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ZUM NEUEN JAHRGANG

Das Archiv fiir Religionswissenschaft hat seit der Neugestal-
tung im Jahre 1904 mehr als drei Jahrzehnte lang im Mittel-
punkt religionswissenschaftlicher Forschung des In- und Auslandes
gestanden. Wir erhoffen dies auch fiir die Zukunft. Und wenn
wir mit einer neuen Problemstellung hervortreten, so halten wir
doch mit Uberzeugung an der Lehre fest, die wir von Hermann
Usener und Albrecht Dieterich empfangen haben, daf die
Grundlagen aller Religionswissenschaft nur nach den Grundsitzen
der philologisch arbeitenden Geschichtswissenschaft geschaffen
werden kann, deren auch die Religionspsychologie und die Reli-
gionsphilosophie nicht entbehren darf. Die beiden Herausgeber,
von denen der eine neu in die Schriftleitung eingetreten ist, haben
in langer wissenschaftlicher Titigkeit diese Methode in Arbeiten
erprobt, die der allgemeinen Religionswissenschaft, insbesondere
den antiken Religionen, und der deutschen Volkskunde gewidmet
waren.

Uber die Hauptprobleme, denen das Archiv fiir Religions-
wissenschaft fortan gewidmet sein soll, gibt der einleitende Auf-
satz Auskunft. Diese Fragen, die kiinftig in erster Linie behandelt
werden sollen, sind so umfassend und greifen so tief in das Leben
der Gegenwart ein, dafi sie eines festen Sammelpunktes bediirfen.
Und zu ibrer Bearbeitung sind viel mehr Forscher nétig, als heute
vorhanden sind. So will das Archiv auch einen religionswissen-
schaftlichen Nachwuchs heranziehen, der sich mit diesen Pro-
blemen befafit. Wenn die neue Problemstellung in erster Linie

sich auf die germanischen Vélker in Vergangenheit und Gegen-
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Zum neunen Jabrgang

wart bezieht, so sollen deshalb Gelehrte anderer Nationen von
der Mitarbeit sich keineswegs ausschlieBen, sondern nach wie vor
in unserm Archiv verkehren, da ja ein grofier Teil dieser Pro-
bleme auch sie unmittelbar beriihrt. Und so soll auch kiinftighin
unser Archiv zu seinem Teil dazu beitragen, daf die Vertreter
vieler Nationen in gegenseitiger Achtung und gegenseitigem Ver-
stehen sich im gemeinsamen Ringen um gemeinsame Fragen ver-

einen.

DER VERLAG DIE HERAUSGEBER
B. G. TEUBNER FR. PFISTER O. WEINREICH



I. ARCHIV FUR RELIGIONSWISSENSCHAIT

ABHANDLUNGEN

DIE RELIGION UND DER GLAUBE
DER GERMANISCHEN VOLKER UND IHRER
RELIGIOSEN FUHRER

EINE PROBLEMSTELLUNG
VON FRIEDRICH PFISTER IN WURZBURG

Im Mittelpunkt der Forschungsarbeit des Archivs fiir Religions-
wissenschaft soll kiinftighin das Thema stehen: Die Religion und der
Glaube der germanischen Vélker und ihrer religiosen Fiihrer.

Im folgenden soll dieses Thema erliutert und sollen die wichtigsten
Probleme, die es bietet, aufgezeigt werden; nicht etwa, als ob diese
Fragen bisher noch nie Antworten gefunden hitten oder gar iiberhaupt
noch nicht aufgeworfen worden wiren: Es handelt sich hier nur um
eine erstmalige systematische Darlegung dieser zum Teil alten Einzel-
probleme, die von unserem Thema zusammengefafit werden, die es jetzt
erneut in unserer Zeit zu bearbeiten gilt und in deren Behandlung unsere
Zeitschrift von nun an eine wesentliche Aufgabe erblicken wird. Wenn
dabei von mir der Versuch gemacht wird, auch Richtung und Ziel der
kiinftigen Forschung da oder dort anzudeuten oder gar einmal eine be-
stimmte These aufzustellen oder ein Urteil zu fillen, so will ich hier-
durch ihr keineswegs vorgreifen, sondern lediglich sagen, wie ich mir
selbst den weiteren Weg denke, nachdem ich mich dreiBig Jahre lang
mit religionswissenschaftlichen und volkskundlichen Problemen beschif-
tigt habe. Ihn oder einen anderen einzuschlagen wird von den Mit-
arbeitern abhingen. Und da hoffe ich zusammen mit dem Mitheraus-
geber unserer Zeitschrift, Otto Weinreich, daB sowohl solche, die
lange erprobt sind auf dem Gebiet der Religionswissenschaft, unserem
Problemkreis sich zuwenden, als auch jingere Krifte in seiner Erfor-
sc.:hung heranwachsen. Denn die Fragen, um die es sich hier handelt,
sind brennend in der Gegenwart, nicht nur fiir die germanischen Vélker,
sondern zum Teil auch fiir alle Kulturnationen der Welt.

1*



2 Friedrich Pfister

L

Zunichst ist im allgemeinen zu unserem Thema folgendes zu be-
merken:

Wenn wir hier ,Religion“ und ,,Glaube* nebeneinanderstellen, so soll
damit gesagt sein, daB wir einmal die Religion als objektiv erkennbare
Kulturerscheinung in Vergangenheit und Gegenwart, also die objek-
tive Religion, wie sie sich vor allem in Gottesvorstellungen, im
Kultus und in der religissen Erzahlung (im Mythos und in der Legende)
gubert, erforschen wollen, dann aber auch die subjektive Religion
in unseren Betrachtungskreis ziehen, d. h. die Religion als Tatsache der
religiosen Erfahrung und des eigenen BewuBtseins, die Religiositit. Und
wenn wir von ,,Vélkern“ und ,Fiihrern* sprechen, so deshalb, weil wir
wissen, dafl es in der Religion eines jeden Volkes, und zumal eines
Kulturvolkes, ,,Schichten der Religion* gibt, die, jeweils wiederum
gegliedert, sich darstellen einmal als die Religion des Dogmas, die
offizielle Religion der Kirchen oder einzelner, in einem Volk vertretener
Bekenntnisse oder einzelner Sekten, die dogmatisch unveréinderliche Re-
ligion, die niemals mit der eigentlichen lebendigen Volksreligion zu-
sammenfillt; dann der Volksglaube selbst, innerhalb desselben Volkes
verschieden schon nach Stimmen und Landschaften, noch mehr aber
nach Bevolkerungsgruppen ; und schlieBlich die ,Religion der Héhe*,
die Religion besonders ausgewihlter Individuen, der grofien Genien der
Religion, die nur einmalige Erscheinungen in der Religionsgeschichte sind,
und tiberhaupt der grofien Fiihrer, soweit sie etwa wie Friedrich d. Gr.
oder Bismarck einen in irgendeiner Form ausgeprigten religissen Cha-
rakter haben. Unter ,religiosen Fiihrern“ verstehen wir also hier nicht
blof diejenigen, die gewissermaBen berufungsgemiB als solche von selbst
anzusprechen sind, sondern alle diejenigen, die entweder auf die Reli-
gion oder den Volksglauben irgendwie einwirkten oder die von vorbild-
licher oder ausgesprochener oder personlich eigentiimlicher Religiositit
waren, aber auch umstrittene Personlichkeiten wie Thomas Miinzer und
solche, die unbestritten unerfreulich wirkten, Sekten gebildet und An-
hinger geworben haben, wie die Fiihrer der Anthroposophen und Theo-
sophen, bis zu den Afterfiilhrern, die das religiose Gebiet zum Tummel-
platz ausgefallener Ideologien und Hirngespinste machten. Und dicht
daneben stehen als Gegenspieler die Verkiinder der Religionslosig-
keit und Gottlosigkeit: der Atheismus des einzelnen, atheistische Strs-
mungen und die Gottlosenbewegung, deren Ursprung, Auswirkung und
Erscheinung zu betrachten ist. Wenn man in AuBerungen nordischer
Minner der islindischen Sagas, die nur auf ihre eigene Macht vertrauen
wollten, eine Neigung zum Atheismus hat finden wollen, so scheint mir



Die Religion und der Glauhe der german. Vélker und ihrer relig. Fihrer 3

diese Ansicht auf ihre Berechtigung genauer gepriift werden zu miissen,
Auf jeden Fall: Volkstiimlich ist ein Atheismus niemals gewesen; ein
véllig religionsloses Volk hat es, soweit unsere Kunde reicht, weder
in der Vergangenheit gegeben, noch gibt es ein solches in der Gegen-
wart.

Und weiterhin ist zu beachten, daf die Begriffe Religion und
Volksglauben sich bei keinem christlichen Kulturvolk decken, dah
Teile der christlichen Religion nicht in den Volksglauben eingedrungen
sind und Teile des Volksglaubens nicht dem Gebiet der Religion an-
gehoren, daff wir also einen religiosen und einen profanen Volksglauben
und nichtvolkstiimliche christliche Lehren feststellen kénnen, und es
ist zu untersuchen, wie es zu dieser Spaltung von Religion und Volks-
glauben gekommen ist, und wie diese zentrifugale Bewegung im Bereich
der Religion gewirkt hat, vermdge deren ehemals religiose Elemente
aus dem religiosen Bezirk heraustretend zu Bestandteilen des profanen
Volksglaubens, ja schlieblich zum Aberglauben, zum Spiel und zur
Belustigung wurden.

Gelegentlich wird gesagt, Kulthandlungen, Mythen und Legenden
seien keine , eigentliche Religion“, diese sitze vielmehr im Herzen,
und es komme nur auf die Erforschung des Glaubens, nicht aber auf
die Formen seiner Objektivationen an. Dem gegeniiber ist zu betonen,
daB man doch die objektive von der subjektiven Religion zu unter-
scheiden hat, daB neben der religionspsychologischen Forschung und
der Erforschung der individuellen und der kollektiven Frommigkeit
und Religiositit auch die Erforschung der Kultushandlungen und der
religigsen Erzihlung an sich zu fordern ist, nicht nur die religiése Ge-
sinnung, die dahinter steckt. Aufgabe der Religionswissenschaft ist es
also, die objektive wie die subjektive Religion in ihren Bereich zu ziehen.

IL.

Unser Thema verlangt eine dreifache Behandlung. Die Reli-
gion und der Glaube der germanischen Vélker und ihrer religitsen
Fihrer ist zunichst einmal eine Erscheinung der Vergangenheit und
ihre Erforschung ist zunichst ein rein historisches Problem. Es handelt
sich um die Geschichte der Religion und des Glaubens der germanischen
Vélker und um eine geschichtliche Betrachtung der einzelnen religits
hervorra,genden PFiihrer und ihrer Wirkung. Da die Germanen aus einer
Verschmelzung nichtindogermanischer und indogermanischer Volksteile
entstanden sind und es wahrscheinlich, zum mindesten moglich ist, daff
auch die Religion der Germanen religiose Vorstellungen der Volker
enthilt, aus deren Blut die Germanen selbst hervorgegangen sind,
80 sind hier zunichst mit Hilfe der Vorgeschichte die religiosen
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Anschauungen der Triger der paléolithischen Kulturen Europas, dann die
des Neolithikums, wo zum erstenmal auch Indogermanen auf deutschem
Boden auftreten, zu untersuchen, und dabei kann mit Sicherheit ge-
legentlich der Nachweis gefiihrt werden, daB paliolithische nichtindo-
germanische Glaubenselemente sich sogar noch im heutigen Volksglauben
finden. Das zweite Hauptelement fiir den Aufbau der altgermanischen
Religion haben sodann indogermanische Stimme geliefert, und so fallt
auch die Erforschung der Religion der Indogermanen und der
einzelnen indogermanischen Stimme in unseren Gesichtskreis, insbeson-
dere die Religion der uns zumeist verwandten Volker, der Griechen
und Romer. Vor allem wiire es hier wichtig festzustellen, welche reli-
givsen Vorstellungen, Gttergestalten, Kulte und Mythen diese Stimme
bei ihrer Einwanderung in die Balkan- und Apenninhalbinsel mit sich
brachten. Schon bei diesen prihistorischen Forschungen ist auf die
Rassenfrage zu achten; denn die nichtindogermanische Bevslkerung
Europas im Paliolithikum und Neolithikum gehorte ganz verschiedenen
Rassen an. Schon die altpaliolithischen Neandertaler sind ganz anders-
artig als die jungpaldolithischen Cro-Magnon-Leute mit ihren langen
Schidelformen und die ebenfalls jungpaldolithischen Kurzképfe der
schwiibischen Ofnethohle, und die indogermanischen Stimme haben sich
naturgemif im Siiden anders entwickelt als im Norden.

Und hier riickt nun das Problem der Entstehung der germa-
nischen Religion in unseren Gesichtskreis, wobei auch die Frage
nach der Herkunft und Entstehung der Germanen beachtet werden
mufl. Wenn wir als Komponenten ihrer Religion nichtindogermanische
und indogermanische Elemente annehmen, so ist noch eine religions-
bildende Kraft in Rechnung zu setzen, die sowohl in den verschiedenen
Stimmen, aus denen sich die Germanen bildeten, als auch spiter in den
Germanen selbst wirkte: eine allgemeinmenschliche Grundkraft des
Fiihlens, Vorstellens und Wollens, die sich in religiésen Grund-
formen #ufiert, d. h. seelische und geistige Krifte, die den Menschen
vom Tier unterscheiden und deren religisse AuBerungen als Grundformen
des religiosen Fiihlens, Vorstellens, Wollens und Handelns die verglei-
chende Religionswissenschaft in groBer Fiille bereits nachgewiesen hat.
Solche Grundformen begegnen uns schon seit dem Paliolithikum, sie
finden sich auch bei den indogermanischen Stimmen, in der germani-
schen Religion, und auch auf héchster Kulturstufe verliert ein Volk nicht
die Fihigkeit, in solchen religiosen Grundformen zu denken. Daher
wurden im Verlauf der Entwicklung solche Grundelemente des Glaubens
immer wieder aufs neue erzeugt und blieben auch in unserem Volk
vollig lebendig bis auf den heutigen Tag, so daB wir auch im heutigen
Volksglauben zahlreiche solcher ,Elementargedanken® noch finden.
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Nun erheben sich die groBen Fragen, die die germanische Religion
selbst stellt. Hier besonders kann nicht scharf genug mit den Worten
Albrecht Dieterichs betont werden, dal Religionsgeschichte nur
nach den Grundsitzen und mit den Mitteln der philologisch arbeitenden
Geschichtswissenschaft betrieben werden kann, daf also die Interpre-
tation der Quellen die Grundlage liefern muB, wobei unter den Be-
griff der Quelle jedes Zeugnis fillt, das irgendwie Auskunft iiber die
germanische Religion gibt, sei es ein romischer Schriftsteller oder ein
nordischer Text, eine Inschrift oder eine Felszeichnung, ein Griberfund
oder ein theophorer Ortsname, eine kirchliche Verordnung oder ein Bau-
werk. Gerade bei der Diirftigkeit der uns hier zur Verfiigung stehenden
Quellen ist ihre genaue Priifung und Erklirung erste Pflicht und fiir
mehr oder minder gut begriindete Hypothesen ist es dann immer noch
Zeit. DaB die Religionsvergleichung mit Hilfe der Vélkerkunde von
Nutzen ist, ist ebenso selbstverstindlich, wie es leider auch sicher ist,
daB wahllos zusammengetragenes und schlecht interpretiertes Vergleichs-
material mehr schadet als niitzt. Uber den Quellenwert der eddischen
Texte und der Sagas bestehen noch Meinungsverschiedenheiten unter
den Forschern, aber es ist unbestreitbar, daB wir aus den Sagas ein
herrliches Material zur Erklirung der Germania des Tacitus gewinnen
konnen, was freilich noch kaum in Angriff genommen ist, und mir wenig-
stens ist es gewiB, und daB die sog. Religion der Edda nie ein wirklich
lebendiger Glaube des Volkes gewesen ist, so wenig die ,homerische
Religion“ einmal auflerhalb des Epos und des Dichtergenius wirklich
existiert hat. Auch dariiber sind die Meinungen geteilt, inwieweit die
Untersuchung des heutigen Volksglaubens zur Kenntnis der alt-
germanischen Religion beitragen kann, und auch hier wird, glaube ich,
die weitere Forschung zeigen konnen, dall sehr viel Altgermanisches
sich noch in heutigen volkstiimlichen Vorstellungen erhalten hat, sowohl
in Sagen und Mirchen, als auch in Volksbriuchen und Festen, wie auch
im sog. Aberglauben.

Die ideale Forderung wire wohl, eine germanische Religions-
geschichte zu schaffen, die iiber die gemeingermanische Religion und
die Religion der einzelnen Hauptstimme und ihre Entwicklung Auskunft
gibt. Aber schon die Uberlieferung iiber die Siid- und Nordgermanen
ist nach Alter und Wert sehr verschieden, und nirgends ist die Uber-
lieferung so, daB sie uns fiir irgendeine Zeit ein einigermafien genaues
Bild liefert. Und vorher sind noch viele Einzelprobleme in Angriff zu
nehmen, wobei man moglichst deutlich die Quellen zum Reden bringen
und die Theorien zuriicktreten lassen moge, und man moge beherzigen,
daB da, wo man tiber Tatsachen des Kultes unterrichtet ist, man einen
verhiiltnismii.ﬁig guten Boden unter den Fiilen hat. Eine griindliche
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Erérterung verdient auch einmal das Problem des Mutterrechts, das mir
freilich nur eine sehr geringe Rolle zu spielen scheint, und das ohne
Bachofens teilweise phantastische Darlegungen, die seit einiger Zeit
erneut wieder aufbliithen, in der Religionswissenschaft nie zu der Gel-
tung gekommen wire, die ihm von manchen Forschern zugebilligt wird.
Ein weiteres Hauptproblem ist die Entwicklung der Gottesvorstellungen,
unter denen die orendistischen sicher zu den #ltesten gehéren und sich
bereits in der vorindogermanischen Bevélkerung finden. DaB man keinen
Monotheismus nachweisen kann, versteht sich, da ein solcher nur in
semitischen Religionen vorkommt; und wenn es gelinge, irgendwo ein-
mal bei den Germanen eine ,henotheistische Stimmung* aufzuzeigen, so
mdge man beachten, da der Henotheismus, der sich ja niemals als
Gottesvorstellung eines ganzen Volkes findet, ebenso wenig wie die Vor-
stellung eines héchsten Wesens ein Monotheismus ist.

Wie die grundlegenden Elemente der germanischen Religion ver-
schiedener Herkunft sind, so hat sie auch im Verlauf der weiteren Ent-
wicklung mannigfache Einfliisse von aufien erfahren und auch hier
liBt sich oft feststellen, daf solche fremden FElemente sich bis zum
heutigen Tag im deutschen Volksglauben erhalten haben. Da wiren zu-
nichst die Kelten zu nennen, die bereits in der Bronzezeit die Nach-
barn der Germanen waren. Auch dies weist uns darauf hin, die Vor-
und Friihgeschichte Europas auch auBerhalb der germanischen Stimme
in unseren Problemkreis aufzunehmen. Mit den Romern betreten wir
den Bereich der antiken Kultur, die durch die Rémer, die Griechen
und die Orientalen auf die Germanen, auch in der Religion, einge-
wirkt hat. Wann dieser Einfluf der Mittelmeerkultur beginnt, ist noch
ganz unsicher; aber er setzt schon vor dem ersten Einbrechen germa-
nischer Stimme, der Cimbern und Teutonen, in das Rémerreich ein;
auch die Entstehung der Runenschrift ist dlter. Dann wire vor allem
das Religionsgemisch in den gallischen und germanischen Provinzen zu
beachten, aber auch andere Wege, auf denen antikes und orientalisches
Gut zu den Germanen kam. Bei solchen Untersuchungen ist danach zu
streben, einmal daB man die Zeit solcher Beeinflussungen nach Moglich-
keit feststellt, in der sie stattgefunden haben, und dann auch den Bereich,
in dem sie gewirkt haben, ob lediglich in der Literatur, wie in der aus
der Wikingerzeit stammenden Voluspa, oder bei einzelnen Stammesge-
nossen, die etwa ein synkretistisches Amulett getragen haben, oder gar auf
die Religion des Volkes selbst oder eines einzelnen Stammes. Im Mittel-
alter und in der Zeit des Humanismus ist der griechisch-orientalische Ein-
flu wahrscheinlich sehr viel stirker gewesen als in dlterer Zeit und da
ging er den Weg von oben, aus der wissenschaftlichen und pseudowissen-
schaftlichen Literatur in diinnen Ausldufern herab in den Volksglauben.
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Hier ist also das groBe Problem zu erortern, wie die antik-
orientalischen Pseudowissenschaften gewirkt haben, die
Astrologie, Alchemie, die systematisierende Magie, die mystischen Natur-
wissenschaften, Erscheinungen, die mit ihren letzten Wurzeln im antik-
orientalischen Volksglauben ruhen. Vor allem lateinisch geschriebene
oder ins Lateinische iibersetzte Schriften waren es, wie das Werk des
Plinius, oder volksbotanische und volksmedizinische Schriften oder der
Physiologus oder astrologische und alchemistische Traktate, ferner in
spiterer Zeit die Ubersetzungstitigkeit der Araber, die solches antik-
orientalische Gut weitergaben, oder die jiidische Kabbala. Solche Schriften
haben Material geliefert fiir diese magisch-mystischen Wissenschaften
des Mittelalters, also fiir Leute wie Vinzenz von Beauvais, Thomas von
Cantimpré, Konrad von Megenberg, Agrippa von Nettesheim, Theo-
phrastus Paracelsus, Hieronymus Cardanus, Georg Pistorius, Jean Bodin,
Del Rio und viele andere; aber vieles drang auch in die volkstiimlichen
Zauber-, Los-, Traum- und Wahrsagebiicher ein, die durch Schrift oder
Druck verbreitet wurden und zum Teil noch heute gebraucht werden.
Inwieweit der Einfluf der Kreuzziige zur Belebung dieser Stromungen
beitrug, ist ebenfalls zu untersuchen.

Und schlieBlich der gewaltigste und stirkste Einflu, den die ger-
manische Religion von auBen her erfahren hat: der Einfluf des Chri-
stentums, das getragen von ebenbiirtiger Kraft mit dem germanischen
Glauben gerungen hat in einer Auseinandersetzung, die bis zum heutigen
Tag noch andauert. Dem Christentum ist es gelungen, die germanische
Religion als Religion zu verdringen, sie teilweise zu vernichten, teil-
weise in den Bereich des profanen Volksglaubens zu verweisen, teilweise
an den christlichen Glauben heranzuziehen. So wird man zunichst ein-
mal die Christianisierungsgeschichte der Germanen vom
germanisch-deutschen Standpunkt aus zu betrachten haben, nicht mehr
lediglich, wie bisher fast stets, vom christlichen. Die Frage, warum das
Christentum gesiegt hat, ist schon oft aufgeworfen worden, sie ist fiir
die nordische Welt anders zu beantworten als fiir das Mittelmeergebiet,
da hier die Verhiltnisse ganz anders lagen als dort, sowohl hinsicht-
lich der Aufnahmebereitschaft als auch hinsichtlich der politischen Ver-
hiltnisse — die Germanen waren uneinheitlich, in Stimmen von der
Krim bis nach Spanien und von Skandinavien bis Nordafrika verteilt —
und auch die Mission vollzog sich hier anders wie dort, in der Mittel-
meerwelt mehr von unten nach oben, bei den Germanen mehr vom
Fihrer aus zum Volk, und auch die Art der Missionierung muBite bei
den Germanen eine andere sein als in der hellenistischen Welt. Die
Griinde fiir die Aufnahme der neuen Religion, der Widerstand dagegen,
das Mirtyrertum und die Missionsmethoden sind Einzelprobleme, die
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aufs neue untersucht werden miissen. Vor allem aber gilt es, einmal
‘umfassend darzulegen, inwiefern allgemein und in einzelnen Punkten die
christlichen Lehren germanischer Weltanschauung und Gesittung wider-
sprachen. Man wird dabei, glaube ich, auf Rassenunterschiede gefiihrt wer-
den; denn gerade die wesentlichen Anschauungen, die dem Germanentum
fremdartig sind, teilt das Christentum mit den zwei anderen groBen semi-
tischen Religionen, mit der israelitisch-jiidischen Religion und dem Islam.

Der Christianisierung der Germanen steht gegeniiber die G erma-
nisierung des Christentums, die von beiden Seiten ausging, von
der Kirche, die in ihren Bereich zu ziehen nicht ablehnte, was von
germanischen Anschauungen und Einrichtungen ihrem Wesen nicht
allzusehr widersprach und angeglichen werden konnte, und vom ger-
manischen Volk selbst, das in seinem Volksglauben christliche Lehren
in seinem Sinn auffaBte und umbildete. Auf diesen Prozef ist zu einem
groBen Teil die Mannigfaltigkeit des heutigen deutschen Volksglaubens
zuriickzufiihren, iiber die weiter unten noch zu sprechen ist. Es handelt
sich hierbei, im ersten Fall, wenn die Kirche germanische Elemente an
sich zog, um die zentripetale Bewegung innerhalb der religitsen Sphire,
die sich einmal in dem Hineinstreben profaner, weltlicher Erscheinungen
in den Bereich der Religion zeigt, dann aber auch darin, daB die zur
Herrschaft gelangende neue Religion aus dem Schatz der im vélkischen
Untergrund noch lebendigen Vorstellungen und Briuche der #lteren
Religion schépft und diese an sich kettend der Wirkung der zentri-
fugalen Bewegung entzieht und vor Profanierung schiitzt. So sind
manche germanische Feste von der christlichen Kirche iibernommen
und mit einem der christlichen Religion angepafiten Geist erfiillt wor-
den oder alte Volksfeste wurden mit kirchlichen Festen verbunden und
werden nun gleichzeitig mit diesen gefeiert.

Auch die Geschichte des Christentums auf germanischem
Boden bietet uns viele Probleme, die zum Teil bisher unter dem Be-
griff der Kirchengeschichte behandelt wurden. Dahin gehort zundchst
einmal die Entwickelung, die innerhalb des Christentums und der Kirche
selbst stattfand, also der Arianismus der germanischen Stimme, die
Bildung der katholischen Kirche und der zunehmende Universalismus
der Kirche, die Bildung einzelner Sekten und die Kirchenspaltung der
Reformation, das Auftreten mystischer Stromungen, die Religions-
geschichte des Auslandsdeutschtums, das Verhdltnis von Staat und
Kirche in seiner geschichtlichen Entwickelung und der Kulturkampf als
religionsgeschichtliches Problem. Und das fiihrt weiterhin zu einer Be-
trachtung des geschichtlichen Verhiltnisses der Religion zu anderen
Kulturerscheinungen, also zum Staat, zur bildenden Kunst, zur Musik,
zur Dichtung und zur Wissenschaft.
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Aber es sind auch die geistigen Bewegungen zu beachten, die von
der christlichen Religion abfiihrten oder sie gar bekimpften. So kam
neben der antik-orientalischen Afterwissenschaft zur Zeit der Renais-
sance und des Humanismus auch die echte griechische Forschung wieder
zur Geltung und mit ihrer Hilfe wurde das geozentrische Welthild ge-
stiirzt und zugleich der einzige Vertreter wirklicher griechischer Wissen-
schaft, der im Mittelalter noch lebendig und fiir die Hochscholastik
grundlegend war, Aristoteles, entthront, eine selbstindige Naturforschung
setzte nach einem Winterschlaf von rund anderthalb Jahrtausenden
wieder ein und diese Revolutionierung der Weltbetrachtung blieb nicht
ohne Folge auch fiir die religiose Entwickelung. Man begann gegen die
Philosophia perennis wie gegen die Religio perennis anzukimpfen, die
wissenschaftliche Erkenntnis gegen die géttliche Offenbarung einzusetzen
und das Streben nach Wahrheit dem Besitz der Wahrheit vorzuziehen.
Hier wurde die sog. Aufkldrungszeit vorbereitet, die doch der nicht
verketzern darf, der in ihr mit Kant den Versuch des Menschen erblickt,
sich der eigenen Vernunft zu bedienen und aus der selbstverschuldeten
Unmiindigkeit herauszukommen, und der weif, daf iiber Leibniz eine
gerade Linie zum deutschen Idealismus fiihrt, und daB in dieser Linie
auch der grobe PreuBenkonig steht. Ja, es wire eine Aufgabe, gerade
den germanischen Anteil an der Aufklirung zu untersuchen und die
vilkischen Unterschiede in dieser Bewegung aufzuzeigen, die etwa zwi-
schen der franzosischen, englischen und deutschen Aufklirung bestehen.
Vielleicht konnte man sogar nachweisen, daB in ihr gerade eine Auf-
lehnung der germanischen Glaubensenergie gegen das ihr fremde Chri-
stentum steckt.

Mit dieser historischen Betrachtung der Religion geht Hand in Hand
eine Untersuchung der Geschichte des eigentlichen Volksglaubens.
Die Spaltung von Religion und Volksglauben beginnt auf germanischem
Boden wohl eigentlich erst mit der Herrschaft des Christentums, und
es wire zu untersuchen, inwieweit eine solche Spaltung bereits zur Zeit
der Herrschaft der germanischen Religion bestanden hat, ob wir schon
tir die germanische Zeit von ,Schichten“ des Glaubens und der Reli-
gion sprechen diirfen. Und das fiihrt weiterhin zur Darstellung der reli-
gidsen Fiihrerpersonlichkeiten in dem oben angegebenen Sinn und ihrer
Gegenspieler.

III.

Das wiren die wichtigsten historischen Probleme. Aber Religion
und Glauben sind auch Michte in unserer eigenen Gegenwart und es
gilt nun weiterhin, die Religion und den Glauben der germanischen
Vélker und ihrer Fiihrer als Erscheinung der Gegenwart zu erkennen.
Zu ihrem Verstindnis vor allem soll ja auch jene historische Betrach-
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tung beitragen; denn sie allein kann uns lehren, welche Krifte gewirkt
haben, um Religion und Volksglauben der Gegenwart zu gestalten, in
denen sich die ganze Religions- und Glaubensgeschichte widerspiegelt,
und es ist eine der Aufgaben der historischen Forschung, die mannig-
fachen Bestandteile, aus denen sich der Volksglaube der Ge-
genwart zusammensetzt, auf ihre Herkunft zu untersuchen. An sich sind
nach dem, was wir bisher gesagt haben, folgende Méglichkeiten gegeben:
Es kann sich um allgemeinmenschliche Grundformen handeln oder um
Reste der altgermanischen Religion, wobei wieder manches gelegentlich
sogar auf Vorindogermanisches oder Urindogermanisches zuriickgefiihrt
werden kann, oder um Keltisches oder Romisches oder um griechisch-
orientalische oder um christliche Elemente. Bei den christlichen Bestand-
teilen des Volksglaubens, in den ja ein Teil der kirchlichen Dogmen
keine Aufnahme gefunden hat, lassen sich drei verschiedene Arten
unterscheiden: Einmal die offiziellen Lehren der Kirchen, die ohne wei-
teres unverindert aufgenommen wurden; sodann volkstiimliche Umbil-
dungen und Ausdeutungen christlicher Lehren und Anschauungen und
schliefilich germanisch-deutsche Glaubenselemente, die christianisiert
wurden und die sich in der Aufnahme von alten Elementen des Volks-
glaubens in den christlichen Bereich zeigen.

So tritt im Volksglauben der Gegenwart uns eine ungeheure Mannig-
faltigkeit entgegen schon im Hinblick auf die verschiedenartigen Be-
standteile, die er als historisch sich entwickelnde Erscheinung aufweist.
Aber dieser mannigfach gestaltete Glaube ist auch durchaus nicht in
gleicher Weise vorhanden in allen seinen Trigern in der Gegenwart,
d. h. bei allen germanischen Stimmen und in allen Schichten des
Volkes, sondern wir konnen hier nach drei Richtungen hin Unterschiede
in seinem Bestand feststellen. Einmal Unterschiede des Blutes: der
Volksglaube ist stammesgemif verschieden. Dann Unterschiede des
Bodens: es lassen sich landschaftliche Verschiedenheiten aufweisen. Und
schlieBlich Unterschiede der Gesellschaftsschicht: neben allgemein ver-
breiteten Glaubenselementen finden sich Besonderheiten, die nur be-
stimmten Kreisen und Berufen angehoren.

Und auch in der Gegenwart steht neben dem Volksglauben die Re-
ligion der Kirchen und Sekten und mannigfaltiger theologischer
Richtungen, stehen religise und antireligiose Bewegungen, von Fiihrern
getragen und im Volk selbst lebhaft umkampft, steht die Kirchenaus-
tritts- und Gottlosenbewegung, die Anthroposophie und die Theosophie
und manche andere Stromung. Ja vielleicht noch nie seit der Reforma-
tion wurde mit solcher Leidenschaft um neue Glaubensformen und -in-
halte gerungen und hat auch die Auseinandersetzung des ger-
manisch-deutschen Glaubens mit dem Christentum eine
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solche Spannung erzeugt wie in unserer Zeit, die in eine neue Phase
jener grofien Entwicklung eingetreten ist, die mit der Christianisierung
der Germanen begann, und noch nie ist das Verhiltnis von Volksglauben
und Kirchenglauben als brennende Frage so sehr im Vordergrund: des
Meinungskampfes gestanden. Diese neue Auseinandersetzung, soweit sie
von der germanisch-deutschen Glaubensenergie getragen wird, hat ihre
Wourzeln in der Rassenforschung des 19. Jahrh., hat durch die Folgen
des Weltkriegs einen neuen Aufschwung genommen und ist seit der
Machtergreifung durch den Nationalsozialismus in Deutschland zu einer
der wichtigsten Fragen der deutschen geistigen Entwicklung geworden.
Wenn auch das Deutsche Reich der Herd und Ausgangspunkt dieser
Bewegung ist, so ist doch nicht abzusehen, in welchem Umfang auch
die iibrigen deutschen und germanischen Stimme und Volksteile von
dieser Glaubensbewegung noch ergriffen werden konnen. Ich nenne nur
ein paar Gruppen und Namen: Deutschkirchliche Bewegung, Deutsche
Glaubensbewegung, Reichskirche und Bekenntniskirche — Arthur Rosen-
berg, Wilhelm Hauer, Ludendorff, Ernst Bergmann, Karl Barth, Her-
mann Kutter.

Es versteht sich von selbst, da diese Fragen der Gegenwart mit
dem Takt und dem Verantwortungsgefiihl behandelt werden miissen,
die der wissenschaftlichen Forschung eigen ist, wenn sie sich im Dienst
ihres Volkes stehend weiB.

Iv.

Die Religion ist aber auch, wie wir sagten, eine Tatsache der reli-
giosen Erfahrung und des eigenen BewuBtseins, ein seelisches Erleben,
eine psychische Erscheinung, und auch sie gilt es zu untersuchen und
die Krafte zu erforschen, die die Religion als objektive Erscheinung
hervorriefen. Religions- und Volkstumspsychologie haben die Aufgabe,
die Religiositdt und den subjektiven Volksglauben zu erforschen. Wih-
rend die Religionspsychologie immerhin auf ein paar Jahrzehnte
ihres Bestehens zuriickblicken kann, steht die Volkstumspsycho-
logie noch in ihren Anfingen. Sie ist ein Teil der Volkskunde, worunter
wir diejenige Wissenschaft verstehen, die die Kultur eines Volkes in
Vergangenheit und Gegenwart und zugleich die volkischen seelischen
Krifte, die diese Kultur geschaffen haben und tragen, erforscht; so ist
sie .historische Volkskunde, Gegenwartsvolkskunde und psychologische
Forschung. Ein Teil dieser Volkskultur besteht nun in den Erscheinungs-
formen des Volksglaubens in Vergangenheit und Gegenwart, und deren
MutterschoB ist die Glaubensenergie, und gerade diese Glaubens-
energie ist wesentlich der Gegenstand der Volkstumspsychologie, soweit
sie sich mit den religiosen Fragen und dem Volksglauben befaBt. Diese
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Glaubensenergie ist nicht lediglich eine blinde Kraft, sondern sie ist ein
Fiihlen, Vorstellen und Wollen, in ganz bestimmter Ausprigung rassisch
gebunden, und sie gehort einem Volke ebenso fest an wie seine iibrigen
geistigen und kérperlichen Merkmale und vererbt sich ebenso wie diese
fort. Die germanische Glaubensenergie bildete sich also zugleich mit
der Entstehung der Germanen, und sie ist iiberall da vorhanden, wo
germanisches Blut lebt, durch das sie bedingt ist. Sie im einzelnen zu
charakterisieren ist mdglich durch eine Untersuchung derjenigen germa-
nisch-deutschen Personlichkeiten, vom westgotischen Bischof Ulfila an
iiber den Verfasser des Heliand, Luther, Jakob Bshme, Holderlin, La-
garde, Bismarck bis zu Wilhelm Hauer, in denen eine besonders starke
Religiositdt in Erscheinung tritt, aber auch durch eine Untersuchung
der germanisch-deutschen kollektiven Volksfrommigkeit, wie sie sich in
der germanischen Religion und im deutschen Volksglauben offenbart.
Zu dieser germanisch-deutschen (laubensenergie gehdrt nun auch
eine grofie Resonanzfihigkeit gegeniiber anderen Religionen und fremden
Glaubensformen, d. h. eine Toleranz und Aufnahmefihigkeit einerseits
und andererseits ein Mangel an Propagandatitigkeit fiir den eigenen
Glauben. So hat, wie wir sahen, in den germanisch-deutschen Volks-
glauben im Laufe der Zeit vieles Fremde Aufnahme gefunden, und hier
liegt eine schwere, bisher kaum beantwortete, ja kaum gestellte Frage
vor: Wenn fremde Religions- und Glaubenserscheinungen iibernommen
wurden, wenn die germanische Religion als objektive Religion sich
dnderte, wenn die Germanen christianisiert wurden, hat sich dann
auch die Glaubensenergie gewandelt? Konnen wir von einer deutsch-
christlichen Glaubensenergie sprechen, so wie es vorher eine germa-
nische Glaubensenergie gab? Oder ist auch heute noch eine germanisch-
deutsche Glaubensenergie lebendig, wobei nur die #uleren Erscheinungs-
formen christlich oder zum Teil wenigstens christlich sind? Und wenn
sich eine Wandlung der Glaubensenergie feststellen lit, geht damit als
Ursache Hand in Hand eine Verdnderung der Rasse? Das auf jeden Fall
ist sicher: wenn auch die germanische Religion nach der Zeit Karls d. Gr.
auf dem Boden des heutigen Deutschen Reichs (im Norden etwas spiter)
als Religion tot war, so ist nur diese zeitgebundene Erscheinungsform
wie alles Zeitgebundene abgestorben; die Glaubensenergie aber, die
diese Form geschaffen hatte, ist von so langer Dauer, als ihre Triger
noch schopferisch titig sind, und sie wirkte auch in der spiteren Zeit
noch weiter, hiufig im Kampf gegen nicht artgemille Anspriiche und
Forderungen des Christentums, durch das ganze Mittelalter hindurch
bis zum heutigen Tag, wo sie sich stirker denn je machtvoll entfaltet.
So lange die Rasse besteht, ist auch die ihr angehorige Glanbensenergie
lebendig, und diese ist wiederum nach Rassen verschieden, ein Satz, der
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noch durch eine Untersuchung vieler Religionen in seiner Giiltigkeit
nachgewiesen werden mufl — oder zu widerlegen ist.

Eine solche psychologische Forschung hat auch eine Typologie
der Frommigkeit aufzustellen, in Volksreligion, Hochreligion und
den einzelnen Sekten, wobei auch auf den Unterschied von Stimmen
und Landschaften und auf die verschiedenen Schichten und Gruppen
der Bevolkerung zu achten ist, und hat das Verhiltnis der speziell ger-
manisch-deutschen religiésen Vorstellungen zu den allgemeinmensch-
lichen Grundformen aufzuhellen.

V.

Ein Teil der Religionswissenschaft ist auch die Religionsphilosophie,
worunter hier nicht eine religios-philosophische Weltanschauung, son-
dern eine Prinzipienlehre der Religionswissenschaft, ein Nachdenken
iiber das Wesen der Religion zu verstehen ist. Auch sie wird, so hoffe
ich, in unserer Zeitschrift sich zum Wort melden, aber auch durch die
Beitrige dieser Zeitschrift befruchtet werden. Denn die bisherige Tren-
nung der Religionsphilologie und Religionsphilosophie gereicht beiden
sum Schaden, am meisten wohl der letzteren. Denn Fragen, wie die
nach dem Wesen des Glaubens an das Heilige — (nicht nach dem Wesen
des Heiligen selbst, was zu erforschen Sache der Theologie, nicht der
Religionswissenschaft ist) —, Fragen nach dem Wesen des Kultus und
Mythos oder einzelner Erscheinungen wie des Opfers oder des Gebets
oder gar der Religion selbst kénnen nur gelést werden auf der festen
Grundlage, die eine philologische Religionsforschung liefert. Und diese
selbst wird gefordert, wenn sie iiber das Einzelne hinweg nach einer
Gesamtschau strebt, und wenn sie sich bewufit ist, daB zwar die ge-
wissenhafte Arbeit am Einzelnen und Kleinen auf jeden Fall gefordert
werden mufl, weil ohne Kirrnerarbeit nun einmal kein Bau errichtet
werden kann, daB diese aber immer nur notwendiges Mittel zu einem
hoheren Zweck ist.

* * *

Es war natiirlich unméglich, die Fiille der Einzelprobleme® hier in
ihrer ganzen Mannigfaltigkeit auszubreiten, und ich bin mir bewuBt,
daf mancher Mitforscher gerade sein Lieblingsgebiet in meiner Auf-
stellung vermissen wird. Aber davon abgesehen, dafi es dem einzelnen
nicht gegeben ist, alle Probleme zu iiberschauen, wollte ich nur ver-
suchen, den Aufgabenkreis im allgemeinen zu umreifien und seinen In-
halt in Kiirze anzudeuten.

! Ein Teil von ihnen ist in meinem im Druck befindlichen Buch ,Das
deutsche Volkstum in Glauben und Aberglauben* behandelt.
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‘Wenn nun das Archiv fiir Religionswissenschaft eine herzliche und
dringende Aufforderung an alle Mitarbeiter ergehen liBt, zur Losung
dieser gewaltigen Aufgaben beizutragen, so verkennen Weine Herausgeber
doch nicht, daB neben diesen Problemen auch unendlich viele andere
religionswissenschaftliche Aufgaben noch der Bearbeitung harren, Pro-
bleme, wie sie die Religion jedes Volkes stellt. Schon im vorausgegan-
genen ist darauf hingewiesen worden, dall neben der germanischen und
der christlichen Religion auch die griechische und rémische Religion
und der Synkretismus, ferner die keltische Religion und die prihistori-
schen Religionen Europas von selbst in unseren Bereich fallen und daf
die Volkerkunde und die Volkskunde uns unentbehrliche Forschungs-
arbeit leisten. Aber dariiber hinaus erforschen die Vertreter einer jeden
einzelnen Philologie und einer jeden einzelnen , Volkskunde* auch den
.Glauben des Volkes, denen ihre Arbeit gilt, und es braucht wohl nicht
besonders betont zu werden, daB unsere Zeitschrift nach wie vor als
ein Verbind ungsglied zwischen ganz verschiedenen Einzelwissenschaften
auch diesen Forschungen dienen wird.



DIE NO..VISCHE RELIGIONSVORSTELLUNG
VOM SONNENGOTT UND IHR GESTALTWANDEL

ERWEITERTER VORTRAG BEIM 6. INTERNAT. KONGRESS
FUR RELIGIONSGESCHICHTE IN BRUSSEL, SEPT. 1935

VON KARL BORNHAUSEN IN FRANKFURT A. M.

Uber der nordeuropiischen Gottesvorstellung waltete in der Religions-
geschichte ein Unstern seit jenen Tagen, da Tacitus die Behauptung
aufstellte, die Germanen hitten weder Tempel noch Gotterbilder. Denn
wir wissen zwar, daB Cdsar mit seiner Behauptung der germanischen
Sonnenverehrung Recht hat; wir wissen auch, dal diese Verehrung des
lichten Himmels friith zu Gottervorstellungen gefiihrt hat, wie es die
Sprachgeschichte beweist.! Aber literarische oder kultische Belege, Unter-

lagen haben wir nicht. Wenn wir uns hier gerade auf bildliche Darstellungen
’ einstellen, so sind diese aus der altesten Zeit infolge des verginglichen
Materials: Holz verschwunden.? Die einzige Kultstitte grofien Stils sind
die Externsteine. Wenn auch ihr letzter Zustand vor ihrer Zerstorung
durch Karl d. Gr. 772 schon spite rationalisierte Ziige tragen mag, so
ist diese Stiitte doch sicher eine Sonnenverehrungsstitte gewesen. Und
zwar hatte die Anbetung der Sonne sowohl zur Sommersonnenwende
als auch zur Wintersonnenwende nicht so agrarischen als nationalen
Sinn. Und dem entspricht, daB damals der Sonnenglaube sich symbolisch
aussprach.

Zweimal findet sich an den Externsteinen der Urbogen: als Grab
und als Rune des die Arme senkenden Wintersonnenwend-Gottes. Auf
diese Stelle fiel die Sonne des 21. Dezember. Dieser Bogen mit den zwei
Lilienenden ist zum Heiligenschein des Nordens geworden und findet
sich wieder am Oberwinterthurer Kummernus. Die mit ausgebreiteten
Armen dastehende Konigsgestalt ist unter dem Schutz des Firmaments,
des Sonnenbogens. Der verlorene Schuh zeigt, dab es der Gott der
Wintersonnenwende ist, der zwar den Fufi oder die Hand vom Fenris-
wolf oder der Midgardschlange abgebissen bekommt. Aber dem Sonnen-
gott wichst mit Neujahr neue Kraft. An diesem Kreuzgott, der in
das 13. Jahrhundert gehdren mag, zeigt sich also die Zahigkeit des altger-

manischen Sonnenglaubens. Von einer Kreuzigung im christlichen Sinne
ist keine Spur,

! Vgl. E. Bickel, Die Glaubwiirdigkeit des Tacitus und seine Nachrichten
iber den Nerthuskult .. . Darmstadt 1934, S. 1—5.
*a. a 0. 6f
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Damit ist also doch eine anthropomorphe Tradition bewiesen und es
fragt sich, ob diese nicht dltere steinerne Zeugen hinterlassen hat. Zunéchst
stoht man da auf das Mannchen von Oechsen, das keineswegs einzig dasteht.
Im Museum in Speyer befindet sich eine dhnliche Tafel des Friibmittel-
alters, ferner am Brunhildis-Stuhl bei Diirckheim, und im Prov.-Museum
in Bonn der sog. merowingische Krieger. Am bekanntesten sind die drei
Darstellungen am Turm von Peter und Paul zu Hirsau. Es handelt sich
hier um eine ganz zusammengefalite symbolische Wiedergabe des Sonnen-
gottes, dessen erhobener Arm den Sommer, dessen gesenkter Arm den
Winter darstellte. In Hirsau ist damit die Tag- und Nacht-Gleiche dar-
gestellt. Haufig steht die Gestalt unter dem Urbogen.

Diese Symbolik lie sich aber auch in einer Form wiedergeben, die
mit dem Christengott zu verwechseln war. Denn der Sonnengott war
ja der Gott im Rad, der dessen vier Speichen gefaBt hat und iiber den
Himmel rollt. Die Germanen kannten also zur Zeit, als das Christentum
ins Land kam, schon einen Sonnengott, der vor einem gleichschenkligen
Kreuz steht.

Wichtiges Denkmal dafiir ist der Herrgott von Bentheim, der im
19. Jahrh. auf dem Kreuzkamp 400 m siidlich dieser Stadt ausgegraben
wurde. Die Bekleidung des Gekreuzigten ist ein Hiiftschurz; Wundmale
an Hinden und Fiifen sind nicht mehr zu finden. Die Absicht war wohl,
die deutsche Sonnengott-Vorstellung dem Christuskreuz anzugleichen.
Denn die gewinkelte Armhaltung ist nur als symbolische Darstellung
der Winter- und Sommersonnenwende zu verstehen. AuBerdem ist der
Gott lebend und schmerzlos dargestellt. Dieses Thingkreuz kann zwar
erst um 1000 n. Chr. entstanden sein, weil man zur Karolinger Zeit die
Gestalt wohl ganz bekleidet hitte. Aber das ist nicht ausschlaggebend.
Sicher liegt eine iltere Tradition vor. Spit-Karolingische Entstehung ist
wohl die richtige Annahme.

Vorchristliche Sonnenverehrung wird noch deutlicher am Mersebur-
ger Christus, der auch nur einen Lendenschurz hat. Bei diesem Kreuz
ist kein Zweifel, daf Christus und der Sonnengott zugleich gemeint sind.
Und die Sonnensymbolik ist stirker betont. Die Armhaltung nach oben
bedeutet die Sommersonnenwende, die scheinbare Einbeinigkeit durch
Hintereinanderstellung der Fiile die Wintersonnenwende. Hinter dem
Haupt ist ein Radnimbus, auf dem ein aus vier Sonnenbogen gebildetes
Kreuz ist. Und der Kopf ist noch mit einem Zackenkranz, Strahlenkranz
umgeben. Und damit ja nicht mifverstanden werde, es sei wirklich der
Sonnengott, ist ein Feuerrad iiber dem Kopf des Gottes ausgemeiBelt.
Hinde und Fiile haben keine Wundmale; aber die Seitenwunde ist da,
in der Christus und Odin sich angleichen. Das christliche Eigengut an
diesem Kreuz beschrinkt sich auf das Langkreuz und den Lendenschurz.
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Ahnlich doppelsinnige Kruzifixe in Emmerich a. Rhein, Sakristei von
St. Martin, und in Telgte bei Miinster i. W. haben zwar keine Sonnen-
symbolik, aber volle Bekleidung.

Die Behauptung, solche Doppelsinnigkeit hitte den alten Deutschen
nicht gelegen, ist kraftlos. Denn alle Kulturreligion wird symbolisch
doppelsinnig. Es handelt sich um Denkmailer hoher Religionskultur, in
der Christentum und Sonnenglauben zusammenklingen.

Zu diesen Kruzifixen, die in der deutschen Tradition als Sonnenkreuze
zu gelten haben, gehért auch das sog. Karoluskreuz auf dem Hiilfens-
berg bei Eschwege zwischen Thiiringerwald und Werra. Der Berg ist ein
vorchristliches Religionsheiligtum gewesen, wahrscheinlich dem Donar
geweiht, der dem Baldur-Eres nachfolgte. Auch hier soll die Donar-Eiche
gestanden haben, die dem Bonifatiusden Gefallentat, durch Altersschwiche
zermorscht nach einigen Axthieben zusammenzufallen. Dann zog die christ-
liche Legende Karl den Grofien in diesen Kreis; er soll vor einer Sachsen-
schlacht ein Kruzifix fiir den Berg gelobt haben. Das romanische Kreuz,
das den Heiland nackt mit Lendentuch darstellt, ist spiter, wohl aus der
Zeit um 1000. Dann ist es im 15. oder 16. Jahrh. durch eine Feuersbrunst
sehr beschiddigt worden, biiite dabei den Unterteil der Beine bis zu den
Knien und den linken Unterarm ein; auch die Riickseite war zerstort.
Von dieser Zeit an, wenn nicht schon friiher, wurde die Christusgestalt
in kostbare Gewinder gehiillt, bekam eine Krone aufgesetzt und bot da-
durch dem Volk AnlaB, sich seines alten Glaubens an den Sonnengott,
dessen Uberlieferung auf dem Hiilfensberg und der Angleichung an
Christus zu erinnern. Aus dieser Erbiiberlieferung kam der Glaube an
den Kummernus auf dem Hiilfensberg in neuerer Zeit immer mehr auf
und ist Mitte des 18. Jahrh. 6ffentlich anerkannt und literarisch belegt.
Der Gekreuzigte trug damals statt der Krone ein geflochtenes mit
Nigeln gespicktes Seil um die Stirn und wurde Wilgefortis genannt.
Wie auch in Tirol ist erst in der Barockzeit die Umwandlung des ménn-
lichen Kummernus in die weibliche virgo fortis erfolgt, und zwar bei
Kruziﬁxen, deren Minnlichkeit ebenso dem Klerus wie dem Volk bekannt
war. Wenn gegen alles Wissen ausgerechnet im Zeitalter der Aufkla-
Tung solcher religiose Geschlechtswechsel ohne jede sinnliche Beeinflus-
Sung erfolgte, so miissen ganz tiefe und alte Glaubensgriinde diese paradoxe

nergie aufgebracht haben. Die deutsche Volksseele sucht immer wieder
Wichtige Vorstellungen des vorchristlichen Glaubens mit dem christlichen
Glau.ben 2usammenzufiigen, wozu in der Barockzeit der volksverstindige
Jgsultenorden wichtige Dienste leistete. Dagegen erfolgte erst um 1800
dl,ef_ katholisch-kirchliche Kritik. Der Bischof von Mainz verbot in seiner
10zese die Kummernisverehrung. Auf dem Hiilfensberg wurde erst
1837 das weiblich gekleidete Karoluskreuz aus der Kirche entfernt und
2%
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seltsamerweise durch eine echte am Kreuz hingende Wilgefortis, eine
weibliche Gestalt mit einem Vollbart, ersetzt.

Dadurch wurden weder Wallfahrten noch Volkszulauf vermindert,
auch das Karoluskreuz nicht vergessen. Priesterliche Reaktion holte es in
den 1850er Jahren aus der Rumpelkammer und restaurierte es als
minnlichen unbekleideten Christus, ging aber dabei so tendenzids vor,
daf von dem altdeutschen Charakter nur das knopfartige Brustbein und
die Strichen gleichenden Rippen blieben; die Ubermalung ist im
gotisierenden Barockstile gemacht. Diese Verfilschung wurde 1902 da-
durch vermehrt, dag auf Rat von Professor Schniirer in Freiburg (Schweiz)
das Karoluskreuz dem Volto Santo in Lucca angeglichen wurde. Jetzt
ist hinter dem Kreuz ein dunkelroter Samt ausgespannt, auf dem der
Volto-Santo-Bogen wie eine Mandorla die ganze Gestalt des Heilands um-
gibt. Prof. Schniirer steht némlich auf dem Standpunkt, der deutsche
Kummernus sei nicht deutsch, sondern eine Nachahmung des romanischen
Christus in Lucca, der als ,Heiliges Angesicht®, Volto Santo im Mittel-
alter hochberiihmt war. Diese Ansicht hat Prof. Schniirer von 1880 bis
1900 und spiéter in einer grofen Anzahl kunstwissenschaftlicher Auf-
sitze verfochten, konnte aber mit ihr nicht durchdringen, da man doch
argwohnisch geworden war, alles Fromme aus Italien stammen zu lassen.
Das groBe Werk iiber den Volto Santo, das Schniirer und Ritz 1932
in den Verdffentlichungen des Volkskundlichen Instituts von Prof. Schrei-
ber in Miinster erscheinen lieflen und das im wesentlichen eine Samm-
lung der veralteten Aufsitze Schniirers iiber den Volto Santo unter
Weglassung allen nicht zu seiner Theorie passenden Materials ist, stellt
einen volligen Fehlschlag und Irrtum dar. Auch in diesem Werk fin-
den sich Bild und Beschreibung des Karoluskreuzes. Aber damit ist
der Charakter des deutschen Kreuzes verdorben und eine italienische
Abhingigkeit vorgespiegelt, die niemals vorhanden war. Auch die
kiihnste Gelehrtenphantasie hat bisher noch keine Abhingigkeit oder
Zusammengehorigkeit von Volto Santo und Karoluskreuz herstellen
konnen; es ist der ultramontanen ,Wissenschaft katholischer Theo-
logen vorbehalten geblieben, solche Irrwege im neuen Deutschland zu
weisen.

Da aber durch doppelte Negation wieder etwas Positives herauskommt,
hat sich diesmal die romische Tendenz iiberschlagen. Denn der Bogen
am Volto Santo ist gar keine Mandorla aus Byzanz, sondern der nordische
Urbogen mit Lilienenden, der spiter dem Lucca-Kreuz in Nachahmung
nordischer Sonnenkreuze zugefiigt wurde. Im Norden war der offene
Ring heilig, in dessen Liicke die Gottheit selbst eintritt. Denn die Sonne
vollzieht jeden Tag in ihrem Lauf den offenen Ring, unter dessen hoher
Wolbung das Kreuz steht. Daher hat der filschlich in romanisierender
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Absicht dem Karoluskreuz zugefiigte Urbogen von 1902 dieses Kreuz
zum deutschen Sonnenkreuz gemacht.

Sehr seltsam ist ein viel spiterer Kummernus in Bingen, im Pfarrhaus,
der voll bekleidet die Seitenwunde zeigt. Ende des 17.Jahrh. kann dieses
Schnitzwerk frithestens entstanden sein.

Der Merseburger Kreuzgott ist das bedeutendste Denkmal einer
Religionszeit, in der eine symbolhafte Durchdringung von nordischem
Sonnenglauben und geschichtlichem Christusglauben méglich schien. Diese
Periode hat etwa bis zum Beginn des 2. Jahrtausends gedauert. Als im
11.Jahrh.an den Externsteinen die Kreuzabnahme eingemeifielt wurde, bei
der Joseph von Arimathia die umgehauene Irminsul als Stuhl benutzt,
ist zwar der Niedergang des nordischen Sonnenglaubens noch ein wenig
verschleiert, aber der Sieg des christlichen Kreuzes klar.

Nun wird der Sonnenglaube ein blofler Volksglaube, um den sich
Theologie und Kirche nicht mehr kiimmern. Aber er lebt und tritt im
14. Jahrh. wieder auf mit einer Lokalisierung in den Niederlanden, in
Steenbergen. Die Volkslegende erzihlt von einer christlichen K&nigs-
tochter in Portugal, die von ihrem heidnischen Vater habe gezwungen
werden sollen, einen unwiirdigen Freier zu ehelichen. Sie habe Jesus um
Verunstaltung gebeten. Und der habe ihr einen Bart wachsen lassen.
Daraufhin habe der Vater sie den gleichen Tod wie ihr Heiland sterben
lassen. Diese Legende ist besonders klar in einem niederlindischen Ge-
betbuch dargestellt, wo der Vater und der Freier die Ontkommer ver-
héhnen.

Es ist anzunehmen, daB Darstellungen in Art des Oberwinterthurer
Kummernus, die eine nordische Koénigsgestalt am Kreuz wiedergaben,
aber dem gotischen nackten Christus widersprachen, zu dieser Fabel An-
lall gaben. Die langen Gewinder wirkten weiblich, und so wurde der
Bart legendarisch erklirt. Ferner mufl aber eine religisse Sehnsucht der
nordischen Frauenwelt mitgewirkt haben nach einem weiblichen Heiland.
Sonst 1afit sich der ungemeine Aufschwung des Kiimmernisglaubens
nicht erkliren. Die Onkommer hat selbst viel Kummer erlitten und da-
her kann sie von Kummer befreien. Besonders ist ihr Grab in Steen-
bergen bis zur Reformationszeit wichtigste Wallfahrtsstitte geworden.

Alsbald nimmt sich die hohe Kunst der Heiligen an. Auf dem burgun-
dischen Krénungsornat, einer altflandrischen Arbeit ca. 1450 (jetzt in
Wien), ist ihre Gestalt dargestellt, sehr dhnlich dem Gemilde von Memling,
der AuBenseite einer Beweinung Christi, 1480 im Johannes-Spital in
Briigge. Bei beiden Gestaltungen fillt die zarte Weiblichkeit auf; der
Bart ist bei Memling sogar fortgelassen. Gerade die niederldndische
Bildnerei hat sich von der absurden Vorstellung einer virgo barbata
oder Wilgefortis friih entfernt, wihrend diese im bayrischen, tiroler und
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schlesischen Religionsgebiet bis heute festgehalten wird. Vom alten Sonnen-
gott bleibt aber der Jungfrau die keusche Lichtreinheit und die wirmende
Liebe, die sie nunmehr den Frauen und den Kindern in aller Not ge-
wihrt, bis in die Grabkapelle hinein, in die sie heute hiufig verbannt
ist als letzte Trosterin.

In der Reformationszeit hat dieser Glaube ein Ende gefunden, be-
sonders hart in den evangelischen Landen. In Steenbergen ist auch keine
Spur mehr vorhanden. In Belgien dagegen ist ein reiches Material und
auch einige religiose Tradition lebendig geblieben. Zun#ichst hat der
Bollandist Cuper zum 20. Juli seines Calendariums reichlich iiber die
Kiimmernis geschrieben. Sein Stich nach einer verschollenen Figur in
Mecheln ist sehr wichtig durch die zarte weibliche Auffassung und die
Taube der Reinheit als Symbol. Die Kiimmernis hat im Volksglauben
zeitweise die Maria zuriickgedringt.

Ganz volkstiimlich ist die Kiimmernis im Kloster der Armen Claren
Coletinen in Briigge. Eine bartlose Holzfigur mit keinerlei weiblichen
Merkmalen wird mit weiblicher Kleidung angetan und als die Wilgefortis
verehrt. Dieser Brauch war besonders in Siidtirol hiufig, wo manche
romanische Christusfigur in Weiberkleidern sich bis heute hindurch ge-
rettet hat.

Von der Nachwirkung der Onkommer in Belgien bis heute haben
wir aus Westflandern, dem abgelegenen Weiler Beveghem bei Moen,
Bez. Gent einen Beleg. Dort gibt es noch Gebetbuch-Bilder der Heiligen;
auf der Vorderseite ist sie mit unférmlicher Krone und auf dem Gewand
mit Sonnensternen dargestellt. Auf der Riickseite steht ein Gebet zur
heiligen Onkomena, Patronin von Baveghem, wo sie besonders um einen
leichten Todeskampf gebeten wird. Darauf folgt eine Ablafiverleihung
des Bischofs von Gent von 1899. Damit ist bewiesen, daf die alten
Erinnerungen an die niederlindische heilige Onkomena noch fortwirken
und jiingst erneuert worden sind. Zweifellos ist die Heilige in Belgien
besonders gepflegt worden, ihr der Name Wilgefortis gegeben worden,
sie auch hier ins Martyrologium des Breviers gekommen, alles durch die
Bollandisten. Ob diese feinen Gelehrten den autochthonen Geist der
Kummernus spiirten?

Somit scheint es religionswissenschaftlich festzustehen, dafl nordisches
Volkstum seine religiose Hauptvorstellung durch zwei Jahrtausende unter
schwerster Verfolgung sich erhalten hat, daB die Erberinnerungen reli-
gidser Art unaustilgbar sind und daB insbesondere die Frauenwelt mit ihrer
starken Naturgebundenheit die volkischen Sonnen-, Wahrheits- und
Reinheitsvorstellungen bewahrt hat.



DIE AUGSBURGER CISA —
EINE GERMANISCHE GOTTIN ?
VON R. KOHL IN KIEL
MIT 5 ABBILDUNGEN

Durch Jacob Grimms Deutsche Mythologie lebte ein Problem auf, das
bereits die siiddeutschen Humanisten mannigfach beschiftigt hatte, nach
ihnen jedoch in Vergessenheit geraten war: die Frage nach dem Vorhanden-
sein einer schwibischen Gottin Cisa. Seit Grimm ist man ihr gegeniiber
freilich immer kritischer geworden, so daB Golther! erklirte, ,die von
J. Grimm in der Mythologie 266f. aufgestellten altdeutschen Gottinnen
Hruoda, Ostara, Ricen, Zisa sind aus den Glaubensvorstellungen der alten
Deutschen zu streichen“. Andererseits hat es an Verteidigern nicht ge-
fehlt. ,,So oft sie in ein Nichts aufgelost wurde, erstand sie immer wieder
zu neuem Leben“?, und noch kiirzlich hat Carl Clemen in seine Fontes
historiae religionis Germanicae die Textstelle, von der man auszugehen
hat, unbeanstandet aufgenommen.

Es diirfte daher angebracht sein, noch einmal Umschau zu halten, zu-
mal im Laufe der Zeit mancherlei neue Gesichtspunkte vorgebracht sind.
Auch ist man meist zu einseitig literarhistorisch vorgegangen, wihrend
daneben eine volkskundliche und kunstgeschichtliche Betrachtungsweise
ihr Recht fordern. Das Kunstgeschichtliche ist bislang tiberhaupt nicht
im Zusammenhang behandelt worden. Mit seiner Priifung moge hier der
Anfang gemacht werden.?

Man findet verschiedentlich angebliche Cisabildnisse erwihnt, die ent-
weder noch vorhanden sind oder aus dem Schrifttum erschlossen werden
miissen. Sicher ist ein gewisses Unbehagen gegeniiber diesen phantastisch
beschriebenen Bildern in manchen Fillen der Grund gewesen, das Dasein
der Cisa ginzlich abzulehnen oder sie mit Stillschweigen zu iibergehen.

Beginnen wir mit dem Vorhandenen. Noch heute zeigt die Wetter-
fahne am Perlachturm in Augsburg eine fiinf Schuh hohe, sitzende Frauen-
gestalt, die ihre Rechte mit dem Wahrzeichen der Stadt, von dem gleich

! Handb. d. germ. Mythologie, Leipzig 1895, 489.

® Fr. Roth, Ztschr. d. Histor. Vereins f. Schwaben u. Neuburg 36 (1909) 127,

® Es spielen bei diesen Dingen die Augsburger Orts- und Geschichtsver-
hiltnisse eine solche Rolle, daB dem Verfasser die Bearbeitung hiitte aussichts-
los erscheinen miissen, wire ihm nicht in dem Konservator am Maximilian-
museum zu Augsburg, Herrn Dr. Lieb, ein stets auskunftbereiter Helfer er-
standen. Thm sei auch hier nochmals herzlich gedankt!
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Fragen eingehend nachgegangen ist, auch unter den rémischen Pyrs in
Augsburg bereits ein Stiick mit sicher zugehorigem Untersatz, der einen
Frauenkopf zeigt. Leider ist Genaueres iiber Zeit und Ort des Fundes usw.
nicht bekannt. Es ist aber kaum anzunehmen, dafi gerade von diesem
Stiick oder allenfalls einem etwa verschwundenen eine durchlaufende,
geradlinige Verbindung in die Folgezeit festzulegen ist. Das grofte dieser
Stiicke wurde 1467 hinter der Kirche St. Ulrich ausgegraben® und auf
dem Kaiserplatz vor der gleichen Kirche aufgestellt, natiirlich mit einem
Sockel oder Pfeiler der Zeit. Dort hat es bis etwa 1810 gestanden;
jetzt befindet es sich ebenfalls im Maximilianmuseum, allerdings ohne
Untersatz. Wihrend nun Urkundensiegel, éltere Miinzen und Drucke bis
1537 den Pyr mit einem gotisch-polygonalen Sockel ohne Frauenkopf
zeigen, auch noch der Kupferstich , Eines ehrbaren Rats der Stadt Augs-
burg Ehrenkleinod des 1545. Jahres“ einen runden Untersatz, taucht in
dieser Zeit zum ersten Male im Stadtwappen (nicht im Stadtsiegel) ein
korinthisches Kapitell mit Frauenkopf auf, und zwar in dem Holzschnitt-
werk des J. Kobel, Wappen des Heiligen Rémischen Reichs, Frankfurt
1545, auf dem Augsburger Bannerblatt. Weitere Belege sind 1550 ein
Wappenflugblatt des Augsburger Verlags Melchior Kriegstein — dessen
Text von Kybele spricht —, ein anderes Wappenblatt von 1568 aus
dem Verlag Philipp Ulhart (Augsburg), 1595 die Pyrs bei Welser-Wer-
lich, Antiqua Monumenta (Frankfurt), wihrend ein Wappenblatt aus
den ersten Jahrzehnten des 17. Jahrh. in der Bibliothek Wolfenbiittel
ein korinthisches Kapitell ohne den Frauenkopf zeigt.? Entsprechend ist
auf den Stadtmiinzen der Kopf erst seit 1560 nachweisbar.?® — Von
dem oben erwihnten Stadtpyr von 1467 gibt es mehrere Abbildungen,
so von Thomas Biick aus der zweiten Hilfte des 17. Jahrh., oder von
1720 den Kupferstich des Karl Remshard im Verlag J. Wolff (Augs-
burg): beide ohne Frauenkopf; dagegen zeigt ein Kupferstich dieses
Pyrs von Jakob Andreas Fridrich (1684—1751) ein korinthisches Kapi-
tell mit Fravenkopt.

Aus all diesem diirfte klar werden, daB der mit der Mauerkrone dar-
gestellte Kopf nichts unverbriichlich Bestehendes, nichts Altes ist, son-
dern erst eine Neuschopfung der Zeit, die, wie wir sogleich deutlicher
sehen werden, einer damals iiblichen Cybelebegeisterung Rechnung tragen

' Vgl. Chronik des Hektor Milich (zum Jahre 1467) (= Chron. d. deutsch.
Stidte 22 [1892] 214).

* Vgl. auch Pr. Roth, Das Aufkommen der neuen Augsburger Stadtpir mit
d?m Capitil und dem Cisa- oder Cybelekopf um 1540 in Ztschr. d. Histor. Ver-
eins f. Schwaben u. Neuburg 35 (1909) 1151,

* Man vgl. das 10-Kreuzer-Stiick in ,Die Saurmasche Miinzsammlung* 1892,
Taf XXI.
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wollte. Veranlassung dazu scheint der Italiener Mariangelo Accursius ge-
geben zu haben, der 1530 zum Augsburger Reichstag kam und spiter
ein Schriftchen iiber die Zirbelnufl verfaRte!, das in Humanistenkreisen
umlief. Er stellte die Etymologie auf: cyrbelnuB videlicet pro Cybelis
nux und sagt weiter: is enim fructus, quo facilius ex pinu esse cognos-
catur et Cybeli, magnae matri sacer, columnae capitulo impositus est:
tum, ut omnis ambiguitas tollatur, in unoquoque latere, ubi florem
praecipue architecti veteres sculpere consuevere, ipsius deae capitis
imago eminet turrim pro corona gestans. Nun wuBten die Augsburger
wenigstens, was ihr Stadtpyr zu bedeuten hatte, und man suchte das
recht augenfillig zu machen. Seit 1544 setzt in dieser Richtung eine
wabre Schwirmerei ein, derzufolge man iiberall das neue Wahrzeichen
anbrachte. Wie Roth a. a. O. gezeigt hat, ging dies soweit, daB sogar
eine Gegnerschaft in mancherlei Form sich geltend machte. Nebenbei
sei bemerkt, daB es sich nicht, wie meist behauptet wird, bei der Dar-
stellung um die Zirbelkiefer (Pinus Cembra) handelt, sondern um einen
Pinienzapfen (Pinus Pinea).? Man sieht, mit der Cisa, die Accursius gar
nicht einmal erwihnt, hat dergleichen nicht zu tun, vielmehr konnte nur
durch fabulierende Gleichsetzung von Kybele und Cisa solch eine Be-
hauptung aufkommen.

Weiter steht zu hoffen, daB man zu groBerer Klarheit kommt durch
angebliche Cisaskulpturen, die von dem Stadtpyr unabhingig sind. Ge-
legentlich hat man als solche angesprochen eine noch vorhandene Ge-
sichtsmaske auBien an der Vorderseite der Galluskirche® (am ,,Gallus-
bergle*), eine Steinplatte, leider ziemlich verwittert und z. T. sogar ab-
geschlagen. Ein dhnliches Stiick aus Holzen, etwas grofier, ebenfalls im
Flachrelief, befindet sich im Augsburger Maximilianmuseum. Eine neuere
Untersuchung von Ferri* stellt diese Stiicke als eine Entartung des
klassischen Medusentypus in der rémischen Provinzialkunst des 2. nach-
christl. Jahrh. fest. Es scheint auch nicht so, als wenn man hierin immer
ein Cisabild gesehen hat; jedenfalls tritt die Wertung des Galluskirchen-
bildes in der Literatur fast ganz zuriick gegeniiber dem gleich zu be-
sprechenden an St. Ulrich. Im 14. Jahrh. hat man es kurzweg ,den
Teufel” benannt und in den Steuerregistern zu dieser Stelle eine Teufels-
fratze beigesetzt.® Fiir uns war ja lediglich zu priifen, ob eine beweis-

1 Vgl. Fr. Roth a. a. O. 116f.

t Alban Voigt, Der Pinienzapfen im Augsb. Wappen, Bl f. Miinzfr. N. F. 4
(1927—29) 560. 3 Vgl. A. Vetter a. a. O. 20.

4 Annali della R. Scuola Normale Superiore di Pisa, Serie II, Vol. I (1932)
298. Fiir romischen Ursprung tritt auch ein der Kreisheimatpfleger fiir Schwaben
und Neuburg, Dr. Eberl in Obergiinzburg (Briefl. Mitteilung).

® Herberger, ,Batfeld und Burgfeld in der Pfarrei Ehingen¢, 23. Jahresber.
d. Histor. Kreis-Vereins v. Schwaben u. Neuburg f. d. Jahr 1857, Augsb. 1858, 181.
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kriftige Verbindung mit Cisa sich ergibt; die ist indessen nicht fest-
stellbar.

Das eben genannte Bild, einst am Predigthaus bei St. Ulrich (jetat
Evangelisch St. Ulrich B 44) eingemauert, war noch 1807 zu sehen’, ist
seitdem aber verschollen. v. Seida a. a. O. beschreibt es als ,ein altes, in
Stein gehauenes Bild, das am Kopf und Hals mit Nattern und Schlangen
umgeben, an der Stirn aber mit zwei Fliigeln versehen ist. Sowohl Peu-
tinger als Welser haben dies Gétzenbild, von dem gesagt wird, dah es
geweissagt habe, fiir die Medusa oder Empusa gehalten.* Diese Berufung
auf die Humanisten wirkt sich fiir die Bildbeschreibung nicht gerade
giinstig aus, wie man zugeben mufi; denn Seida verfolgte keine archio-
logischen Zwecke, und er hat wohl einfach iibernommen, was er bei
jenen vorfand. Aber an der Existenz des Bildes noch um 1807 zu zwei-
feln ist natiirlich kein Grund.

Was wir eben lasen, deckt sich mit dem, was A. P. Gasser in seinen
Annales civitatis ac rei publicae Augsburgensis (1576) schrieb?: Exstat
sane supra Ulrichiani Auditorii valvas praegrandis ac lapidea facies,
quam vulgus olim responsa Delphicis oraculis veriora dedisse ac caput
simulachri Cisae eius fuisse persuasum habet; sed angues capillis collo-
que impliciti alaeque geminae fronti annexae in diversum plerosque
rapiunt, nam aut Medusae aut Empusae caput repraesentare videtur.
Diese Worte gingen als Zitat in die Chronik des Marcus Welser und
damit in deren deutsche Ubersetzung, besorgt von E. Werlich (1595),
iiber, und es wird hier sogar ein entsprechendes Bild des Kopfes bei-
gegeben. Wer freilich um die Bildbeigaben in humanistischen Druck-
sachen Bescheid weiB, wird nicht von vornherein von seiner Echtheit
und Wirklichkeitsnihe iiberzeugt sein.

Was Clemens Sender in seiner Chronik (1535) bietet, kann hier
auBer Betracht bleiben, da es fiir das Bild nichts Wesentliches besagt.
Er erwihnt dabei zwei Verse, die uns weiter unten noch beschiftigen
werden (Quem male polluerat etc.), von denen Herberger a. a. O. 80 be-
hauptet, Sender habe sie dort noch selbst gelesen. Das braucht man
aber Senders Worten nicht zu entnehmen. Dies nebenbei.

Die Deutung des Bildes als Medusa geht zuriick auf Peutinger, Serm.

MEI. spricht von Cisa = Isis, 148t sich aber beim Schreiben

! v. Seida und Landensberg, Historisch - statistische Beschreibung atler

Kirchen-, Schul-, Erziehungs- und Wohltatigkeitsanstalten in Augsburg (1807)
21 — Dr. Lieb vermutet, daB das Stick um 1710 beim Umbau von Evang.
St. Tlrich von dort entfernt wurde und in das kath. Ulrichskloster kam, dessen
Prilat immer Herrschaftsrecht iiber Evang. St. Ulrich behauptet habe. Seida
nennt nimlich als Ort des Kopfes ,das vormalige St. Ulrichkloster®.

s * Angefiihrt nach der Ausgabe in J. B. Menckenii Script. rer. Germ. I (1728)
p. 1327,
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saugen und ihrerseits wieder ihrer Brut Kraft und Nahrung spenden.
Zu den Ohren der Frau hin erstrecken sich wolkenartige Gebilde, die
ritselhaft sind und noch der niheren Erklirung harren. Man begreift
aber leicht, daB sie bei geringer Variation als Fliigel am Kopf der

Frau oder gegebenenfalls als Fliigel der Drachen — mit denen sie
bei der Herforder Skulptur nichts zu tun haben — angesehen werden
konnten.

Diese Deutung des Bildes, die ich dort mit Vorbehalt und Hinweis
auf die anderen als Cisa angesprochenen, bereits erwihnten Gesichts-
masken gab, mochte ich hier noch weiter einschrinken, und zwar aus
zwei Griinden. Meisterlin, der z. B. aus der Erwihnung der Genaunen
bei Horaz (Od. IV 14, 10) kurzweg zu anderen noch einen weiteren
alten Stadtnamen fiir Augsburg, Gennaunia, konstruiert!, hat mit seinen
gefliigelten Schlangen offenbar zu sehr im Banne seiner Cereshypothese
gestanden. Wie kiimmerlich es um seine eigenen Cisaforschungen aber
bestellt war, das wird uns der folgende Teil, der der literarischen Cisa
gilt, ja noch zur Geniige lehren.

Der zweite Grund liegt darin, daB der bei Welser-Werlich abgebil-
dete Kopf, dessen Naturtreue oben zunidchst mit einem Fragezeichen
versehen wurde, der ja aber den literarischen Angaben, abgesehen von
Meisterlin, entspricht, tatsichlich durch einen Fund seine Bestitigung er-
halten hat. Dieser wird von Dr. Eberl? Dr. Lieb und Ferri (a. a. O.) als
ein Stiick bezeichnet, das ebenso wie der Kopf von Holzen sicher rémi-
scher Provinzialkunst zuzuschreiben ist. Seit 1931 befindet es sich im
Augsburger Maximilianmuseum und erscheint in der Literatur (so bei
Ferri, auch bei mir im Melusinenmotiv S. 36) sowie in der Museums-
katalogisierung als Medusakopf von Langenneufnach. Nachforschungen
von Dr. Lieb haben aber ergeben, daB er nicht von dort stammt, son-
dern aus dem Friedhof des nahegelegenen Dorfes Wollmetshofen. Hier
war er als Sockel eines (nach des Steinmetzen, der ihn fand, Angabe
mindestens hundert Jahre alten) eisernen Grabkreuzes in die Erde ein-
gesenkt. Oben ist in den Kopf daher ein Standloch eingehauen, und
unten soll sich — was bei der jetzigen Aufstellung im Museum nicht
sichtbar ist — ein groBes altes Zapfenloch befinden, so daB sogar das
denudatum pectus nicht ganz auBier dem Moglichkeitsbereiche lige. Diese
Plastik (Abb. 4) hat nun unverkennbar die beiden Fligel am Kopf. —
Ahnliche Stiicke sind auch anderwirts nachweisbar, beispielsweise in

! Joachimsohn a. a. O. 47 und 296.

t Dr. Eberl hatte die dankenswerte Giite, auf die Angaben bei Raiser, Der
Oberdonaukreis unter den Romern I (1830) 35f.; II (1832) 73 Taf X u. a. auf-
merksam zu machen.
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