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I Abhandlungen

Rot und Tot

Von Friedrich von Duhn in Heidelberg

Zwei Worte, die der Volksmund gern im Gtegensatz an-
wendet. ,, AuBen rot, innen tot“, ,Heute rot, morgen tot“;
»Bist Du rot, denk an den Tod“; ,van Dage rot morgen dod“;
Walter: ,,diu werlt ist uzen schoene wiz griilen unde rot und
innen swarzer varwe, vinster sam der tot“. Der Gegensatz
wird mitunter bitter ironisch: ,A wird su rut, wie enne tudte
Leche“ (schlesisch). Oder aber es entwickelt sich aus ihm ein
kausales Verhiltnis: ,,Morgenrot, Morgenrot, leuchtest mir zum
friithen Tod“ Gliihendes Abendrot bedeutet im Volksglauben
vielfach, einst mehr als jetzt, Krieg, Ungliick, Pestilenz, kurzum
Todbringendes. In diesen Beispielen fiihrt der Gegensatz schon
wieder zu einer Verbindung: das Schwarz steht dem Rot so
gegeniiber, daB es wie eine notwendige Folge des Rot erscheint.
Rouge et noir, Gliick, Leben einerseits, Schwarz, Tod ander-
seits erscheinen eng verbunden, bilden zusammen gewissermaBen
ein unlsbares Ganzes. Was rot ist, mufl schwarz und tot
werden, und was schwarz und tot ist, behdlt das Sehnen,
wieder rot zu werden. In diesen Ziigen des primitiven Denkens
liegt in nuce der Schliissel zum ganzen Totenritual. Und das
bei den meisten Volkern, namentlich bei den Naturvilkern,
heute noch véllig klar, wenn auch bei den hoheren vielfach
nur noch rudimentir und nur durch Zuriickgehen auf Friih-

stufen verstindlich.
Archiv f. Religionswissenschaft IX 1



9 Friedrich von Duhn

Dies alles sind eigentlich selbstverstindliche Dinge, aber
notwendige Voraussetzungen zum folgenden. Weit verbreitet,
von mir selbst und anderen oft beobachtet, ist im Mittelmeer-
gebiet die Sitte, das Innere von Behiltnissen, in die der Tote
oder seine Reste gebettet wurde, rot auszumalen, und zwar
stets mit einem Zinnober- oder Mennigrot, der Farbe des Blutes
vergleichbar. So sind mir inwendig rot gemalte Bretter von
Holzsirgen bekannt aus Athen, Kyme, Karthago, Cadix; so
gibt es unter den klazomenischen Sarkophagen aus Ton solche,
die im Inneren rot ausgemalt sind; so sind aus Syrakus,
Gela und Akragas inwendig rote Steinsarkophage des 5. Jahr-
hunderts vorhanden; so sind aufgemauerte Steingriiber bei
Tanagra rot ausgemalt gefunden; so zeigen die Steinwiirfel, in
denen man z. B. in Attika so gut wie in Kampanien (Kyme,
Capua, Suessula) die bronzenen Aschenurnen barg, regelmifig
hochrote Ausmalung.! Noch bei spitromischen Ziegelgribern,
die ich im Valle Taggiasco (Riviera di ponente) vor einigen
Jahren mit ausgrub, waren die Innenseiten der dachférmig ge-
stellten Ziegel ebenso bemalt. Diese Beispiele, die sich gewiB
betrichtlich vermehren liefen, mogen gentigen, um die Sitte
zu erhérten.

Also: wie man iiberall auf unserer Erde, besonders greif-
bar bei Naturvilkern und in unseren eigenen Friihzeiten, sich
bemiiht, dem Toten den Ubergang in die andere Welt moglichst
wenig schmerzlich zu gestalten, namentlich dadurch, daB man
ihm durch Form und Inhalt des Grabes die Vorstellung zu er-
wecken bestrebt ist, er sei eigentlich noch in seiner gewohnten
Umgebung, wie man durch regelmifige Opfer und Spenden
am Grabe dies Gefiihl des weiteren zu nihren sucht, so machte
man diese Illusion dadurch noch weiter filhren, daB man mit
der Farbe ja gewissermafen dem Stoff des Lebens ihm die

! Vgl. z. B. Rom. Mitt. 1887, 238 und die dort von mir gegebenen
Hinweise; Orsi Not. 1893, 474, XCIV; 1900, 247; Delattre CRAcad. 1903,
12, 14, 24; Pellegrini Mon. Linc. XIII (1903) 280—282.
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Wiinde seiner engen Behausung anstreicht. Das alles tut man
urspriinglich ja nicht aus frommer Pietiit, Mitleid oder sonstiger
den Volkern im Kindheitsalter gewil fremden Sentimentalitit,
sondern weil man alles tun muB, um den Toten fiir die Leben-
den méglichst unschédlich zu machen, ihn nach Kriften zu-
frieden zu stellen, damit er nicht wiederkommt, nicht andere
Lebende nach sich zieht. Ist doch die Furcht vor méglichem
Wiederkommen des Toten es gewesen, die zuerst zu mechani-
scher Erschwerung solcher Riickkunft gefiihrt hat, indem man
den Toten in ausgestreckter oder zusammengezogener Haltung
kriftig einschniirte und so fesselte, oder ihn selbst stark be-
lastete mit Erdmassen, sogar mit schweren Steinen, oder indem
man ihn einschlof in feste Behdlter, in Bauten, vor deren
Eingang man groBe Steine wilzte; die alsdann den’Wunsch
erwecken mufite, den Leib des Toten moglichst rasch un-
geeignet zu machen zur Wiederaufnahme dessen, was man
als ,Seele“ verstand: so kam man zu mechanischer Zer-
stiickelung, Handabschlagung, sogar Verzehrung des Leich-
nams (wobei freilich oft noch eine andere Vorstellung —
ﬁbertragung von Kraft und Leben — mitwirkte), zu jeder
Art von Beforderung seiner raschen Zersetzung, schlieBlich
— natiirlich nicht absolut chronologisch gemeint — zur
Einfihrung der Verbrennung. Solange die Verwesung keine
vollzogene Tatsache war, behielt nach allgemeiner Vorstellung
unserer — und vieler anderer — Vilker der Tote eine Art von
Empfindungsvermogen, sei es immanent, sei es geweckt durch
gewisse Mittel. Der Tote verlangt in dieser Zeit instinktiv
nach dem Leben, nach Blut: daher die Totenopfer mit allen
ihren unendlich abgestuften Ablésungsformen.

Daher auch — wenigstens im letzten Grunde — die rote
Farbe bei der inneren Ausstattung des Grabes. Aber auch bei
der duBeren. Noch um die Grabstelen auf den weiBgrundigen
Lekythen des 5. und 4. Jahrhunderts schlingen sich blutrote
Tinien.

1*



4 Friedrich von Duhn

Ja, zur Ausstattung des Toten selbst war vielfach die rote
Farbe unerliBlich. Varro hatte noch eine ganz klare Vor-
stellung von diesen Dingen: ,Varro dicit, mulieres in exsequiis
ideo solitas ora lacerare, ut sanguine ostenso inferis satisfaciant.
quare etiam institutum est, ut apud sepulcra et victimae cae-
dantur. apud veteres etiam homines interficiebantur... sed quoniam
sumptuosum erat et crudele victimas vel homines interficere,
sanguinei coloris coepta est vestis mortuis inici® (Serv. III 67
vgl. Diels, Sibyll. BL. 72). Das Zwélftafelverbot , mulieres genas
ne radunto® sei nur nebenbei erwihnt. Die Ablsungsfrage
geht uns im Augenblick nichts an, wohl aber die Tatsache
selbst und die Verbindung, in die Varro sie riickt. Ebenso
wird uns fiir Sparta die rote Decke iiber dem Toten bezeugt
(Plut. Lyk. 27). TUnd so heit es schon bei Homer, da8
Hektors zu Asche verbrannte Gebeine in ein rotes Linnentuch
gewickelt seien (Il. 24, 796). So bringen die Athener in einem
Purpurtuch die Gebeine des Rhesos zum Strymon, um durch sie
das neu zu griindende Amphipolis zu sichern (Polyaen. VI 53).
So hiillen die Kabiren das Haupt ihres verstorbenen Bruders
in ein blutrotes Gewand und bestatten es so (Clem. Al zuletzt
zitiert von Samter, Familienfeste 56). So liBt Vergil (Aen.
VI 221) die Troianer den Leichnam des Misenus auf dem
Scheiterhaufen mit Purpurgewindern bedecken, so ruht die tote
Priscilla (Stat. silv. V, 1, 215, 226) unter einer Purpurdecke.

So werden, um nur ein Beispiel von Naturvélkern an-
zufiihren, auf Neuseeland die Gebeine von Hiuptlingen in rote
Decken gehiillt, in einen mit roter Farbe eingeriebenen Kasten
getan, in ein rot bemaltes Grab gebracht, in dessen Nihe sich
ein rotes Grabmal erheben muB (Lubbock).

So fiihrt die Freude des Toten am Blut und daher an der
roten Farbe zu mannigfacher Verwendung im Totenkultus.
Wenn Iphigenie in rotem Gewand zum Opfer gefiihrt wird, so
mag man ja mit Diels und Samter das vielleicht aus einem
Lustralritus ableiten; einen solchen jedoch wiederzuerkennen
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z. B. im Brauch der Platiéier, deren Archon beim alljihrlichen
Totenfest zu Ehren der in der Perserschlacht Gefallenen in
blutrotem Gewand zu erscheinen hatte, wihrend seine sonstige
Amtstracht weif war, sind wir m. E. durch keinen zwingenden
Grund genétigt. "Eyst yde Tive 1o moppugoty yoduw 6uumddsiay
weog Tov ddverov (Artemidor I, 71 p. 70 ff, zitiert von Rohde,
Psyche 1? 226). So war es noch im Florenz des Quattrocento
iiblich, rote Bahrtiicher zu verwenden, die Totenkapellen rot aus-
zuschlagen, den Toten in einen roten Mantel zi kleiden, als
Leidtragender in rotem Mantel zu erscheinen; Reste solch roter
Bemalung zeigen noch vielfach die in Marmor ausgefiihrten
Bahrtiicher Florentiner Grabdenkmiler; auch aus Frankreich
ist die Sitte bekannt (s. Burckbardt, Kult. d. Renaiss. I’
Exe. III, zitiert von F. Burger, Gesch. d. Florent. Grabmals 39, 4,
und Burger selbst ofter, z. B. 139, 166). Ein modernes Bei-
spiel: wenn in Livigno (Valtellina) ein kleines Kind stirbt, muB
es der padrino in die Kirche tragen. Im Totenhause legt er
ein ,ornamento di circostanza® an, ,che & cura speciale delle
donne di preparare: attorno al suo cappello vien messo a guisa
di nastro e assicurato con spilli un fazzoletto per solito di
color rosso-scarlatto e piu volte ripiegato; alla parte posteriore
della falda viene attaccato pel centro un altro fazzoletto uguale,
ma in modo che i quattro lembi sventolino liberamente sulle
spalle dell’ womo. Appena arrivato il prete il padrino si mette
in capo il cappello cosi adornato“ usw. Der Leichenzug: ,,si
compone anzitutto di ragazzi adorni anch’ essi di nastri rossi
in modo che hanno una specie di galloni sulle maniche, le
bande lungo i pantaloni e una tracolla intorno al corpo come
se fossero dei soldatini in servizio. Le ragazze invece si
adornano con dei fazzoletti Stirbt ein fanciullo oder giova-
netto, so ist der Brauch ebenso: er wird getragen auf der
baretta, ,dai suoi coetanei che hanno il cappello come il
padrino“ (E. Filippini, Archivio per lo studio delle tradiz. popol.
XIX 1900, 466). Wie fest auch nordlich der Alpen derartige
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Dinge sitzen, trotz des WeiB und Schwarz, welches das Christen-
tum im Totenwesen iiberall bevorzugt, zeigt z. B. der von Roch-
holz! aus dem schweizerischen Fricktal noch 1867 berichtete
Whunsch alter Frauen, in ihrem roten Frauenrock begraben zu
werden; und daB das nicht etwa ein einfach gewohnheits-
gemiBes oder sentimentales Festhalten an einem ihnen lieb
gewordenen Kleidungsstiick ist, ersieht man daraus, daB solch
roter Frauenrock ganz besondere Kriifte hat, die eben in der
roten Lebensfarbe begriindet sind: Fieberkranke werden dort
in einen solchen roten Rock gehiillt, damit sie wieder gesund
werden, und — fiir die Bedeutung womdglich noch wichtiger
— junge Frauen, die sich einen Knaben wiinschen, legen ihn
sich unter. So wird in Indien die Braut auf ein rotes Stierfell
gesetzt u. a. m.

In Indien ist Rot sogar unmittelbar als Farbe des Todes
betrachtet; Todesgott und Riesenweib sind beide rot; es stirbt,
wer im Traum einen roten Kranz auf dem Kopfe trigt; ehe
Barata die Nachricht vom Tode des Dasarata erhilt, sieht er
ihn eilig mit rotem Kranz und roter Salbe auf einem mit Eseln
bespannten Wagen nach Stiden fahren; rot sind die Kleider
der zum Tode Verurteilten, rot das Pulver, mit dem er bestreut
wurde, und aus roten Blumen bestand der Totenkranz; rot sind
die Kleider, rot der Schleier der indischen Witwe, rote Blumen
muB die Brahminenfrau in die Hand nehmen; in der Hand
eine KokosnuB, die rote Farbe enthilt, umwandelt die Witwe
den Scheiterhaufen usw? Rot bestreichen ihre Haut die
trauernden Maoris auf Neuseeland, die Latuka und Kamma in
Afrika u. a. (s. w.): Brough Smyth, The Aborigines of Victoria I,

! Deutscher Glaube und Brauch II 251 in seinen umfassenden,
wenn auch fiir unsere heutigen Anspriiche etwas ungentigend geordneten
Sammlungen zum Gebrauch der roten Farbe.

2 Sjehe hiertiber die Zusammenstellungen von Pischel ZDMG. XL
116 ff. und Samter Familienfeste 40, 47 ff., sowie Zachariae Z. f. d. Kunde
d. Morgenlandes (Wien) XVII 1903, 211—222; Z.f. Volkskunde X1V 1904,
204, 303, 401).
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122; die Paressi: v. d. Steinen, Unter d. Naturvilkern Zentral-
Brasiliens 434 u. a.

Also: Rot bei dulerer Schmiickung des Grabes, bei innerer
Ausmalung, bei Bedeckung des Toten. Da wiirde ja der Ge-
danke doch sehr nahe liegen, auch zu versuchen, die fahle, kalte
Farbe des Toten selbst durch belebendes Rot hinwegzutiuschen.
Ich kann es deswegen nicht als eine gleichgiiltige Beigabe an-
sehen, wenn wir in so manchen Gribern, gerade auch Attikas,
den Toten so hiufig rote oder roétliche Schminke in kleinen
runden Tonpyxides mitgegeben finden: wie im Leben, so werden
die attischen Frauen wohl schwerlich auf diese beliebte Ver-
schonerung auch im Tode haben verzichten wollen. Aber
dltere religidse Sitte wird an der Ausdehnung dieses Brauches
iiber den Tod hinaus doch wohl Anteil haben. Das so viel-
verhandelte rote Pulver in den Glasflischchen der Katakomben
wird in letzter Linie auch wohl nichts anderes gewesen sein.

Der alte echte Untergrund dieser Dinge diirfte klarer
werden, wenn wir uns weiter riickwirts wenden. Aus Mykene
gibt es einen lebensgroBen Stuckkopf, der auf Wangen, Kinn
und Stirn mit roter Farbe aufgemalte Rosetten zeigt: Malerei
zweifellos, aber wohl keine Titowierung: diesen Gedanken weist
Wolters mit Recht ab (Hermes 1903, 271). Der sepulkrale
Charakter dieses Kopfes steht nun zwar nicht fest, ist im
Gegenteil unwahrscheinlich, da der Kopf auf der Hohe der
Akropolis zutage kam. Um so fester dagegen ein solcher bei
zwel Kopfen aus Marmor, der eine aus Amorgos, der andere
von einer anderen Kykladeninsel, ersterer jetzt in Athen, der
zweite in Kopenhagen. Es sind Bruchstiicke ganzer Figuren,
den Toten zu ihrem Schutze mitgegeben; sie waren strichweise
mit feuer- oder blutroten Streifen verziert, die nur aufgemalt
gedacht werden konnen (A.M. 1891, 47; Hermes 1903, 270).
Aus Tos sind auf einer ganzen Figur dieser Art rote Farbspuren
auBer auf dem Gesicht auch auf der Brust bezeugt (Ath. Mitt.
1891, 49). Nun sind auch tatsichlich in Grébern dieser gleichen
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Zeit Deckeltopfchen mit Resten roter (und blauer) Farbe ge-
funden (Hermes a. a. O. 270). Rote Farbe findet sich auch
hiufig in den neolithischen Hohlengribern Liguriens und
Siziliens, teils in besonderen Behiltern, teils in Form von festen
Stiicken Eisenocker, so gelegt, daB der Tote sie mit seiner
Hand leicht erreichen konnte. Und ebenso in Gribern Spaniens,
die trotz der Silberfunde ihrem Charakter nach noch neolithisch
sind (Siret, H. u. L. Les premiers iges du métal dans le Sud-
Est de I'Espagne 202), in Portugal (Zeitschr. f. Ethn. 1880 [352]),
auch im Norden z. B. bei Worms (Nachr. iiber deutsche Alter-
tumsfunde VII, 62, 69). DaB der Auftrag der roten Farbe wie
im Leben so im Tode mit Hilfe von Tonstempeln erfolgte,
beweisen die Funde solcher ,Pintaderas sowohl in Ligurien
wie in Phrygien und Troia.!

Zuniichst folgt aus jenen dem Toten auf den Ageischen
Inseln, gelegentlich auch auf dem Festland mitgegebenen rot-
gemalten Schutzdimonen und aus der Mitgabe roter Farbe und
der Firbinstrumente natiirlich nur, daB der Tote gewohnt sein
mochte, sich im tédglichen Leben rot anzumalen, so wie die
athenischen Frauen sich spiter rot schminkten; aber schon daB
man solches Gewicht darauf legte, gerade in so friihen Zeiten,
auch noch dem Toten diese Lebensfarbe zu verleihen, dadurch
gewissermaBen den Lebensschein fortzusetzen, ist sehr be-
achtenswert:

pFarben auch, den Leib zu malen

Steckt ibm in die Hand,

Dafl er rétlich modge strahlen

In der Seelen Land.“ (Schiller.)

Der Tote ist hilflos und machtlos, wenn das im warmen
roten Blut sich duBernde Leben entwichen ist, wenn er bleich
daliegt. Man erbleicht vor Furcht, wer bleich ist, hat Grund,

1 Vgl. die lehrreiche Zusammenstellung Colinis Rapport: fra ¥lItalia
ed altri paesi ewropei durante Uetd neolitica 6—9 des Sonderdruckes aus
den Atti d. Soc. rom. di antropol. X 1904.
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sich zu fiirchten (pallere, pallor usw.). Diese natiirliche Schluf-
reihe fiihrt zu der Vorstellung, der Tote selbst miisse es ver-
langen, durch den ihm #uBerlich verlichenen Schein des Lebens
geschiitzt zu werden gegen bdse Einfliisse, die ihn, den Wehr-
losen, angreifen mochten. So ungefihr muB sich meines Er-
achtens der scheinbare Widerspruch auflosen, daB dieselben,
die sich so scheuen vor dem Gedanken, der Tote kénne wieder
zum Leben erwachen, konne seine Anspriiche an die Hinter-
bliebenen geltend machen, durch Blutopfer und deren zahlreiche
Ablssungsformen sowie durch jenes Rotmalen, jenes Vortiuschen
wirklichen Lebens ihn zu befriedigen suchen. Solchen Wider-
spriichen begegnen wir gerade im Totenkultus von Naturvolkern
noch heutzutage vielfach.

Je friiher, um so allgemeiner und intensiver wurde solches
BRotmalen der Leichen geiibt, und zwar nicht nur bei unseren
europiischen Volkern, sondern auch ganz anderswo. Gerade
diese Ubereinstimmung so vieler und zum Teil voneinander
ginzlich getrennter Vilker zwingt uns, die Erklirung dieser
Sitte aus einem moglichst primitiven einfachen DenkprozeB
heraus zu gewinnen.

Im Museo preistorico in Rom ist ein oft besprochenes
neolithisches Grab von Sgurgola im Hernikerland ausgestellt.
Deutliche Reste roter Farbe sind am Skelett sichtbar, auch
mit volliger Treue wiedergegeben auf der farbigen Tafel im
Bull. di pal. XXIV tav. XVI = Colini, Remedello I, wo der ab-
gebildete Schidel Ton und Verteilung der Harbreste vortreff-
lich zeigt. Auch zwei der mitgefundenen Steinpfeilspitzen
lieBen vielleicht nur zufillig auf sie geratene Spuren der
gleichen roten Farbe erkennen.

Reste in gleicher Weise rotgefirbter Skeletteile ent-
stammen der Caverna delle Felci auf Capri (Bull. di pal
XXVIIL, 6).

In Sizilien sind rotgefirbte Menschenknochen einigen
neolithischen Grotten in der Nihe von Palermo entnommen
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(Bull. di pal. VIII, 48, XIX, 48, XXIV, 228, Rendic. dei Lincei
Ser. III, VIII, 155); auch unweit Catania fanden sich solche
(Bull. di pal. XVIII, 81), wihrend das iibrige von Orsi so
sorgsam untersuchte Ostsizilien bis jetzt keine weitere Spur
der Sitte aufweist (vgl. Orsi, Bp. XVII, 76).

Sehr reichliche Beweise haben die Grotten Liguriens
geliefert, namentlich die vielbesprochenen Grotten der Gegend
von Mentone (dort besonders die Balzi rossi), sowie die Grotten
des Finalese (Arene candide, Pollera u. a.). Die Literatur
hieriiber hat mit erschpfender Vollstéindigkeit Colini zusammen-
gestellt: Bull. di pal. XIX, 248 ff. und XXVIII, 6—20 (Reme-
dello I, 106—107). Issel faBit z. B. die Beobachtung an einem
solchen Schidel in die Worte: ,larga zona colorata irregolar-
mente di rosso mattone da una sostanza granosa e polverosa,
cementata da concrezioni calcari. Si tratta sicuramente di
ocra, di cui era tinta la fronte del cadavere all’epoca del
seppellimento.“

Die Ausgrabungen der Briider Siret haben in Spanien
Gleichartiges erwiesen. Im siidostlichen Spanien sind nament-
lich an den drei Grabungsstitten El Argar, 1'Oficio, Fuente
Alamo zinnoberrot gefirbte Skelette gefunden: H. und L. Siret,
Les premiers dges du métal dans le Sud-Est de I'Espagne 156
bis 160. Nach den ungemein sorgsamen Feststellungen der
Briider Siret waren die Leichen zweifellos ganz bestattet, zu-
mal sich noch Ringe und Armb#inder vereinzelt um die Knochen
gelegt fanden. In einzelnen Fillen ist es augenscheinlich, dafl
die rote Firbung der Knochen hervorgerufen ist durch starke
Anwendung roter Farbe an den Gewindern und Kopfbinden
der Toten, so wenn der pl. XX, I, 2 abgebildete Schidel ein
scharf umschnittenes diademartiges Band um die Stirn gelegt

! Doch ist zu beachten, daB in einem der Stentinelloperiode an-
gehorigen Sikulergrabe bei 8. Cono bei Licodro Cubea der Boden mit
roter Substanz bedeckt war, solche auch an mitgefundenen Basaltsteinen
haftete nach Cafici Bp. XXV 56, 64, 65.
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zeigt; die Verfasser erkliren richtig: ,cette peinture . .. forme
une bande légérement en relief sur le front, & la place de la
naissance des cheveux; ‘en cet endroit le cranme, qui ¢ était
tourné la face en haut, offrait une surface horizontale ol le
cinabre, apres disparition de la peau et de la toile, s’affaissait
sur place; une mince couche de limon trés fin entrainée par
les eaux jusque dans le tombeau, a formé un enduit au-dessus
de la crotte de cinabre ef lui a conservé une forte adhérence
au crane. Auch zinnoberrote Farbe der dem Toten angelegten
Gewiinder ist durch rote Fasern erwiesen, sowie durch Knopfe,
die durch beriihrende rote Farbe gerdtet waren: es mag also
in manchen Fillen die rote Firbung der Skeletteile tatsichlich
verursacht sein durch den Farbstoff der umkleidenden Gewin-
der, der nach Zerfall von Geweben, Haut und Fleisch, selbst
unverindert, sich den Knochen mitgeteilt hat. Doch schlieBt
diese Erklirung natiirlich nicht aus, daf in anderen Fillen
unmittelbare Bemalung der Haut des Toten die Ursache der
Rotfirbung der Knochen geworden ist. So schlieft z. B. rote
Firbung der Ansichtsfliiche des Gesichtes — wie sie das Skelett
von Sgurgola zeigt — eine FErklirung aus, welche Binden
oder Gewinder als die urspriinglichen Farbtriger annimmt:
darin hat Colini vollig recht.!

Auch Frankreich ist reich an Funden dieser Art, nament-
lich die Dordogne; Mas d’Azil (Aridge) und Hoteaux (Ain)
sind ebenfalls namhafte Fundstiitten, schon wihrend der Renn-
tierzeit. Colini a. a. O. stellt dieselben zusammen.

Im LG8 bei Briinn (Méhren) sind ebenfalls rotgefirbte
Skeletteile gefunden; daB auch hier die Firbung durch ihre
unregelmiiige Verteilung auf der Oberfliche als Produkt natiir-
licher Filtration nach eingetretener Verwesung angesehen werden
muB, lehrt ein Blick auf Abbildungen, wie z. B. Zeitschr. f.
Ethn. 1898, Taf. III. Vgl Makowskys Bericht, Mitt. d. Wiener

! Bull. di pal. XXIV 245, not. 103 = Remedello I 106—107.
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anthrop. Ges. XXII (1892) T7; Zeitschr. f. Ethn. 1903, 915.
Auch aus Bohmen sind gleiche Funde bekannt.

Aus der Uckermark ist ein solcher Fund berichtet:
Zeitschr. f. Ethn. 1902, (275).

Das klassische Land jedoch dafiir ist bis jetzt RuBland.
Die Krim, Cherson und Umgegend, Bessarabien, WestruBland,
die Gouvernements Ekatarinoslaw und Orenburg, iiberhaupt das
ganze alte Skythenland haben solche Funde in Menge geliefert,
und zwar beginnend von ziemlich friiher Steinzeit bis zu Kur-
ganen der Bronzezeit. Erst durch die groBe Zahl der russischen
Entdeckungen und ihre gute Beobachtung ist wissenschaftlich
begriindete und glaubhafte Erklirung an Stelle der haltlosen
Vermutungen gekommen.!

Nach den in RuBland auf Grundlage von sehr umfassen-
dem Material und durch eine gréBere Zahl von Beobachtern
festgestellten Tatsachen ist in den weitaus meisten, ja fast
allen innerhalb Europas zutage getretenen Fillen die rote
Firbung von Skeletten oder Skeletteilen zu erkliren als Folge
roten Anstriches der Leiche vor der Beerdigung. Nach der
Zersetzung des Fleisches blieb die an sich unverinderliche
Farbenmaterie, fast in allen untersuchten Fillen Eisenoxyd, am
Platz und teilte sich der Knochenhaut mit. Jene Rotfirbung
mochte sogar schon vor ginzlichem Zerfall von Haut und Ge-
weben begonnen haben, da gewisse intensiv rote Farben die
Eigenschaft haben, selbst durch die Poren der noch lebendigen
Haut zu dringen. Herr Kommerzienrat Dr. Glaser dahier, lange
Direktor der badischen Anilin- und Sodafabrik in Ludwigs-
hafen, teilte mir mit, daB starke Rotfirbung der Knochen oft-
mals post mortem oder bei Operationen beobachtet sei bei

1 Neuere uns Westeuropiern zugéngliche Literatur: Stiedas Referat
wber russische Verhandlungen: Globus 20, 8 (1898); Knauer Zestschr. f.
Fithn. 1900 (315), Graf Bobrinskoy Rev. archéol. 1904, I, 1{f,, Kulakowski
Atti del congresso storico, Rom 1904, 673—681; und desselben besondere
Abhandlung, sur la question des squeleties colorés, Kiew 1905.
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Arbeitern, die viel mit den roten Anilinfarben zu hantieren
gehabt hitten. Nicht uninteressant wiire fiir diese Frage die
Feststellung ihnlicher Beobachtungen bei Arbeitern in Eisen-
oder Quecksilberwerken, z. B. auf Elba oder in Spanien, um
die Durchlissigkeit der Haut gerade fiir Eisenoxyd, den vor-
wiegenden blutfarbenen Farbstoff der Friihzeiten, zu ermitteln.
Jedenfalls ist die mit groBer Zihigkeit namentlich von Virchow
vertretene Theorie von kiinstlicher Entfleischung der Knochen
und nachtriglicher Firbung derselben auf die bisher be-
sprochenen Fille nicht anwendbar. Es wiirden ja alsdann die
Skelette nicht mehr in vollig anatomisch richtigem Verbande
in auBerordentlich vielen sicher beobachteten Fillen aufgefunden
sein, und zwar fast durchweg als liegende Hocker; namentlich
Kulakowski legt auf diese Tatsache berechtigtes Gewicht; auch
die noch am Platz befindlichen Hals-, Arm- und Fingerringe
in spanischen Gribern (s. o.) wiren dann doch mindestens
auffillig.

Also eine doch nur rituell zu erklirende Rotmalung der
Leichen ist in der européischen Friihzeit als ziemlich verbreitete
Sitte anzunehmen. Wenn nun auch in griechischen Lindern
bis jetzt keine an Knochen noch erhaltenen Spuren der gleichen
Sitte gefunden worden sind, so legen doch die Auffindung von
Farbstoffen, von Firbungsinstrumenten und von blutrot be-
malten Schutzidolen in den Gribern der phrygischen, troischen
und Inselkultur die Vermutung einstmaliger gleicher Ubung
nahe. Es wire alsdann nur begreiflich, wenn eine fort-
schreitende Zeit an die Stelle der roten Bemalung des
Korpers selbst seine Einhiillung mit einer roten Decke, wie
in Sparta, gesetzt hitte. Und wie wenn man in einzelnen
hervorragenden Fillen solche rote Decke dann wieder ersetzt
hitte durch etwas Bleibenderes, Edleres: durch rotes Gold?
Ich denke natiirlich an die tief herabreichende Verwendung
des Goldes bei der Totenausstattung beginnend mit Mykene

und Kreta.
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Eine spitere Zeit verzichtete mehr und mehr darauf, das
Rot mit dem Toten in unmittelbare Beriihrung zu bringen.
Die roten Totendecken sind uns ja nur noch durch vereinzelte
Beispiele und aus vereinzelten Gegenden iiberliefert; nur die
zu Anfang besprochene rote Ausmalung der Grabkammer oder
des Sarges oder des Behilters fiir das Aschengefil blieb noch
in etwas allgemeinerer Anwendung als Rudiment bestehen.
Moglicherweise hat das diistere Schwarz als Trauerfarbe sich
mehr durchgesetzt, je mehr die ionischen Vorstellungen vom
dunklen Totenreich unter der Erde die mehr materialistischen
Hoffnungen auf ein Weiterleben in einem gliicklichen elysischen
Jenseits zuriickdringten. Vielleicht hielt sich das Rot in den
letztgenannten Anwendungen linger, weil nunmehr das feurige
Rot als Farbe des Sonnenlichtes geeignet erscheinen mochte,
dem Toten sein finsteres, trauriges Gelal zu erleuchten: vgl.
Dieterich, Nekyia, 25—29; Deubner, de incub. 25. Ich ver-
danke es meinem Kollegen Dieterich, auf diese Erklirungs-
moglichkeit aufmerksam geworden zu sein. Man denke an die
Lampenbeigabe in Griibern schon mykenischer Zeit!

Als wertvolle Analogie fiir das Rotmalen der Leichen
innerhalb Europas dienen #hnliche noch lebende Briuche bei
Naturvélkern.

Der australische Kontinent zeigt uns den Urzustand des
Menschen bekanntlich besonders rein; auch die Totenbriuche
sind dort noch auBerordentlich einfach und durchsichtig.
Brough Smyth, der klassische Berichterstatter iiber die Reste
der dortigen Naturvélker, erzihlt (The Aborigines of Victoria
I, III) iiber’ die Narrinyeri folgendermaBen: ,,the deceased, lying
on a bier, is placed over a slow fire for a day or longer, and
when the skin blisters, it is removed. All the apertures of
‘the body are sewn up (natiirlich um der Seele den Ausweg
oder den bisen Geistern den Eingang zu versperren, gerade wie
noch heute z. B. in manchen griechischen Gegenden), and it is
rubbed with grease and red ochre. Finally it is set up naked
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on a stage, formed of branches and boughs of trees, and pro-
tected by a covering of branches. A small fire is lighted
under it, which is kept up by the attendants until it is dry, and
finally it is wrapped up in mats and placed in a wurley“ usw.
S. 112 berichtet er ungefihr dasselbe von einem anderen Stamm,
beschreibt die Trauerversammlung um den rotgemalten aufrecht
sitzenden Toten und erwihnt , ... the old men moving their long
wands, on which they have tied bunches of feathers, in order
to paint the body with ochre“. Von Encounter Bay in Siid-
Australien berichtet er (S.113), daB der Leichnam in Hocker-
stellung gefesselt wird: ,the tying was to. prevent him from
walking®, wurde ihm (S. 119) vollig zutreffend bei den ganz
primitiven Dieyeries von Coopers Creek in Siid-Australien von
diesen selbst bemerkt; dasselbe bedeutet die Fesselung bei den
siidamerikanischen Hockern: PreuB, Die Begribnisarten der
Amerikaner und Nord-Ost-Asiaten 227. Alsdann beginnt eine
langsame Rostung durch zwei Feuer, bis die Haut sich 16st:
nafter this all the openings of the body are sewn up, and the
whole surface rubbed with grease and red ochre Alsdann
die nochmalige Rostung und Trocknung; darauf wird der Tote
mehrere Monate lang zu allen Plitzen seines friitheren Lebens
herumgefiihrt, als ob er noch lebend wire. Erst dann lifit
man ihn in freier Luft verwesen. Ist die Verwesung erfolgt,
so ist es ungefihrlich, seinen Namen zu nennen: also bis da-
hin ist das Leben oder der Schein des Lebens da, den zu er-
halten die Verstopfung der Leibestffnungen dient, sowie die
Rotmalung; bis dahin ist zu erwarten, daB der Tote zuriick-
kehren kann, muBl alles geschehen, um ihn bei guter Stimmung
zu halten. DaB die rote Farbe, womit der Tote bestrichen
wird, Ersatz fiir wirkliches, ihm als Lebenssaft nahe gebrachtes
Blut ist, auch bei unseren europiischen Vélkern schon nach
den obigen Darlegungen wahrscheinlich, wird durch die von
Brough-Smyth beschriebenen Briuche fiir Australien ganz sicher.
So erziihlt er von West-Australien I, 117, daB, nachdem der zum
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Grabe getragene Tote niedergelegt ist, Weiber und Manner sich
die Schenkel aufkratzen und aufschlagen: ,at the flowing of
the blood they all said: I have brought blood — dies bevor
er ins Grab gelegt wird —, then stamped the foot forcibly
on the ground sprinkling the blood around them; then wiping
the wounds with a visp of leaves, they threw it bloody as it
was on the dead man® usw. Auch aus Victoria berichtet er
(II, 274) von starker gegenseitiger Verletzung der trauernden
Minner tiber dem ins Grab gelegten Leichnam eines Mannes:
»they bleed copiously over the corpses; these men all bled
freely, and in submission, till the grave was covered with
blood®. Uber ein Ablésungsstadium solchen Blutopfers teilt er
I, 101 mit, daB — anderswo — die niichsten Angehorigen ver-
suchen, sich mit dem Tomahawk des Verstorbenen an der Seite
des Leichnams zu verwunden, aber durch die anderen Hinter-
bliebenen daran gehindert werden.

So haben die Bulineger von Kamerun und aus dem Niger-
Benuegebiet nicht nur im Leben die Gewohnheit, sich mit einer
Art Rotholz anzumalen; auch die Toten werden so bemalt, und
es ist beobachtet, daB diese Farbe sich nachher den Knochen
mitteilt (Zeitschr. f Ethn. 1900, [347] und Tafel V). Die
peruanischen Mumien, z. B. die in den Museen von Hamburg,
Berlin und anderswo so gut zu studierenden Ankonmumien sind,
nachdem sie als sitzende Hocker gefesselt und umwickelt sind,
rot bemalt worden; auch bei ihnen ist die rote Farbe vielfach
durch die Haut hindurch in die Knochenhaut eingedrungen,
wie man namentlich da, wo Hautstiicke sich zufillig oder durch
Verletzung abgelost haben, mit Leichtigkeit beobachten kann.
Selbst Virchow glaubte hier die Mitwirkung eines religiosen
Gedankens annehmen zu miissen (Zeitschr. f Ethn. 1899
[414]).

Es handelt sich hier also um einen DenkprozeB, der
autochthon auf einer gewissen primitiven Kulturstufe sich iiber-
all hat bilden konnmen und Sitten hervorrief, die vor hdoher-
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steigenden Anschauungen zurtickweichen muBten und nur noch
wie in Griechenland rudimentire Spuren ihres einstigen Daseins
zuriicklieBen.

Nahe verwandt ist eine andere Sitte, deren Vermengung
mit der bisher besprochenen mancherlei Verwirrung hervor-
gerufen hat. Ich meine die Rotfirbung der Knochen nach
vorhergegangener auf natiirlichem oder kiinstlichem Wege her-
beigefiihrter Entfleischung derselben. Brough Smyth bezeugt
als noch heute bei einigen australischen Stimmen #blich Rot-
bemalung minnlicher Schéidel nach vorausgegangener Mazerie-
rung durch Féaulnis, mitunter auch beschleunigt mit Hilfe
schwachen Feuers (I, XXVI[—XXIX und p. 98. Vgl. Zeitschr. f.
Ethn. 1898 [75], [282]-—[283]). Auf Matupi (Bismarckarchipel)
sah Finsch 1881, daB nach Jahresfrist die Schidel der Reichen
aus den Grébern aufgenommen, rot bemalt und festlich aus-
gestellt wurden. Solche Bemalung zeigt z. B. kunstvolle Ein-
fassung der Kieferrinder und Augenhéhlen mit roten Streifen,
auch wurden mitunter rote Streifen oberhalb der Augenbrauen
oder sonst im Gesicht bis auf die Hohe des Schidels gezogen
(Zeitschr. f. Ethn. 1901 [383]). Auf den Andamanen trigt die
Witwe den Schiidel ihres Mannes zeitlebens an einer Schnur:
dieser Schidel wird mit einer dicken, festanhaftenden, wohl-
riechenden, roten Masse tiberzogen, mitunter nach vorauf-
gegangener Aufrauhung des Schidels durch ein eingraviertes
Liniennetz (Zeitschr. f. Ethn. 1898 [283]).

Weit verbreitet ist die gleiche Sitte in Amerika. Mit
dankenswerter Ausfiihrlichkeit berichtet v. d. Steinen dariiber.
Rot bemalen sich die Menschen, so die Bakairi (v. d. Steinen,
Durch Zentralbrasilien 159), die Suya (ebenda 219) u. a. Dem-
entsprechend denkt sich der Paressi, er werde, wenn er in den
Himmel komme, durch einen Ahnenheros des Volkes dort rot
bemalt. Alsdann, so meint er, lebten sie dort wie auf Erden
(v. d. Steinen, Unter den Naturvolkern Zentralbrasiliens 434).
Hand in Hand mit dieser Vorstellung geht der Glaube, daB die
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Toten sich in rote Vigel, die schonen Arakas verwandeln. Um
diese Verwandlung herbeizufiihren oder zu erleichtern, werden
nun bei allen Indianern Siidamerikas von Guyana bis hinab
ins siidliche Brasilien nach provisorischer Beerdigung die Toten
exhumiert, sorgsam entfleischt und alsdann die Knochen mit
Uruku rot gefirbt; darauf folgt eine Ausschmiickung dieser
Knochen, namentlich des Schiidels mit roten Federn. Auch
diese Rotfirbung hingt wohl mit urspriinglicher Blutfirbung
zusammen, da Hinterbliebene und Leidtragende sich iiber den
Knochen die Haut ritzen und das Blut auf die rot bemalten
oder zu bemalenden Skelettreste tropfen lassen. Auch die Leid-
tragenden firben sich mit Uruku rot! Solche in Korbe ge-
sammelt beigesetzten rot bemalten Knochen waren die einzigen
Uberreste, die Humboldt noch vorfand vom untergegangenen
Stamm der Aturen (A. v. Humboldt und A. Bonpland, Reisen
in den Aquinoktialgegenden des neuen Kontinents IV [1823],
541).

Manche Forscher haben dieser Entfleischung der Knochen
auch im Totenritual europdischer Volker einen breiten Raum
zuweisen, aus ihr — so z.B. Virchow — die oben besprochene
Rotfirbung von Skeletten auch in Europa erkliren wollen.
Soweit meine Kenntnis reicht, sprechen die Tatsachen gegen
beides. Nur zwei Fille mochte ich herausheben: Skadowsky
berichtet Anthropol. ITI (1892) 500, daB bei Bielozerki, Distr
Cherson in Kurganen der Steinzeit gefunden seien des osse-
ments colorés probablement aprés la décomposition du corps;
als Grund fiir letztere Annahme gibt er an, daB die Knochen
unregelmifig verstreut gefunden seien; dal das kein Beweis-
grund sein kann, weiB, wer oftmals Griber gedffnet hat und
darin, auch bei sonst vollig intaktem Bestand die Skeletteile
verwirrt fand: das Eindringen von Wasser oder von Nagetieren

1 PreuB Die Begribmisarten der Amerikaner und Nordostasiaten
123, 127; v. d. Steinen Unter den Naturvilkern Zentralbrasiliens
505 —511.
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gibt in vielen Fillen noch heute erkennbar die Ursache an.
Wichtiger ist die Beobachtung eines so gewiegten und ge-
wissenhaften Forschers wie Piette (Anthropol. VII, 386; Zeitschr.
f. Ethn. 1900, [314]), der an zwei Skeletten aus Mas d’Azil,
die rot gefirbt sind, Schabspuren von Feuersteinmessern ge-
funden haben will; auch seien die Knochen auBer Zusammen-
hang. Dieser Fall bedarf jedenfalls der Nachpriifung, geniigt
aber unter keinen Umstéinden, um Virchows u. a. Erklédrung in
irgend nennenswerter Weise zu stiitzen.

Zu weiterer Bekriftigung meiner Annahme, daB die rote
Bemalung des Leichnams den Schein des Lebens, ja eines
hoheren Lebens darstellen sollte, mochte ich etwas weiter
ausgreifen auf die rituelle Verwendung der roten Farbe iiber-
haupt.

Wenn afrikanische Fetische heutzutage zeitweilig mit Blut
bestrichen werden, so ist das ein Opferritus; das Kostbarste ist
dem Menschen das Leben; indem er der Gottheit den eigent-
lichen Lebensstoff darbringt, sie selbst damit ausstattet, glaubt
er — do ut des — die Gottheit zu zwingen, auch ihm wieder
sein Leben sicherzustellen. Ob solches Opfer eine Siihn-
handlung, ob eine Danksagung, ob der bloBe Ausdruck einer
Bitte ist, beeinfluBt die obige einfache Erklirung nicht weiter.
Die Gottheit wird lebens- und tatkriiftig eben dadurch, daB sie
mit dem Lebensstoff in unmittelbare Beriihrung gebracht wird,
sie freut sich, auf solche Weise veranlaft und in den Stand
gesetzt zu werden, ihre eigene Kraft belebt und anwendbar
gemacht zu sehen. Verwandt, wenn auch nicht mehr identisch
mit diesem DenkprozeB des primitiven Menschen ist ein anderer,
der die Kongoneger, die Bewohner der Nikobaren u. a. ver-
anlaBt, ihre Fetische alljihrlich mit roter Sandelholzschminke
iber und iiber rot zu firben. Solche sich regelmiflig wieder-
holende Rotfirbung vermag ich nicht anders zu verstehen, als
die alljahrliche Neubehandlung des kapitolinischen Iuppiter mit
minium (Wissowa, Rel. u. Cult. d. Rom. 36 und 111, Marquardt

¥
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Staatsverw. II, 5821f). Entsprechend triigt Iuno einen pur-
purnen Mantel, und ebenso die Frauen, die ihr opfern. Und
schwerlich anders als beim Iuppiter ist die rote Farbung auf-
zufassen, die uns entgegentritt auf altitalischen Terrakotten
und Skulpturen aus weichem Stein, auf etruskischen Portriit-
biisten und Wandmalereien (z. B. den Tontafeln von Caere, den
Masken des Phersu [Mond. d. Ist. XI, 25] u. a.), desgleichen auf
altgriechischen Porosbildwerken und (literarisch iiberliefert) auf
alten Schnitzbildern, an miinnlichen Gestalten auf polychromen
archaischen Vasen usw. Es soll eben wirklich pulsierendes
kraftvolles Leben zum Ausdruck gebracht werden. Je ur-
spriinglicher die Kunst, um so naiver und unmittelbarer die
Versuche, die Illusion des Lebens zu erwecken. So muBte
auch der Triumphator sich mit dem Menniganstrich des Iuppiter
0. m. schmiicken, um als lebendiger Repriisentant des hichsten
Gottes, dessen Epiphanie seinen Mithiirgern darzustellen er be-
rufen war, von der Jugendkraft desselben eine moglichst augen-
fillige Vorstellung zu geben. Das gleiche bedeutet natiirlich
die rote Firbung, mit welcher gerade die kriiftigsten Natur-
démonen, wie Pan, Silene, Satyrn, Priapos, Silvanus u. a., auch
der Phallos selbst, wo er fetischartig auftritt, in typischer Weise
charakterisiert wurden. Und wenn die Indianer Nordamerikas,
so noch heute in Kanada, sobald sie auf den Kriegspfad gehen,
sich durch roten Anstrich ein mehr kriegerisches Ansehen geben,
so ist das schlieBlich wiederum dasselbe. Ebenso, wenn die
Schamanen ihr Gesicht rot firben. Die natiirliche Wahrnehmung
der Rotung des Antlitzes bei jeder durch inneren oder #uBeren
AnlaB hervorgerufenen Erregung, bei jeder stérkeren An-
spannung der Krifte, muBte dazu fithren, in derartiger Rétung
den Ausdruck der Energie zu erkennen, die anderen imponiert.
Die Réte ist physiologisch ja die Folge grBeren Blutreichtums
der Haut, der bei einigen Volkern stirker, bei anderen schwicher
ist; besonders stark z. B. bei den Agyptern. Bei den Indianern
Amerikas dagegen ist die Rotung wesentlich die Folge regel-
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miBiger Behandlung der Haut mit O1; starkes Olen der Haut
bewirkt nach Untersuchungen Virchows, K. Rankes u. a. stérkere
Rétung der Haut': daher ist es sehr leicht denkbar, daB die
uns oft iiberraschende stark rote Behandlung der Mannerhaut
nicht nur in der igyptischen, sondern auch in der altgriechi-
schen, etruskischen und rémischen Kunst der Natur mehr ent-
sprochen haben mag, als wir es uns gewohnlich vorstellen,
weil die heute nicht mehr iibliche Olbehandlung der heutigen
Haut des Stidlinders fehlt, so daB die pigmentarme gelbliche
Hautfarbe an die Stelle getreten ist. Somit ist es sehr wohl
denkbar, daB die Alten sehr viel mehr als wir an stirkere
Rotung der Minnerhaut gew6hnt, sie stirker als wir vermiften,
wo sie fehlte, also naturgemif namentlich beim Toten.
Kehren wir noch einmal zum Rot als Ausdruck von Kraft,
von pulsierender Lebensenergie zuriick! Wir sind der Anwendung
von roter Firbung begegnet gerade bei Gottern und démo-
nischen Wesen, welche besondere Naturkraftwesen waren. Noch
ein paar Beispiele aus Indien: die 5 Pandus, auf den Feldern
aufgereihte Steine, die auch Hiiter des Feldes genannt und als
solche verehrt wurden, augenscheinlich eine uralte Feldkultform,
muBten immer rot angestrichen werden: Opferblutersatz, wie
Liebrecht meinte, urspriinglich vielleicht. Aber fiir diesen Fall
geniigt m. E. auch die Erklirung Moores Hindoo Pantheon 6,
wenn er sagt: , The means, by which the Linga, Siva, Mahadeva
are symbolized, are obelises, pillars of any shape especially
pyramids, upright stones. The pillar is often of a red colour
as this is supposed to signify the creative power® So ist
der heilige Stier in der Pagode von Surat rot gemalt. Ein
anderes indisches Beispiel ritueller Rotfirbung: (Journ. R. Asiat.
Soc. VII 1843, 20, danach Frazer zu Paus. V, 354) ,The
Waralis, a tribe who inhabit the jungles of northern Koukan
in the Bombay Presidency, worship Waghia, the lord of the

! Zeitschr. f. Ethn. 1898, 70. Vgl. iibrigens auch Schwalbe Mitt.
d. anthropol. Ges. Wien XXXIV (1904) 332.
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tigers, in the form of a shapeless stone smeared with red lead
(Mennig) and clarified botter. They give him chickens and
goats, break cocoanuts on his head and pour oil on him; and
he preserves them from tigers, gives them good crops, and
keeps disease from them.“ Oder: ,,At Poona there is a sacred
stone which is coloured red and oiled“ (Asiatic Researches
VII 394).

DaB solche rote Farbe nicht immer aus mineralischem
oder vegetabilischem Farbstoff hergestellt war, sondern oft, ur-
spriinglich gewil sehr viel hiufiger als spiter, der originale
Lebensstoff, das Blut selbst noch die Stelle der kiinstlichen
Ersatzfarben einnahm, ist selbstverstindlich: ,,In Madagascar
many stones are anointed with fat or oil by their worshippers,
who sometimes sprinkle them with the blood of a victim (Frazer
a. a. 0.). Hier sind wir ja der letzten Wurzel der ganzen
Vorstellungsreihe unmittelbar nahe, zugleich wieder dem Aus-
gangspunkt der Blutopfer. Alle chthonischen Wesen, chthoni-
sche Gotter und Dimonen, Heroen und Tote, verlangen noch
in der Zeit ausgebildeter griechischer Religion nach Blut; fiir
sie bleibt beim Tieropfer, wie in Urzeiten natiirlich beim
Menschenopfer, das Blut das eigentlich und einzig Begehrens-
werte, am Fett, Fleisch, Knochen liegt ihnen gar nichts. Denn
Blut gibt Kraft, gibt Leben: bestreicht man doch deswegen in
Brasilien die Kinder mit dem Blut erschlagener Feinde, damit
sie ebenso stark werden, taucht in Ozeanien die Lanzen in
feindliches Blut, um sie unbezwingbar zu machen (Mougeolle
Rev. de lanthrop. XIV [1885], 84). Wer denkt nicht an
Siegfrieds Feiung durch das Bad im Drachenblut (Nibelungen
Str. 899—902)!

Diese Sehnsucht aller Unterirdischen, mdgen sie nun un-
mittelbar als Tote empfunden sein oder zur Gespensterwelt
gehoren, Erdkobolde oder Teufel heiBen, geht durch alle Vor-

! Viel hierher Gehoriges hat Frazer gesammelt in seinem Pausanias
vol. III p. 20—22.



Rot und Tot 23

stellungen noch des heutigen Volksglaubens durch; mit Blut
verschreibt sich Faust dem Mephisto, in rotem, goldverbrimtem
Kleide tritt noch bei Goethe Mephisto auf, die rote Hahnenfeder
schmiickt seinen Hut. Satan ist ,der Rote¥ doch gewiB eher,
weil er der ,Unterirdische® ist, wie als Nachfolger des Blitz-
und Donnergottes Donar, der ,rot“ war, wie der indische
Rudra, weil Rot die Farbe von Licht und Feuer ist. So sind
noch heute in Hinterpommern die Unterirdischen kenntlich an
roten Miitzen, die sie regelmiBig tragen (Knoop, Volkssagen,
Erzihlungen usw. aus dem Ostlichen Hinterpommern, 108). So
anderswo die Erdminnchen, Zwerge, Kobolde usw. So werden
noch heute als Raritit in den Wiener Sammlungen (frither in
der Hofburg) zwei Alraune aufbewahrt, die in rote Scharlach-
gewiinder gekleidet sind (Rochholz). So haben die Hexen rote
Augen, auch wohl rote Haare. Die Geister des irischen Volks-
glaubens sind rot gekleidet und dabei boshaft und tiickisch (ge-
wiB nicht, wie Rochholz meint, weil die in Irland so un-
beliebten englischen Soldaten rot gekleidet seien). Rote Haare
und roter Bart zeigen nach weitverbreitetem Volksglauben
boshafte, tiickische Art an.! Nach aargauischem Glauben steckt
sogar in rotem Schwein eine Hexe. Judas hatte nach der
Ansicht des Volkes rote Haare.

Die Versuchung lige sehr nahe, solche Betrachtungen iiber
die Bedeutung der roten — und zwar der blutroten — Farbe
noch weiter auszuspinnen, an ihre Bedeutung als Farbe des
Blutes zunichst ihren abwehrenden, apotropiischen Charakter
anzukniipfen, daran wieder ihre Bedeutung als Glicksfarbe,
Hoheitsfarbe usw. Ein langes und ungemein interessantes,
tiberall in die Gegenwart hinabfiihrendes Kapitel. Doch wiirde
mich dessen Verfolgung zu weit abbringen von dem Rahmen,
welchen ich diesen meinen Betrachtungen habe geben wollen,

o ! Wackernagel Kleine Schriften I 172ff,, Grimm D W VIII 1296,
chiller - Liibben Mittelniederdeutsches Worterb. 1T 512, Wuttke-Meyer
Volksabergl. 218 u. sonst oft,
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durch die Uberschrift , Rot und Tot%.  Ich wiinschte zu zeigen,
an einem Beispiel, wie sorgsame Sammlung und Untersuchung
von Briuchen, die nur in der Peripherie der Mittelmeergebiete,
in Spanien und RuBland noch in die Metallzeit hinabreichen,
in den zwischenliegenden Lindern schon in der Steinzeit zu
Ende gehen, aber bei Naturvilkern klirende Parallelen haben,
uns helfen konnen, um Erscheinungen der klassischen Zeiten,
ja in einigen Ausschwingungen noch unserer Tage als rudimen-
tire Uberlebsel primitiven Denkens zu erfassen und so zu
verstehen.



Hermes und die Hermetik
Von Th. Zielinski in Petersburg

[SchluB]
1I

Der Ursprung der Hermetik

23. Im vorhergehenden Abschnitt haben wir dargelegt,
daB in der hermetischen Literatur drei dogmatische Schichten
durcheinander geriihrt sind; es wird im Interesse der folgenden
Untersuchung angezeigt sein, die hauptsichlichen Dogmen in
knappster Fassung nebeneinander zu stellen:

‘ peripatetische’
Fassung

‘platonisierende’

‘ Fassung

‘pantheistische’
Fassung

1) Wer hat die Welt erscha

Die “hermetische Drei-
faltigkeit’: Novg, Nows
dnuioveyds ( ="Eeufis)
und Aéyos.

Der No#wg archetypisch
im Sein, worauf sie die
BodAnots deod Aefoveo

tov Adyov in der Er-
scheinung nachbildete. \

ffen?

Gott, indem er aus
sich die Welt als zweites
gottliches Wesen schuf.

2) Wo kommt das Ubel her?

Aus der Welt, die éin
nhrjowpe wanieg ist und
das Gute nicht faBt.

3) W
Durch Ansteckung der
Planetengeister, deren
Sphiiren er im Gottihn-
lichkeitswahn  durch-
brechen wollte.

Aus der Erde allein,
wihrend die Welt gut
ist.

Durch Vermihlung
mit der Erscheinung
und seinem Trugbild
darin, zu dem er in
Liebe entbrannte.

Aus der Welt, die wohl
bonorum plenissima ist,
aber als das All auch
die Samen des Ubels
enthielt.

ie ist der Mensch gefallen?

Uberhaupt nicht.
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‘peripatetische’ ‘platonisierende’ ‘pantheistische’
Fassung Fassung Fassung

4) Wozu ist der

Zur Strafe
Stindenfall.

fiir den

Zur Strafe fiir
Stindenfall.

den

Mensch ins irdische Leben versetzt?

Als Zuschauer der
Herrlichkeit der Welt.

5) Was ist das télog des Lebens?

Die Riickkehr zu Gott
(émoRématg).

6) Wie wird die Rickkehr zu Got

Durch tugendhaften
Wandel.

HW

Durch den mipuweos
daipay.

DasMittel dernotwen-
digen Fortpflanzung.

Das Besitztum weni-
ger, die er zu Gott fiihrt.

Die Riickkehr zu Gott
(wodeyysveoic).

Durch Abtétung der
Sinne.

Durch'Wanderung der
Seele in Tierleiber.

8) Was ist der ¥pag?
Als Ursache des To-

des das hauptsiichliche

Ubel.

9) Was ist der »odg?

Das Besitztum weni-
ger, die er zu Gott fihrt,

Die Verjiingung der
Welt (dvavéamois).

t erreicht?

ie wird das Bose bestraft?

Durch sich selbst.

Ein herrliches Myste-

rium,

Die allgemeine Gabe.

Wie sich der Leser ferner erinnern wird, ist die “peripa-
tetische” Fassung die Grundfassung der Hermetik; die plato-
nisierende offenbart sich schon dadurch als ein spiterer Ein-
schub, weil in ibhr fiir Hermes schlechterdings kein Platz ist.
In der Tat, wenn wir, dem obigen Grundsatz gemiB (§ 21),
das Mythologem als den Vater des Philosophems ansehen, so
ist Hermes — neben-Zeus — der zweite Gott der Hermetik;
er ist somit in der peripatetischen Fassung der Novg Anutovgyog,
in der pantheistischen der gottliche Kosmos — fiir die erstere
Annahme enthielt die Kdgy xdeuov die Bestitigung, fir die
zweite steht sie noch aus. Anders die platonisierende Fassung:
sie bietet uns keinen Hermes, ist somit in der Hermetik nicht
urspriinglich. Und da sie sich zudem voll und ganz erkliren



Hermes und die Hermetik 21

148t als die Verbindung platonisierender Ideen mit der Hermetik,
so ist es klar, daB die Untersuchung vom Ursprung dieser
letzteren es nur mit zwei Fassungen — der peripatetischen
und der pantheistischen — zu tun hat. Die theologische Formel
der peripatetischen lautet: Hermes ist der schopferische
Noig; die der pantheistischen: Hermes ist der Kosmos.

Das miissen unsere Leitsterne sein fiir die Forschung nach
dem Ursprung der Hermetik. Aber wohin sollen wir den Weg
nehmen ?

Reitzenstein antwortet: nach Agypten. Mit welchem Recht,
das wird der Leser schon auf Grund unseres ersten Abschnittes
beurteilen konnen. Wir haben den gesamten Ideengehalt der
Hermetik aufgeriihrt; hat er je das Gefiihl gehabt, nicht auf
griechischem Boden zu stehen? Der Hauptfehler Reitzensteins
war, daB er den Unterschied zwischen der hoheren und
der niederen Hermetik vollkommen verwischt hat. Die
niedere, die Magie und Alchemie vereinigt, deren Literatur
die Zauberpapyri und die Goldmacherrezepte bilden, — sie hat
tatsichlich aus #gyptischen Quellen geschdpft, sie konnte es
auch, da das Vorhandene verwendbar war. Die hohere Hermetik
dagegen — diejenige, mit der wir es hier zu tun haben —
konnte es beim besten Willen nicht. Was man so ,igyptische
Religionsphilosophie“ nennen kénnte, muBte dem griechischen
und griechisch gebildeten Geist einfach unverstindlich sein;
es sind tatsichlich, wie der hermetische Spétter sagt, pove,
nicht 16pog, die griechisch iberhaupt nicht wiederzugeben sind.

Wir wollen das an dem Resultat feststellen, das Reitzen-
stein selber fiir das sicherste halt. S. 62 ff wird der agyptische
Hymnus auf Ptah mitgeteilt. Der Hymnologe unterscheidet
von ihm acht ‘Erscheinungsformen’, die vierte ist ‘Ptah der
GroBe’. Er ist zugleich der Allgott Atum; Horus ist als das
Herz, Thot als die Zunge des Gotterkreises Abbild des Atum;
Thot ist in Atum als Ptah entstanden (das begreife einer!).
Das Bewegen aller Glieder vollzieht sich mach Ptahs Befehl
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wegen des Wunsches des Herzens, welcher von der Zunge
kommt und die Gesamtheit der Dinge tut. Thot vereinigte
sich mit Ptah, nachdem er alle Dinge hervorgebracht hatte usw.
— Will man den ‘Gedankengehalt’ dieses Theologems griechisch
ausdriicken, so erhilt man (da Ptah = Hephist, Horus — Apolion
und Thot= Hermes ist) folgendes: ,, Auf den Befehl des Hephist,
den ihm Apollon iiberbrachte, hat Hermes die Dinge geschaffen
und sich nachher mit Hephist vereinigt — wie wenig das
mit der Hermetik zu tun hat, sieht jeder. Anders Reitzenstein
(S.66): Ptah ... ist als Zunge, als Wort, niedergestiegen, die
draxdeunarg zu vollbringen; aber das Wort ist nur der aus
der Person herausgetretene, gewissermaBen emanierte Gedanke
,»Thot und Horus sind unlgslich in Ptah verbunden® (so wird
also zuniichst fiir ‘Zunge’ — ‘“Wort’ und fiir *Wunsch’ —
‘Gedanke’ substituiert). ,Fiir den Griechen, der solche Lehre
etwa horte, muBte sich von selbst folgende Abfolge (!) von
gottlichen Wesen bilden: §edg — dnuroveyds oder Onuroveyog
Nowg (das soll Ptah sein — mit welchem Recht, mag der Leser
entscheiden) —, endlich No®dg und Aépog (also eine Vier-
faltigkeit). Das trifft in der Hauptsache wunderbar mit der
Grundvorstellung im Poimandres zusammen . ..“

Mit Verlaub: alle willkiirlichen Interpolationen Reitzensteins
einmal zugegeben, wire der dnuioveydg Novg der Ptah; nun
schafft aber im Hymnus nicht Ptah unmittelbar die Dinge, sondern
Thot, im Poimandres dagegen eben der dnuiovgyog Novg auf Be-
fehl des ersten Nodg: wo istdenn da die Ahnlichkeit? Doch weiter:

,Ja, diese Ubereinstimmung wird noch stirker, wenn wir
erwigen, daB, wenn Thot nach der diaxdounois sich wieder
mit Ptah vereinigt, er diese Ordnung von ihm getrennt, also
von ihm entsendet oder emaniert, vollzogen haben muf.! Der
Verfasser hat die Anschauung, daB das Wort nur der heraus-

1 Hoffentlich treffen wir damit den Sinn des Agypters; im allge-
meinen ist es unverzeihlicher Optimismus, zu glauben, daB unsere Logik
auf die #gyptische Theologie anwendbar ist.
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tretende Gedanke ist und beide unldslich zusammengehoren,
scharf zum Ausdruck gebracht! Hierdurch erklirt sich jene
in der griechischen Schrift uns friiher unerklirbare Angabe,
daB der Adyog nach Vollziechung der diaxdouneig zu dem
Oruioveyds Novg zurlickkehrt und mit ihm zusammen ein ein-
ziges Wesen ausmacht” Diese Angabe haben wir oben (§ 6;
u. S. 37) auf dem Boden der Hermetik selber erklirt; Reitzen-
steins Erklirungsversuch ist keiner, eben weil seine Gleichung
Ptah — Nowg onyutoveydg reine Willkiir ist; will man durchaus
die agyptische Gottertetras mit der hermetischen Dreifaltigkeit
parallelisieren, so ist Ptah — der Urschopfer — natiirlich der
erste Notg, Horus als der Wunsch, aus dem Reitzenstein den
‘Gedanken’ macht, der zweite Notg und Thot der Logos —
und da sieht man, dal nichts stimmt.

Und das ist die Methode, die Reitzenstein S. 68 ausrufen
1aBt: ,Mit ungeahnter Sicherheit hat sich der eine Teil der
Poimandreslehre als igyptisch nachweisen lassen!“ Ich habe
es fiir meine Pflicht gehalten, sie einmal kritisch zu beleuchten,
nachdem Wessely (Woch. f. k1. Phil. 1904, S.562) gerade diesen
Teil der Reitzensteinschen Resultate gebilligt hat; ich fiirchte,
die ungesunden Diinste der #gyptischen Theologie kionnen es
auch anderen antun, wenn nicht rechtzeitig fiir scharfe kritische
Zugluft gesorgt wird. Und da Reitzenstein selber dieses Stiick
fiir das sicherste ausgibt, so glaube ich mit der Erkldrung,
daB in der hoheren Hermetik, von AuBerlichkeiten
abgesehen®, gar nichts Agyptisches enthalten ist —

' 8o scharf, daB beide Begriffe in ihn erst hineininterpoliert werden
muBten, damit die ,, Anschauung* herauskomme.

* Dazu gehtren die Namen Ammon, Tat, Isis, Horus, die dazu
dienen, den Offenbarungen den Schein eines fabelhaften Alters zu geben
— 80 hat ja auch die griechisch-babylonische Astrologie die igyptischen
Schwindelzahlen sich nutzbar zu machen verstanden. Ferner einige
Kleinigkeiten, die tiber die niedere Hermetik in die hohere gedrungen
sind, wie die dppd &ppds im Adyog ispdg Il u.dgl.m. Mit der niederen
Hermetik ist die hohere allerdings durch mancherlei Féden verbunden;
da behalten die Untersuchungen Reitzensteins ihren Wert.
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dem gesamten Nebelmeer der igyptischen Theologie den
Riicken kehren zu diirfen,

24, Den nichsten Schritt wird uns ein Denkmal ermog-
lichen, dessen Einreihung in unser Forschungsmaterial gleich-
falls Reitzensteins Verdienst ist — die StraBburger Kosmo-
gonie (herausg. in ,Zwei religionsgeschichtliche Fragen,
StraBb. 1901). Es ist ein episches Fragment aus zweimal 45
Zeilen bestehend, beidemal zu Anfang besser, gegen das Ende
schlechter erhalten. Aus der gleichen Zeit und von der gleichen
Handschrift ist ein poetisches Enkomion auf Diokletian und
die Seinen; daraus folgert Reitzenstein, daB auch die Kosmo-
gonie um diese Zeit gedichtet ist. DaB der SchluB gewagt
ist, braucht nicht bewiesen zu werden; doch ist die Zeit des
Gedichtes gleichgiiltig (nur als Terminus ad quem ist 300 n. Chr.
von Wert), wichtig die Zeit der Lehre; und da werden wir
sehen, daB es sich um ein dem Poimandres vorausliegendes
Glied in der Entwickelung der Hermetik handelt.

Ich fithre die entscheidenden Stellen mit Reitzensteins
Erginzungen an. Wo das Fragment beginnt, handelt es sich
um die Erschaffung des Hermes.

[8lécovoes wive poigav Efjg molverdéog dlx[Fg).!
neivog 09 véog fotlv dudg mavgdios “Eguiic?,
T@ udda WOV émévelde nousiv megurorlée x[éouov].

! Dazu Reitzenstein: ,,Wiewohl die Erwithnung der Kriifte an Philo,
die Betonung der Emanation an die Gnosis erinnern konnte, wird es
besser sein (sic), an dgyptische priesterliche Formeln und Vorstellungen
zu denken. Von dem Gotte Tun heiBt es ,,dein Auswurf ward zum
Gotte Schu und dein AusguB zur Gttin Tafnut*. — Mit anderen Worten:
,,wiewohl uns die besten Analogien auf griechischem Boden zu Gebote
stehen, wird es besser sein, total unihnliche aus der Agyptischen Reli-
gion heranzuziehen.* Hat Zeus den Hermes etwa ,,ausgeworfen“? —
Ist etwa Schu—=Hermes? FEs ist iibrigens auch gar nicht gesagt, daB
das éeodocg auf die Erschaffung des Hermes durch Zeus gehe.

? Hier ist »foc unverstindlich (anders Eratosth. Hermes fr. 15
Hiller); ich schwanke, ob (im Hinblick auf den Poimandres) Ndog oder,
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Er gibt ihm daher den schopferischen goldénen Stab als
ndong edégyoro vofuove pnrége téyvng!

und setzt sich selbst év meouwmij, um die Werke des Sohnes

zu schauen. Dieser geht an die Arbeit.

Nun ist so viel klar: wenn dem Hermes aufgetragen wird,
die Welt zu schaffen, kann er nicht selbst diese Welt sein:
wir stehen auf dualistischem, nicht auf pantheistischem Boden.
Wenn also fortgefahren wird:

altig 6 deomeolny ogéwy tevpdfuye wogehy

10 dpParuod(s xduluvee (o> x[edaf]ouévng Smio aiying,
so ist entweder die 7erodfvE popgs nicht die Welt in ihren
vier Klementen, oder gogéwov kann nicht richtig sein. Nun
ist ersteres unzweifelhaft?; also ist gogéwwy zu indern. In der

mit Verkiirzung der Pénultima, dnwetds zu schreiben ist. *Epds marodios
‘Eouils ist am natiirlichsten aus hermetischen Quellen zu erkliren: dscl. 37
Hermes cuius avitum mihi nomen est. Er ist fiir den Redner marediog
wie Zeus fiir Herakles, Soph. Trach. 288.

! Dazu vergleicht Reitzenstein selbst bymn. Merc. 529 wdwrag
émixpuivovee Seodg éméov ve xal Epyor und fihrt fort: ,, Die Erfindung
kann also alt sein; doch wirken auf den Dichter sicher (!) jiingere
Zaubervorstellungen mit ein.* Und nun wird der Stab des Moses =
Hermes = Thot herangezogen, der Stab der Isis — und so der #gyptische
EinfluB ‘bewiesen’.

* Reitzenstein : ,,zergdfvye bezieht B. Keil auf die vier Elemente,
und hierfiir wiirden Nonnos 12,119 8lp rerodfvyr xéeue und Philo meel
guyddwy 562,28 sprechen. Doch wirkt zugleich wohl auch eine fgyp-
tische Vorstellung mit. Uber die Bilder des Thot als Sonnengott (viel-
mehr: einfach des Sonnengottes) vgl. Macr. Sat.119, 10 Da jedoch letztere
Stelle fiir rergdfvé nichts abwirft, schwebt die , Agyptische Vorstellung*
in der Luft. Entschiedener ist Reitzenstein im Poimandres 115; dort
sagt er, charakteristisch genug, ,In dem Gedicht ... habe ich die &gyp-
tischen Elemente ... noch zu wenig hervorgehoben. Zu den beiden
Versen adrdo wré. ist die oben ... erwiesene Vorstellung, daf Hermes
in jedem der vier Himmelsteile eine andere Gestalt hat, und die fiir
den Sonnengott iibliche Formel ‘der sich selbst verhiillt in seiner
Pupille und dessen Geist aus seinen Augen hellstrahlend leuchtet’ zu
vergleichen. Was der letztangefilhrte Aberwitz mit unserer Stelle zu
ton hat, sehe ich nicht ein. Die vier Gestalten des Hermes sind: im
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Tat, warum schlieBt Hermes die Augen?® Die Antwort gibt
oxedafousvng vméo alyins. Die Elemente sind noch vermischt,
das Feuer durchdringt den ganzen Ball. Kein Auge kann den
unendlichen Glanz aushalten; das verlangt aber nicht gogéwv,
sondern épogdv. Vom Schicksal der uwouaovyry war im
zerstorten V. 22 die Rede; sie verzieht sich zunichst in die
oberen Regionen und bildet den alyiffevre «i®égpa (V. 25),
bis aus ihr die Gestirne werden.

Mit seinem Wort und dem goldenen Stab macht Hermes
dem Widerstreit der Elemente ein Ende; sie gehen auseinander,
einer besseren Vereinigung in der Zukunft gewirtig. Nun
bringt Hermes zuniichst den Ather in kreisende Bewegung?, bildet
sodann den Himmel als eine Hohlkugel, schmiickt ihn mit
den sieben Zonen, jede von einem Sterngeist beherrscht, deren
Wandel das Schicksal bestimmt.? In der Mitte der Hohlkugel
befestigt er aber die Erde, deren Achse, von den beiden
Polen begrenzt, sich vom gliihenden Stiden zum kalten
Norden hinzieht. Auf der Erde sind zwei Weltteile, vom
Ozean umgeben und durch einen langen Golf voneinander ge-
trennt.

Osten der Ibis, im Westen der Pavian, im Norden die Schlange, im
Siiden der Wolf; die sollen hier gemeint sein, statt der vier Elemente?
Trotzdem fiir zerodfvE nur diese, nicht jene Bedeutung erwiesen ist? —
Und nun der SchluB: ,Man kann das Lied in Wahrheit ebensowohl

ganz igyptisch nennen.* Homer und Hesiod bekanntlich auch — nach
derselben Methode.

1 Auch hier Reitzensteins dgyptische Phantasien: .,ich bin der, der,
wenn er die Augen Offnet, so wird es hell, und wenn er die Augen
schlieBt, so wird es dunkel.* Nun, Hermes schlieBt die Augen, und es
wird nicht dunkel (V. 22,25); wozu sollte es auch? Wo bleibt dann
aber die Ahnlichkeit?

2 V 26 eher wmalwdivnrov [¥revée]; Reitzensteins [&vdyxny] 1aBt
keine Konstruktion zu.

3 Reitzensteins Erginzung &in &v [relose duwwei] ist astronomisch
falsch: die vsige sind am Firmament befestigt, dessen Drehung von der
der Planeten unabhiingig ist. Ankniipfend apn Poim. 9 xal 1) drolxneig
adrdy sipoouérn ncdeivar ist [uofeey dpaiver] oder dhnlich zu schreiben.
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Hier bricht die eine Hilfte des Fragmentes ab; die zweite
hat es mit der Erschaffung des Menschen zu tun.

Noch gab es weder Sonne noch Mond; es herrschte die
taglose Nacht, vom Sternenschimmer erhellt. Da geht Hermes
ans Werk: durch die neblige Luft steigt er zur Erde nieder,
von seinem Sohne Logos begleitet. Er geht auf die Suche
nach einem y@gos [éUxenlrog, um dort eine Stadt zu griinden,

dorw [ned®dv dvdulestov, § xev memodisuévov iy
dEwo[v dvdodmov yevelny edpeyyée 0éyda,
wie ich ergénzen mdchte. Den Norden verwirft er (V. 15—20)
als unfihig, das Menschengeschlecht aufzuziehen; ebenso den
Siiden (V. 21—26): zusammenfassend betont V. 27—30 die
Ungeeignetheit beider groBer Weltteile (V. 27... dd0 xuze
xd6pov Exor) zur Aufnahme des Menschensamens; was bleibt
dann aber tibrig? Ich denke, wenn die #metgor ausgeschlossen
werden, so bleibt eine Insel, eine wijgog nach . .. vielleicht die
des Pelops? Sehen wir erst die Bruchstiicke der arg beschadigten
Stelle an: V. 33 ... dxcavoio, 34 ... voulnow oexey (doxev?).
In diesem Zusammenhang 148t sich kaum etwas anderes erginzen
als [vdupaig] voulpew. Das wiirde stimmen: Nomia ist als
Schwester der Kallisto eine arkadische Nymphe. Noute heiBt
eine arkadische Bergkette mit einem Heiligtum des Pan Nomios
(Paus. X 31, 10; VIII 38,11). Also war von Bergen die Rede,
die Hermes den Nymphen der Weide schenkte; wenn es weiter
heiBt ... 70y 8¢ pe ufocog, so verstehen wir das am ehesten
von einem FluB , der mitten aus den Bergen entspringt, viel-
leicht vom Zauberstab des Hermes hervorgerufen. Ist von
Arkadien die Rede, so kann nur Arkadiens HauptfluB gemeint
sein, der Ladon. Weiter mit Reitzensteins gefilligen Erginzungen
[Aex]mids dpvply ylodly —, also wird die arkadische Erde vom
Flusse befruchtet. Kann die nun dpvyply heiBen? Allerdings®:

! Reitzenstein legt viel Wert darauf, daB Agypten bei Steph.
Byz. dyvyic hieB. Nun ja; es war aber auch Adexedla Alydmrov mdh,
nach demselben Steph. Byz.

Archiv f, Religionswissenschaft IX 3
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Call. I 13 von Parrhasia &iid & Pelys dyvyiov xaléover
Leydiov ‘Amdovisg (= Aoxddeg). Das Weitere ist unverstind-
lich, aber von einer Tochter des Ladon und der Erde wei
die Sage allerdings zu erzihlen: es war Daphne (Sybel in
Roschers Lex. Myth. s. v.; 5. u. § 28).

25. Das ist freilich erst eine Moglichkeit: die GewiBheit
muB anderswoher kommen. Aber so viel ist sicher: von der
ganzen StraBburger Kosmogonie ist auch nicht ein Atom auf
dgyptische und iiberhaupt auBergriechische Einfliisse zuriick-
zufiilhren. — Und nun nehmen wir die einzelnen Punkte durch.

Auch die StraBburger Kosmogonie erkennt eine Dreifaltig-
keit an: Gott der Vater (des Hermes, also Zeus), Hermes
und Logos. Und zwar ist Hermes der Demiurg, Sohn des
obersten Gottes, Logos dagegen Sohn des Hermes. Das stimmt
bis auf einen Punkt genau mit der Poimandrestheologie iiber-
ein: den Notg Anutovoyds hatte ja schon die Kdon xé6uov durch
Hermes ersetzt, oder vielmehr — da das Mythologem der
Vater des Philosophems ist — statt des jiingeren metaphysischen
den #lteren religivsen Begriff bewahrt. Der unterscheidende
Punkt ist aber folgender: in der StraBburger Kosmogonie ist
Logos Sohn des Hermes und somit HEnkel des Zeus, im
Poimandres ist er Sohn des obersten Nowg und somit Bruder des
Nobg Anuiovgyos. Nun fragt es sich: 1) welche Anschauung
ist die #ltere? und 2) was ist der Sinn der Anderung?

Den ersten Punkt betreffend wird man schon deshalb
geneigt sein, der StraBburger Kosmogonie den Vorzug zu
geben, weil sie die mythologischere ist; es kommt aber die
entscheidende Stelle Plato Krat. 408 C hinzu, die Reitzenstein
wohl herangezogen, aber nicht verwertet hat; wir kommen
darauf noch zuriick, einstweilen nur so viel: Plato rechnet mit
der gegebenen Vorstellung, daB Hermes Vater des Logos ist.
Somit ist die StraBburger Kosmogonie ein Mittelglied zwischen
Plato und dem Poimandres; und wie sie an Plato, so findet
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der Poimandres seinen AnschluB an die Logosspekulationen,
die im johanneischen Evangelium gipfeln. Logos ist es, der
die Elemente scheidet und somit den Kosmos zum Kosmos
macht, er ist nicht nur unmittelbar Sohn des obersten Gottes,
sondern auch dessen iltester Sohn; so erst wurde die Welt-

schopfung durch den Logos méglich. Damit ist auch der
zweite Punkt beantwortet.

Halten wir am Resultat fest: die StraBburger Kosmogonie
ist als Lehre #lter als der Poimandres nebst der Kdgn xdeuov.
So haben wir die hermetische Theologie riickmythologisiert,
im ersten Novg den Zeus, im Nodg Anuiovgyds seinen Sohn
Hermes erkannt; damit ist auch die Sicherheit gewonnen, daB
auch das dritte Glied der Dreifaltigkeit, Hermes’ Sohn Logos,
das metaphysische Substitut einer urspriinglich mythologischen
Potenz ist. Welches ist nun diese mythologische Potenz? —
Die Interpretation der Kosmogonie hatte uns nach Arkadien
gefiihrt und somit nach der alten Heimat des kyllenischen
Hermes; dort ist nun der Sohn des Hermes wohlbekannt —
er heiBt Pan. Diirfen wir nun den Pan als das mythologische
Aquivalent des Logos betrachten? Die ganze Beweisfiihrung
zwingt uns dazu; aber wir haben auch ein direktes Zeugnis,
es ist das soeben zitierte platonische. Man vergleiche:

2. 52. Kal ©6 pe tov Ilave tod "Eguod slver vidy dipui
&ger 10 eiwbs, & Eraige... Olodea, S 6 Adpog 10 ,,mav®
onualvel kol wvxdsl xel ,,mwolel del™, wul dovy Oumwhovg, dAy-
D Te xal pevdrg... Odxotv 0 piv dAydlg adrod Asiov
xel Delov xel Gveo olxotv v toig Heolg, 1O 0F Pevdog xdrw
& toig moldloic THOV avdodmov xel Toeyd xel ToUpIAdV; ...
boddg &ow & ,wEv® wplov xel ,del woddw® — ., Ilav
nelmélog eln, dipuig ‘Eouod vidg, ta utv §vodev Asios, To 0}
xoivadev Toaydg xal Tooyosdrs. xwl EeTwv fivor Adyog i} Adyov
édedpdg & Ildv, simeg ‘Eouod vldg éetww.

Gerade die letzten Worte beweisen, daB das Mythologem,
»Lliogos Sohn des Hermes“ fiir Plato ein gegebenes war. —

3*



36 Th. Zielinski

Ob es ihm selbst mit dieser Theorie Ernst war, konnen wir
nicht entscheiden: sicher ist, 1) daB sie auf die sehr ernst
gemeinte Lehre von den hypostasierten dupw o Aéyw in
der Sophistik, die uns aus Aristophanes geliufig ist, zuriick-
geht, und 2) daB sie in der Folgezeit sehr ernst genommen
wurde. Man sehe sich die den Logos betreffenden Verse in
der Kosmogonie an:

... OVY T ye Abyog xiev dyladg vidg,

Aowpmonic mreglyscer xemacuévog, aliv &Anddg,

ayvv érgenésooiy ¥gwv Eni yelleoe mardd,

mate@ov xedagoio voruarog &yyelog anig.

Ist es nicht eine offenbare Polemik mit der platonischen
Theorie vom Adyog Otwdodg, GAndjs ve xel Psvdrg? Und daB
die Theorie lange Zeit in den religionsphilosophischen Kreisen
lebendig blieb, das sehen wir daraus, daB der Verfasser der
von Hippolyt V 134 ff. exzerpierten Schrift (Reitzenstein 83 ff.)
sie wiedergibt (160): zov odrdv 0% vovrov (Av¥owmov niml.
Attis) ol DoVyss xadoveww ,almblov®, ody 8t Efooxev alpeg
xol Todyovg, dg ol Puyuxol Svoudfovew, ¢AX Br detiv ,,dei-
76Aog®, TovT E6Tww 0 ,,del moddv“ xal 6TQéPaV xel mEQLEACVRIY
7oV %66uov olov GToOPf.

Also noch einmal: das Mythologem, das mit stufenweiser
metaphysischer Umdeutung in die Lehre der StraSburger
Kosmogonie, von dort in die Poimandreslehre, von dort in
die spitere Hermetik — und daneben in die Lehre der Stoa
und die sonstige Logosspekulation — iibergegangen ist,
lautete urspriinglich folgendermafBlen: Zeus zeugte den Hermes,
Hermes den Pan. GewiB ist in dieser Fassung mitnichten die
Tiefe der spiteren Spekulation auch nur als Keimanlage ent-
halten; aber ebenso sicher scheint mir zu sein, daf niemand
auf den Einfall gekommen wire, den 1dpog als Gottheit zu
hypostasieren, wenn sich diese Gottlichkeit nicht von selbst
als philosophische Umdeutung des urspriinglichen Pan-Mytho-
logems ergeben hitte. Und hier ist der Punkt, wo die
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gesamte Logosforschung einzusetzen hat. Theoretisch geben
alle zu, daf das mythologische Denken dem metaphysischen
vorangegangen ist; praktisch scheut man sich, die Konsequenzen
zu ziehen und die griechische Philosophie aus der griechischen
Religion zu entwickeln.

Hier liegt die Sache deutlich, die Tradition kommt der
Deduktion bestitigend entgegen. Nur eins bleibt unserem
Scharfsinn zu erraten iibrig: wie kam es, daB Pan gerade zu
Logos umgedeutet wurde? Die Umdeutung setzt die Gleichung
Hermes — Nowg voraus: weil der Gedanke Vater des Wortes
ist, muB der Logos der Sohn des Hermes sein. So kommen
wir denn mit der Gleichung Hermes= Notg in eine recht friihe,
jedenfalls vorplatonische Zeit. — Und noch eins: das Mythologem
»Hermes Vater des Pan® ist nur in einer Gegend Griechenlands
heimisch: Pan ist spezifisch arkadischer Gott. So werden wir
denn aber und aber nach Arkadien gefiihrt: es ist nicht anders,
wir miissen eine altarkadische hermetische Kosmogonie
annehmen. Das wird sich uns auch sonst bestitigen.

DaB iiberhaupt gedeutet wurde, dazu mag die MiBgestalt
des arkadischen Herdengottes mit die Veranlassung gegeben
haben. Er war ein diupwjg; um ihn aufgeklirten Verehrern
genieBbar zu machen, muBite man ihn symbolisch erkliren.
Wie sich die Pantheisten des Themas bemichtigten, wird noch
zu entwickeln sein (§ 32); hier stehen wir auf dem Boden des
Dualismus. Pan konnte nur der Logos, der wahr-falsche sein.
Einer spiteren Zeit geniigt auch das nicht mehr: Logos war
der nur-wahre. In Verbindung damit wurde auch die Doppel-
gestalt fallen gelassen, Logos war gefliigelt und gottlich. Nur
eine Reminiszenz blieb noch: er muBte dennoch, seiner friiheren
Doppelgestalt entsprechend, #ve olx@v év toig deois und xdre
év 7olg molloig sein. Diese Spur hat sich bis in den Poimandres
erhalten: § 10 émijdneey s09Vg éx TV xarOPsedY oTOLYElOY
0 Tob Ye0d Abyog sl T0 nePagdv Tig @UeEns OnuioveyRuc
xel fwoddy o dquioveyd NG Suoodeiog pog Tv.
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26. ,,Jeder Leser hat zunschst wohl daran AnstoB genommen,
daB in unserem Gedicht Sonne und Mond erst nach der
Erschaffung des Menschengeschlechtes zu leuchten
beginnen“ — so Reitzenstein! (S. 61). Es ist indessen nicht
das erstemal, daB uns dieser Zug begegnet — wir hatten ihn
bereits in der Kdgn xd6uov (oben § 18). Die Schilderung der
sonnenlosen Zeit ist in beiden Kosmogonien nicht unihnlich;
man vergleiche die StraBburger

[otmw] xixlog Eqv “Tmeglovog 0vdt xei i)

[elde]m (8)dav (2rlvacee) Podv ebdnon Zekfvy,

[vb]E 6t Siqenémg dveg fuovog Zogee povwvy

dorgov Aewradénowy Ymd otiAfovee Bolfiee
mit der Kdgn #xdouov S. 386, 4 mwlovelay te vvxtdg Geuvdrnre,
Eldrrove pdv fAlov dEsi 0% mooapogovudvyy @oti. Dort werden
S. 389f. die Seelen geschaffen, S. 391 die Leiber der Menschen;
bevor die Vereinigung vor sich geht, werden S. 393 die
Planeten um ihre Gaben angegangen, worauf Sonne und Mond
erst zu leuchten versprechen; S.401f werden die Seelen ein-
gekorpert und dadurch erst die Menschen geschaffen, und S. 402
erstrahlen Sonne und Mond in ihrem vollen Glanz. DaB sie
hier und in der StraBburger Kosmogonie als Planeten schon
frither vorhanden sind, ist offenbar Vermittelungstheologie: als
die Schopfung der sieben Sphiren aus Plato in die Hermetik
heriibergenommen wurde?, geriet sie in Widerspruch mit dem

! Wenn er freilich fortfihrt, ,,weil die Gotter, die in ihnen spiter
wohnen, bei dieser Schopfung noch selbst eingreifen*, so imputiert er
dem Verfasser des Gedichtes seine eigene Idee — daB Hermes sich
spater in die Sonne und der Logos, glaube ich, in den Mond verwandelt.
Zum Gliick wird diese Idee, wie sofort ersichtlich, durch die Kdey
xdopov widerlegt. — Mit Dank soll dagegen das Zugestindnis notiert
werden ,,in den altigyptischen Mythen kann wenigstens ich diesen Zug

nicht nachweisen*.

2 Alt kann dies mehr astronomische als astrologische Element der
StraBburger Kosmogonie nicht sein (astrologisch ist nur das [goiguv
dpaivs], und das habe ich erst erginzt); in der vorplatonischen Her-
metik war es somit die sternenhelle Nacht, wihrend deren der erste
Mensch bzw. die ersten Menschen geschaffen wurden.
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Dogma von . der spiten Erschaffung von Sonne und Mond; dies
wurde eine Zeitlang mit Hilfe der beregten Fiktion festgehalten
und dann — schon im Poimandres — fallen gelassen. Daraus
sehen wir, daB wir es mit einer uralt hermetischen Vorstellung
zu tun haben.

Ich schime mich fast fortzufahren: von dem, was ich zu
entwickeln habe, gehdrt der ganze Ruhm der Entdeckung
Reitzenstein, und nur seine unselige Agyptomanie hat ihn auch
hier gehindert, seinen Fund zu verwerten. Wenn wir nimlich
fragen: ,,in welcher Kosmogonie gilt der Satz, daB die Menschen
vor Sonne und Mond erschaffen worden sind?“ — so gibt es
darauf nur eine Antwort: in der arkadischen. Die Arkader
sind es, die von den iibrigen Hellenen als wgoaéinvor verspottet
wurden’; und der Spottname kann verniinftigerweise nur einen
Sinn haben — némlich den, den ihm Apollonios beilegt (IV 264):

Agnddeg, of xel moéode ceAnvaing Gobovrow

Eoew, @nydv ¥ovieg v obgeoiv
Der Spott selber beweist, daB das Dogma als singulir empfunden
wurde; tatsiichlich ist von keiner anderen Kosmogonie etwas
Ahnliches nachzuweisen.? Ist nun der arkadische Ursprung der

! Die Stellen bei Bursian Geogr. Griech. II 1902 Wie alt der
Spott ist, wird sich schwer feststellen lassen. Aristoteles setzt ihn als
bekannt voraus in der Teyear@y molireir (schol. Ap. Rh. IV 264 = fr. 591
Rose). Das Zeugnis des Steph. Byz. s. v. exds: “Inmwvs 0% ¢ “Pnyivos
Mystar modros xahésor moocshijvovs vobg *doxddug hat an Wert verloren,
seitdem die Zeit dieses Hippys zweifelhaft geworden ist. Noch wert-
voller wiirde das Zeugnis des ,,Pindar* sein (fr. 74b Schr.) &%’ dexadia
moocslavaiov Ilelaoydy, wenn die Autorschaft Pindars fiir diese von
Hippolytos gerettete, doch wohl poetische Auseinandersetzung (V 134)
mehr fiir sich hitte als die Autoritit Schneidewins; Wilamowitz (Hermes
317, 832) geht nach der anderen Seite zu weit.

* Da ist nun wieder charakteristisch, wie Reitzenstein auch hier
sein Agypten hineinzubringen weiB. Bei Apollonios Rh. IV 261 ist von
einer sehr alten Zeit die Rede, als die Sternbilder noch nicht vollzihlig
waren (obwe relosa wdvre, td v obgavé sillscovrar . . . Tigv &uobear —
a»l.so mit Abzug der jiingeren Katasterismen; daB von Sonne und Mond
hier nicht die Rede ist, beweist schon die Ankniipfung *dexddes, of %ol
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Hermetik gesichert? Ich sehe von allen anderen Spuren (§ 25
und 26) ab, halte mich nur an folgendes: 1) auf den Namen
Hermes ist die Hermetik getauft; 2) Hermes ist entweder ein
griechischer oder ein dgyptischer Gott; 3) im ersten Fall ist
Arkadien, im zweiten Agypten die Heimat der Hermetik;
4) das auffilligste Dogma der hermetischen Kosmogonie, die
‘Proselenie’ des Menschengeschlechtes, ist in Arkadien singulir,
in Agypten iiberhaupt nicht nachzuweisen, — ich denke, das
allein entscheidet die Frage.

27. Die dritte Eigentiimlichkeit, die uns die StraBburger
Kosmogonie bietet, ist die, daB schon vor Erschaffung des
Menschengeschlechtes fiir die wé4tg gesorgt wird, die
es aufnehmen soll. Reitzenstein hat sie S.57 gebiihrend be-
tont und auch in dankenswerter Weise zugegeben, daB der
Gedanke ,auch im Agyptischen kaum nachweisbar“ ist — so
brauchen wir uns denn bei seinem Versuch, ihn doch aus dem
Agyptischen herzuleiten, nicht unniitz aufzuhalten.

Trotzdem ist uns der Gedanke nicht ganz neu. Der
,,Asclepius® redet c. 27 von den kiinftigen Weltbeherrschern,
d. h. den Menschen; er kennt sie in einer Stadt, deren simtliche
Indizien auf Kyrene hindeuten (oben § 21). DaB wir sonach
uns dort in Kyrene, hier in Arkadien befinden, ist nicht eine
Widerlegung, sondern eine Bestitigung unserer Amnsicht von
dem Ursprung der Hermetik. Kyrene ist eine Kolonie, die
ihren Sagenschatz dem Mutterlande verdankt; auch ohne die
StraBburger Kosmogonie wiirden wir vermuten miissen, daB die
Sage von der Urstadt aus dem echten Hellas stammt. Ander-
seits ist eine direkte Einwirkung von Arkadien auf Agypten

nobeds ZeAnrains Ddeoveor fhew); da lebten in Griechenland nur die
Arkader, ,,die ja selbst vor dem Mond gelebt haben sollen*, wohl aber
war Agypten schon beriihmt, und von dort durchzog ein Eroberer
(Sesonchosis) die Erde. Dazu Reitzenstein: , Der Vergleich mit den
*doxddes TIgoséhnpor zeigt, daB auch Apollonios meint, die Agypter seien
vor Sonne und Mond entstanden.* Es ist wirklich mehr als schlimm.
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undenkbar; auch ohne den ,,Asclepius“ wiirden wir uns nach
einem verbindenden Gliede umsehen und dabei mit groBter
Wahrscheinlichkeit auf Kyrene raten. Wir schlieBen also: die
Hermetik hat sich von Arkadien iiber Kyrene nach
Agypten verbreitet.!

Der erste Teil des Schlusses — die Hermetik von Arkadien
nach Kyrene — hat an sich nichts Befremdliches; die arkadischen
Einflisse auf Kyrene hat Studniczka, Kyrene 120 f zusammen-
gestellt. Am lautesten spricht das historische Faktum, daB
sich die Kyrender um 550 ihren Gtesetzgeber und Schiedsrichter
Damonax aus dem arkadischen Mantinea holten; ob der Kult
des Zeus Lykaios, den auBer Arkadien nur noch Kyrene kannte,
gerade damals herlibergefiihrt wurde oder #lter war, 1Bt sich
nicht entscheiden. Auf #ltere Beziehungen fiihrt die Tatsache,
daB der AbschlieBer des epischen Zyklus, der Kyrenier
Eugammon, die letzten Odysseusmythen in Arkadien lokalisiert
hatte; doch dariiber spiter (§ 29).

Ich fiige noch folgendes hinzu? In der Sage von den
"Aoxddeg mooaédyvor fillt der Zusammenhang auf, in den der
vormondliche erste Mensch mit den Eichen des dden Arkadiens
gebracht wird. Die Stelle des Apollonios haben wir oben
gebracht; damit ist zu vergleichen Schol. Ar. Wolk. 397 fexxe-
eélnqve’ dvti Tod doyels xel uOQE" TOVg pag pogods doyelovs
xddovy (?) dmd wiig loroolus®, vodg ‘Aguddug xavd vovs med
6slifung yoovovg dv taig égrjuog Ouwdyeww 7 Omd Tais VAosg éx
1OV dTOMATOVTOY R0tV Otelijy Wenn nun der von Hippolyt

! Erst unter dieser Voraussetzung erhilt auch die oben (§ 18)
besprochene Entdeckung Reitzensteins, daB die Vision des Urpoimandres
in Arkadien stattfand, ihren vollen Wert, so daB auch sie hier unter
den Beweisen anzufiihren ist. ‘

* Dahin gehort auch der Drache Ladon bei den Hesperiden in
Kyrene, der natiirlich mit dem arkadischen HauptfluB identisch ist;
8. Wilamowitz Herakles 1I® 96.

* Uber diesen grammatischen Terminus s. Hiller Eratosthends
carm. rell. 8.30, wo unser Beispiel nachzutragen ist.
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exzerpierte Heide auf Pindar (?) fuBend von den Libyern,
d. h. Kyreniiern sagt: Alfveg 0% I'moduovsd® paé: mgatoyovov
adyunedY avadvvra medlov pAvxsleg dndotucdur Aidg faldvov,
so erkennen wir hier unschwer einen Ableger der arkadischen
Sage. Das erlaubt uns, das Aibg Peddvov nach Arkadien
zuriickzuversetzen: es ist die Hiche des Zeus, die Welteiche,
die den ersten Menschen speiste.? Spielt die kosmische Vor-
stellung vom Weltbaum hinein? Ist der gestirnte Himmel
seine Krone, dessen Sichtbarkeit Sonne und Mond ausschliefit?
Ich mag mich nicht hineinvertiefen; folgendes liegt niher. Ist
die' Eiche des Zeus in Arkadien heimisch, so sind es auch die
Tauben, die in ihren Zweigen der Kunde der Erde lauschen
— die méAsicr oder wedetddsg. Eine von ihnen ist Maia, die Zeus
zur Mutter des kyllenischen Hermes machte . . .

Aber wie stimmt das zur Urstadt? Kinerseits der Urmensch,
der in wilden Wildern haust und von Eicheln lebt — ander-
seits die wdiig als erste Aufnehmerin des Menschengeschlechtes?
— Eben durch ihre Gegensitzlichkeit werden die beiden Vor-
stellungen zusammengehalten; es spiegelt sich darin der alte

1 8o Bergk fiir das iberlieferte tdofavre (’Idofavre Schneidewin),
wohl mit Recht. In seiner Genealogie haben wir die mythologische
Projektion des Zusammenhanges der peloponnesischen (= arkadischen)
und kretischen Bevglkerung von Kyrene, die uns als historische Tat-
sache gegeben ist durch die damonaktische Phyleneinteilung (Hdt. IV 161
Onealoy uty nol mseioixey plov wolgev émoinee, &Any 6% Iehomovyneiny
xal Konrdv, tolvny 0 vnoiwréor wdvrwy). Seine Mutter ist Akakallis,
deren Name (vgl. Akakesion) und Gemahl (Hermes é&xdxnre) nach Arka-
dien weist; doch ist sie Tochter des Minos und von Hermes Mutter des
Kydon, von Apollon des Amphithemis = Garamas (Amphithemis ,,ringsum
herrschend*, vgl. Ilb. Jb. 1899 I 901, Symbol von Kyrene), dessen Ge-
burt in Libyen erfolgt. Kreta muB Zwischenstation gewesen sein von
Arkadien nach Kyrene — wie denn auch Agroitas die Kyrene ¢xo ‘dndi-
lovos sls Konrny woptcdiwar, éxetdev 0t elc Aufimy 1Bt (Studniczka
Kyrene 127).

* Und erzeugte. Das ist der Sinn des homerischen od yao dwo
dovds €66t meheupdrov v 163 (zu dem parallelen 090’ dwd mérens s. u.
§ 32). Vgl. die ersten Phrygier devdooguels dvafilactavovres in der Vorlage
des Hippolyt V 134.
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Gegensatz der arkadischen Kultur, die Wildheit der Hirten-
bevolkerung und die stidtische Organisation von Mantineia.
Gerade diese letztere Stadt war es ja, die durch ihren Sendling
Damonax die kyrenische Religion beeinfluBte.

Und sollte dieser Umstand uns nicht veranlassen, einem
anderen, mehr als ein Jahrhundert spiteren Sendling Manti-
neias mit mehr Vertrauen zu begegnen? Wir meinen natiirlich
Diotima. Bei Pauly-Wissowa ist sie jetzt gliicklich von
Natorp als ‘fabelhaft’ festgenagelt, obgleich ihre Mission
— ’A9yvalots motd Pvoapévolg med TOU Aotwod Oéxe Fry dva-
BoAy émolnee tijg vé6ov — fiir jeden Kenner der griechischen
Kathartik durchaus glaubhaft erscheinen muB und die nicht
aus Platon geschopfte Nachricht des schol. Aristid. III 468 Dind,,
die sie zur Priesterin des Zeus Lykaios macht, an der oben
erwihnten Kombination Studniczkas beziiglich Kyrenes (S.41)
eine Stiitze findet. Die Hauptsache ist indes folgendes: Be-
kanntlich macht Diotima den Eros zum Sohn des Poros und
der Penia; das gilt nun als eine platonische Allegorie, die man
von der Mythologie und Religionsgeschichte fernhilt. Und doch
ist sie bereits fiir eine selbst dem Damonax vorausliegende
Zeit zu belegen, wenn man aufmerksamer zusieht. Im beriithmten
Jungfrauenlied des Alkman lesen wir nach der Schilderung
des Hippokoontidenkampfes die Verse (V. 13 ff)

........ wp Alde mavicy

........ yEQuITdTOL

........ étdog dhxd.
Dazu (zu V. 14) das Scholion: 87 tov ITdgov slonxe wov adrdv
Té On0 vod ‘Hetédov pepvdevpéveo yder. So schrieb denn
BlaB und mit ihm die @ibrigen:

{ngdrnoe y)> &o Aloa movréw

{xei ITégog,)> yeoortdror

{eLdv’ ém)édthog dAxd.
Dabei ist es ganz unklar, 1) welche Rolle Poros in der Bezwingung
der Hippokoontiden gespielt haben kann, und 2) wie der Scho-
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liast dazu kommen konnte, ihn daraufhin mit dem hesiodischen
Chaos zu vergleichen. — Nein, nicht Poros war am Unter-
gange der Gotterfeinde schuld, sondern sein Sohn; es ist
29 IIdgw zu schreiben. Das stimmt in der Tat, und der
Dichter nimmt im folgenden mit V. 17 undé megrre youiv
towv 'Apeodirev darauf Bezug. Und auch die Notiz des Scholions
wird nun verstindlich: ist Poros Vater des Eros, so ist er
allerdings dem hesiodischen Chaos parallel; denn wenn auch
Hesiod nicht direkt den Eros Sohn des Chaos nennt, so ist
das doch eine sehr leichte Weiterentwickelung seines Mytho-
logems (Theog. 116 ff.)!

"Hror pév modmiora Xdog péver’, adre Emerra

Toui’ evgiorsgvog, mdvioy dog dopadls alel,

10" "Egog . . .,
wie denn auch tatsiichlich die Spiiteren den ‘Kosmogonischen
Eros’ zum Sohn des Chaos gemacht haben (Furtwingler bei
Roscher Lex. Myth. I 1345).

Also: bei Alkman haben Aisa und Eros iiber dem Lose
der Hippokoontiden gewaltet. Das ist der Hermetik gar nicht
so fern: in der Kdgn xdomov sagt Gott zu den Seelen bei
ihrer Einkorperung: "Egag dudv, pvyal, de6moes kol Avdyry
(S.897£f), — was genau dasselbe ist.

Ich denke demnach, wir haben allen Grund, die Lehre der
Diotima an Mantineia zuriickzugeben und damit die arkadische
Hermetik um einen neuen Zug zu bereichern; seitdem wir die
Orphik so weit zuriickdatiert haben, diirfen wir solche Speku-
lationen auch in dieser Friihzeit nicht befremdlich finden.

28. ,Mercurium®, sagt Thrige in seinen fleiigen und
niitzlichen Res Cyrenensium 288 ,apud Cyrenenses, qui mer-
caturae in primis opes debuerunt, magno honore esse habitum

! Wie der Alkmanscholiast, so hat auch der des Apollonios Rh.
III 26 den Hesiod verstanden: ¢ 02 ‘Holodos éx Xdovg Aéyer (yevécdot)
oy "Eowrc.
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dubium non est. Verum tamen ... nullum invenimus culti apud
hane gentem huius dei vestigium.“ Diese Kulttatsache wiirde
unser Resultat, den ﬁbergang der Hermetik von Arkadien
nach Kyrene, stark erschiittern, wenn nicht lingst nachgewiesen
wire, daB Hermes in Arkadien mit einem anderen Gott iden-
tifiziert worden ist, der denn auch in Kyrene an seiner Stelle
erscheint: mit Apollon (z. B. Wilamowitz, Herakles II 96).
Es ist in der Tat seltsam, wie iiberall Apollon als gliicklicher
Konkurrent von Hermes erscheint. Akakallis (oben S.427) ist
von Hermes Mutter des kretischen Kydon, aber von Apollon
des libyschen Amphithemis = Garamas. Ladons, des arkadischen
Urstromes, Tochter ist Daphne, aber ihr Gemahl ist nicht
Hermes, sondern Apollon; ja, wahrscheinlich hat die Nymphe
des Lorbeers als Ladontochter eine #ltere, hermetische Nymphe
ersetzt. Diese wird nun von Apollon vergeblich verfolgt: die
Konkurrenz ist noch nicht siegreich.

Der Leser wird sich des seltsamen Mythologems in der
Kdgn #d6uov erinnern, mit dem die Schopfung einsetzt: Gott
lichelt, und es entsteht die Physis; sodann haben wir die
Genealogie

Ponos — Physis
!

Heuresis — Hermes

|
?

Sie ist der Erosgenealogie der Diotima sehr #ihnlich; ja, man
fithlt sich geradezu versucht, fiir Ponos — Poros zu konjizieren.
DaB die allegorischen Namen mythologische ersetzt haben, ist
schon oben (§ 21) ausgesprochen worden: das ist ja der Lauf
der ganzen hermetischen Lehre. Aber welchen Zweck hat das
ganze Mythologem? Doch nur den einen: den Ursprung des
Menschengeschlechtes zu erkliren; als spiter die chemische
Entstehung aufkam, wurde die natiirliche in den Hintergrund
gedringt. Wenn demnach dort, wo unser Fragezeichen steht,
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urspriinglich der Name des ersten Menschen, des Stammvaters
des Menschengeschlechtes, stand, so begreifen wir mit einem
Mal einen #schyleischen Vers, der bisher jeder Erklirung
spottete: den leider isoliert iiberlieferten Vers aus den ‘Psycha-
gogen’, der den Anwohnern des stymphalischen Sees in den
Mund gelegt wird: ‘Eguijy tov modyovov tlouev yévos ol
meol AMuvev. Die arkadische Hermetik betrachtet Hermes als
den Stammvater des Menschengeschlechtes; die Stammutter ist
demnach die Landesnymphe, die Tochter des Landesstromes
und des Landes selbst.

Und nun konnen wir die Genealogie leicht rekonstruieren,
die der Allegorie der Kdgn x»06uov zugrunde liegt: es ist keine
andere als die, von der wir ausgingen:

Ladon — Gaia
|
Nymphe — Hermes
|
?

DaBl die Gaia zur Physis wurde, begreift sich leicht;
schwerer ist der Ubergang Ladon: Ponos zu erkliren, leicht
jedoch, wenn wir fiir letzteren den Poros einsetzen: als FluB
ist der Ladon selbstverstindlich ein wdgog. Und nun wird
auch die urweltliche Bedeutung des letzteren klar: die Urfliisse
Ladon, Acheloos und wie sie sonst heiBen mogen, sind als
golche dem Okeanos=Ogenos gleich, dem Ursprung des Seins;
die Genealogie Poros — Eros wird mythologisch greifbar, und
die Gleichung Poros — Chaos gewinnt an Berechtigung. Auf
Heuresis kommen wir noch (§ 31): jetzt liegt uns eine andere
Frage niher.

N#mlich die nach dem oder den Namen, die an die Stelle
unserer Fragezeichen zu treten haben. Die Lehre vom
Anthropos, dem Ahnen des Menschengeschlechtes, bildet
einen Kernpunkt der Hermetik; es versteht sich von selbst,
daB auch hier dem Philosophem das Mythologem vorausging...
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Iech werde leicht Nachsicht finden, wenn ich, statt die ein-
schligigen Mythenkomplexe eingehend zu behandeln, wozu ein
ganzes Buch notig wire, nur die Hauptpunkte kurz hervor-
hebe; die Belege bietet ja das Lex. Myth. Der arkadische
Urmensch, der vormondliche Pelasgos ist Sohn des Zeus und
der Niobe, der Tochter. des Phoroneus, welch letzterer jetzt
fiiglich gleich Phoros = Poros gesetzt werden kann'; hier fehlt
Hermes, der lykiische Zeus ist an seine Stelle getreten —
oder vielmehr, Pelasgos ist eben Hermes, und sein Sohn von
Meliboia oder Kyllene ist der arkadische Stammvater Lykaon. —
Pelasgos ist einerseits mit Pel-ops, anderseits mit Askl-epios
verwandt (Wilamowitz, Isyllos), dieser ist allerdings Sohn des
Apollon und der Koronis, aber den arkadisch-hermetischen
Untergrund spiirt man noch in der Sage vom Elatossohn Ischys
als Vater des Asklepios; daB Apollon diesen Ischys totet, ist
eine dhnliche AuBerung der Konkurrenz des Apollonkultes, wie
wir sie oben bei der Ladontochter konstatiert haben. Koronis
ist aber etymologisch mit Kyrene identisch (Bechtel), somit
auch Asklepios mit Aristaios. Und noch bei ihm begegnen
wir Hermes in rudimentérer Fassung: Kyrene gebiert Aristaios
von Apollon, aber Hermes ist es, der ihm die Unsterblichkeit
verschafft (Pind. P. IX 104).

Es sind wirre, vielfach ineinander geschlungene Genea-
logien und Mythologeme, die gewif an sich nichts beweisen
kénnen, sondern erst von auswiirts ihr Licht empfangen miissen.
Studniczka war nahe daran, den Namen Kyrene richtig zu
deuten — von Kvgn= Kdgn; er tat es nicht. Ich denke, wir
diirfen es an seiner Statt um so zuversichtlicher tun. DaB
uns diese Kéoy nachher in der Hermetik noch einmal

begegnet — als Kéoy wéeuov —, ist gewiB eine erwiinschte
Bestitigung.

! Zur Bildung vgl. Ophioneus, zur Phonetik Porkos=FPhorkos, der
moglicherweise auch etymologisch mit Poros zusammenhiéingt — ein wégog
ist er ja sicher. Auch Addwy:Ad@av:dard (Wilamowitz, Herakles I1° 96).
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Doch nicht darauf kommt es an: uns lag ob, fiir den
Satz , die Hermetik ist von Arkadien nach Kyrene gewandert®
den Beweis zu fiihren, oder vielmehr, zum oben gegebenen
Hauptbeweis die bestitigenden Nebenbeweise zu liefern; dieses
Teiles unserer Aufgabe hitten wir uns hiermit entledigt.

29. Das alles betraf die arkadisch-hermetische Kosmo-
gonie; sie findet aber ihre Ergiinzung in der arkadisch-herme-
tischen Eschatologie, auf die wir nun auch einen Blick
werfen wollen. Kosmogonie und Eschatologie bedingen ein-
ander; es sind die beiden Bestandteile einer Religion, die
bereits Lehre sein will und demgemif die beiden Fragen, die
das erwachende BewuBtsein stellt, zu beantworten unternimmt:
wo kommen wir her? wo gehen wir hin?

DaB Arkadien eine ausgesprochene Eschatologie gehabt
haben muB, dafiir biirgen schon die Namen Stymphalos und
Styx: die zahlreichen Katabothren seines ©verschlossenen’
Teiles muBten ihrer Entstehung besonders giinstig gewesen
sein. Auch die Stellung des Hermes in der Gotterwelt, sein
Charakter als Psychopompos spricht dafiir: soweit wir die
griechischen Mythen verstehen, bildet die Wiederkehr aus dem
Reiche des Todes die Gewihr fiir die Glaubhaftigkeit eschato-
logischer Offenbarungen. Solche hat demnach auch die Religion
des Hermes gekannt, und wir konnen auch sagen, welche: die
Nekyia der Odyssee.

DaB Odysseus ein hermetischer Heros ist, bin ich nicht
der erste zu behaupten; auch sollen hier nur kurz die Punkte
iiberflogen werden, die das erhirten. Es sind folgende: 1) sein
Schutzverhiltnis zu Hermes in der Odyssee (Kirkea.benteuer);
2) die arkadischen Sagen von Odysseus als Stidtegriinder
(Pheneos)!; 3) die Telegonie des Kyreniiers Eugammon, der

! Damit hingt sicher auch der Name von Odysseus’ GroBvater
zusammen, Arke(i)sios, den schon die von Aristoteles in der’I®axnciny
mohrele zitierte Sage (fr. 504) mit “doxog zusammenbrachte; miitterlicher-
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die letzten Odysseusabenteuer nach Arkadien versetzt (oben
S. 41); daB es die Auffassung eines Kyreniiers ist, diirfen wir
als besonders wichtiz ansehen; 4) die seltsame Sage, nach
welcher Pan Sohn des Hermes und der Penelope ist — hier
ist die Identitit von Hermes und Odysseus besonders deutlich;
5) das Entscheidende: Aschylus verlegt die Hadesfahrt
des Odysseus an den stymphalischen See. Der Vers aus
den “Psychagogen’ ist schon angefiihrt worden; dazu der Scho-
liast (Ar. Frésche 1266) 0 0% ‘Eguav udv vlopsv Adyovorv ol
"doxddes Ove vodre: év Tjj Kviljvy, 7 éevww Bgog 'Aonadlug,
drip@ro O ‘Eoufig® dia yotv v &£ duvnuovevrov yodvev vtiudy
©g mobyovog vovtorg &06xer (Verlegenheitsauskunft). &dover
0% %l Twa loroglay pvdddn (die Arkader oder der Chor der
Tragddie?) Alpvev 0% Aéyer iy Zrvpgpellde.!

Des Zusammenhanges ist man sich auch spiterhin bewuBt
geblieben. Dem Wasser des Styx wurde die Kraft zugeschrieben,
alle Metalle aufzul6sen, die uns denn Pausanias VIII 18,5 in ihrer
hermetisch-astrologischen Siebenzahl vorfiihrt (vgl. Philol. 64, 14).
Soll man daraus folgern, daB auch die niedere Hermetik in
der Heimat des Hermes ansissig war?

So diirfte denn die Tatsache feststehen: die arkadische
Hermetik hatte ihre ausgebildete Eschatologie, die an die
Gestalt des hermetischen Heros Odysseus ankniipft und mit
der ganzen Hermetik nach Kyrene wanderte. Heifit das, daB

seits hingt Odysseus mit einem anderen hermetischen Heros zusammen,
mit Autolykos. Der Name Arkeisios wurde wiederum fiir den kyrengischen
Dichter der Telegonie zur Veranlassung, einen Sohn des Odysseus und
der Penelope Arkesilaos zu fingieren, nach dem in Kyrene erblichen
Konigsnamen (Wilamowitz Homerische Untersuchungen 184; iber die
Verwendung des anderen Konigsnamens, Battos, s. u. § 80).

! In jiingster Zeit ist Drerup (Homer 121 ff.) mit beachtenswerten
Griinden fir den kretischen Ursprung der Odyssee eingetreten. Die
Hypothese bedarf noch der Nachpriifung; sollte sie sich bewihren, so
wiirde das nicht gegen, sondern fiir die im Texte entwickelte Ansicht
sprechen. Kreta ist Zwischenstation zwischen Arkadien und Kjyrene
(oben §.421).

Archiv f. Religionswissenschaft 1X 4
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auch die im hermetischen Corpus begegnende Eschatologie
arkadischen Ursprunges ist? Das braucht an sich nicht der
Fall zu sein: diese spite Hermetik ist in stédrkster Weise von
der Philosophie beeinfluBt worden. Auf die Frage nach der
Strafe der Bosen gibt sie, wie wir gesehen haben, eine doppelte
Antwort: 1) die Apotheriose und 2) die Strafe durch das
Bose selbst. Beide sind philosophisch, die erste pythagoreisch-
platonisch, die zweite epikureisch, und doch konnen wir sagen,
daB wenigstens die erste Losung in der arkadischen Hermetik
zum Teil vorweggenommen war. Es ist das Kirkelied, das
uns den Odysseus ganz besonders als Schiitzling des Hermes
zeigt: hier ist es, wo er von seinem Schutzgott das Moly
empfingt — das, beiliufig bemerkt, gleichfalls in Arkadien
lokalisiert worden ist. An dasselbe Kirkelied kniipft auch die
Telegonie des Eugammon an: Telegonos ist Sohn des Odysseus
von Kirke, Kirke aber ist deutlich als Todesgdttin charak-
terisiert, und zwar ist ihr Todeswerk die Apotheriose. Nur
eine ganz leise Umbiegung war notig, um diese Apotheriose
in philosophischem Sinne umzudeuten; auch hier war das
Mythologem der Ursprung des Philosophems.

30. Alles his jetzt Gesagte sollte den Satz begriinden,
daB die Hermetik von Arkadien nach Kyrene gelangt ist. Is
ist nun der zweite Satz ins Auge zu fassen: die Hermetik
von Kyrene nach Alexandria.

Wir nehmen zunichst das hermetische Personal durch,
wie es uns im Corpus sowie in der Kdgy xdemov und im
“Asclepius’ entgegentritt: Hermes Trismegistus, der Prophet;
Ammon, der Konig; Asklepios, der Schiiler des Propheten;
endlich Tat, sein Sohn. Da ist es nun der letztere, der ganz
entschieden erst in Agypten, also in Alexandria, hinzugekommen
sein kann; und gerade er wird als listige Doublette zu Askle-
pios empfunden. Welcher war nun frither da? Der ‘Asclepius’
zeigh es uns: urspriinglich auf drei Personen berechnet —
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Hermes, Ammon, Asclepius — ist er erst spiter durch Hinzu-
ziehung des Tat(ius) bereichert worden (oben § 22). Fir uns
ist der ‘Asclepius’ gerade dadurch besonders wertvoll, weil er
die unverkennbare Bezugnahme auf Kyreme bietet (ibid.). —
Hat nun aber Tat den Asclepius verdriingt, so ist anzunehmen,
daB urspriinglich Asklepios als Sohn und Schiiler des Hermes
aufgetreten ist; wir haben die Dreizahl Hermes- Asklepios- Ammon.
Nun ist eins sicher: nur in Kyrene konnte sich diese Dreizahl
bilden. Ammon ist als Herr der bertihmten Qase Nachbar
von Kyrene und hat seinen Kult hervorragend beeinfluBt
(Thrige 294); Asklepios hatte einen bedeutenden Kult in Kyrene
selbst (oben § 22).

Aber noch mehr: ist Hermes, wie nach Eliminierung des
Tat wahrscheinlich, Vater des Asklepios, so haben wir die
oben § 28 vermutete (tenealogie des arkadischen Anthropos
in ihrer Reinheit da. Hermes hat sich nur im kyrenischen
Kult von Apollon verdringen lassen; in den geheimen Lehren
der hermetischen Gemeinden hat er seine Stelle behauptet. So
erklirt es sich, daB Apollon, Kyrenes oberster Gott, in die
Hermetik keinen Eingang gefunden hat: hier ersetzt ihn eben
Hermes. Ahnlich ist das Verhiltnis zwischen Artemis und
Hekate-Selene.

Immerhin: Hermes, Ammon, Asklepios sind nur Menschen,
keine Gotter mehr; man sieht, der Euhemerismus ist tiber die
kyreniiische Hermetik gegangen. Das stimmt trefflich zu der
frither allgemein geglaubten Hypothese, Euhemeros wire ein
Anhinger der kyrendischen Philosophenschule gewesen. Rohde
hat ihr scharf widersprochen (gr. Roman? 241%), indem er sie
ungenfigend fundiert fand; jetzt diirften die Stiitzen hinzu-
gekommen sein.

Noch ein Zeugnis fiige ich bei fiir die kyrenaische Hermetik, —
wie ich meine, ein gewichtiges. Es wurde dem Hermes eine
Reihe naturwissenschaftlicher Biicher beigelegt unter dem Titel
Kvgav(deg; der Name hat sich auch an die uns erhaltenen

4*
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byzantinisch-lateinischen Bearbeitungen geheftet. Was er bedeute,
war friither, als man sich fiir die Sache interessierte, ein viel
umstrittenes Problem.! Jetzt diirfte auch dieses Ritsels Losung
gefunden sein.

Fragt man weiter, auf welchem Wege und durch wen
die Hermetik von Kyrene nach Agypten gelangt ist, so ist bei
den mannigfachen Beziehungen zwischen den zwei Nachbar-
staaten und dem stindigen ZufluB, den der dgyptische Helle-
nismus aus Kyrene erhielt, die Antwort nicht leicht. Die
zwel bedeutendsten Kyrenser, die in Alexandria titig waren —-
Kallimachos und Eratosthenes — sind hauptsichlich
darum wichtig, weil sie eine Unzahl anderer paradigmatisch
vertreten. Aber das ist es micht allein. Inwiefern Kallimachos
die Hermetik direkt beeinflut haben kann, davon war oben
§ 4 die Rede; von Eratosthenes aber besalen die Alten ein Epos
‘Hermes’, das in eigentiimlicher Weise die allgemein mythische
und die hermetisch-kosmogonische Bedeutung des gefeierten
Gottes in eins zu verweben wuBte. Man wird Reitzenstein

1 Vgl. Fabricius Bibl. Gr. I* 69 ff. Nach BScaliger und Reinesius
vom Arabischen (Koran); auf die Einwendung, das Wort wire vormoham-
medanisch, wird geantwortet: warum sollen nicht auch vor Mohammed
treffliche arabische Schriftsteller gelebt haben? Nach den meisten vom
angeblichen Perserkénig Koiranos (Kyranos, Kiranos). Nach Allatius
von xdgtog, xved. Nach Goar (zu Georgios Synk. I S. 314 Dind.) von der
bei Herodot IV 19 genannten libyschen Insel Kyraunis. Auf Kyrene ver-
fiel man nicht, weil man die dorische Form nicht kannte; die hippokra-
tischen Kwoxa zitiert Goar selbst. Interessant ist die Notiz in Harpo-
krations Einleitung, wonach das angeblich syrische Original (der dltesten
Kyranis? OCf. E. Meyer Gesch. d. Botan.II 351) von Harpokrations Sklaven
ins Aolische ibersetzt worden ist; daraus diirfen wir schlieBen, daB
die ilteste Kyranis in einem Dialekt abgefaBt war, der auf den gemein-
griechischen Leser den Eindruck des #olischen machte, also jedenfalls
in einem Dialekt der A-Gruppe; daraus erklirt sich die Form Kyranis.
Der Verfasser des neuesten Aufsatzes iiber die Kyranides (Tannery Rev.
d. ét. grecques 17, 336 1f.) geht auf die Erklirung des Namens nicht ein;
die evidente Darlegung E. Meyers vom rein griechischen Ursprung der
Kyranides wird auch von ihm gebilligt.
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hang dieser Dichtung mit der Hermetik annimmt; wie der von
ihm in den ¢Zwei religionsgeschichtlichen Fragen’ 68 f. durch-
gefilhrte Vergleich lehrt, ist die Verwandtschaft speziell mit
der StraBburger Kosmogonie nicht abzuweisen. Wenn er
freilich (L. ¢. 64*) den kyreniischen Dichter ,an die alte (igyp-
tische) Vorstellung von dem Lobgesang der Urgotter beim
Aufsteigen des Sonnengottes” ankniipfen 1iBt, so muf man
auch diese Phantasie seiner Agyptomanie zugute halten; die
Fragmente bieten dazu nicht den geringsten Anhalt.!

Sicher ist, daB dieser “Hermes’ den Rinderdiebstahl des
Gottes behandelte; unter diesen Umstinden gewinnt ein vielfach
iibersehener Umstand nihere Bedeutung. Der Mann, der den
Diebstahl an Apollon verrit, heiBt in der spiteren Literatur
(Ovid, Antonin) Battos; nach ihm soll der Fels Bdrrov
oxomit in Arkadien benannt sein. Nun ist der Name Battos
auf Kyrene so gut wie beschrinkt, und speziell Barrov 6xomict
ein ywolov vijg Aifvng. Die Vermutung dringt sich unwillkiir-
lich auf, daB wir eine in Kyrene ausgebildete und nach Arkadien
zuriickprojizierte Variante der Sage haben (vgl. Arkesilaos als
Sohn des Odysseus bei Eugammon, oben § 29). Dazu kommt
folgendes. In der dltesten Fassung der Sage im Hymnus bleibt
der anonyme Angeber unbehelligt; in der spiteren wird er in
den Stein verwandelt, den man den Priifstein nennt. Das
spielt in die niedere Hermetik hinein: der Stein, der die
Schwindeleien der Goldmacher entlarvt, wird passend mit dem
Manne gleichgesetzt, der den ersten Betrug des Goldmacher-
gottes vereitelte. Unter diesen Umstinden ist die Verwandlung

eine ehrenvolle, — und das stimmt zur Verleihung des kyreni-
ischen Konigsnamens.

! Hier ist auch auf den ‘Hermes’ des Philetas hinzuweisen, der,
an das Aiolosabenteuer ankniipfend, eine Nekyia gegeben zu haben
scheint. Der Titel diirfte nach dem oben § 29 Gesagten zu erkldren sein;
vermutlich trat der Psychopompos als Hadesfiihrer auf.
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31. Noch ein Punkt ist zur Sprache zu bringen, bevor
wir diesen Teil unserer Untersuchung abschlieBen. Ich erinnere
nochmals an die Verse aus der StraBburger Kosmogonie II 5 ff.:
Hermes geht mit dem Gedanken um, die Urstadt zu griinden:

T poovéwy moliolo Oc hégog Fomiyev ‘Eouiig

olx olog, 6bv ©d ye Abyog xiev dylads wvidg

Aapnoaic mregUyecor nexoouivog, aitv dindg,

cyviy drgenéesory Eyov Eml yelleot medd,

maTewov %edegoio vofuatos Hyyelog dxls.
Daf im letzten Verse, ganz im Sinne der spiteren Abstrak-
tion, Hermes gleich Nowg gesetzt ist, sieht jeder; aber wozu
braucht Hermes bei seinem Werke der Mitwirkung des Logos?
Warum wird vom Logos hervorgehoben, daB er die heilige
Peitho auf den wahrhaften Lippen trigt? Die Antwort kann
nur eine sein: weil er durch die Kraft der Uberredung die
eichelfressenden mgogéinvor veranlassen soll, sich zu einer
Stadt zusammenzutun. Man sieht, die Rolle des Logos ist hier
eine andere als im Poimandres: sie ist ethisch-politisch, nicht
metaphysisch. Und sie erinnert zugleich an jene stoische
Konstruktion des Ursprunges der Kultur, die ihren
greifbarsten und nachhaltigsten Ausdruck gefunden hat in der
einstmals so beriihmten Einleitung zu Ciceros de inventione.
Ich will die wichtigsten Stellen ausschreiben (I 2): Ac s
- volumus huius rei, quae wvocatur eloguentia . .. considerare prin-
cipium, reperiemus id . .. ab optimis rationibus profectum. Nam
fuit quoddam tempus cum in agris homines passim bestiarum
modo vagabantur et sibe victw fero vitam propagabant etc., der
bekannte 7émog, den man immerhin mit Ovid fast. II 289 ff
vergleichen mag, weil dieser direkt an das ‘vormondliche’
Arkadien ankniipft. Quo tempore quidam magnus videlicet vir
et sapiens cognovit, quae materia et quanta ad maximas res
opportunitas in animis inesset hominum, si quis cam posset elicere
et praecipiendo meliorem reddere; qui dispersos homines in agros et
in tectis silvestribus abditos ratione quadam compulil unum in
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locum . . . et eos . .. primo propter insolentiam reclamantes, deinde
propter rationem atque orationem studiosius audientes ex
feris et immanibus mites reddidit et mansuetos. Ac mihi quidem
videtur hoc mec tacita mec inops dicendi sapientia per-
ficere potuisse, ut homines a consuetudine subito converteret et
ad diversas rationes vitae traduceret. Also daher due Td y&
(Nobdg; sapientia) Abyos xlev &yladg vidg; das Nihere kann
man sich nach der Parodie in den “Végeln’ des Aristophanes
ausmalen, die nicht umsonst in der Parabase auch eine parodische
Kosmogonie enthalten.

Ich denke, der Gedankenkreis, in den dieser Teil der
Strafburger Kosmogonie gehort, ist damit richtig gefunden.
Der Logos hat den Urerschaffenen aus einem Tier zu einem
Menschen gemacht, eben darum trigt er als Pan den ProzeB
der Vermenschlichung anschaulich an sich. Der Ubergang
des ethisch-politischen Logos in den metaphysischen erfolgt
von der StraBburger Kosmogonie zur Poimandreslehre; daB
ihn eben die Stoiker gemacht haben, weiB jeder. Damit ist
aber auch — das lehrt die Stellung unseres Mythos in der
Schrift de inventione — eine Art Vermetaphysierung der
Rhetorik gegeben; die groBte Apologie dieser vielfach angefein-
deten, von den Stoikern eifrig geschiitzten und gepflegten
Wissenschaft besteht darin, daB sie schon bei der Weltschopfung
titig gewesen ist. Und wer die Stoiker kennt, der weif auch,
daB sie dabei nicht stehen geblieben sein konnten. Ist die
Rhetorik im ganzen kosmogonisch, so ist sie es auch in ihren
Teilen — und deren sind es bekanntlich drei: sbosoig, vdks,
Agkug (dies die peripatetisch-stoische Doktrin, vgl. Volkmann 29,
die uns am nichsten steht)... Es ist nun ein Hirngespinst,
was ich weiter sagen will, aber ein stoisches: der Dreiheit
entspricht die kosmogonische Dreiheit Zeus— Hermes — Logos.
Also: Zeus schafft die eligsorg, Hermes die rdkig, Logos die
Aékts. Nun, wie Zeus (=9edg) die etipearg schafft, lehrt die
Kden xd6uov (oben § 19; 28); wie Hermes (= No®g dnutovgyos)



56 Th. Zielinski

die rdfig ausfiihrt, der Poimandres; wie der 4dyog die Aéfig
erweckt, die StraBburger Kosmogonie.

Doch das ist eine wilde Ranke, die auch abgeschnitten
werden kann; jedenfalls stellt sich die Entwickelung des dua-
listischen Zweiges der Hermetik also dar:

Gsttertrias Urmensch
1. Arkadische Hermetik} 1. Zeus 2. Hermes 3. Pan {Pelasgt.)s
Asklepiosu. a.
1L Hermetik der Stl:aB_ } 1. Zeus 2. Hermes 8. Logos ?
burger Kosmogonie '
111. i 5
! H:armetlk der Xden } 1. @eés 2. Hermes 3. —  wyai
ROGUOV
, . -
1V. He‘rmetlk des }1. Noe 2. Nowg . 3. Abyos "dvBowmos
Poimandres dnutoveyds

Eine stufenweise Verflichtigung der mythologischen Ge-
stalten zu metaphysischen Begriffen, die in sich selbst die Gewihr
des Wahrscheinlichen trigt und unser Hauptprinzip: , das Philo-
sophem aus dem Mythologem entstanden® aufs trefflichste illustriert.

32. Bei alledem ist das erst der eine Zweig der Hermetik,
der dualistische, dessen Wahrzeichen ‘ Hermes = Notg dqutoveyds’
ist. Der andere war der pantheistische und hatte zum
Wahrzeichen die Gleichung ‘Hermes=Kosmos’. Dieser Kosmos
ist der zweite Gott und das zweite Wesen; das erste Wesen
ist Gott der Schopfer, das dritte der Mensch.

DaB dieser andere Zweig der Hermetik gleichfalls iiber
Kyrene nach Agypten gekommen ist, lehrt der ‘Asclepius’,
der die pantheistische Auffassung am vollstindigsten wieder-
gibt und dabei die Erinnerungen an Kyrene treu bewahrt hat.
Auf Arkadien aber ist er nicht zuriickzufiihren — schon weil
ihm der dritte, aus Pan entwickelte Gott mangelt.! Wir

1 Den Pan hat man nachtriiglich doch hineingebracht, — sein Name
war fiir die ‘Pan’theisten zu verfithrerisch. So erkenne ich ihn denn
im Ascl. 2 wieder: Nec vmmerito spse (mundus) dictus est omnia (= IIdv),
cuius membra sunt ommia. Aber man sieht, daB er hier nur Doppel-
ginger des Hermes — Kosmos ist.
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werden uns also an die zweite groBe Vilkerwelle halten, die
in Kyrene gestrandet ist, an die minyerische — und diese fithrt
uns nach Bootien. Und hier erhilt unsere Konstruktion
eine abermalige, geradezu verbliiffende Bestitigung: Bootien
ist in der Tat die zweite Heimat des Hermes, und zwar wurde
er hier und in den von ihm beeinfluBten Mysterien als
Kadmos — Kadmilos verehrt. Kadmos aber (auch Kasmos) ist
etymologisch mit zwingender Evidenz gleich Kosmos zu setzen,
wie denn derselbe Wortstamm dem Verbum xéxaeuer und dem
Substantiv xd6pog zugrunde liegt, und das Appellativ xdduog
bei den Kretern in der Bedeutung ‘Bewaffnung’ vorkommt
(Hes.; vgl. Curtius GE°® 138). Hier ist demnach eine klipp
und klare, allseitig gestiitzte Etymologie'; kann man von den
Konkurrenzetymologien (von Y dog u. &.) auch nur annihernd
dasselbe sagen? Und wenn nun gar dieser Kadmos = Kosmos
Gatte der Harmonia heiBt, so sehe ich nicht ein, wie man dem
Zwang dieser doppelten Ubereinstimmung entgehen will; offen-
bar hat die apriorische Voreingenommenheit gegen alle kosmo-
gonische Spekulation in den alten Mythen den Widerspruch
hervorgerufen. Von dieser Voreingenommenheit darf jetzt nicht
mehr die Rede sein; schon in alter, sehr alter Zeit trug das
Mythologem das Philosophem in sich. Wer zuerst den Welt-

! Auf zwei neue Stiitzen will ich hier aufmerksam machen. Im
‘Phéidon’ antwortet Sokrates auf die Einwendungen seiner beiden
thebanischen Schiiler, Simmias und Kebes, die beide die Sterblich-
keit der Seele verfechten; der eine hatte sich dabei des Gleichnisses von
der Leier und ihrer Harmonie, der andere vom Weber und seinem
Gewand bedient. Wie nun Sokrates mit der Harmonie fertig ist und
zum Gewand fibergeht, driickt er den Ubergang also aus (c. 44): 7&
uty ‘dopovius fuiv tiic Onfuinfs fled mwag ...zl 0t 01 v& Kdduov, mdg
iAo6dued, und weiterhin nennt Kebes die Rede vom Gewand geradezu
709 70 Kdduov Adyor. Also war fiir Plato jedenfalls Kdduos=xbopos;
er wird gewuBt haben, warum. — Dasselbe will die beriihmte Verball-
hornung des Euhemeros sagen: der sidonische Koch Kadmos entfiihrt
die Flstenspielerin Harmonia. Er wird an die bekannten Wendungen
dslmvov, ddgwov uré nosusiv gedacht haben.
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bildner Hermes als Kosmos auffaBte und ihm die Harmonia
zur Frau gab, der war sich der kosmogonischen Bedeutung
des Mythos voll und ganz bewuft.

Kadmos kimpft mit dem Urweltdrachen: wohl, auch der
Hermetiker sieht in der Urwelt ein exdrog @ofeodv 7& xal
oTVYVOoV, Gxolds é6msipausvoy, dg sixdear ue {Ogdxovri), Wie
Reitzenstein hiibsch erginzt (I 4). Er erringt im Kampf die
Harmonia; das mag anfangs als die Harmonie, die Ordnung
des Weltalls gefaBt worden sein, aber der Hermetiker hat
daraus passend die dguovie der Sphiren gemacht, die das
Verhiingnis bestimmt — wir werden sehen, was sich daraus
noch ergeben hat. Er sit die Zihne des Drachen, woraus die
Menschen erwachsen — das ist der Ursprung des Menschen-
geschlechtes aus den Steinen der Erde, dn0 mérgeg, dem
arkadisch-hermetischen Ursprung von der Eiche, dxo dovdg,
parallel (oben § 27). Die Menschen geraten sofort in Krieg
miteinander — so tun’s auch die eingekdrperten Seelen nach
der Kdgy xdemov —, bis sich die Ubrigbleibenden dank
Kadmos vertragen, der somit auch in der Menschengesellschaft
den Kosmos stiftet.

Dieser polyphyletische Ursprung des Menschengeschlechtes
hat sich, wie gesagt, noch in der Kdgyn xd6uov erhalten; da-
neben aber auch der monophyletische, der arkadischen Hermetik
entsprechend. Nach der oft zitierten poetischen Quelle des
Hippolyt wird u. a. zur Wahl gestellt, size Boiwroig "Alaixo-
psvevg vmée Alpuvng Knpueldog dvéeys modros dvdodnov; und
auch die arkadische Stammutter Niobe, die Tochter des Phoro-
neus und Mutter des Pelasgos (oben § 28), finden wir in Theben
wieder als Gattin des ‘Wanderers’ Amphion, des Erfinders
der Leier und Griinders der Urstadt, also wohl — Hermes. —
Doch nein: zur Stammutter ist sie nicht geworden, denn ihre
Kinder hat Apollo getotet ... auch hier dieselbe siegreiche
Konkurrenz der Apolloreligion, wie in Arkadien. Immerhin:
zu diesen Kindern gehdrt auch Alalkomeneus, und so mag denn
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in der vorapollinischen Zeit die Nachkommenschaft der Niobe
die Urstadt bevolkert haben. Ks waren Sohne und Tochter:
die Zahl schwankt, doch hat sich allmihlich die Siebenzahl
festgesetzt, den Toren der Urstadt entsprechend. Sieben Sohne
und sieben Tochter hat die Stammutter geboren ... dazu der
Hermetiker: odx dvéusvey v DV6ig GAL eddvg dmendnesy Emve
dvdodmovs dgoevodileas (I 16), die 7ijg mepiédov memwinow-
uévmg in sieben Minner und sieben Frauen auseinanderfallen
ix Poviiic deov (1 18).

Nach dem Hermetiker ist freilich die d&puovie daran
schuld, deren sieben Unheilsgaben am Urmenschen haften
(oben § b); die astrologische Erklirung lag in seiner Zeit
nahe genug. Der Mythus wufite von anderen Unheilsgaben
der Harmonia zu berichten. Auch ihm war sie eine zoiddwgog, —
was er in beliebter Weise durch den Namen ihres Sohnes aus-
driickt; aber ihre Gabe war das Gold, das Fluchgold, aus dem
das ‘Geschmeide der Harmonmia’ besteht... Die tiefsinnige
Idee des Fluchgoldes ist jetzt durch R. Wagner wieder Eigen-
tum aller Gebildeten geworden; in der antiken Mythologie ist
sie noch zu wenig verfolgt. Und doch haben wir sie mythisch
in den Sagen vom Halsband der Harmonia, vom goldenen
Vlies, vom goldenen Lamm des Atreus — simtlich Gaben
des Hermes —, kosmogonisch in der Lehre von den Weltaltern,
der auri sacra fames. Uns geht hier nur das erste an. Wir
sehen, wie das Fluchgold, von Harmonia fortgeerbt, jeden
Triiger zum — wir gebrauchen den hermetischen Ausdruck —
évagudviog dovlog macht: Laios, Oidipus, Polyneikes, Amphi-
araos, Kriphyle, Alkmeon. Ein bedeutungsvoller Eingang zum
Liede vom Gold, dem Geschenk des Hermes, — und hier ist

es, wo die Lehre vom Gold, die niedere Hermetik, an die
hohere ankniipft.

33. Diese hat nun in Agypten ihre Ausbildung erhalten;
das soll nicht geleugnet werden. Aber der Goldarbeiter des
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Philippos wulite wohl, warum er seine Werkzeuge dem
Kyllenier Hermes weihte (Anth. Pal. VI, 92); auch hier
waren die Ausgangspunkte griechisch, wie denn die hellenistische
Alchemie iiber eine fast rein griechische Terminologie verfiigt.
Doch freilich: viele Rezepte mogen Nationalgut der dgyptischen
Goldfilscher gewesen sein, und vor allem — der ganze magische
Spuk, der das Werden der Alchemie umspinnt. ]

Das alles ist niedere Hermetik. Die hohere dagegen ist
ganz griechisch, — das hoffe ich im vorhergehenden bewiesen
zu haben. Und indem ich die Feder niederlege, dringt es
mich hier nochmals dem Gelehrten zu danken, gegen den ich
am oOftesten habe polemisieren miissen, und ohne den ich
meine Erkenntnis doch nicht gewonnen haben wiirde. Meine
Arbeit ist gering gewesen im Vergleich mit der seinigen; aber
das ist es micht allein. Er ist folgerecht und unerschrocken
den Weg des Irrtums gegangen; und indem er es tat, hat er
deutlich bewiesen, daB es einer war. Nun wissen wir, was
wir von der Agyptologie zu erwarten haben: fiir die niedere
Hermetik — sehr viele wertvolle Aufschliisse, fiir die hhere —
so gut wie nichts.



Der Ragnarékmythus

Von B.Kahle in Heidelberg-Neuenheim

[SchluB]

Wir kommen zum Nachspiel des Dramas, zur Geschlechts-
erneuerung. 1) Ein Menschenpaar iiberlebt den Fimbulwinter,
von ihm stammen neue Geschlechter (Vafthrudnismal). 2) Die
Sonne gebiert eine Tochter, bevor der Wolf sie verschluckt,
sie soll, wenn die Gotter sterben, ihrer Mutter Wege reiten
(Vafthrudnismal). 3) Vidarr und Vali bewohnen die Heilig-
tiimer der Gt6tter, wenn Surts Lohe erlischt (Vafthrudnismal);
die Sohne zweier Briider werden den weiten Himmel bewohnen
(Véluspa). Olrik macht es wahrscheinlich, daB unter diesen
beiden Briidern Odin und der rétselhafte Lodurr zu verstehen
ist, da kurz vorher der dritte der Trias, Honir, genannt wird.!
Den Sohn des Odinn kennen wir, es ist Vidarr, der als Racher
seines Vaters sicher eine hervorragende Stelle im neuen Gotter-
staat einnehmen wird, wahrscheinlich, als Erbe des Vaters,
die des Gotterkonigs. Den Sohn des Lodurr kennen wir nicht,
aber da der Dichter ihn nicht nennt, wird er ihn bei seinen
Horern als bekannt vorausgesetzt haben. Ferner sollen Modi
und Magni (Mut und Kraft, die S¢hne Thors) nach Thors

! Dazu vgl. die abweichende Ansicht Ranische a. a. 0. 8. 461
Anm. 1, der Hénir und Lodurr fiir die beiden Briider hilt, und die
ziemlich unwahrscheinliche Boers, Zeitschr. f. d. phil. 36, 343, der Hodr
und Baldr in ihnen sieht.
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Tode den Hammer Mi¢llnir haben. Es sind lauter junge
Gotter, die den Untergang der alten iiberleben, ein zweites
Geschlecht. Wie die Erneuerung des Menschengeschlechtes,
wie die der Sonne eine vollstindige ist, so auch die der Gotter.
In dieser ganzen Geschlechtserneuerung haben wir einen Nieder-
schlag der nordischen Lehre von der Seelenwanderung zu
sehen, wie es G. Storm schon nachgewiesen hat.! Nicht
die alten Gotter leben auf, aber in ihren Nachkommen
lebt ihre Seele weiter. Bei den Kelten ist diese Seelen-
wanderungslehre noch stérker entwickelt, auch die Perser
kennen sie. Wir haben es hier mit einem Wandermotiv zu
tun, zu dem die Nordleute nichts Wesentliches hinzugefiigt
haben.

Es werden nun doch noch ein paar von den alten Gttern
genannt, die den Kampf iiberleben. Nach Vafthrudnismal soll
Njordr, der Vater des Freyr, den in Vanaheim weise Michte
schufen, und der zu den Asen als Geisel kam, am Weltenende
wieder zu den weisen Vanen zurlickkehren. Hier ist vieles
dunkel. Kehrt Njordr vor dem Gotterkampf zuriick? Hat er
also in der Stunde der Gefahr die Asen verlassen? Oder
aber macht er den Kampf mit, und warum ist er dann,
wenigstens nach diesem Gedicht, der einzige Uberlebende der
alten Gotter? Und eine andere Frage konnte man diesen von
Olrik erhobenen noch hinzufiigen: sind denn die Vanen, soweit
sie nicht bei den Asen aufgenommen waren, mitsamt ihrem
Wohnsitz vom Untergang verschont geblieben? Warum kehren
denn nicht auch Freyr und Frejya zuriick zu ihnen? Awuch
die Wiederkunft des Honir, der nach der Viluspa den Loszweig
kiesen soll, ist ritselhaft wie der ganze Gott. Mit Odinn hat er
einst an der Schopfung der Menschen teilgenommen, und erst
hier tritt er wieder auf. Snorri liBt ihn von den Asen an die

! Arkiv for mordisk Filologi 9,221f. Ranisch leugnet a. a. 0. 8. 461,
wie ich glaube zu Unrecht, den Zusammenhang mit dem Seelen-
wanderungsglauben.
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Vanen vergeiselt werden. Man konnte fragen, wird er deshalb
verschont?

Ferner 1iBt die Voluspa Baldr und seinen Morder Hodr
wiederkommen. ‘Ungesiit werden die Acker wachsen, alles
Uble schwindet, Baldr kommt; Hodr und Baldr werden Odins
Kampfgefilde bewohnen’ Leider streift Olrik die Frage des
Wiedererscheinens der beiden Gotter nur flichtig. Er hilt
den Gedanken fiir mehr volkstiimlich als den vom Wieder-
kommen der anderen alten Gotter, es sei gewissermaBen die
Efgﬁ.nzung zu dem Zug, daB die ganze Natur weint, um
Baldr aus dem Reich der Hel zu erlosen, es sei die natiirliche
Erfilllung dieses Wunsches. Baldr hat nicht teilgenommen
am Kampfe, zum Feinde der Gotter konnte er nicht werden
und auf ihre Seite konnte er als Toter mnicht treten. So ist
er wie die jungen Gotter iibriggeblieben und wird wieder-
geboren. Die Frage nach dem christlichen Einfluf auf seine
Gestalt und seinen Mythus, die ja besonders von Bugge bejaht
und eingehend zu begriinden versucht worden ist, beriihrt er
gar nicht weiter, sondern setzt nur am Schlufl seiner Abhandlung,
wo er die einzelnen Motive nach ihrer Herkunft zusammen-
stellt, das von Baldrs Erscheinen zwar unter die christlichen,
versicht es aber mit zwei Fragezeichen. Aber so leicht laBt
sich die Sache nicht abtun, der Baldrmythus verlangt dringend
trotz oder vielleicht gerade wegen der neuen umfangreichen
Behandlung, die ihm Kauffmann gewidmet!, eine erneute Unter-
suchung.’

In einem SchluBabschnitt untersucht nun noch Olrik die
Behandlung des Mythus durch die Voluspa. Er stellt die
ﬁbereinstimmungen mit den anderen Quellen zusammen, hebt
die Besonderheiten hervor, die die anderen Quellen nicht
kennen, und zeigt schlieBlich, was im Widerspruch mit diesen

! Balder, Mythus und Sage, StraBburg 1902.
* Vgl. Heuslers Anzeige Deutsche Literaturs. 1903, Sp. 488 ff.
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steht. Ferner sucht er festzustellen, was nur dichterische Aus-
malung, also Eigentum des Dichters ist.

Ich beschrinke mich darauf, aus diesem Abschnitt nur
noch folgendes herauszuheben.

Die Darstellung der letzten Zeit der Menschheit, die Ver-
kntipfung von schlimmen Jahren mit verderblichen Kriegen
und sittlichem Zusammenbruch ist Sonderheit der Voluspa.
Man hat hier Einflu der Beschreibung der Evangelien vom
Weltende angenommen. Es verdient aber hervorgehoben zu
werden, daB man auch in der neueren europiischen Volks-
iiberlieferung #hnliche Schilderungen findet, und zwar zum
Teil in einer Form, die kaum auf christliche Vorbilder zu-
riickgeht.

Der Zug, daB Heimdallr beim Herannahen der feindlichen
Scharen ins Giallarhorn (das gellende Horn) blést, scheint auf
die Voluspa beschrinkt. Wahrscheinlich jedoch ist die Szene
auf einem Grabstein der Insel Man, den man in die zweite
Hilfte des 11. Jahrhunderts setzt, dargestellt, eine Darstellung,
die auf der Voluspa beruhen kann, deren Entstehung man ja
allgemein dem 10. Jahrhundert zuschreibt. Wir treffen diesen
Zug weder bei Kelten noch bei Persern an. Dagegen spielt
das Blasen einer Posaune in dem jiidisch-christlich-mohamme-
danischen Vorstellungskreis vom letzten Gericht eine groBe Rolle.
Auch im ahd. Gedicht Muspilli ergellt das himmlische Horn,
und auch Cynewulfs Crist kennt das Blasen. Nach Olrik kann
nun Heimdalls Auftreten im Ragnarék aus seiner allgemeinen
Stellung als Wiichter der Gotter nicht erklirt werden. Nach
der Voluspa hat er nicht nur die Rolle, die Gotter zum
Kampf herauszurufen, wenn die Feinde sich nihern, sondern
sein Blasen wird ausdriicklich als der feierliche Beginn des
Weltunterganges bezeichnet. Ich kann aber hierin absolut
keinen Widerspruch sehen: der aufmerksame Wichter sieht
die Feinde sich nihern, er stoBt ins Horn. Das tut er nur
ein einziges Mal in seinem Leben, nur ein einziges Mal in der
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Weltgeschichte ziehen von allen Seiten die Feinde heran. Jeder
der Gotter weiB es, wenn das Horn ergellt, dann ist der letzte
Kampf da. Wenn der Wichter das Zeichen gibt, bricht der
Untergang herein. Wo ist da ein Widerspruch zwischen der
Rolle, die er sonst spielf, und der, die ihm hier zugeteilt
wird? Doch will ich damit nicht leugnen, daB die christliche
Vorstellung vom Blasen der Posaune eingewirkt haben kann.!
An sich wire es ja auch mdglich, daB der Wachter auch auf
andere Weise das Zeichen gegeben hitte, daB er z. B. michtig
geine Stimme erhoben, den Ruf zu den Waffen hitte erténen
lassen. Das Geriifte spielt ja in unseren deutschen Rechts-
altertiimern eine groBe Rolle.

Als des Dichters eigenes Werk wird man vielleicht die
schone Schilderung vom Zustand der neuen Welt ansehen
diirfen, die jedoch zum Teil auf Volksiiberlieferung beruhen
mag, eine Wiederholung der ersten gliicklichen Zeit in der
Welt, das weitverbreitete Goldaltermotiv. Rein menschliche
und dichterische Auffassung ist es aber, wenn die Sonne ins
Meer sinkt, denn die nordischen Mythen lassen sie vom Wolf
verschluckt werden, und der Dichter der Voluspa selbst kennt
diesen Mythus.

Sicher aber fremden Ursprungs — und hier bin ich ganz
einig mit Olrik — ist der SchluB: ‘Nun kommt der Michtige
zum Konigreich, der Gewaltige von oben, der iiber alles
herrscht’. Das Wort aber, das Olrik hier mit Konigreich
zu iibersetzen geneigt ist, reginddmr, indem er démr als zum
Suffix herabgesunken wie in konung-ddémr *Konig-tum’ auffabt,
bedeutet doch wohl zunichst, worauf er selbst hinweist,
‘gewaltiges Gericht’? Ist dem so, dann kann, sagt er, und
auch darin stimme ich mit ihm iiberein, gar kein Zweifel

1 Auch Kauffmann hat seine Zweifel an dieser Herleitung vom
Erzengel Michael, S.406, ebenso wie Ranisch a. a. 0. S. 462 iiberein-
stimmend mit dem obigen urteilt.

® So versteht auch Boer Zeitschr. f. d. phil. 36, 3156 das Wort.
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mehr sein, daB es die christliche Vorstellung vom letzten
Gericht ist, die hier mit dem Weltende verquickt ist. Auf
diesen Worten beruhen denn wohl auch, was Olrik nicht weiter
erwihnt, die Verse der kurzen Véluspa, die ja von der eigent-
lichen in hohem MaBe abhingig ist: ‘da (ndmlich nach Odins
Tode) kommt der andere, der Michtigere, doch wage ich
nicht, ihn zu nennen’ Wegen dieses Abhingigkeitsverhilt-
nisses haben wir uns aber nur an die Verse der Viluspa zu
halten. Als ein fremdes Element empfindet der Dichter dieser
Verse, worauf Olrik mit Recht hinweist, diesen Gewaltigen
selbst, wenn er ihn von oben her kommen liBt, also aus einer
anderen Welt, aus unbekannten Fernen, die noch iiber Asgard
liegen. Sein Erscheinen ist von groBer dramatischer Wirkung,
aber episch ginzlich iiberfliissig. Das junge Gottergeschlecht
hat die neue Welt bereits selbst geordnet, fiir den Unbekannten
ist keine Stelle mehr.

Ein paar Bemerkungen seien hier noch hinzugefiigt.
Miillenhoff hatte gemeint, und Kauffmann hat ihm zugestimmt,
der unbekannte Gott habe mdglicherweise schon zuvor im
Hintergrunde neben und iiber den alten Gottern existiert. Er
kommt, um als Hiiter des Rechtes seine Herrschaft auszuiiben,
Recht wie keiner zu pflegen. Heilige Ordnungen setzt er
fest, die bleiben sollen. Er wird den Frieden ewig aufrecht-
erhalten. Das Gemilde, das Millenhoff hier entwirft, ist
dichterisch schén, kann aber, wie ich glaube, der Kritik nicht
standhalten. Professor A. Heusler, mit dem ich iiber diese
Dinge in Briefwechsel gestanden, verweist darauf, daB die
neuen Gotter ausdriicklich als SchlachtgGtter’ (valtivar) be-
zeichnet werden, ein Ausdruck, an dem man mit Unrecht An-
stand genommen hat. , Ein unkriegerischer Gott wire fiir den
Nordmann etwas Verichtliches gewesen, ein ragr (d. h. ein
weibischer), in dessen drdft (Gefolgschaft) er sich nun und
nimmer hineingewliinscht hétte. Baldr muB man sich etwa wie
Gunnar von Hlidarendi (einen islindischen edlen Helden des
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10. Jahrhunderts) denken, gédr (‘der Gute’, ein Beiwort Baldrs)
ist “wacker, edel’, nicht ‘gut—Ilammfromm.” Trigt ja doch
auch der christliche Konig Hakon, der sein viterliches Reich
sich erkimpfte, und der spiter im Kampfe fiel, den der
Dichter nach Valhéll als willkommenen Beistand fiir die Gotter
im letzten Kampf versetzt, den Beinamen ‘der Gute’. Die oft
berufene Friedenssehnsucht der Nordlinder im 10. Jahrhundert
halte ich fiir ein Phantom. Die ganze Sagaliteratur zeigt,
mit welcher Einseitigkeit der Krieg, die Waffentiichtigkeit als
Gehalt und Wiirze des Lebens empfunden wurde* Ich kann
diesen Ausfiihrungen nur zustimmen.

Ich pflichte also Olrik bei, daB wir hier die christliche
Vorstellung vom Richter haben. Wie 1iBt sich diese aber mit
dem durchaus heidnischen Grundcharakter des Gedichtes, auf
den Olrik ja im Eingang seiner Arbeit so nachdriicklich ver-
wiesen hat, vereinigen? Dariiber schweigt er. Und doch ist
diese Frage von auBerordentlicher Wichtigkeit! Ist es doch
hauptsiichlich diese Halbstrophe, die so manchen Gelehrten,
darunter zuletzt Bj. M. Olsen, veranlaBt hat, das ganze Gedicht
fiir die Dichtung eines Christen zu halten. Aber keiner von
allen, die dieser Ansicht huldigten, hat es erklirt, wie ein
Christ dazu kommen konnte, in der neuen Welt unter Christus

oder Gottvater eine Anzahl heidnischer

Gotter wirken zu
lassen.

Das ist doch ein Unding, wie man es sich stirker
nicht denken kann.

Also statt des Monotheismus, resp. der Trinitiit, eine Viel-
gotterei! Bj. M. Olsen hat das wohl gefiihlt und deshalb
liBt er seinen christlichen Dichter, von tiefer Ehrfurcht zwar
gegen die alten Gotter erfiillt, doch an den Sieg des Christen-
tums glauben und verweist auf den oft wunderlich gemischten
Glauben der ersten nordischen Christen in jemer Ubergangs-
zeit. Aber auch hier ein nicht zu losender Widerspruch: wenn
der Dichter an den endgiiltigen Sieg des Christentums iiber
das Heidentum glaubt, wie konnte er dann eine Anzahl heid-
5*
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nischer Gotter in das neue Reich heriibernehmen? Nein, der
Sieg muBte ein vollstindiger sein, die alten heidnischen Gotter
sind bezwungen: soweit sie mnicht tot sind, sind sie bdse
Démonen. Das wire konsequente Durchfiithrung des Gedankens
vom Sieg gewesen. Die Kirche leugnete ja keineswegs die
Existenz der Heidengttter, aber es waren bGse Teufel. War
der Dichter aber ein im Glauben Gemischter, wie jener Helge
der Magere, der, wiewohl getauft, gelegentlich auch Thorr an-
rief, so war ihm eben Christus nichts mehr denn ein neuer
Goott, der neben die alten trat. Vielleicht auch, wie Heusler
willy) fiirchtete er doch immer noch die Macht des alten Gottes
und hielt es fiir gut, sich auch an diesen zu wenden, um
seinen Zorn nicht herauszufordern. Trifft das erste das Richtige,
dann wiirde man eine dhnliche Auffassung von Christus voraus-
setzen diirfen, wie bei jenen schwedischen Priestern, die dem
Volke sagten, wenn sie durchaus noch einen neuen Gott haben
wollten, so hitten die Gotter beschlossen, den verstorbenen Konig
Erich in ihre Mitte aufzunehmen. Sie glaubten also, es handle
sich bei Christus nur um einen Gott mehr, da dieser aber ein
fremder war, wollten sie ihn durch einen heimischen ersetzen.
Nimmer aber wiirde dieser Halbchrist Helge Christus eine
solche Rolle angewiesen haben, wie sie hier der Geheimnisvolle
spielt, der Michtige, der von oben zum gewaltigen Gericht
kommt. Welche Rolle hitten die HeidengGtter neben dem
allgewaltigen Richter spielen sollen? Nein, dieser vertrigt
keine anderen Gotter neben sich, er allein ist der Herr.?

Wie nun den Widerspruch 16sen? Ich habe schon lange den
Gedanken gehegt und miindlich wie schriftlich erértert, daB wir
es hier mit einem nicht urspriinglichen Stiick unseres Gedichtes
zu tun haben. Aus der Sprache der Halbstrophe kénnen wir
keinen AufschluB gewinnen iiber ihre Entstehungszeit. Nichts
hindert uns, diese spéter anzusetzen als das eigentliche Gedicht.

1 Zeitschr. des Ver. f. Volksk. 12, 238.
2 Ahnlich Heusler Zeitschr. d. Ver. f. Volksk. 12, 238.
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DaB die Voluspa ein in weiten Kreisen bekanntes Gedicht war,
wird durch mannigfache Zeugnisse erhiirtet. Ich halte es nun
nicht fiir unwahrscheinlich — beweisen liBt sich so etwas ja
schwer —, daB in spiter Zeit, als das Christentum feste Wurzeln
gefaBt hatte, ein Christ AnstoB daran nahm, daB in der neuen
Welt Heidengotter ihres Amtes walten sollten. Vielleicht
merzte er die ganzen Strophen, in denen von dem Wieder-
erscheinen der iberlebenden Asen die Rede ist, aus (in
Bugges Ausgabe 60—63). Diese Strophen folgten auf jeme,
in der das Wiederauftauchen der Erde geschildert wird. Die
64. Strophe lieB er stehen. Sie lautete: ‘Einen Saal sehe ich
stehen, schéner denn die Sonne, mit Gold bedeckt in Gimle;
da sollen ‘die wackeren Heerscharen’ (dyggvar drdttir) wohnen
und ewiglich der Wonne genieBen’. So iibersetzt Heusler
treffend (brieflich) die dyggvar drdttir und sieht in der ganzen
Strophe die Erneuerung der alten Valhgllherrlichkeit in noch
prichtiger ausgestattetem Saale.! Die Bedenken, die Olrik da-
gegen duBert, da man in dem goldgedeckten Saal ein ver-
klirtes Gegenstiick zu Valholl sieht, indem er fragt, wer denn
darin habe wohnen sollen, da in der neuen Welt — weil
‘alles Schlechte schwindet’, wie es in Strophe 62 heifit — die
Menschen dem Tod nicht unterworfen gewesen wiren, es also
auch hier keine neuen Einherier gegeben hitte, halte ich fiir
unbegriindet. Nirgends ist ausgedriickt, daB die neuen Menschen
unsterblich sein werden, und oben ist schon hervorgehoben,
daB diese kriegsfrohen Geschlechter sich ohne Kampf auch
die neue Welt nicht gedacht haben kiénnen. Wo aber Kampf,
da ist auch Tod, es wird also auch neue Einherier geben.
Diese trotzigen Kimpfer empfanden den Tod gar nicht als
etwas Ubles, als einen Schaden, so wenig wie der fiir den
Glauben fallende Muselmann mit der GewiBheit unend-
licher Gliickseligkeit vor Augen. Die Worte, auf die sich

! Vgl jetzt Heuslers Ausfihrungen iiber die dyggvar drétiir: Gott.
gel. Anz. 1903, 8. 702.
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Olrik bezieht, heiflen gar nicht, daB alles Bise schwindet,
sondern alles Ungliick wird besser werden (bols mun alls batna),
bgl bedeutet ‘Schaden, Ungliick’, und man wird dabei an die
schrecklichen Winter zu denken haben, an die sittliche Ver-
wilderung, die dem Untergang vorausgingen. All der Schaden,
der dadurch angerichtet ist, wird in der neuen Weltordnung
besser werden. Das hindert nun aber nicht, daB der Verfasser
der Strophe vom michtigen Richter, ebenso wie der Christ
Snorri Sturluson die dyggvar drdttir als gute und rechtschaffene
Menschen ansah, und in dieser Strophe alsdann eine Belohnung
nach christlicher Art zu finden meinte, wie Detter bemerkt’,
wihrend er in der merkwiirdigen SchluBstrophe von dem
Drachen, der ibers Gefilde fliegt und die Toten trigt, miBver-
stindlich eine Bestrafung der Bisen sah. So ergab sich ihm
ungezwungen der Gedanke, daB auch der Richter erwéhnt werden
miisse, der die Strafen verhingt und die Belohnungen austeilt,
und er dichtete jene Halbstrophe und schob sie zwischen die
beiden anderen ein. Er muB ein Mann von nicht ungewshn-
licher poetischer Begabung gewesen sein, denn die Verse sind
kraftvoll und schén. Wer aber darauf besteht, in dem gold-
gedeckten Saal Gimle, wie man es getan hat, einen Wider-
schein des himmlischen Jerusalem und in den dygguvar drétiir
fromme, rechtschaffene Menschen zu sehen, der mag auch diese
Strophe jenem christlichen Dichter zuschreiben. Es ist aber
hervorzuheben, daB die Richterstrophe der Haupthandschrift,
dem Codex Regius, fehlt und nur in der Hauksbok sich findet,
withrend die andere beiden Handschriften eignet. Auch dieser
Umstand spricht fiir die Unechtheit der einen, fiir die Echtheit
der anderen Strophe? Man kann sich nun vielleicht die Sache

1 Dije Voluspa, Wien 1899. (Sitzungsber d. Wiener Akadem.
phil. - hist. Cl., Bd. CXI.)

2 Vgl. jetzt auch Detter und Heinzel Saemundar Edda II, 8. 81,
die die Sachlage #hnlich auffassen. Auch Boer, a.a. 0. 8.316 hilt diese
Strophe fiir das Werk eines jingeren Dichters mit christlichen Ten-
denzen, dem er noch einige andere Strophen zuspricht.
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so denken, daB das Gedicht in spiterer Zeit mit zwiefachem
SchluB im Umlauf war, dem heidnischen urspriinglichen und
dem spiteren christlichen, und daB dann vielleicht ein Schreiber,
dem das rechte Verstindnis fiir die sich daraus ergebenden
Widerspriiche - fehlte, es versuchte, beide Schliisse zusammen-
zustoppeln.!

Zum SchluB seiner Abhandlung stellt Olrik eine Anzahl
Ziige des Mythus der Véluspa zusammen, die das Gedicht
allein unter den nordischen Quellen hat, und in denen es mit
dem christlichen Mythus vom jiingsten Gericht iibereinstimmt.
Einzeln, fiilhrt er aus, wiren sie nicht beweisend fiir den
christlichen Einfluf auf das Gedicht, wohl aber in ihrer
Gesamtheit. Als solche Ziige sieht er an: die sittliche Auf-
l6sung, das Blasen des Hornes, den Weltbrand, das neue Jeru-
salem (= der Saal Gimle) und die Wiederkehr des Michtigen
zum Gericht.

Den letzten Zug habe ich als urspriinglich dem Gedicht
fremd zu erweisen gesucht. Auch die Beziehung des Saales
Gimle zu dem edelsteingedeckten Saale des neuen himmlischen
Jerusalems scheint mir keineswegs sicher zu sein? Wir haben
ferner gesehen, daB wir es auch in der Voluspa nicht mit
einem Weltbrand, sondern nur mit einem Brande des Himmels,
also der Gotterwohnungen, zu tun haben. Auch die Be-
ziehung von dem hornblasenden Heimdall zum posaunen-
blasenden Erzengel Michael erschien zum mindesten bedenklich.

! Heusler Zeitschr. d. Ver. f. Volksk. 12, 238 #uBert sich: ist der
Vers urspriinglich, muB der Dichter an einen heidnischen Gott gedacht
haben, ist sie christliche Zutat, so kann nur ein Schreiber des 13. Jahr-
hunderts der Verfasser sein, ‘dem der religidse Gegensatz nicht mehr
lebendig war, und der das Unvereinbare wenigstens auf dem Pergament
glaubte vereinigen zu konmen’. Diese zweite Alternative steht also
meiner oben vorgetragenen Ansicht nahe.

* Auch Detter und Heinzel haben Saemundar Edda II 79 f. ihre

Bedenken gegen die Auffassung von Gimle als dem edelsteingedeckten
Hause des neuen Jerusalems ebenso wie Ranisch a.a. O. S. 463.
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Bleibt noch die sittliche Auflosung. Aber war nicht der
Gedanke, daBl bei einer so groBen Umwilzung aller Dinge
auch die sittlichen Bande sich losen muBten, ein so natiir-
licher, daB er ungezwungen, ohne fremde Beeinflussung, auch
auf nordischem Boden erwachsen konnte?

Wenn ich somit das Ergebnis der schonen Untersuchung
Olriks annehme, das dieser in den Worten zusammenfaft, daB
das Gedicht in seiner Gesamtheit heidnisch sei, so weiche ich
doch darin von ihm ab, daB mir die christliche Beeinflussung
desselben keineswegs in dem MaBe ausgemacht -erscheint,
wie ihm.



Die jungfriuliche Kirche und die jungfriuliche
Mutter

Eine Studie iiber den Ursprung des Mariendienstes

Von F. C. Conybeare, M. A, F. B. A, in Oxford
Aus dem Englischen iibersetzt von Ottilia C. Deubner

[SchluB]

In dem Hermae Pastor ist die Kirche nicht nur als eine
Jungfrau allegorisiert, sondern als himmlischer, mit Christus
gleichaltriger Aon gefaBt. ‘Der Herr der Heerscharen’, so
lesen wir in Vis. I 3, 4, ‘erschuf durch eigne Weisheit und
Vorsehung seine heilige Kirche, die er auch segnete.’

‘Die Alteste’, die der Hirt mit der Sibylle verwechselt
hatte, war gleichfalls in Wahrheit die Kirche; und sie war die
Alteste, weil sie zuerst erschaffen war’, vor anderen Geschépfen,
und ‘fiir sie wurde der Kosmos geschaffen und in Stand ge-
setzt’ (Vis. II 4, 1). In der Form (morphé) der Kirche offen-
barte der heilige Geist, der Sohn Gottes, dem Hirten den
ersten Teil seiner Vision (Sim. IX 1, 1).

Dieselbe Hypostase der Kirche tritt uns in einem anderen
frihen Buch entgegen, dem sogenannten zweiten Brief des
Clemens, welcher behauptet (Kap. XIV), daB ‘diejenigen, die
den Willen Gottes unseres Vaters tun, Teilhaber an der ersten,
der geistlichen (pneumatikés) Kirche sein sollen, die vor
Sonne und Mond erschaffen war. Und derselbe Autor fiigh in
der Nachschrift hinzu, daB wenn wir von Gott lesen, er habe
den Menschen erschaffen, Mann und Weib, wir Christus als
den Mann und die Kirche als das Weib aufzufassen haben.
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Denn die lebende Kirche sei der Leib Christi; und wie sowohl
Bibel als Apostel bezeugen, ist die Kirche nichts Neues,
sondern von oben herabgekommen. ‘Denn sie war geistlich,
gleichwie unser Jesus, aber sie wurde in diesen letzten Tagen
geoffenbart, damit sie uns erlose’.

Ahnlich nennt Clemens von Alexandria (Protrept.9,S. 69)
die Kirche pritotokos oder Erstgeborene Gottes und verkiindet,
daB die irdische Kirche ihr Abbild sei.

In dem Briefe der Kirche von Vienne und Lugdunum in
Gallien, betreffs der etwa 177 n. Chr. erduldeten Verfolgung
bei Eusebius H. K. V| 1, sect. 207, finden wir ein Zeugnis fiir
das der hypostasierten Kirche zugeschriebene pers¢énliche Leben
und ihr Interesse an den Gliubigen. Einige, die abtriinnig
gewesen waren, bestitigten aufs Neue ihren Glauben. ‘Dann’,
so sagt der Brief, ‘empfand die jungfriuliche Mutter tiefe
Freude, weil sie lebendig diejenigen zuriickerhielt, die sie vor-
zeitig geboren hatte, als seien sie tot.’

Tertullian bezeugt fiir das zweite Jahrhundert die Ge-
wohnheit, (Gebete an die Kirche zu richten; denn in den letzten
Worten seiner Enzyklika iiber die Taufe Kap. 20 ermahnt er
die Glidubigen, daB sie, wenn sie aus dem hochheiligen Tauf-
becken aufsteigen, ihren Platz bei ihren Briidern einnehmen
sollen, und ihr erstes Gebet in der Gegenwart ihrer Mutter, ‘der
Kirche’, aussprechen. ‘Cum de illo sanctissimo lavacro movi
natalis ascenditis et primas manus apud matrem cum fratribus
aperitis, petite de patre, petite de domino peculia gratiae.’

In seiner Schrift ‘ad Martyras’ spricht Tertullian ebenfalls
von der domina mater ecclesia, die die Gldubigen an ihrer
Brust nihrt.

Hegesippus, bei Eusebius, H. E. III 32, 127, sagte, daB
die Kirche bis zu den Zeiten Trajans rein und unberiihrt
blieb, in dem Sinne, daB bis dahin unter ihren Lehrern keine
Abkehr von dem gesunden Standpunkt der Lehre des Erlosers
vorgekommen sei. IV 22, 182 sagt derselbe Autor, er habe
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verkiindet, daB bis dahin die Kirche Junmgfrau genannt worden
sei, weil sie moch nicht durch leere Geriichte befleckt war.
So wurde auch Marcion beschuldigt, eine Jungfrau verfiihrt zu
haben, indem mit der Jungfrau, wie Schmiedel bemerkt (im
Art. Evangelien [Gospels] der Encycl. Biblica, col. 1778), die
Kirche gemeint ist.

Der (leichsetzung der Kirche mit Eva, die ich aus dem
zweiten Clemens herangezogen habe, begegnen wir auch in
dem Brief ad Diognetum XII 8, der Justin dem Mirtyrer zu-
geschrieben wird und sicher aus seiner Zeit stammt. Darin
lesen wir, dafl die Kirche eine Eva ist, die, weit entfernt,
verdorben zu sein, fiir eine Jungfrau gehalten und ausge-
geben wird.!

Diese Parallele zwischen der Kirche und Eva ist eine der
beliebtesten. Wie Christus zweiter Adam, so ist die Kirche
eine zweite Eva, ‘aus der Rippe Christi erschaffen, wie Eva
aus der des Adam, jedoch ohne Fleck noch Makel’. So lesen
wir in den Acta Petri et Pauli (ed. Lipsius 1891), Kap. 29,
S. 192; und derselbe Gedanke kehrt in armenischen und
anderen Quellen oft wieder und wurde gern auf die Jungfrau
Maria iibertragen. Irenaeus bezeugt, dal die Valentinianer
ihn adoptierten. ‘De Logo autem et zoe emissum secundum
conjugationem Hominem et Ecclesiam, et esse hanec primo-
genitam Octonationem’. ‘Aus dem Wort und dem Leben
wurden durch Syzygie der Mann und die Kirche projiziert
(oder emaniert) und auf diese Weise die Ogdoade der Urzeugung
vollendet’ (Iren. I 1, 1). Dieses war nach der vielleicht
richtigen Aussage der Valentinianer die Vereinigung innerhalb
des pleroma, deren groBes Mysterium Paulus (Eph. V 32) ver-
kiindete (Iren. I 1, 17).

Es ist also augenscheinlich, daB alle Schulen christlicher
Spekulation, ob gnostisch oder orthodox, im zweiten Jahr-

1 Ob8 Ebe @deipsron, &AA& mapdévos misteveTo.
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hundert iibereinstimmten in der Auffassung der Kirche als der
Hypostase eines himmlischen Wesens, gleichaltrig mit Christus
und auf einer Stufe mit der Weisheit und dem Wort Gottes.
In den Akten des Thomas jedoch, einem Apokryphenwerk des
zweiten Jahrhunderts, das, vielleicht urspriinglich syrisch ge-
schrieben, aber in den lateinischen, griechischen, armenischen,
georgischen und aethiopischen Versionen nicht minder ver-
breitet war, finden wir die jungfriuliche Kirche Gffentlich in
Hymnen angerufen, als ‘die jungfriuliche Tochter des Lichts’,
in der der Glanz der Konige gegriindet ruht. ‘Frohlocken
eignet ihr, und ihr Anblick erregt Freude. Sie blendet mit
strahlender Schinheit. Ihre Gewiinder sind wie Friihlings-
blumen und ein Duft geht von ihnen aus und verbreitet sich.
Und auf ihrem Haupt ist der Konig gepflanzt und nihrt die
da auf ihm ruhen mit eigenem Ambrosia. Auf ihrem Haupt
liegt Wahrheit gebettet und Freude offenbart sie mit ihren
FiiBen. Deren Mund tut sich auf wie es ihr geziemet. DreiBig
und zwei ist die Zahl derer, die sie in Hymmnen preisen. . . .

Aber es sind die Diener ihres Briutigams, die ihre Leib-
wache bilden, sicben an der Zahl, die sie selbst erwihit. Ihre
Brautjungfern aber sind sieben Jungfrauen, die vor ihr tanzen.
Und zwdlf an der Zahl sind diejenigen, die vor ihr dienen
und ihr untertan sind, Blick und Auge auf den Briutigam ge-
richtet, um durch seinen Anblick erleuchtet zu sein und in
alle Ewigkeit bei ihm zu sein in ewiger Freude und Sitze zu
haben fiir jene Hochzeit, bei der die Michtigen sitzen, und
konigliche Gewiinder anzuziehen und in strahlende Stolen ge-
kleidet zu sein. Und beide Teile werden sein voll Freude
und Belustigung und werden lobpreisen den Vater aller Dinge,
dessen frohes Licht sie empfangen haben, und sind erleuchtet
worden durch den Anblick ihres Herrn, dessen Ambrosia sie
empfangen haben, das da nimmer versagt, und von dessen
Weine sie getrunken haben, der keinen Durst in ihnen erregt,
noch Begierde nach dem Fleisch. Und sie haben zusammen
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lobgesungen und gepriesen mit dem lebendigen Geiste, dem
Vater der Wahrheit und der Mutter der Weisheit’ (Kap. 6,7).
Und noch deutlicher wird die Ecclesia vom Apostel an-

gerufen, wenn er das heilige Siegel der Olung auf den Konig
Gundaphor und Gad setzt, im 26. Kap.
Komm, heiliger Name Christi, der du iiber allen Namen bist.
Komm, Macht des Héchsten und gréBte Gnade.
Komm, Spender des Segens, des hochsten.
Komm, Mutter, gnadenvolle.
Komm, Okonomie des Minnlichen.
Komm, Frau, die du die verborgenenr Mysterien aufdeckst.
Komm, Mutter der sieben Wohnstitten, daB Ruhe fiir dich sei
in der achten Stitte. ...

Die letzten vier Anrufungen sind an die Kirche gerichtet,
die in dem Sinne die Okonomie des Minnlichen darstellte, daB
sie sein Korper war, in dem es auf Erden Fleisch geworden
war, ein Gedanke, der auch bei Methodius allgemein ist.

Und in denselben Akten wird nachher, Kap. 46, die
Kirche wieder vom Apostel angerufen, wenn er seinen neuen
Bekehrten mit Handauflegung das Siegel gegeben hat und
ihnen das Brot des Segens oder der eulogia mitzuteilen beginnt.

Und er hub an und sprach:

Komm, gréfite Gnade.

Komm, Gattin (buchstéblich: Gemeinschaft) des Munnlichen.

Komm, Frau, die du weiBt das Mysterium des Erwihlten.

Komm, Frau,die du teilnimmst an allen Kimpfen des edlen Athleten.

Komm, Schweigen, das die grofen Geheimnisse des Allerhdchsten
kund tut.

Komm, Frau, die du die verborgnen Dinge zeigest und die
unsagbaren Dinge offenbarst, heilige Taube, die du die
Zwillingsnestvogel hervorbringst.

Komm, geheime Mutter.

Komm, Frau, die du offenbar bist in deinen Taten und Freude
und Ruhe bringest allen, die an dich gebunden sind.

Komm und nimm teil mit uns an dieser Eucharistie, die wir
in deinem Namen vollzichen und in der Liebe (agape),
mit der wir auf deinen Ruf zusammengebracht sind.
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Die Beschreibung der Kirche als ‘heilige Taube, die die
Zwillingsnestviogel zur Welt bringt’, erklirt sich durch den
Glauben, der sich in diesem populirsten aller friilhen Apo-
kryphen offenbart, daB Jesus und Thomas Zwillinge seien.
Wie sie durch leibliche Geburt Zwillinge waren, so werden
sie an dieser Stelle als Zwillinge durch geistige Geburt ange-
sehen, in welcher die Mutter Kirche Sthne Gottes gebiert.

In der klassischen Inschrift des Abercius, des Bischofs von
Hierapolis, c. 160 n. Chr., ist die Kirche als ‘heilige Jungfrau’
dargestellt, die den groBen Fisch, Christus, aus dem Brunnen zieht.

Hiermit sind die Beziehungen auf die Jungfrau Kirche
im zweiten Jahrhundert nicht ersch6pft; und es ist lehrreich zu
beobachten, da8 sie hauptsiichlich in Syrien, von wo der erste
Same des Christentums nach Armenien getragen wurde, als
eine Gottin oder ein gottlicher Aon angesehen wurde, den man
im Gebet anrufen und in Hymnen lobpreisen sollte.

An nichster Stelle wollen wir das Attribut der Kirche
als Mutter Christi, ja als Theotokos betrachten.

In der Offenbarung Kap. XII 1—6 ist die Kirche die
Mutter, die in ihren Armen das Kindlein Jesus hilt und den
Drachen flieht, und es ist moglich, daB dieser Gedanke das
schone frithe Gemilde in der rémischen Katakombe der heiligen
Priscilla beseelt. Jedoch gibt es dort keinen Drachen und
keine Flucht. Statt dessen sehen wir das ruhevolle Gliick der
Mutter in der Gegenwart des Propheten, der neben ihr steht,
und {iber ihrem Haupt ist ein Stern erkennbar. Christliche
Archiiologen haben angenommen, es sei Maria.

Was den Verfasser der Offenbarung dazu brachte, die
Kirche in dieser Rolle darzustellen, konnen wir nicht sagen.
Es mag der ebionitische Lehrsatz iiber Christi geistige
Wiedergeburt in der Taufe, mit der Kirche als seiner Mutter,
gewesen sein, der ihn dazu bewegte; doch haben wir keine
Belege fiir diesen Punkt, die uns erlauben wiirden, es bestimmt
zu behaupten.
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Auch wissen wir nicht genau, wieviel Tertullian damit
meinte, wenn er in seinem Buch De Oratione, Kap. 2 die
Kirche als Mutter darstellt. An dieser Stelle legt Tertullian
Nachdruck auf die Vaterschaft Gottes; und wenn wir an ihn
glauben, gestattet uns Christus, uns Sthne Gottes zu nennen
(Joh.112). Darauf bemerkt er: ‘Auch im Vater wird der Sohn
angerufen; denn letzterer sagte: Ich und der Vater sind eins.
Auch ist die Mutter Kirche nicht ausgelassen; da du wahrlich,
wenn du einen Vater und einen Sohn anerkennst, damit auch
eine Mutter anerkennst, die im Namen Vater wie im Namen
Sohn einbegriffen ist.”

Vor allem bringt Tertullian vor, daB, indem wir unseren
Vater im Himmel anrufen, wir auch Sohn und Mutter still-
schweigend mit einbeziehen, und die Mutter ist die Kirche.
Analogie und strenge Logik konnten zweifellos von uns ver-
langen, die Kirche als Mutter Christi, wie auch anderer S¢hne
Gottes, anzusehen. Doch das spricht Tertullian kaum aus.
Auch hat er vielleicht beabsichtigt mehr zu sagen als Cyprian
in seiner Abhandlung De Unitate Ecclesiae, 8. 467, ed. Baluz:
‘Derjenige kann Gott nicht zum Vater haben, der nicht die
Kirche zur Mutter hat.’

Der heilige Zeno geht nicht so weit, zu behaupten, daB
die Kirche die Mutter Christi sei, wenn er ihr auch jene
Eigenschaften der schmerzlosen Geburt und der Jungfriulich-
keit, die ewig trotz Mutterschaft erhalten bleibt, zuschreibt,
die in leiblichem Sinne klassische Attribute der Mutter Christi
geworden sind. Ich fiige Beispiele aus den Werken dieses
Bischofs von Verona (362—380) hinzu.

S. Zeno, Lib. II Tr. XXX, p. 240 (Migne P. Lat. 11,
476), schreibt in der Invitatio ad Fontem: Iam vos sempiterni
fontis calor salutaris invitat. Iam mater nostra adoptat, ut
pariat: sed non ea lege, qua vos matres vestrae pepererunt,
quae et ipsae partus dolore gementes et vos plorantes sordidos,
Pannis sordidis alligatos, huic mundo dediticios intulerunt.
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Auch Tr. XXXII: Eia quid statis, fratres? Vestram
quos per fidem genitalis unda concepit, per sacramenta
iam parturit, ad desiderata (scil. Eucharistiam) quantocius
festinate.

Auch Tr. XXXIII: Quid statis genere, aetate, sexu, con-
ditione diversi, mox unum futuri? Fontanum semper virginis
matris dulecem ad uterum convolate . .. O admirabilis et
vere divina sacrosancta dignatio! in qua quae parturit, non
gemit; qui renascitur, plorare non novit. Haec renovatio,
haec resurrectio, haec vita aeterna, haec est mater omnium,
quae nos adunatos, ex omni gente et natione collectos, unum
postmodum efficit corpus.

Wenn Tertullian die Ecclesia wirklich als die geistige
Mutter Christi ansah, im Gegensatz zu Maria, seiner leiblichen
Mutter, von der er sagt, sie sei ein Typus der unglidubigen
Synagoge gewesen, so nimmt er eine ganz dhnliche Stellung
ein wie Clemens von Alexandrien an einer Stelle des Pida-
gogus (Sylb. ed. p. 102). Darin behauptet er, daB Christus,
die Leibesfrucht der Maria, die Brust menschlicher Miitter ver-
schmihte. Und er erklirt eiligst, wen er als die jungfriuliche
Mutter Christi ansieht. Es ist die allumfassende Kirche, eine,
wie der Vater aller einer ist, wie das Wort aller eines ist,
wie der heilige Geist iberall ein und derselbe ist. “Sie die
Kirche zu nennen ist meine Freude. Sie ist die einzige
Mutter, die niemals Milch hatte, denn sie allein war kein Weib.
Dennoch ist sie zugleich Jungfrau und Mutter. Makellos wie
eine Jungfrau und dennoch liebend wie eine Mutter” Im
allgemeinen fanden es die Viter des dritten Jahrhunderts und
spiter schwierig, das von der Mutter Kirche in der Offen-
barung gegebene Bild in orthodoxer Weise zu erkliren; und
Hippolytus gibt eine Erklirung der Vision in der Offenbarung
XII 1—17, welche, wie wir sehen werden, auch Methodius ap-
nimmt. Sie steht im 61. Kapitel seines Werkes ‘Uber den
Antichrist® (S. 41 der Ausgabe von H. Achelis).
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‘Mit ““der sonnenbekleideten Frau’’ bezeichnet er klirlich
die mit dem Logos des Vaters, der da heller scheint als die
Sonne, bekleidete Ecclesia. Wenn er aber von dem “Mond
unter ihren FiiBen” spricht, meint er, daB sie mit himmlischem
Glanze geschmiickt war, gleichwie der Mond. Und die Aus-
sage, daB “iiber ihrem Haupte eine Kronme von zw&lf Sternen
war”’, ist ein klarer Hinweis auf die zwolf Apostel, durch die
die Kirche auf einem Untergrund gegriindet worden ist. Und
die Worte “und sie war schwanger und schrie und war in
Kindesntten und hatte groBe Qual zur Geburt” bedeuten,
daB die Kirche niemals aufhort aus ihrem Herzen das Wort
zu gebiren, obgleich sie in der Welt von den Ungldubigen
verfolgt wird.

¢“Und sie gebar”, sagt er, “einen Sohn, ein Kniblein,
der die Volker sollte weiden”, n#mlich den minnlichen und
vollkommenen Christus, Kind Gottes, Gottes und des Menschen,
den die Propheten verkiindeten, den die Eecclesia immerdar
trigt und allen Vélkern lehrt.

‘Aber die Worte “Thr Kind ward entriickt zu Gott und
zu seinem Stuhl” stehen da, weil der Sohn, der ewiglich von
ihr hervorgebracht wird, ein himmlischer Konig ist, kein
Biirger der Erde’

Der Fehler in der Exegese des Hippolytus liegt darin,
daB er die Worte der Offenbarung ‘ein Kniblein, der die
Volker sollte weiden’ in einem unnatiirlichen Sinn auffaBt.
Sie konnen sich allein auf den Messias beziehen. Hippolytus
jedoch gibt vor, daB sie die Gefolgschaft Christi im einzelnen
Gliubigen bedeuten. Dieselbe schwankende Erklirung wird
in groéBerer Ausfiihrlichkeit in dem Convivium, Oratio VIII
Kap. 8 des Methodius gegeben: ‘Ich halte dafiir, daB es hier
die Ecclesia ist, von der gesagt wird, sie gebiire das Kniblein . . ,
50 daB in jedem von uns Christus in einem mystischen Sinne
(vonrdg) hervorgebracht wird” TUnd das ist der Grund,

warum die Kirche schwanger ist und in Kindesndten, bis der
Archiv f. Religionswissenschaft IX 6
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Christus, der in uns ist, Form gewinnt und hervorgebracht
wird, damit jeder Heilige durch Teilhabung an Christus als
Christus hervorgebracht werden moge, welches der Sinn einer
Stelle der Schrift ist: ‘Tastet meine Gesalbten (christos) mnicht
an und tut meinen Propheten kein Leid’ (Ps. CV, 15).

Dieser Verfasser legt auch in den Mund der Thekla, einer
seiner personae dramatis, einen beredten Hymnus, in dem
die heilige Hochzeit Christi mit seiner Jungfrau gefeiert wird,
und der wahrscheinlich im dritten Jahrhundert liturgisch ver-
wandt wurde. Es wird angenommen, daf ihn die zehn Jung-
frauen singen, die in dem Gleichnis ausgehen, die Braut und
den Briutigam zu empfangen, und dies ist der Refrain: ‘Ich
bewahre mich keusch und komme, Lampen haltend, die weit-
hin leuchten, um dir entgegenzugehen, o Briutigam.’

Eine an die Kirche gerichtete Stanze lautet wie folgt:
‘Mit Hymnen, gesegnete Braut Gottes, preisen nun wir, deine
Dienerinnen, dich, du unberiihrte Jungfrau Ecclesia, schneeigen
Leibes, mit dunkelblauen Zépfen, keusch, untadelig, liebenswert.’

In den Stellen aus Methodius haben wir also nicht nur
die in Hymnen angeredete Kirche, sondern wir erkennen auch
den groBten Teil der in den armenischen Hymnen auf sie an-
gewandten Bildersprache aus dem Hohen Lied, aus dem
Testament und aus anderen Quellen wieder. “Sie ist’, so spricht
er in Or. VIII, Kap. 5, “wenn man sie genau betrachtet, unsere
Mutter, da sie eine Macht (dynamis) ist, anders geartet als
ihre Kinder.” Mit anderen Worten: sie ist eine transzendentale
Macht oder ein Aon. ‘Die Propheten’, so fihrt er fort, “haben
sie manchmal Jerusalem genannt, manchmal die Braut, manch-
mal Berg Zion, manchmal auch Tempel und Heiligtum Gottes.’

An anderer Stelle schreibt er, daB ‘die Juden unsere
Wahrheiten vorhergesagt haben, gerade wie wir die Wahrheiten
des Himmels im voraus verkiinden. Denn das Tabernakel war
ein Symbol der Kirche, gerade wie die Kirche ein Symbol des
Himmels ist>. Und in dem Anhang erklirt er, wie die ver-
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schiedenen materiellen Bestandteile des jiidischen Tabernakels
die Orden der Witwen und Jungfrauen in der Kirche symboli-
sieren (Or. V Kap. 8). An einer weiteren Stelle Or. VII Kap. I
erschopft er die Bildersprache des Hohen Liedes im Dienst der
Kirche. Sie ist “unberiihrbar und rein von Beriihrung, gleich-
wie ein versiegeltes Paradies, in dem alle Wohlgeriiche des
Himmels wachsen, auf daf Christus allein kommen mége und
sie genieflen, denn sie sind aus korperlosem Samen erstanden’.

An einer anderen Stelle (Or. VIII Kap. 8), die anmutet, als
ob sie ein Vorbild dessen sein konnte, was Gregor von Arsharuni
geschrieben hat (sieche oben Bd. VIII S. 380f), interpretiert
Methodius die Braut des Hohen Liedes als “den unbefleckten
Leib’ des Herrn, “um dessentwillen er den Vater verlief und
hier herabkam und landete, darin Mensch geworden. Dieser
Leib, in dem Liede metaphorisch die Taube genannt, wurde
unter allem Fleisch als allein von Flecken und Verwesung frei
erfunden und iiber alle Menschen erhaben an peinlicher Ge-
rechtigkeit und an Schonheit, so daf keiner unter denen, die
Gott ganz befriedigt hatten, was moralische Vorziiglichkeit an-
belangt, in seine Nihe oder auf eine Stufe mit ihm gesetzt
werden konnte. Aus diesem Grund wurde er fiir wert gehalten,
Teilhaber des Reiches des monogenes zu werden, durch An-
passung und Vereinigung mit ihm’.

Folglich erklirt Methodius die Konigin, welche allein unter
vielen, nach Ps. XLIV 10, 15, 16, zur Rechten Gottes steht,
in einen goldenen Zierat der Vortrefflichkeit gekleidet, als
‘jenes unbefleckte und gebenedeite Fleisch, welches das Wort
selbst hinauftrug in den Himmel, mit goldenen Gewindern ge-
schmiickt’. Abercius bezieht sich auf dieselbe Konigin.

In Arsharuni ist es die Kirche, zu der Christus von oben
herabsteigt, die er zu seiner Braut erwihlt und mit sich hin-
aufnimmt in den Himmel. An der obigen Stelle des Methodius
ist es das Fleisch. Doch bringt die iibliche Gleichung der
Kirche mit dem Leib Christi die beiden Auffassungen in Ein-

6*
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klang, und es ist bemerkenswert, daf in dem Papyrusfragment
des Pastor Hermae, das von Grenfell und Hunt kiirzlich ent-
deckt und in den Oxyrhynchus Papyri I S. 8 publiziert worden
ist, ‘der Korper des Fleisches Jesu Christi, der durch Maria
mit Menschlichkeit vermischt wurde’, identifiziert wird mit dem
‘Prophetischen Orden’, oder vielleicht — der Text'ist zwei-
deutig — mit “der Essenz oder dem inneren Korper’ (6wudreiov)
jenes Ordens. Hier wird also der transzendentale oder himm-
lische, leibliche K6rper Christi mit dem Prophetenorden identifi-
ziert, der, als der Pastor geschrieben wurde, den vitalen Kern-
punkt der Kirche bildete. Methodius ahmt an der zitierten
Stelle in Ton und Phraseologie den Pastor nach, von dem er
einen unverdorbenen Text besessen haben mag.

Der Gedanke, daB die Kirche, als erwihlte Braut Christi,
mit ihm wieder zum Himmel emporstieg, begegnet in anderen
Autoren, z. B. in der Expositio in Cantica Canticorum, Migne
P. L. Tom. 70, col. 1100, dem Cassiodor zugeschrieben. Denn
als Kommentar zu Kap. 8, 2: apprehendam te et ducam te in
domum matris meae, ibi me docebis, erklirt der Autor, daB
die ‘mater ecclesiae’ hier jenes himmlische Jerusalem sei, von
dem Paulus Gal. IV 26 spricht, und er erliutert den Text des
Liedes also: id est prosequar te revertentem in coelum, post
actum incarnationis tuae, et passionis mysterium . . . cum
(inquit) coelo receptus fueris et me quoque in coelum tecum
assumpseris, ibi me docebis et in omnem veritatem induces.

Es muB beachtet werden, daB derselbe Autor, obgleich
sein Kommentar durch den Geist des Mariendienstes stark ge-
firbt ist, den c‘geschlossenen Garten’ und den ‘versiegelten
Brunnen’ des zwolften Kapitels auf die Kirche, nicht auf die
Mutter Christi, bezieht. In armenischen und anderen an die
Mutter Christi gerichteten Hymnen kommen die Ausdriicke
immer wieder vor, doch kann es keinem Zweifel unterliegen,
daB die friiheste Exegese des Gesanges sie auf die Kirche

bezog.



Die jungfriuliche Kirche und die jungfriuliche Mutter 8H

Wir haben oben die Frage aufgeworfen, zu welcher Zeit
wohl die Bildersprache der jidischen Lade und des Taber-
nakels, die in den armenischen Hymnen auf die Kirche an-
gewandt wird, auf die Jungfrau Maria iibertragen wurde. Unter
den Methodius zugeschriebenen Werken (Migne P. gr. t. 18, col.
347) befindet sich eine Rede fiir das Fest der Hypapante, die
sich in ihren ersten Zeilen als ein Werk von dem Autor des
Convivium ausgibt. Seine Authentizitit wird von einigen
modernen Kritikern geleugnet, die jedoch nicht geniigend er-
klart haben, warum denn der Verfasser einer im Ton so naiven
und in dogmatischer Tendenz so neutralen Homilie in den
Text, wenn auch nicht den Namen, so doch eine indirekte
Anspielung auf Methodius® sollte hineingearbeitet haben.

Wir finden darin bereits viele Attribute der Kirche, in-
sonderheit das des Thrones schon auf die Jungfrau Maria
iibertragen.

So in col. 352, c. 2: “Siehe da, einem Throne gleich, hoch
und zu Ehren dessen, der ihn erschaffen hat, aufgerichtet, ist
die Jungfrau Mutter sichtbarlich bereitet fiir den Konig, den
Herrn Zebaoth . . . auf diesem jungfriulichen Thron, sage ich,
muft du ihn anrufen, der diese neue Reise fiir dich bestimmt
bat, wovon in vielen Hymnen gesungen wird.’

Und weiter unten c. 3: ‘Tanze du vor dem Antlitz des
Jungfriulichen Thrones, wie David dazumal vor der Bundeslade.’

In c. 4, col. 356 dieses Traktats wird die Jungfrau Maria
genannt die ‘Lade Gottes, die auf den Hiigeln Zions ruhte und
in ihren makellosen Schof, wie auf einen Thron, hoch und
liber menschliche Natur erhaben, den Konig aller aufnahm’.

In c. 5, col. 357 redet der Verfasser Maria auf folgende
Weise an: “O Mutter Jungfrau und geistiger Thron, geehrt und
Gottes wiirdig’® In c. 7, col. 364 wird sie verkiindet als ‘der

! wdhor ixavdg, dg olovre, duk Peayfov vh weel meodeving v vols

nsel dyvelog Gupmosiols xatsorowxbroy fudy, crfuseov *vh.
* Mijtee mwap®éve nal vonrt dedve, dedofacuéve nel Feod dmdfe.
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unbefleckte und ganz makellose Altar, durch den die leben-
spendende und unaussprechlich gliihende Kohle Fleisch wurde’
aus Jesaias VI 6.

In ¢ 9, col. 369 ist sie “der unberiihrte Busch, der un-
verbrannt G(ott trug, als es ihm gefiel, von dem Propheten
gesehen zu werden’. Und weiter unten ist sie ‘die Lade, die Be-
hilter war fiir das Gesetz, und beschattet von den Cherubim
im Verein’. Und als letztes c. 14, col. 381, ist sie “der lebende
Altar des Brotes des Lebens, Schatzhaus der Liebe Gottes,
Urquell der Freundlichkeit des Sohnes und beschatteter Berg
des heiligen Geistes” (Heb. III 3).

Diese Rede also, die, selbst wenn sie nicht das Werk des
Methodius ist, kaum spiter gesetzt werden kann als in das
vierte Jahrhundert, vertritt ein spiteres Stadium in der Ent-
wicklung des Kultus der leiblichen Mutter Jesu als die
armenischen Hymnen an die Kirche. Es ermutigt uns auch
in der Annahme, daB es zu einer bestimmten Zeit im Griechi-
schen und Lateinischen nicht wenige Hymnen gegeben haben
wird, die die Kirche anriefen und priesen, und die nachher in
Hymnen an die Jungfrau Maria verwandelt wurden. Von
dieser verlorenen Hymnologie haben wir Anklinge, vielleicht
sogar Fassungen, in den armenischen Gesiingen, die ich
mitgeteilt habe. AuBlerdem glaube ich, daB viele der Hymnen
des Ephrem Syrus, besonders die, welche die Jungfrau Maria
nicht nur als Mutter, sondern auch als Braut Christi anrufen,
gleichen Ursprungs sind. Wenn wir diese Hymnen unter-
suchen, finden wir einen Awusdruck nach dem anderen, der
wie das Wort Braut sich eher auf die jungfriuliche Kirche
beziehen liBt als auf die Jungfrau Maria; und dieselbe Be-
merkung hat Giiltigkeit fiir die #thiopischen Hymnen auf Maria.
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Bruchstiicke zur griechischen Religionsgeschichte

Von Hans von Prott

Die nachfolgenden Bruchstiicke zur griechischen Religions-
geschichte hat Hans von Prott kurz vor seinem allzufrithen Tode
niedergeschrieben, mehr um die Fiille der auf ihn einstiirmenden,
ihn vernichtenden Ideen zu bindigen, als um sie der Nachwelt zu
iiberliefern. Die tragische Verkniipfung dieser Einsichten und
Abnungen mit dem erschiitternden Ende des Forschers sucht ein
den Athenischen Mitteilungen 1903 vorangestellter Nachruf ver-
stindlich zu machen. Es schien uns das Richtige, Protts Gedanken
iiber den Kult der Mujrno selbst in dieser keimhaften Form, die
er niemals der Offentlichkeit dargeboten hitte, bekannt zu geben,
in der sicheren Hoffnung, daB sich fiir den einsichtigen Leser von

selbst das Unreife und Einseitige von dem Tiefen und Forder-
lichen scheiden werde.

Athen, Mai 1905. H. Schrader.

Das organische Wachstum der griechischen Religion.
Meter-Phallos-Kult entsprechend dem Mutterrecht und der
Gruppenehe. Dann die groBe Reinigung dieses Zynismus
durch zwei Dinge: durchgingige Verbindung der Vorstellung
von der MuttergGttin mit Agrarischem und &dgnule. Die
Alkropolis-Athena ist Meter, ihr Opfertier eine trichtige Sau.
Pandrosos, Aglauros, Herse sind — Athena. Alle drei sind
zuerst nicht agrarisch, sondern sexuell. Das Fest sind
dgénropdoi, die auch ds6popdoie genannt werden. Das ver-
steht man nun. Die #génre lsod, die immer im Demeterkult
vorkommen, sind durch die dvdwvpos xéoxog des Herondas
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begreiflich. HEs ist das Tragen des Phallos. Die drei Mid-
chen geraten in (sexuellen) Wahnsinn iiber die Ciste mit den
dggnre iegc: Erechtheus-Phallos. Dann kommt das Agrarische
hinein und nun werden Pandrosos usw. die schonen, reinen
Tauschwestern.

Die Labdakiden. Laios (wie Protolaos) Phallos: Volks-
mann und Steinmann, der aus Stein entstandene Phallos, wie
Deukalion und Pyrrha die Steine hinter sich warfen und so
die Menschen entstehen lassen, gleich den Daktylen. Odipus
nochwellfub“ ist ein Daktylos. Das bedeutet movg, denn im
Kultliede der elischen Frauen &Eic vados, 760 foép modl dov
ist Bdetog movg der Stierphallos. dvew also ist urspriinglich
immer sexuelles Rasen: Eileithyia, Kallithyia, Dann versteht
ein Dichter den Ausdruck absichtlich falsch und aus dem
»SchwellfuB“ wird der Mann, dem die FiiBe durchstochen sind.
Die alte Bedeutung zeigt sich deutlich in dem Incest dieser
und anderer Sagen, der sonst gar nicht erklirbar wire. So
wird aus Hephaistos Kvilomod{wv durch absichtliches MiB-
verstindnis der ,KlumpfiiBige“. Das ist die Bedeutung der
edpnule in griechischer Religion. So ist die Heldensage zu
dem groBen Purgatorium geworden, durch das sich die Griechen
von den qualvollen Vorstellungen der Meter-Religion und der
Gruppenehe erltst haben.

Dann der Thronkult des Licht- und Himmelsgottes Zsdg
“Hitog. Hs war der ausgebildete Geschlechterstaat mit Vater-
recht, der diese Vorstellung schuf. TUnd die griechische Re-
ligion ist nun wie die deutsche (Lamprecht) die Uberwindung
der Religion der Meter durch die des Pater. Niemand hat
das mehr begriffen als Aischylos. Die Danaiden = den
Thespiaden, 50 Frauen. Sie striuben sich gegen die Verwandten-
ehe, die in der Zeit des Mutterrechtes nichts AnstoBiges hat.
50 Minner und 50 Frauen eine Hundertschaft in Gruppenehe.
Die titanisch-daktylisch wilde Brautnacht. Endlich das neue
Gesetz: &od pév dayvog ovoavds Todoar yddve, fowg OF yaiav
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Aappdver pduov tvgsiv usw. Das ist Zeus Talsvlvag auf dem
,Sonnenberge“ und Auxesia-Damia-Demeter am FuBe des
Berges in Bryseai, und so in allen griechischen Landschaften.

Die Gotter haben die groBe ethische Bewegung selbst mit
durchgemacht. Demeter ®eouopdgos kann nicht die Gottin
sein, die die Satzungen der Ehe bringt, sondern die den
Phallus trigt. Das beweisen Qsopopdoie — &génropdote
(Apollon @dgutog = @éourog). Spiter hat man umgedeutet
und so wurde D. Ehegottin. (&g¢nror igoveyler , wovon man
nicht spricht’. Herondas V 45 =y évdvvpov xéoxov.)

@Yw zuerst sexuelles Rasen, wie bei den Naturvolkern
richtige Thesmophorien gefeiert werden zur Einweihung eines
Midchens. KeAi{8vie urspriinglich ,die am besten den Bauch-

tanz tanzt“, so wie er bei den Negervolkern geiibt wird.
Thyiaden. Bakchischer Schwarm.

Die burleske Auffassung der Heldensage auf den boiotischen
GefiBen hat vielleicht tiefere Griinde.

aggnropdbore. ‘Huégor ¢gyvel Hesych. Lat. dies nefastus,
fastus. e

Euphemie. Absichtliche Anderung der Namen. Schon
von Kaibel fiir die Orphiker nachgewiesen. Aber dies dehnt
sich viel weiter aus, ist ein Grundelement griechischer Mytho-
logie. Als einem der Kerkopen die Ehre widerfuhr erster
Kénig von Athen zu werden, nannte man ihn nicht mehr
Kéoxoy, sondern Kéxpop. Aber der Schlangenschwanz blieb.

Die Daktylen sind autochthon geboren. Also sind alle
Autochthonen urspriinglich Daktylen. Das besagt der Begriff
e9réyd0v. Kekrops, Erechtheus.
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Zur Veredelung der alten Begriffe trug auBer der Ver-
bindung mit Agrarischem viel bei die Beziechung auf den
Mond, das schone Gestirn. Dadurch wurde aus der Meter-
Eileithyia eine Kalidvn, Kedliezdr usw. und der Begriff des
Schonen war plétzlich eingefiihrt in die Mythologie. Man er-
hielt so zugleich den Gegensatz von Mond und Sonne.

Wie die Meter als Mond zur K«dilery wurde, so um-
gekehrt der Daktyl zum Urbild des HiBlichen, MiBgestalten
durch Umdeutungen wie die vom durchstochenen FuB. Kvi-
lomodlowv, Wieland der Schmied, Odipus, GinsefiiBe der
Zwerge usw.

Im Griechischen tritt mehr das Sinnliche hervor, im
Deutschen mehr das Gutmiitige, Harmlose: Zwerge.

Der griofite Fortschritt der Menschheit ist der von Gruppen-
ehe zu Einehe. Polygamie und Polyandrie sind Ausnahme-
zustinde. Der Geschlechterstaat verlangt, daf die Frau aus
einer anderen gens ist. Denn man hatte die schlimme Wir-
kung der Inzucht der Gruppenehe bemerkt. Dieser grioBte
Fortschritt muB auch die tiefsten Spuren im Glauben der
Volker hinterlassen haben.

Aischylos’ Orestie. Die Sage hat den Zwiespalt nicht
losen konnen dieses Triumphes des Vaterrechtes, weil in-
zwischen auf Grund des Vaterrechtes eine hohere Moral ent-
standen war. Die Sage hat den Fortschritt festgehalten, daB
der Vater mehr gilt. Da Aischylos der Sage folgte, muBte
der Ausgang des Stiickes unertriglich werden. Die Liosung
konnte nur gefunden werden im tragischen Ausgang — Hamlet.
Ahnlich Kriemhild, die den Mann richt an ihren niichsten
Blutsverwandten. Ahnlich Labdakiden, Lykurgos usw. Der
Widerstreit zweier Religions- und Sozialepochen.
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Die Alten sagen, jedem Gott wiirde immer das seinem
Geschlecht entsprechende Tier geopfert. Das ist richtig, man
muB nur nicht schematisieren. Bei Homer erhilt Athene eine
unfruchtbare Kuh; auf dem Akropolisrelief eine trichtige
Sau — dort ist sie magdévog, hier wijrne. Nun hatte ein
Komiker gesagt: &08v0 mélewmg slut' ODoar pdo pe el x%pLov
X6y Ajunror (bei Geburt eines Sohnes?). Das war so auf-
fallend, daB Philochoros anmerkte, der Demeter Chloé wiirde
#ouog xal drjdere geopfert. Fiir Demeter Achaia bezeugt das-
selbe der Kalender der Tetrapolis. In Kos Aduargr 8ig téletog
xel tedéw wxvéoga. Also war Demeter zugleich Mann und
Weib. Daraus darf man dann weiter schlieBen, daB immer,
wo ein Opfertier évdoyns verlangt wird, der Gott daktylisch
ist. Poseidon @Vxiog (= purdiptog?) in Mykonos. Dionysos.
Aber wie erklirt es sich, daB Kore, Despoina usw. immer
minnliche Tiere bekommen? Auch das stammt aus der Zeit
des Mutterrechtes, in der das Weib nur als Mutter etwas gilt.
Damals muf man das Midchen als etwas Minnliches angesehen
haben — wmaodévos Ofguuomdren. Daher auch Athena vom
Manne geboren: das ist symbolisch.

Die erste Dienerin oder Priesterin der G6ttin ist immer
die G6ttin selbst. Woher? Weil die Meter immer wieder
sich selbst erzeugt: Leto- Artemis-Eileithyia.

Charakteristisch fiir die Meter ist, daB ihre Namen so
wechseln. Apollon — Apellon, Artemis — Artamis sind gar keine
Schwankungen. Aber ’Elsvdd — Elsvd (o — EAsvele—Eileldvie
— TA(9wx usw.! Es war eben iiberall dieselbe Gottin — das
fihlte man, aber die Namen zum Teil verschieden, so daB
man sie gewaltsam anihneln mufte. Besonders deutlich:
AVEd — Adknela — Ati6la — Afnele — Adinele. Zwel ganz ver-
schiedene Stimme, zu denen dann Ubergangsbildungen ge-
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schaffen wurden, wie das .gar nicht griechische 4d§nole.
Sind die @0l 'Aféeror die beiden Daktylen wie in der sparta-
nischen Gruppe?

Die Meter zuerst allein &vdgdyvvor. Dann wird das be-
zeichnet durch zwei wdgedgor, die untrennbar mit ihr verbunden
wie in der spartanischen Gruppe. Dann Iuxtaposition: Helena
und die Dioskuren.

Die Meter hat nie einen Gtatten neben sich, sondern nur
einen Sohn oder sonstigen =mdgedgog. Denn der Begriff des
(tatten, wie ihn das Vaterrecht kennt, existiert nicht in der
Zeit der Gruppenehe. Dieser Gatte kommt immer erst spiter
dazu, daher auch nie im Kult, sondern nur in der Sage, und
es ist iiberall der Himmelsgott, also Zeus. Die Gottin (De-
meter, Hera, Leto, Leda, Dana&, Kallisto usw.) ist immer
mehr oder weniger die Erde, also zugleich Personifikation des
Landes. Dadurch wird dann das Historische in die Mythologie
eingefiihrt. I

Es war unrichtig, wenn Wissowa die di nixi immer ge-
leugnet hat. Diese Erscheinung gehdrt in den groBen Zu-
sammenhang der Vertauschung der Rollen der Geschlechter bei
manchen Zeremonien, was immer auf Meter-Phalloskult hin-
deutet: so in Kos (Herakles des Diomedes?). Herakles und
Omphale. Verkleidung in die Tracht des anderen Geschlechts.
Denn die Meter war dvdgdyvvov. Karl v. d. Steinen: Geburt
als Ausbriitung eines Eies. Wochenbett des Mannes. Birtige
Aphrodite auf Kypros. Hermaphrodit.

Die alten Dreivereine von Gottern enthalten entweder
Meter mit zwei Daktylen oder Meter mit einem Daktylen und
zweiter Meter resp. Kore. So Apoll Leto Artemis — Artemis
ist erst spiter Jungfrau, in alter Sage Eileithyia ihrer Mutter
bei der Geburt des Apoll, also zweite Meter. Apoll sicher
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daktylisch, denn gerade der 'Alsklxaxog, der Apvievs ist ein
einfacher Kegel. Pluton Demeter Kore. Die Sagen entstehen
nun oft so, daB eine neue Verbindung zwischen dem miinn-
lichen und der weiblichen mdgedgog angenommen wird (Raub
der Kore); daber die vielen blutschinderischen Verbindungen
in griechischer Sage. Zur Zeit des Mutterrechtes gibt es diesen
Begriff noch nicht. S

Hephaistos — Athena — Prometheus: Meter und zwei Dak-

tylen. Die Feuergotter, wie die Daktylen als chthonische Michte
eben Schmiede sind.

Der Kult hat den Philosophen ungeheuer vorgearbeitet:
gowg als Weltprinzip. Orphiker.

Es hat einmal eine Zeit gegeben, wo Apollon der’dAstlxaxog,
ein Daktyl war neben der Meter Leto und der Meter Artemis.
Aber so sehr wirkt das Organische sogar in der Mythologie,
daB er seinem Vater, als dieser Gatte der Leto wurde, nach-
geartet und selbst Lichtgott geworden ist.

Die Daktylen sind Bergbauer wie die Zwerge und Heil-
gotter. Woher das? Kaibel ist der Zusammenhang nicht auf-
gegangen zwischen phallisch-chthonisch — &asffxaxog. Die
Naturkraft wirkt aus der Tiefe der Erde und jede Kraft ist
ein dieklxaxov. Der Zusammenhang von Phallischem und
Agrarischem war daher direkt vorgebildet. Pluton — Plutos.

Da die daktylischen Wesen meist auch chthonisch sind,
erklirt sich die Verbindung von Herakles mit Demeter. Die
Einweihung des Herakles in die Mysterien ist von dem iddischen
Daktylen Herakles sofort zu verstehen. Da alle daktylischen
Wesen auch disElxaxor sind, erklirt sich, warum Asklepios
(chthonios — sicher einmal Daktyl) mit Demeter und den
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Mysterien so nah verbunden war. Quintessenz im Eleusinion
am Taygetos: dort heilt Asklepios den Herakles im Demeter-
heiligtum.

Ein Daktylos auch Triptolemos? Denn weshalb wird er
immer als Knabe dargestellt?

In Rom hat jeder Mann seinen Genius, jede Frau ihre
Juno. Das ist Daktylos und Meter. Beide sind ’AAieklxaxor —
fiir die Frau besonders in ihrer schweren Stunde. Sind also
nicht die Inselidole Myrépes, die man ins Grab mitgab? Und
die Phallen der phrygischen Griber Genii?

Iav: Hdov (Pdov) = ‘Eeuéiv: ‘Egudwv.

Poseidon ist phallisch-chthonisch als @urdigtog. Auf
einer Klippe standen 3 ofxxeg, vom Wasser nie beriihrt (Her-
mann, Gottesdienstl. Altertiimer? § 18 Anm. 15), ganz wie die
drei kleinen dydiuate bei Brasiai. Ist dies der Sinn vom
Aufstellen des Ruders durch Odysseus-Poseidon?

Leda — Leto? Bei beiden Zwillingsgeburt. DaB Leto
als Meter kultlich dargestellt wurde, genau so, wie auf der

spartanischen Gruppe, folgt daraus, daB der ispdog A6y0g immer
die Kniegeburt erwdéhnt am Palmbaum.



II Berichte

Die Berichte erstreben durchaus nicht bibliographische Voll-
stindigkeit und wollen die Bibliographien und Literaturberichte
nicht ersetzen, die fiir verschiedene der in Betracht kommenden
Gebiete bestehen. Hauptsichliche Erscheinungen und wesentliche
Fortschritte der einzelnen Gebiete sollen kurz nach ihrer Wichtig-
keit fiir religionsgeschichtliche Forschung herausgehoben und beurteilt
werden (s. Band VII, S. 4f). Bei der Fille des zu bewiltigenden
Stoffes kann sich der Kreis der Berichte jedesmal erst in 8 Heften
von 2 Jahrgingen schlieBen. Mit diesem Band IX (1906) beginnt
die neue Serie, und es wird nun jedesmal iiber die Erscheinungen
der Zeit seit AbschluB des vorigen Berichts bis zum AbschluB
des betr. neuen Berichts referiert werden.

1 Religionen der Naturvolker

Von K. Th. Preufi

Allgemeines 1904/05

Es ist unabweisliche Pflicht des Religionsforschers zu der
Frage Stellung zu nehmen, in welchem Verhiltnis die Zauberei
zur Religion steht, weil je nachdem selbst die speziellsten Unter-
suchungen ein anderes Ergebnis zeitigen konnen. Dem jetzt
mehrfach ausgesprochenen Gedanken, daB jeder Kult im letzten
Grunde Zauberei sei, stehen entgegengesetzte Anschauungen
gegeniiber, da8 Zauberei und Religion nichts miteinander zu
tun haben. Die nichste Frage ist natiirlich, wie ist beides

entstanden, und auch das ist fiir Einzeluntersuchungen von
hoher Bedeutung.



96 K. Th. PreuB .

In der esquisse d’une théorie générale de la magie
kommen Henri Hubert und Marcel Mauss! ganz folge-
richtig zu ihrer ,explication de la magie“. Vor aller Er-
fahrung bestehe der Glaube an eine Zauberkraft, die iiberall
existiert und eine materielle und zugleich geistige Substanz ist.
Sie ist a priori gegeben und wird durch Erregungszustinde,
den sehnsiichtigen Wunsch, die Erwartung ausgeldst. Die
Hauptsache bei der Wirksamkeit der Zauberei seien nicht die
manuellen und sprachlichen Akte, die gewissermaBen eine
Wissenschaft fiir sich bilden, sondern die magische Kraft des
Ausiibenden, die in dem orenda der Irokesen, dem manitu der
Odschibway, dem naualli der Mexikaner, dem mana der Mela-
nesier, dem Zauber des Geheimnisvollen bei allen magischen
Handlungen liegt. — Mit gliicklichem Griff ist hier das Wesen
der Zauberei erfafit, und es ist ein nicht zu unterschitzendes
Verdienst der Verfasser, auf die Idee einer Zauberkraft bei
den verschiedensten Volkern nachdriicklich hingewiesen zu
haben. Ein historischer Standpunkt freilich wird ein allméhliches
Entstehen auch der Idee einer Zauberkraft ins Auge fassen
miissen. Ist z B. der deutsche Volksglaube, da man durch
Bestreichen mit Schlangenfett den Korper beliebig zusammen-
rollen konne (Wuttke) nicht ebensosehr durch die Betrachtung
der Schlangenbewegungen und der Wirkung von Fetten iiber-
haupt, d. h. durch die praktische Erfahrung wie durch den
Glauben an die eigene Fihigkeit entstanden? Urspriinglich ist
daher wohl die Idee der Zauberkraft und die der Fihigkeit
iiberhaupt identisch gewesen und beide haben sich erst all-
mihlich voneinander getrennt, so daf die Zauberkraft auch
von diesem Standpunkt aus gewissermafBlen als etwas a priori
Gegebenes angesehen werden kann, nidmlich insofern sie von
dem Augenblick an bestand, wo der Mensch sich selbst und
seiner Umgebung Krifte zuerkannte. Diese Entwickelung

1 Année sociologique VII 1902/03. Paris 1904. 8. 1—146.
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spiegelt sich z. B. auch in dem erwihnten mexikanischen Wort
fiir Zauberer naualli wider. Denn es heifit eigentlich die Ver-
kleidung und bezieht sich urspriinglich auf die Idee, da man
durch Uberziechen des Felles eines Tieres oder durch Annahme
der AuBerlichkeiten eines Gegenstandes die Eigenschaften des
Objektes von sich aus ausiiben kann. — Das wichtigste Kapitel
des vorliegenden Werkes fiihrt den Titel les éléments de la
magie und bietet einen guten und umfassenden Uberblick iiber
die Zauberhandlungen an der Hand der Einteilung , Der Zauberer,
die Handlungen, die Ideen“. Die gelehrten Verfasser haben
hier ebenso aus Kulturvilkern, wie von den Primitiven ihre
Schilderung genommen, leider freilich ohne genauere Quellen-
angabe fiir die angezogenen Beispiele. — Beziiglich des Ver-
hiltnisses von Religion und Zauberei glauben die Verfasser
mit der Unterscheidung auszukommen, daB die eine offentlich
und erlaubt, die andere geheim und verboten sei. Doch 14Bt
sich der Unterschied wohl nur fiir héhere Kulturstufen geltend
machen.

Auch R. R. Marett leitet einen Aufsatz ,from spell to
prayer“! mit Betrachtungen iiber die Entstehung der Zauberei
ein. Sie ist ihm zwar auch wie den oben genannten Gelehrten
etwas Mysterioses, Unnatiirliches, aber die Zauberkraft ist seiner
Meinung nach nicht, wie diese annehmen, a priori gegeben,
sondern er glaubt, #hnlich wie einige deutschen Ethnographen,
z. B. H. Schurtz?, ihre Entstehung aus Gefithlserregungen her-
leiten zu konnen. Aus der Wut gegen einen Feind kénnen
sinnlose Zerstérungshandlungen gegeniiber seinem Bilde oder
den ihm zugehdrigen Gegenstinden entstehen. Das wirkt auf
den Titer wohltuend. Er weil zwar, daB es nicht das Wirk-
liche ist, was er mochte, aber er findet, daB es ihm gut tut es
zu glauben, und so will er es glauben. Das sei der Anfang
des sogenannten Sympathie- und Analogiezaubers jeder Art.

! Folklore XV 1904 S. 132—165.  * Kulturgesch. S. 601,
Archiv f. Religionswissenschaft IX 7
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Es ist der Wille, die Zauberkraft, das Wirkende und nicht
eine mechanische Handlung, die auf falscher Kausalverkniipfung
beruht. — In dieser Erklidrung ist meines Erachtens die Betonung
des Willens in den Zauberakten der richtige Kern. In der Tat
muBl der Mensch den Willen haben, sich selbst und seiner
Umgebung besondere Fahigkeiten zuzuschreiben, und den Willen
hat er, sobald sein Verstand ihn befihigt, eine iiber den In-
stinkt hinausgehende Fiirsorge fiir sich zu zeigen. Solange ihn
der Instinkt allein leitet, konnen Zauberhandlungen nicht ent-
stehen. Dagegen ist es meines Erachtens nicht richtig, den Zauber
erst auf einer gewissen KulturhGhe, wo man z. B. schon Bilder
hatte, beginnen zu lassen, und wo man bereits unterschied,
daB der Zauber im bewuften Gegensatz zu realen Wirkungen
steht. — Marett ist es besonders deshalb um etwas von vorn-
herein Geheimnisvolles in der Zauberei zu tun, weil er diese
in dieselbe Sphire wie die Religion stellen mochte und das als
Grundbedingung fiir seine Entwickelung des Gebets aus dem
Zauberspruch ansieht. Er polemisiert dabei gegen Frazer, der
bekanntlich Zauberei und Religion scharf trennt und erstere
aus falscher Kausalverkniipfung, letztere aber aus der Erkenntnis
des mit der Zauberei verbundenen Irrtums, also rein negativ,
ableitet. Marett sagt: Die Zauberhandlung wird gewdhnlich
von dem Zauberspruch begleitet, der magischen Willensiduferung,
die wesentlich fiir das Gelingen ist. Oft werden die beim Zauber
notwendigen Materialien als Triger des mana, der Zauberkraft,
direkt angeredet: ,,Tue das, gib uns das usw.“ Damit beginnt
der Ubergang zum Gebet. Das mana der zaubernden Person
vereint sich mit dem mana der Dinge. GieBt man einem Toten
Wasser iiber den Korper und sagt dazu ,gib uns Regen® (RuB-
land), so tritt die Zauberkraft des Menschen zu der des toten
Korpers. Anderseits kimpft mana gegen mana, wenn in Timor-
laut das Krankheitshoot ins Wasser gestoBen wird mit dem
Schrei ,,0 Krankheit, gehe fort.“ — Wir werden diese Methode
der Beweisfiilhrung anerkennen miissen, obwohl nur wenig
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Belege angefithrt sind. Das besondere Relief aber wiirde die
Ableitung des Gebets von dem Zauberspruch erhalten, wenn
die Ausdrucksmittel des Kultus: Opfer, Blutlassen, Fasten, ge-
schlechtliche Akte, Haarschneiden, dramatische Szenen u. a.
als bestehend nachgewiesen werden konnten, bevor es Geister
oder Gotter gab. Einen kleinen Anfang dazu hat Marett
frither selbst gemacht.!

Ein paar Worte seien noch dem Kapitel ,Kultus“ und
anderen Stellen in dem Buche von F.Beck ,,Die Nachahmung®?
gewidmet. Denn obwohl hier das Wesen der Religion in
groBter Einseitigkeit und ohne geniigende Kenntnisse erdrtert
wird, so ist eine dhnliche Auffassung, im allgemeinen gesprochen,
in ethnographischen Kreisen noch immer sehr verbreitet. —
Das Grundgesetz der Biologie ist die Verwirklichung des
Zweckvollen. Wir finden es auch in der Entwickelung der
menschlichen Gesellschaft. Da aber noch heute die meisten
Handlungen bloBe Nachahmungshandlungen sind und diese
desto mehr zunehmen, je weiter wir zuriickgehen, so ist das
Zweckvolle in sozialen Einrichtungen u. dgl. m. nicht durch
Nachdenken, sondern nach biologischen Gesetzen zustande ge-
kommen. Das Zwecklose dagegen kann immer nur als Neben-
produkt oder Uberrest des zweckmiiBigen Geschehens aufgefaBt
werden. Alle abergliubischen oder religiosen Handlungen sind
daher im unmittelbaren Anschluf an bestimmte Phasen zweck-
voller menschlicher Tatigkeiten und Einrichtungen zu erkliren
und nicht aus falscher Denktitigkeit, d. h. aus der menschlichen
»Dummheit®. Wenn z B. den Toten alles Eigentum mit-
gegeben wird, so kommt das zuniichst aus dem physischen
Empfinden, daf Schmuck, Kleidung und Waffen integrierende
Teile, gewissermaBen eine verlingerte Existenz des Korpers
sind. Die Primitiven denken also nicht falsch, sondern sie
denken zu wenig. Wenn bei vielen Volkern der Schwieger-

! Preamimistic Religion, Folklore XI 1900 S. 16.
* Leipzig 1904 S. 103 —144.

7%
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sohn die Schwiegermutter nicht sehen darf, so stammt das aus
der Zeit, wo die Frau aus feindlichem Stamm geraubt wurde.
Die semitischen Opfer (die Robertson Smith so schén, wenn
auch nicht einwandfrei nach Analogie des Blutbundes zwischen
zwei Menschen als Bund mit der Gottheit entwickelt) leitet
Beck an der Hand dieses Forschers von dem urspriinglich so
seltenen Schlachten und gemeinsamen Essen eines Tieres der
Herde zu Nahrungszwecken ab, das gleich dem menschlichen
Mitgliede des Clans als gleichwertiger Genosse gegolten habe.

Diese Theorie, die man im wesentlichen kurz mit dem
Worte ,,das Alte wird heilig“ bezeichnen kann, hat von jeher
viele vom Studium der primitiven religiosen Anschauungen
abgehalten. Denn diese erscheinen so als nebensichlich, und
wenn man ihnen nachgehen wollte, so wiren zuvérderst und
hauptsichlich nur die realen Lebensverhiltnisse zu ergriinden.
Dazu kommt bei Beck die einfache Ubertragung unseres so-
genannten physischen Empfindens auf die Urzeit, womit
absoluter Willkiir Tiir und Tor gedffnet werden, so daf man
es niemand iibelnehmen kann, wenn er die Hand von den
religiosen Dingen 1i8t, deren Hinzelheiten ihn ja doch zu nichts
fithren, sondern nur eine Summe von abstrusen Einfillen dar-
stellen. Bei oberflichlicher Betrachtung erscheint die Theorie
»das Alte wird heilig” richtig, denn nicht nur bedeutet der
Kult, also die tatsichlichen Handlungen, den Urgrund der
Religion, sondern die Beharrung in allen kultischen Gebriuchen
und iiberhaupt in allen Gewohnheiten ist das Zeichen der
primitiven Menschheit. Abweichungen wiirden Unheil bringen.
Bei niherer Untersuchung ergibt sich aber stets, daB ein solch
allgemeiner Satz zu fruchtbaren zauberisch-religissen Ideen
nicht fiithrt. Im Gegenteil: sind erst gewdhnliche Verrichtungen
aus dem Zauberbann des Aberglaubens heraus, so kommen sie
auch nicht wieder hinein. Das heifit: aller Zauberglaube ist
ganz friih anzusetzen. Ich will dafiir ein Beispiel von den
Hupa anfiihren. Bei ihnen miissen die erlegten Hirsche ganz
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vorschriftsmaBig zubereitet, serviert und gegessen werden, sonst
laufen sie dem Jiger nicht mehr in den Weg.! Das ist durchaus
nicht eine aus Kiichen- und EBgewohnheiten gewordene Idee.
Sie wiirde nie existieren, wenn nicht von vornherein allenthalben
der Glauben bestinde, daB die Reste bzw. Teile der erlegten
Tiere das Wild anziehen. Becks Anschauung besagt also nur,
daB z. B. das Erlegen bzw. Schlachten von Tieren vorausgehen
muB, um irgendwelche positiven Zauberideen daran zu kniipfen.
DaB der Gang umgekehrt ist, hat aber noch niemand be-
hauptet. Primir wirkt z. B. auch die Zauberidee der Couvade,
des Minnerkindbettes. Es wird niemand einfallen, dieses etwa
aus der sozialen ZweckmiBigkeit zu erkliren, daB sich der
Mann zur Zeit der Geburt nicht herumtreiben diirfe, woran -
sich dann die Idee angeschlossen habe, das Verhalten des
Vaters beeinflusse den Zustand des Kindes.

Diesem Begriff des primiren Zaubers und seinen Wirkungen
hat der Berichterstatter selbst eine Arbeit gewidmet, ,der
Ursprung der Religion und Kunst“? die als ,,vorlidufige
Mitteilung“ gedacht und bezeichnet ist, weil die darin for-
mulierte Auffassung nicht Selbstzweck ist, sondern in erster
Linie die Wege bezeichnen soll, auf denen zahlreiche bisher
wenig beachtete Tatsachen fiir die religiose Forschung ver-
wertet werden konnen. Den Beweis, daB der Ursprung so
gewesen ist, will ich erst spiter an der Hand des iibrigen
Materials erbringen. Der Grundzug der religitsen Auffassung
ist, daB mit der Menschwerdung jede noch so alltigliche
Titigkeit und jedes dem BewuBtsein sich aufdringende Objekt,
und zwar die nichstliegendsten und am meisten gebrauchten
zuerst, einen Zaubergehalt aufwies, der von realer Titigkeit
und den wirklichen Eigenschaften des Objektes nicht getrennt

! Goddard The Hupa, University of California Publications, Amer.
Archaeol. and Ethnol. I S. 22f. 78.

L - Globus LXXXVI §. 321— 327, 355—363, 3875—379, 388—392
XXXVIO 8. 338 —337, 347— 350, 380 — 384, 394 —400, 413 —419.
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werden konnte. Der warme Hauch des Mundes und der Nase,
der ausgestoBene Laut, die Speisen, die man af}, alle Exkremente,
die zufilligen, bei jeder Titigkeit entstehenden Geriusche und
Bewegungen — allem wurde eine Wirkung zugeschrieben, eine
Zauberkraft, die aber als etwas Natiirliches, nicht als etwas
Mystisches aufgefaBt wurde. Die Vermischung des Hauches
und Speichels hatte z. B. wie der Blutbund die Fihigkeit,
einander geneigt zu machen. Daher stammt die Sitte des
Mundkusses und NasengruBes. Der Hauch von Mund zu Mund
scheint ferner zum KErzeugen eines lebendigen Kindes not-
wendig gewesen zu sein. Hauch und Speichel heilen, ver-
treiben todliche Einflisse und fordern Unternehmungen. Der
Hauch kann toten. Mit all dem steht das Ausschlagen von
Schneidezihnen vor der Heirat oder bei der Pubertit in Zu-
sammenhang. Auch der Schmuck an den Offnungen des
Korpers, z. B. Nasen-, Lippen- und Ohrschmuck, ist zunichst
zur Unterstiitzung dieser Zauberwirkungen, dann aber auch
zum Schutze gegen das Eindringen zauberischer Substanzen
angebracht worden. Ein anderer (esichtspunkt ist die Be-
deutung bildlicher Darstellung. Ein Bild gibt das Original in
die Gewalt des Besitzers der Darstellung, es befihigt ihn auch,
die Zauberkrifte des Originals auszuiiben. Aus demselben
Grunde werden Tiere nachgeahmt, einmal als Jagdzauber und
dann, um ihre Zaubergaben auszuiiben. Die Entstehung der
bildenden Kunst und der Tiertinze ist allein auf diese Ideen
zurlickzufilhren. Nachahmungen von irgendwelchen erwiinschten
Vorgingen machen diese wirklich. Ebenso ist die Sprache
nicht aus dem Streben nach Mitteilung entstanden, sondern
um durch Nachahmung des einer Substanz zukommenden Ge-
riusches dieses in seine Gewalt zu bekommen. Nicht anders
ist es urspriinglich mit dem Aussprechen ganzer Sitze: das
Gesagte wird dadurch Wirklichkeit. Da jede Substanz in jedem
ihm in Form, Farbe, Geruch, Gefiihl usw. &hnlichen Gegen-
stande wirken kann, so ist das die folgenschwerste Eigenschaft
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der Gotter, denn diese sind zundchst wirkende Substanzen,
Naturobjekte in weiterem Sinne. Kleine wirkende Substanzen
konnen sich in grofleren befinden. Es entsteht so z. B. der
Glaube an Seelen im Menschen, die zuniichst nichts Abstraktes
sind. Gotter zaubern vielfach auf dieselbe Weise, wie es friiher
alle Menschen, spiter nur besonders befihigte vermochten.
Aus zaubernden Tieren und Menschen werden G&tter ebenso
wie aus allen wirkenden Substanzen, sofern die Entwickelung
ihnen giinstig ist. Nachahmungen von Gottern, d. h. von
wirkenden Substanzen, erlauben den betreffenden Menschen,
dhnlich wie bei den Tiertinzen die Zauberkraft der Gotter
selbst auszuiiben. Die menschliche Zauberkraft wird in vollem
Umfang oft erst bei der Pubertit, und zwar nicht durch die
natiirliche Entwickelung, sondern durch Zeremonien mitgeteilt,
wie es iiberhaupt eine Menge Mittel gibt, um die Zauberkraft
des Menschen zu erhdhen. Zum Teil bestehen diese Mittel in
gewaltsamen Eingriffen in den Kérper. Der Gang der Unter-
suchung wird am besten durch die Kapiteliiberschriften dar-
getan: 1. der Zaubergesang der Tiere, 2. der Zauber der
Defikation, 3. der Kohabitation, 4. des Hauches, 5. der Tier-
téinze, 6. des Tanzes, 7. der Analogiezauber und der Geister-
glaube, 8. der Zauber der Sprache und des Gesanges, 9. die
Erh6hung der menschlichen Zauberkraft.

Wenn wir uns bisher im wesentlichen mit Arbeiten be-
schiftigt haben, die den Einfluf der nichsten Umgebung auf
die Religion beleuchten, wollen wir uns nun der himmlischen
Sphire zuwenden, wo ein Mensch, ein Tier, ein Objekt nicht
nur das ist, was unsere Sinne direkt damit verbinden, sondern
die Somne oder irgendeinen anderen himmlischen Gegenstand
vorstellen. Leo Frobenius in seinem Buche ,Das Zeitalter
des Sonnengottes“! hat ganz recht, wenn er die Gestirne
nicht zu den ersten religios wirksamen Dingen rechnet. Nur

’
! Band I, Berlin 1904. XII und 420 Seiten.



104 K. Th. PreuB

hitte er micht den , Animalismus®, d. h. die Verehrung von
Tieren, und den , Manismus®, den Kult der Verstorbenen, dem
»Solarismus® vorausgehen lassen sollen. Denn wir wissen, dal
nicht nur Tiere, sondern tiberhaupt nahe Objekte von friih an
der Sitz von Zauberkriften waren. Mit der Bedeutung der
Sonne hatten sie ihre Rolle durchaus nicht ausgespielt, sondern
wurden als ihre Abbilder mit ihr eventuell identifiziert oder
zu ihr in Beziehung gesetzt. Und vollends ist die Seelenlehre
so enge mit dem Schicksal der Sonne und ihrem Verschwinden
in dem Dunkel der Unterwelt verbunden, dafll die Ausbildung
der Seelenidee wohl bereits in den ,,Solarismus® hineinfillt.
Doch wollen wir uns durch diese teils ganz schemenhaften,
teils zeitlich nicht richtig abgegrenzten Bestimmungen® die
Freude an den, wenn auch nur vorliufigen, mythologischen
Resultaten nicht schmilern lassen. Die Bedeutung des Buches
beruht némlich auf der Vergleichung vieler Gestirnmythen
iiber die ganze Krde, wodurch die einzelnen Ziige vieler Er-
zihlungen oft sehr deutlich ihrem Ursprunge nach hervortreten.
Auch seine absurde Anschauung, daf diese Mythen nicht an
vielen oder gar nur an zwei Orten entstanden, sondern iiber
die ganze Erde gewandert sind, will ich nur deswegen streifen,
weil sich in der Tat merkwiirdige Ubereinstimmungen der
Ideenfolge und scheinbar unwichtiger Einzelheiten zwischen
weit entfernten Lindern’ finden, die zur Untersuchung der
Frage der Ubertragung anregen miissen. Aber selbst da wiirde
zundchst immer die Vorfrage zu studieren sein: sind diese
mythischen Einzelheiten und die ganze Erzihlungsfolge wirklich
zufillig oder den zum Mythus anregenden Naturverhiltnissen
nach zwingend. Denn wie jedes mythische Detail geworden
ist, ist trotz dieses Buches natiirlich noch lange nicht gelsst.

Fast die Halfte der aufgezeichneten Mythenkomplexe
bezieht sich auf das Verschlungenwerden des Sonnenhelden

! Vgl. meine Besprechung im Globus Bd. 87 8. 353.
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bzw. der ganzen Menschheit durch einen Fisch, Drachen oder
sonstiges Ungeheuer, die Irrfahrt in seinem Leibe von Westen
nach Osten und endlich die Befreiung durch Aufschneiden des
Korpers. Dieser Sonnenuntergangs- und -Aufgangsmythus ist
nun auch in den Anfang der Dinge projiziert und zur Ent-
stehung der Welt verwendet. Aus dem Fischleib, aus dem die
Sonne hervorgeht, werden Himmel und Erde gebildet. Erwihnt
geien aus den vielen Ziigen dieses Abschnittes noch die
Sonnenwendmythen, nach denen die Sonne gefangen oder der
Sonnenvogel erbeutet oder der Sonnenheld von einer Schlange
gebissen wird usw., so daB er ermattet und nur langsam fort-
kommt. Es folgen in dem Abschnitte ,Gottinnen” zunichst
die Mythen von der conceptio immaculata, wo eine Jungfrau
durch Verschlucken der Aquivalente des Sonnenballs und #hn-
liches den Sonnenhelden zur Welt bringt. Er wird ausgesetzt,
treibt auf dem dunkeln Wasser, bis er aus seinem Gefingnis
heraus kann. Mit Recht werden hier nun wieder die Ursprungs-
versionen der Welt der Geburt des Sonnenhelden an die Seite
gestelll. Wie aus dem aufgeschnittenen Fisch die Sonne
hervorkommt, wie der Held in seinem Gefingnis auf dem
Wasser schwimmt, so schwimmt die Erde auf dem Wasser
oder das Urei, aus dem der Sonnenvogel emporfliegt, wihrend
aus den Schalen Himmel und Erde werden — oder das Rohr,
dem die ersten Menschen entsteigen. Wiederum spielt das
Wasser eine grofle Rolle, wenn der Held durch einen Angel-
haken, eine Harpune oder einen Pfeil (die Sonnenstrahlen)
sich eine Geliebte herausholt, die in einigen Fillen Beziehungen
zum Monde zu haben scheint. Auf die Sterne des Himmels
scheinen auch die bekannten Schwanenjungfrauen zu deuten,
die sich nach Ablegen ihrer Gewinder im Wasser baden, und
von denen dann eine geraubt wird. Statt der Schwine sind
es an anderen Stellen der Erde Giinse, Papageien, Tauben,
Fische und Seehunde. Ganz kurz werden dann die Mond-
mythen und die Plejadenmythen behandelt: z. B. die Mond-
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gottheit als Frau des Sonnengottes, als Todes- und Schicksals-
gottin, als Wasser- und Webeg6ttin. Zum SchluB kommt das
interessante Kapitel von den menschenfressenden Riesen, die
sterben miissen, wenn die Sonne sie bescheint, oder sonstwie
durch Feuer zugrunde gehen. Sie leben in Hohlen, stehen
meist in naher Beziehung zum Wasser und haben viele Kopfe
oder ein Auge. Diese Riesen sind die Sternbilder und ein-
zelnen Sterne. Dem Sonnenhelden, der sie besiegt, steht hilf-
reich zur Seite eine Alte, der Mond.

Ein jeder wird hier auf Bekanntes stoBen. Auch die
Deutungen sind zum griBten Teile bereits von den einzelnen
Philologien ausgesprochen. Frobenius’ Verdienst ist aber die
Ausbreitung iiber die Erde, so da man viel sicherer schliefen
und nordische, griechische, semitische und andere Mythen der
Kulturvélker durch afrikanische, ozeanische oder amerikanische
erliutert und erginzt sehen kann. Nur Tylor in ,,Primitive
Culture® hat einen #hnlichen, wenn auch nur kurzen Anlauf
in die allgemeine Mythologie unternommen.

Mythus und Kultus sind urspriinglich insofern eng mit-
einander verbunden, als beides zum Teil Naturvorginge wieder-
gibt, der eine erzihlend, der andere zum Zweck zauberischer
Beeinflussung der Ereignisse. Sie stammen aus der gleichen
Wurzel, und so wird das Verstindnis des einen wesentlich
durch das andere gefordert. Ja, es ist schwer, nur mit der
Betrachtung des einen von beiden zu entscheidenden Ergeb-
nissen zu kommen. Diesen Mangel bemerkt man auch vielfach
an dem Buche von Frobenius. Dagegen konnte ich, mich auf
beide Kriicken stiitzend, die amerikanischen Flutsagen und
damit zusammenhiingende Probleme bis zu einem Grade von
Sicherheit erkliren, daB meines Erachtens auch den Flutsagen
tiberhaupt, da in ihnen die gleichen Ziige wiederkehren, im
ganzen dieselbe Entstehung zuzuschreiben ist. Ich fiige den
Bericht iiber die Arbeit ,EinfluB der Natur auf die
Religion in Mexiko und den Vereinigten Staaten“ des-
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halb in diesen allgemeinen Teil ein! und bemerke zugleich,
daB sich hier wesentliche Ubereinstimmungen mit Useners
Forschungen iiber die griechisch-westasiatischen Flutsagen er-
geben? Die alten Mexikaner und nordlichen Indianer fassen
Morgen- und Abendréte als Wasser oder als Wasser und Feuer
bzw. heiBes Wasser auf. Von dort stammt der Regen, und
alle Gewisser der Erde sind Abbilder davon. Da die Sonne
beim Aufgang hindurch muf, so gebietet sie iiber den Regen,
iiber Donner und Blitz. Mit dem Wasser der Morgenrdte be-
siegt sie die Sterne. Deshalb besitzt das Wasser iiberhaupt
Zauberkraft. Anderseits verfolgen die Sterne die untergehende
Sonne mit der Abendrdte, mit Wasser und Feuer, kochen sie
im heifen Wasser usw. Altmexikanische Bilder zeigen den
Sonnenball inmitten der Morgenrite, und daneben die getoteten
Sterne. Andere Darstellungen geben an, daB sich das Wasser
von der Morgen- zur Abendrote durch die ganze Unterwelt
fortsetzt, und diesen Wasserweg muB die Sonne téiglich wandern.
Darauf beruhen die Flutmythen. In ihnen wird von der
Rettung eines oder mehrerer Menschen mit Hilfe eines Unter-
weltstieres erziihlt, das das Sonnenfeuer bzw. den Sonnengeleiter
in der Unterwelt repriisentiert. Auch wird manchmal das
Feuer mitgenommen, Die Rettung geschieht oft in einem
engen, allseitig verschlossenen Behilter, z B. einem hohlen
Rohr, wie es der Wasserfahrt entspricht, oder einem aus-
gehohlten Baumstamm, dem Urtypus der Arche. Die Landung
geschieht auf einem Berge, dem Gegensatz der Erde zur Unter-
welt, der sowohl im Osten wie im Westen durch einen jih
abfallenden Berg gekennzeichnet ist. Besondere Ziige erhilt
die Flut dadurch, daB sie im Friihling besonders groB ist.
Dann kommt die neue Sonne herauf und totet in gewaltigem
Kampf die Sterne des Winters, die Widersacher der Sonne,

v Zeitschr. d. Ges. fir Erdkunde zu Berlin 1905, S. 361—380,
431—460.

* H. Usener Die Sintfutmythen, Bonn 1899. Besonders S, 234 ff.
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die Ubeltiter und Siinder, der mitgebrachte Same wird aus-
gestreut, die geretteten Tiere entsteigen der Arche, und die
Natur erneut sich so. Die mitgenommenen Végel, die ofters
zur Untersuchung der Wasserfliche fliegen gelassen werden,
sind eigentlich Abbilder der Sonne. Sie bringen nach dem
Glauben der Indianer durch ihren Gesang oder ihre Farbe
oder andere Eigenschaften das Sonnenfeuer hervor und sorgen
urspriinglich mit ihren Schnibeln und Fliigeln dafiir, daB das
gewaltige Wasser der Morgenrste abliuft, gléichwie das im
Mythus vom Sonnengott geschildert wird. Dieselbe Titigkeit
tiben sie auch schon in der gleichartigen Urschépfung der
Erde aus dem Wasser aus. Uberhaupt ist diese Urschopfung
nur die Darstellung der Neuschopfung der Erde nach der Flut
und also jene von dieser abzuleiten. Desgleichen ist die
Wasserumgebung der Erde, die sich bezeichnenderweise auch
bei vielen Binnenlandstimmen findet, nur von der urspriing-
lichen Auffassung der Morgen- und Abendrite entstanden. Wie
ferner die Sonne inmitten einer Flut aus der Erde kommt,
oder ihr analog der in der Flut gerettete Mensch, so lassen
die Ursprungserziihlungen der Indianer ihren Stamm hiufig in
einem Wasser aus der Erde heraufgelangen. KEs wird so z B.
die Tradition vom Ursprung der Tolteken, des beriihmten
zentralamerikanischen Kulturstammes, als ein solcher Sonnen-
mythus erwiesen.

Eine allgemeineres Interesse bietende Arbeit trotz ihres
speziellen Titels ist auch Paul Ehrenreichs Schrift: Die
Mythen und Legenden der Stidamerikanischen Ur-
volker und ihre Beziehungen zu denen Nordamerikas
und der alten Welt.! Wenn auch die Quellen iiber die
stidamerikanischen Mythen und Sagen nicht reichlich flieBen,
so hat der Verfasser doch den Versuch gemacht, auBer ihrer
Aufzihlung nach Gruppen (Weltschopfung; Kataklysmen, Flut

! Supplement zur Zeitschrift fir Fihnologie 1905 107 S,
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ond Sinbrand; Himmel und Erde, Entstehung der Lebewesen;
Sonne und Mond; Sterne und Sternbilder; Ahnherren und
Heroen) auch Erklirungen iiber die Entstehung bzw. Bedeu-
tung zu geben, Sagenkreise in Siidamerika aufzustellen und
den Zusammenhang mit nordamerikanischen und asiatischen
Sagenelementen zu verfolgen. Dadurch wird ihm Gelegenheit
gegeben, seine Ideen iiber Entstehung von Mythen und iiber
Mythenwanderungen zu #uBern. Sein Standpunkt darin ist
der eines verstindigen Eklektizismus ohne Aufstellung durch-
greifender Grundziige. Den Naturmythen riumt er einen ziem-
lich groBen Spielraum ein, in dem Sinne, daB sie lediglich eine
Wiedergabe des Geschauten und Erfahrenen in der Natur sind,
aber nichts Allegorisches. Die Objekte spielen ihre Rolle in
der Gestalt von Menschen und Tieren. Ehrenreich hat aber
keine auch nur einigermaBen bestimmte Grenze der Natur-
mythen, sondern unter dem Titel der explanatorischen Mythen
148t er wunderbare, die menschlichen Verhiltnisse iibersteigende
Vorginge einfach als Erklirung von Sitten, von politischen
Zustéinden eventuell auch von geschichtlichen Ereignissen oder
als Ubertreibung von wirklichen elementaren Vorfillen gelten,
so daB diese Erzihlungen sich nicht von den Naturmythen
unterscheiden. So seien die Amazonensagen trotz ihrer wunder-
baren Einzelheiten einfach als eine Art Rechtfertigung der
Minnerbiinde entstanden. Taldurchbriiche oder das Auffinden
von marinen Muscheln im Binnenlande usw. hitten die Sint-
flutmythen hervorgerufen, Kampbrinde die Erzihlungen von
Weltbrinden, fossile Tierknochen zum Teil die Sagen von
Riesen, usf. Man darf sich aber nicht verhehlen, daB Erklirungen,
die nicht alle Einzelheiten eines Mythus aufdecken, nicht als
solche, sondern nur als Einfille gelten konnen, die zwar
unserem Empfinden entsprechen, aber nicht den urspriinglichen
Gedanken der Eingeborenen angemessen zu sein brauchen.
Eingehende Untersuchungen lassen sich da keinesfalls ent-
behren: hic Rhodus, hic salta. Das macht indessen seine
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Ausfiihrungen in keiner Weise geringwertiger, denn ihm kommt
es in erster Linie auf eine kurze Einfiihrung in die Natur
und die literarischen Quellen der siidamerikanischen Mythen
an, die nur ganz kurz angedeutet und mit einem Wort der
Erklirung begleitet werden. Soweit an anderen Stellen der
Erde genauere Untersuchungen vorliegen, enthalten sie auch
vieles Richtige, namentlich in der Deutung als Mondmythen.
Doch werden diese anderseits auch zuweilen einseitig heran-
gezogen. Der Zerstiickelte ist z. B. in Griechenland und Nord-
amerika zuweilen auch die Sonne.!

Wiihrend alle wunderbaren Geschichten an der Hand des
Zauberglaubens, d. h. des Kultus erklirt werden miissen, ist
es moglich, ohne Riicksicht auf die Entstehung dieselben Ziige
auf bestimmten geographischen Gebieten zu verfolgen und riium-
liche Zusammenhiinge zu konstruieren, sobald die Aufeinander-
folge derselben Einzelheiten oder die Hiufung von iiberein-
stimmenden Ziigen bei verschiedenen Volkern auftritt. Fir
Stidamerika stellt Ehrenreich besonders den Sagenkreis der Tupi-
Guarani, den arowakischen und den karaibischen auf, sowie Ak-
kulturationsgebiete, in denen Einfliisse von verschiedenen Seiten
vorkommen. Eine Tabelle der Mythenelemente bei den einzelnen
Stimmen wiirde hier sehr niitzlich gewesen sein. Sehr vor-
sichtig wigt Ehrenreich schlieBlich ab, inwieweit Sagenelemente,
die in Nord- und Siidamerika und zugleich in Asien vorkommen,
auf selbstindiger Entstehung oder auf Ubertragung beruhen,
und kommt zu dem SchluB, daf eine ganze Reihe von Mythen
lings der pazifischen Kiiste von Nord- nach Siidamerika ge-
wandert sind, z. B. die Geschichte des Austausches von Exkre-
menten, oder das Motiv der Trugheilung. Die Verbindung
zwischen Ostasien, Nord- und Siidamerika wird besonders an
dem interessanten Motiv der magischen Flucht erdrtert, das
auch in Polynesien und Europa vorkommt. Alles in allem

! Vgl. meine in Ilbergs Jahrbiichern erscheinende Arbeit | Der
dimonische Ursprung des griechischen Dramas“. (Im Druck.)
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erscheint auch in den meisten der angefiihrten Fille ein end-
giiltiges Urteil ohne die Erledigung der Entstehungsfrage nicht
moglich, obwohl eine Wanderung immerhin wahrscheinlich ist.
Den Ausspruch, daf die Gottermythen des aztekischen Pantheons
Produkte priesterlicher Spekulation sind, wie der Verfasser be-
merkt, mochte ich hier noch zuriickweisen: sie beruhen, wie die
Grundziige der mythologischen Bilderschriften, durchaus auf
volkstiimlichen Anschanungen und miissen von hier aus erklirt
werden. Alles in allem genommen ist die Schrift als erster
Anfang freudig zu begriifien.

Hieran sei es mir gestattet, einige Bemerkungen zu
Albrecht Dieterichs bedeutsamem Buche Mutter Erde,
ein Versuch iiber Volksreligion®! anzuschlieBen, obwohl
es die Naturviolker nicht anders als zu Parallelen verwendet
und mneben deutschen und europiischen Volksbriuchen im
wesentlichen bei den Griechen und Romern verweilt. Wo aber
sollte die Idee des Ganzen anders gewiirdigt werden konnen als
auf der Basis der Vilkerkunde? Bezeichnet doch der Verfasser
selbst den Tatbestand des religiosen Denkens der Naturvolker
als ,die sicherste, oft die einzige zuverlissige Grundlage, auf
der einstweilen gebaut und der erstorbene Glaube in zih fest-
gehaltenen Volksbriuchen leibhaftig geschaut werden kann®
Das Thema des Buches wendet sich offensichtlich wie in den
beiden vorher besprochenen Arbeiten von Frobenius und mir
dem ,,Zeitalter des Sonnengottes” zu, wo die Erde schon als
Ganzes erfaBt wurde, wo der auf- und untergehende Sonnen-
ball sie zu einer Einheit stempelte, wo nicht mehr Erde als
Erde einen Zauber ausiibte, sondern als Teil der groBen Mutter,
die die Gestirne, die Pflanzen und alles Lebendige aus ihrem
Schofle gebiert. Heute existiert wohl sicherlich kein Volk,
das nicht bis zu dieser Stufe emporgestiegen ist. Der Wechsel
von Tag und Nacht, das Leben im Lichte und das unter-

! Leipzig und Berlin 1905, VI und 123 S.
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irdische Totenreich im AnschluB an den Sonnenlauf: das sind
verhiltnismiBig frithe Kombinationen des menschlichen Denkens,
so daB viele selbstindigen, an besondere Objekte gekniipften
Zauberideen von dieser groBfen Anschauung absorbiert werden
konnten. Der Verfasser durfte daher aus dem vollen schopfen.
Es sind natiirlich vornehmlich die Gebriuche, die sich an
Geburt, Hochzeit und Tod, also an Werden und Vergehen
kniipfen. Das neu geborene Kind wie der Sterbende werden
auf die Erde gelegt. Das eine kommt aus der Erde heraus,
der andere geht zur Wiedergeburt hinab. Kleine Kinder werden
nicht verbrannt, sondern begraben, wahrscheinlich zur Kr-
leichterung der Wiedergeburt. Erde verleiht dem Kind Kraft
und Féhigkeiten, macht den Kranken gesund, erleichtert dem
Sterbenden sein Leiden. Die angefiihrten zahlreichen Belege fiir
die Anschauung, daB die Kinder aus Biichen, Teichen, Brunnen
und Stimpfen kommen, von wo sie zum Teil der Storch bringt,
scheint mir zweifellos eine Analogie des Sonnenaufgangs in
dem See oder Sumpf der Morgenrdte, wie die Indianer sie
auffassen, gleichwie amerikanische Volker vielfach inmitten
eines Wassers aus der Erde auf diese Welt kommen (vgl. die
vorletzte Besprechung). Ebenso gelangt die Sonne auf ihrer
Unterweltwasserfahrt von der Abend- zur Morgenrite in einem
hohlen Rohr oder hohlen Baumstamme: das Kind wird im
hohlen Baum zur Welt gebracht, gleichwie die Sonnenséhne
bei den Hupa in Kalifornien vielfach im hohlen Baume geboren
werden.' Endlich bedeutet der Fels oder Stein, aus dem die
Kinder kommen, wohl den jih zur Unterwelt abfallenden Berg
im Osten, auf dem die Sonne geboren und der Sonunenheld
bei der Sintflut gerettet wird. KEs mag die Eigenschaft des
Steines, den Funken zu erzeugen, hier mitgewirkt haben. Der
Funken ist das Abbild der Sonne. Als Feuergarbe steigt der
pernanische Viracocha, die Sonne, aus dem Felsen am Titicaca-

! Goddard The Hupa university of California Publications, Amer.
Archeol. and Ethnol. I, S. 160, 284.



Religionen der Naturvolker 113

see, dem Wasser der Morgenrote, aus dem auch die Sonnen-
sohne der Jnca stammen! Diese Herkunft der Kinder gleich
der Sonne aus der Unterwelt entspricht ganz dem Umstande,
daB auch die Toten der untergehenden Sonne folgen, und daB
selbst die Vegetationsgeister die Schicksale der Sonne teilen,
ihr Eingehen in die Unterwelt im Winter und ihr Hervor-
kommen im Friihling.® Auch die Hockstellung der Toten gleich
der Lage des Embryo auf die Wiedergeburt zu beziehen,
erscheint mir in dieser Verbindung sehr der Beachtung wert.
Dieterich fithrt sie iibrigens nur in einer Anmerkung an, um
alles Zweifelhafte moglichst auszuschalten. Man braucht dabei
aber nicht bloB an eine Auferstehung als Mensch zu denken,
sondern an den Zustand der Toten, die vielfach als Sterne
von der Erde geboren werden oder im Friihling mit der neu-
geborenen Sonne auf die Oberwelt kommen, wie in Griechen-
land am Fest der Anthesterien u. dgl. m.

Sehr fruchtbar ist auch des Verfassers Beziehung phallischer
Zeremonien und Symbole auf die Mutter Erde. Durch phalli-
schen Analogiezauber wird sie zur Fruchtbarkeit gezwungen, ihr
Leib mit einem als Phallus gestalteten Pfluge aufgerissen. Ein
anderer treffender Gedanke Dieterichs geht dahin, daB der Phallus
selbst der Gott ist, der Wachstum verursacht, ein Augenblicks-
gott, wie Usener sagt, oder, wenn man will, eine zaubernde
Substanz. Ich mdchte sogar weitergehen und annehmen, daB
zur Wirkung des Phallus zunichst gar nicht der Gedanke an
die Mutter Erde lebendig zu sein braucht. Das bezeugen
meines Erachtens die zahlreichen phallischen Dimonen, die
Nachkommen von zauberkriftigen Menschen, Tieren und anderen

! S. Bandelier im American Anthropologist 1904 und meine Be-
sprechung im folgenden amerikanischen Bericht. DaB die europiischen
und antiken Ideen ebenfalls Unterweltwasserfahrten der Sonnendéimonen
gleich den amerikanischen aufweisen, habe ich in Ilbergs Jahrbiichern
in einem Aufsatz »Der dimonische Ursprung des griechischen Dramas‘
(im Druck) kurz beriihrt. 2 A a 0.

Archiv f. Religionswissenschaft IX 8
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Objekten. Der Zauberakt wirkt unmittelbar, weil erfahrungs-
gemif durch die Titigkeit des Phallus Frucht erzeugt wird.
(Vgl. Globus 85, S. 358 ff.)

Amerika

Nordamerika

Indianer der Nordwestkiiste. Obwohl der Selisch-
stamm der Siciatl an der Kiiste von Britisch-Columbia seit zwei
Generationen seine heidnischen Gebriuche aufgegeben hat, hat
Charles Hill Tout wihrend eines Aufenthaltes von fast einem
Monat im Jahre 1902 auBer einigen Mythen noch manches
von ihren alten Briuchen in Erfahrung bringen konnen: Report
on the Ethnologie of the Sicfatl') Wie bei den Selisch-
stimmen weiter im Inneren glaubte man alle, die sich als
Jager, Fischer, Krieger, Liufer oder sonst auszeichneten
und besonders die Schamanen im Besitz iibernatiirlicher Helfer
(sulia), die man durch kérperliche Ubungen und langes
Fasten erwarb. Kinige von den Kindern, aus denen man
groBe Jiger machen wollte, wurden in kastenihnlichen Ver-
schligen abgesondert, und nie durfte ihnen das Haar ge-
schnitten werden. Eine Umdeutung hat meines Erachtens bereits
das friihere teilweise Fasten der Knaben und M#dchen wihrend
zehn Tagen bei der Pubertit erfahren, das in einem Raume iiber
dem Familienbette stattfand: der Knabe sollte sich auf die Ent-
behrungen des Jigerlebens vorbereiten und Anlagen zu wol-
listigem Leben vertreiben. Das Miidchen aber sollte auf diese Weise
dazu erzogen werden, daB es seinem zukiinftigen Manne nicht
die besten Bissen wegnehme. Merkwiirdigerweise war hier von
den vielen geheimen Gesellschaften der benachbarten Kwakiutl
nichts zu merken, obwohl zwei von den vier TUnter-
abteilungen der Siciatl von den Kwakiutl stammen sollten.
Dadureh wird Boas Ansicht bestitigt, daB die Kwakiutl diese

1 Journal of the Anthrop. Inst. of Great Brit. XXXIV (1904) S. 20—91.
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Binrichtungen erst in spiterer Zeit bekommen haben. Von
den Mythen ist eine, ,die Sonnenmythe“, von den Thompson-
indianern des Inneren heriibergewandert.

Kalifornische Indianer. Sehr tatkriiftig wird nun auch
die Erforschung der kalifornischen Stimme in Angriff genommen,
besonders nachdem sich die Universitit von Kalifornien in
Berkeley dieser Studien angenommen hat. Aus dieser Titigkeit
ist das aus zwei Teilen bestehende Buch iiber den Athabasken-
stamm der Hupa von Pliny Earle Goddard, Life and Culture
of the Hupa und Hupa Texts! hervorgegangen. Der Ver-
fasser hat sich tiber drei Jahre 1897—1900 in der Hupatal-
Reservation aufgehalten und auch spiter einige Reisen dorthin
unternommen. Das zur Religion zu rechnende Material wird
hauptsichlich unter den Abschnitten Diseases and their Cures,
Burial Customs und Religion vorgetragen. In gedringter
Kiirze reiht der Verfasser eine Menge eigentiimlicher Sitten
und Anschauungen auf, die durchsichtig genug sind, um keinen
Zweifel iiber die Entstehung aufkommen zu lassen. Der Schmerz
ist eine Substanz, und das bemerkbare Ergebnis einer Krank-
heit ist zugleich das Objekt, mit dem das betreffende Glied
kimpft. Ist z B. ein FuB geschwollen, so heifit es, etwas
kimpft mit dem FuBe. An allerhand Orten wohnen Substanzen,
die sich zum Teil bewegen konnen oder kleinen Menschen
dhneln, und diese verursachen bestimmte Krankheiten. Der
tanzende Schamane stellt die Krankheit und ihre Ursache fest,
der ,saugende“ beseitigt sie. Vielfach werden Medizinen ge-
braucht, wobei aber das Aussprechen von Zauberformeln, die
auf die erste Heilung Bezug haben, das Wichtigste ist. Haupt-
mittel zur Vertreibung von Krankheiten sind bestimmte Tinze,
zu deren Ausfiilhrung wiederum eine Zauberformel gehort. Wer
sie kennt, fiihrt den Tanz der iibrigen an. Bei den Begribnissen
ist besonders die Reinigung des nichsten Verwandten interessant,

! University of California Publications. American Archacology and
Eihnology I Berkeley 1903—1904. 378 S.

8*
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der den Leichnam besorgt und das Grab gribt. Ein Priester
sagt den Reinigungszauber iiber einem Korbe Medizin her. Die
Formel erzihlt von dem ersten Tod und Begribnis, von der
Furcht des Volkes vor dem Vater, der sein Kind begraben hat
und von des Vaters Suchen nach einer Medizin, um den Korper
wieder herzustellen. Wenn nachher der Priester die Medizin
auf den Verunreinigten anwendet, sagt er: , dieses wird deinen
Korper neu machen, du wirst wieder Gliick auf der Jagd, beim

“ Kurz, aus diesem und allen

Fischfang und beim Spiel haben.
anderen Reinigungsgebriuchen der Hupa geht die Uranschauung
von dem Einfluf des Leichnams auf die Angehorigen und der
Ursprung der Trauergebriuche als AbwehrmaBiregel gegen
diesen EinfluB klar hervor.

Uber die Gottheiten erzahlt Goddard nur einiges aus-
zugsweise, was nachher im zweiten Teil unter den Mythen
folgt. Man sieht so recht, wie wenig die praktische Religion,
der Kult, mit diesen Gottheiten zu tun hat. Es sei nur er-
wihnt, daB die weniger heilbringenden Gestalten viele Sonnen-
schicksale aufweisen, z. B. die Geburt im hohlen Baum, das
schnelle Heranwachsen usw. Auch eine Flut zur Vertilgung der
schlechten Menschen — d. h. also der Sterne beim Aufgehen der
Friihlingssonne — fehlt nicht. Sehr bemerkenswert ist die
Anschauung, daB Rauch auf den Bergen erschien, zur Zeit als
der Held oder die Indianer auf die Welt kamen. Ich glaube, man
muf auch dieses der Sonnengeburt im Wasser oder im Wasser
und Feuer der Morgenrdte an die Seite stellen, welch ersteres
beim Heraufkommen der Vilker auf die Erde gleichfalls auf-
tritt. Bevor das Feuer (der Sonne) erscheint, muB zuerst der
Rauch sichtbar sein. Und daB alte Menschen friiher durch
ein Schwitzbad wieder die Jugend erhielten, entspricht der
Erzihlung von dem im heiBen Wasser — d.h. dem heifien
Wasser der Morgenrte — gekochten Sonnenhelden in Amerika,
wodurch sie sich erst als Sonnenséhne erweisen und zugleich
von allen Gebrechen frei werden.
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Die Kapitel iiber Feste und Tinze rechnet Goddard mit
Recht ohne weiteres der Religion zu. Die ersteren haben den
Zweck, fir Lebensmittel an Tieren und Friichten, fir warmen
Regen und Wind, fiir das AufhSren des Frostes oder un-
giinstigen Regens u. dgl. m. zu sorgen, die Tanze sollen unter
anderem Krankheit und Unheil abwenden. Obwohl die Feiern
nicht mehr in voller Kraft bestehen, hat der Verfasser doch
manche Einzelheiten iiber den Verlauf beibringen konnen, die
zum Teil in den Texten des zweiten Teiles durch die ausfithrliche
Niederschrift der Zauberformeln weitere Beleuchtung erfahren.
Im Friihling z. B. wird, bevor iiberhaupt Lachse gefangen sind,
mit dem ersten Lachs eine ,Medizin“ vorgenommen, um Uber-
flub an gutem Lachs und so Nahrung jeder Art zu erlangen
und diesen zu weihen, damit Menschen und Tiere mit geringer
Menge gesittigt wiirden. Eine lange Zauberformel wird iiber
dem Lachs ausgesprochen, die von der Schaffung des ersten
Lachses, seiner Reise vom FluB in den Ozean und zuriick,
dem Toten, Kochen und Essen desselben erzihlt und alle Ge-
setze erwihnt, die mit Fischen und Lachsen in Zusammenhang
stehen. Man sieht, wie hier die mythische Zeit und die Gotter
wie bei fast allen Formeln der Art hineingezogen werden, ob-
wohl die Zauberwirkung eigentlich in der blofen Aufzihlung
der Tatsache des fritheren Entstehens, Fangens, Zerlegens,
Kochens, Essens usw. des Lachses liegt.!

Von den Texten, die im Original mit Interlinear- und
freier Ubersetzung gegeben sind, behandelt der kleinere Teil
von etwa 100 Seiten Mythen, in denen die Gestalten der
Gotter vorkommen, und Erzihlungen, der groBere aber von
160 Seiten bezieht sich auf die Tinze und Feste und bildet
80 ein ungemein wichtiges Material zum Verstindnis des Kultus.
Die zahlreichen Zauberspriiche darunter beziehen sich nicht

! Vgl. auch zur Erklirung das iiber die Behandlung der Hirsche

bei den Hupa Gesagte (vorher bei der Besprechung von Beck, die Nach-
ahmung).
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nur auf die Heilung von Krankheiten, auf Feste und Tinze,
sondern es gibt solche fiir die Mutter bei der Geburt, fiir das
Kind, fir das Uberschreiten eines Flusses bei Hochwasser, fiir
Jagd und Fischfang, fiir das Korbflechten, fiir alle Arten von
Spielen, fiir Liebeszauber usf. zur Abwehr jedes Ubels und zur
Erlangung jedes Erfolges.

Dem Goddardschen Buche an Bedeutung vollig an die
Seite zu stellen ist die umfangreiche Arbeit von Roland B.
Dixon ,,The Northern Maidu“!, wo das Wesentliche iiber
die Religion in dem ebenso betitelten Abschnitt (S. 259—333)
und unter ,Mythology* (S.333—346) erwihnt ist. AuBerdem
sind die eigentiimlichen Beschrinkungen fiir Mann und Frau
bei der Schwangerschaft und Geburt des Kindes bemerkenswert
(vgl. Couvade); ferner die umstindlichen Pubertitszeremonien
der Médchen (Fasten, Tinze, Singen, Ohrdurchbohren, Bemalen
der Wangen, Bad usw.), wihrend die Knaben nichts derart
durchmachen, und die Totengebriuche, insbesondere die Un-
reinheit der Angehorigen, die die Leiche zubereitet haben, und
die jahrliche Verbrennungszeremonie im Herbst, wobei eine
Unmenge wertvollen Eigentums als Gabe fiir den Toten ver-
brannt wird, und zwar wihrend mehrerer aufeinanderfolgender
Jahre. Die nordwestlichen Maidu dagegen veranstalten die
Feier nur fiir die einzelne Person ein oder zwei Jahre nach
ihrem Tode. Manchmal wird der Tote dabei durch eine Puppe
dargestellt, wenn er Mitglied der Geheimgesellschaft oder —
bei einer Frau — wenn sie reich war. Beerdigung ist iibrigens
vorherrschend, nur bei den nordwestlichen Maidu kommt da-
neben auch Verbrennung vor. Die Hiitte des Verstorbenen
wird verbrannt. — Die Seele besucht vor ihrer Abreise
nach dem Totenland alle Plitze, auf die der Lebende gespuckt
hat, und wiederholt mit groBer Geschwindigkeit alle Taten
ihres Lebens (Sacramentotal). Bei den nordwestlichen Maidu

v Bulletin of the American Mus. of Nat. History XVII, S.119—346.
New York 1905.
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geht sie nach Osten zum himmlischen Tal, die Milchstrafe ist
der Totenweg. Der am Nachmittag Sterbende folgt der Sonne
durch die Unterwelt nach Osten. Die Welt schwimmt auf
dem Wasser, ist aber an fiinf Seilen verankert, augenscheinlich
damit die Sonne auf ihrer unterirdischen Wasserfahrt von
Westen nach Osten ungehindert hindurch kann. — Eine Ur-
Sintflutsage berichtet von dem Kampf des Schopfers (meines
Erachtens die Sonne) mit dem Coyote, seinem Mitschopfer
(meines Erachtens das unterirdische Feuer, die Sterne'). Der
Schopfer sucht ihn vergeblich durch eine Flut (die Morgen-
rote) zu vernichten, wobei sich ersterer selbst und die Seinen
auf einem steinernen Kanu rettet. — Es folgt der Abschnitt
tiber den Schamanismus. Es gibt an den westlichen Abhingen
der Sierra Nevada (foot hill tribe) heilende (durch Aus-
saugen usw.) und triumende Schamanen, die im Traume mit
Geistern verkehren. Die ,Triumer“ halten Winterversamm-
lungen im Tanzhaus, frither auch einen jihrlichen Tanz, ab,
bei dem einer den anderen durch Zaubertanz zu tiberwinden
suchte. Sie schleuderten (unsichtbare) Gifte mit den Handen
und vermittelst starken Atmens. Bei den norddstlichen Maidu
muB der Sohn nach dem Tode seines Vaters, falls er Schamane
gewesen ist, ebenfalls Schamane werden, denn ihn besuchen in
den Triumen fortwihrend die Greister, von denen schon seine
Vorfahren triumten, und wiirden ihn tSten, wenn er sich
thnen nicht freundlich erwiese und sich mit ihnen einlieBe.
Die Vorbereitungen, um Schamane zu werden, bestehen in
rastlosem Tanzen, um die Geister zu gewinnen, in dem Durch-
bohren der Ohren, worauf der Novize auf die Berge triumen
geht, u. dgl. m. — Sehr wichtig sind die Tinze. Tiertinze,
bei denen die Tiere in Bewegung und Lauten nachgeahmt
werden, kommen besonders bei den nordwestlichen Maidu vor.
Die Tinzer tragen die Haut des Tieres oder Schmuck, die es

‘ ' Vgl Zeitschr. d. Ges. f. Erdkunde, Berlin 1905, S. 384ff., und
meine Besprechung vorher.
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charakterisieren. Einige Téinze, wie der Hirsch-, Enten- und
Schildkrdtentanz, sollen zur Vermehrung der betreffenden Tiere
beitragen. Auch Anrufungen der Tiere, sich zu vermehren,
scheinen dabei vorzukommen. Der Birtanz soll das Tier an-
geblich besiinftigen und von Angriffen auf die Jiger abhalten.
Der d'ki-Tanz im Sacramentotal, obwohl kein Tiertanz, diirfte,
wie der Verf. meint, denselben Zweck, Nahrungsfiille zu er-
langen, haben. Bei diesem wird nimlich in derselben Weise
an den Hauptpfosten der Hiitte geklopft, wie die Zweige der
Eichen beim Einsammeln der Eicheln im Herbst. Weiter
treten allerhand mythologische Wesen bei den Ténzen auf und
werden in der Tat als gegenwiirtig dabei gedacht. Die Tinze
finden nur im Winter statt. In der Sacramentotal-Region
besteht z. B. eine regelmiBige Tanzsaison, die von Oktober bis
April oder Mai dauert. Eine sehr merkwiirdige Personlichkeit
bei den Ténzen ist der Clown, der die Worte und Bewegungen
des Leiters wiederholt und trotz seiner steten Bemiihungen,
die Zuschauer zum Lachen zu bringen, sehr wichtig fiir die
religiose Bedeutung der Tinze ist. Sogar in dem Schopfungs-
mythus spielt er eine, wenn auch geringere Rolle. Seine
charakteristische Beschiftigung ist fortwihrendes Essen. Leider
hat Dixon die T#nze selbst nicht mehr studieren konnen, da
sie nicht mehr ausgefiihrt werden, sondern mufte sich mit
den Beschreibungen begniigen, die er moglichst ausfiihrlich
wiedergibt.

Im Sacramentotal und bei den foot-hill-Maidu besteht eine
sehr wichtige geheime Gesellschaft, in die Knaben etwa im
Alter von 15 Jahren unter Fasten und Zeremonien aufgenommen
wurden. Dabei erhielten sie zugleich einen neuen Namen.
Jetzt ist die Institution freilich zum groBten Teil zerfallen.
Die Fiihrer der Gesellschaften waren auch die Fiihrer jedes
Ortes und wurden vom Leiter der Wahl, dem bedeutendsten
Schamanen, durch Triumen festgestellt. Er hatte den Platz
zu wihlen, wo Eicheln gesammelt werden sollten, nahm den
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hervorragendsten Anteil in den Kriegen, hatte Regen zu machen,
fir gute Ernte an Eicheln und reichen Lachsfang zu sorgen,
bése Geister und Krankheit abzuwehren und durch Zauber
Krankheit und Tod in die Dérfer der Feinde zu schaffen usw.

Die Religion der Kalifornier, besonders im Mythus, be-
rithrt auch A. L. Kroeber in der Arbeit ,,Types of Indian
Culture in California®“! Da der Verf in seinen friiheren
Schriften Originalmaterial von einer Reihe verschiedener nord-
amerikanischer Stimme gesammelt und herausgegeben und sich
zuletzt besonders mit den Kaliforniern beschiftigt hat, so ist
er besonders dazu befihigt, die charakteristischen Unterschiede
der Stimme zu erfassen und so die Eigentiimlichkeiten der
Kalifornier herauszuheben, z. B. die allgemeine Anwendung der
Zauberformeln, die einfach den gewiinschten Vorgang aus
mythischer Zeit herzihlen, das Fehlen von Geheimgesellschaften
und Jiinglingsweihen, bestimmte mythische Ziige u. dgl. m.
Freilich sind die Unterschiede nur #uBerlich gehalten, wie es
ohne allseitiges Verstindnis der Entwickelung, das noch nicht
vorliegt, nicht anders sein kann.

Algonkinstimme. Mary Alicia Owens Buch ,Folk-
lore of the Musquakie Indians (d. h. der Sec and Fox)
of North Amerika“? enthilt besonders in dem Kapitel VI
»Die Tinze“ manches Neue. Aber auch die Schopfungs- und
Sintflutsagen (in I und V), die Kapitel iiber Geburt und Kind-
heit (VII), Pubertit (VIIL), Tod, Begribnis und Geistforttragen (X)
geben der Religionswissenschaft gutes Material. Auch hier ist
aber alles der letzte Rest dessen, was sich aus fritherer Zeit
erhalten hat. Der , Religionstanz, der wichtigste, aber angeb-
lich der jiingste Tanz, soll u.a. die Erinnerung an die Riick-
kehr der Vorfahren von der katholischen Religion zu dem

S. 81 ! University of California Publications, Amer. Arch. and Ethnol. IT
-81—103, '

* Publications of the Folklore Society LI, London 1904, IX und
147 Seiten,
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alten Glauben der Viter darstellen und zugleich den Ubergang
von der Verehrung der Tiere als Hauptprinzip zu der An-
betung Geechee Manitoahs, des Sonnengottes. Es mogen in
der Tat vielleicht christliche Einflisse zu dem schiirferen
Hervortreten monotheistischer Ideen gefithrt haben. Doch
kann dieses 4, 7 oder 21 Tage wihrende Fest, an dem ein
weiBer Hund, in Nordamerika vielfach das Abbild des Feuers,
unter Zeremonien getotet und verzehrt wird, sehr wohl in
hohes Altertum zuriickreichen. Es scheint immer im Hoch-
sommer stattgefunden zu haben — die Angabe ist nicht genau.
Die iibrigen Tinze zeigen jedenfalls unverfilschten Urglauben.
Vor dem Pflanzen des Maiskorns z. B. tanzt man durch die
Felder, und ein junges Médchen pflanzt ein paar Korner eines
vollkommenen Maiskolbens. Diesem Midchen wurde friiher
ein Gatte mit ins Feld gegeben, und Kinder, die neun Monate
nach diesem zeremoniellen Kornpflanzen geboren wurden, galten
als groBe Propheten. Heute ist der Tag eine beliebte Zeit fiir
Hochzeitsfeiern. Wie der ,Tanz des Kornpflanzens® zur Be-
forderung des Wachstums der Felder ausgefiibrt wird, so war
der Birtanz der jungen Leute verbunden mit der Birenjagd,
die die Jagd auf alles groBere Wild einleitete, ein Mittel, um
auch die anderen Jagdtiere tGdlich zu treffen. Denn der Bir
war eine michtige Medizin. Er wurde bis auf den Skalp voll-
stindig verbrannt. Der Biiffeltanz im Herbst zog desgleichen
die Biiffel an. Diese wurden durch Zaubergesinge eingeladen
zu erscheinen und sich toten zu lassen. Die Verf. zéhlt noch
eine ganze Reihe anderer Tinze auf, doch sind sie zum groBten
Teil unverstindlich geworden, diirften aber durch Vergleichung
mit den Tinzen anderer Stimme wichtig werden. Die um-
stindlichen Pubertitsgebriuche erzihlen von neuntigigem
Fasten und Triumen des Kandidaten in den Wildern, um eine
gute Medizin zu erlangen, von friiher geiibtem Auspeitschen
“durch die Hiuptlinge, von der Zauberbirenjagd und dem
Birentanz, aber auch von bloBen Geschicklichkeitsproben u. dgl.
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Das Fest schlieBt mit dem ,Religionstanz®, nach dessen Schluf
um Mitternacht sie schlafen, um als Minner zu erwachen. Das
Geistaustragen nach einem Todesfall besteht darin, daB einer
die Rolle des Verstorbenen spielt und schlieBlich, begleitet
von einer Schar junger Leute, einige Meilen westwirts reitet.
Er behilt den Eltern des Verstorbenen gegeniiber den Namen
ihres Sohnes und ist ihnen zur Hilfeleistung verpflichtet. —
Auch unter den am Schlusse des Werkes beschriebenen Ge-
viiten sind manche fiir Zauberei und Religion von Wichtigkeit.

Schon zu den Prériestimmen fithrt uns Alfred L. Kroebers
Abhandlung ,The Arapaho: III Social Organisation“?,
die sehr interessantes Material iiber die religiosen Gesellschaften
bringt, wie es in solcher Ausfiihrlichkeit von keinem der
Pririestimme existiert und wohl auch kaum noch zu erlangen
sein wird. Der Verf. selbst hat die Zeremonien nicht mehr
gesehen, da sie seit dem Jahre 1898 nicht weiter vorgenommen
wurden, sondern gibt seinen Bericht nach den Erkundungen
bei den Indianern und den noch vorhandenen Abzeichen bei
den Tinzen. Die Hauptzeremonien zerfallen in den Sonnen-
tanz, der hier ganz kurz erwihnt ist, und den wir noch aus
dem ausfiihrlichen Buche von Dorsey weiter unten niher
kennen lernen werden, und in die Reihe der von den Alters-
genossenschaften aufgefithrten Ténze, an demen nur die Mit-
glieder teilnehmen diirfen. Diese sind nicht durch bestimmte
Weihen, durch gemeinsame Triume oder den Besitz eines be-
stimmten Geistes, kurz durch mystische oder religiése Ein-
sichten ausgezeichnet, sondern es ist eine Stammesorganisation
dem Alter nach, der wir nichtsdestoweniger einen Ursprung
aus zauberischen Motiven werden zuschreiben miissen. Denn
es geht meines Erachtens klar aus den Einzelheiten hervor,
flaf) die Mitglieder durch die Zeremonien besondere Zauber-

' Bulletin of the Amer. Mus. of Nat. History, New York XviII,
S'.. 151—?30. 1904. Die ersten beiden Teile (a.a. 0. S.1—150. 1902)
filhren die Titel General Deseription und Decorative Art and Symbolism.
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krifte erlangen wollen, wenn auch die Organisation mehrfach
praktische Zwecke angenommen hat und innerhalb jeder Ge-
nossenschaft besondere Rangstufen fiir wenige ausgezeichnete
Mitglieder existieren, nicht nur als Auszeichnung fiir Helden-
taten, sondern als Verpflichtung zu neuen. So diirfen die drei
h6chsten Rangstufen der Hundegesellschaft selbst bei der
drohendsten Gefahr nur unter bestimmten Bedingungen fliehen.

Die beiden jiingsten Klassen der Knaben und Jiinglinge
(der kit fox men und stars) haben wenig Bedeutung. AuBer
ihnen gibt es sechs Gtenossenschaften bzw. Tinze oder lodges
(nach dem Ort der Zeremonien) der Minner und eine der
Frauen. Davon sind die Minner der dritten Gruppe, der fool
lodge, etwa 40 Jahre alt, die der vierten oder dog lodge 50,
die der sechsten umfassen die #ltesten Jahrginge, in denen
sich das Heiligste des ganzen Stammes verkorpert, die den
anderen lodges Anweisungen geben und wihrend ihrer eigenen
viertigigen Zeremonien nicht tanzen, sondern in ihrer groBen
Schwitzhiitte unter Fasten singen und schwitzen.

Die Zeremonien konnen nur auf folgende Weise in Gang
gebracht werden. Wenn ein Mitglied einer Gesellschaft krank
oder in Gefahr ist, so kann er geloben, einen Tanz der niichst
dlteren Genossenschaft abzuhalten, falls er das entsprechende
Alter hat. Ist er wieder gesund, so verkiindet er sein Geliibde,
und es wird eine Sache seiner Gesellschaft. Die Tinzer wihlen
iltere Leute als ,GroBviiter®, die ihnen unter Aufzihlung einer
Heldentat ihre vorschriftsmiBige Tanzausriistung geben, sie
bemalen und ihnen bei den Zeremonien assistieren. Der Tanz
der ersten lodge (tomahawk-lodge) hat Beziehung zu den
Biiffeln. Die Tomahawks in ihrer Hand stellen zugleich
Waffen und Biiffel dar, und ebenso bezieht sich ihre Kgrper-
bemalung darauf. Der zweite Tanz symbolisiert den Donner.
So soll z. B. die schlifrige und dann wieder wilde Art des
Tinzers vom hochsten Range darauf hinzielen. Die Schnitzerei
auf seiner Keule stellt den Donnervogel dar. Die langen
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Adlerschwungfedern, die am Ende angekniipft sind, bedeuten
den Blitz. Der Regen, der dem Aufwirtsrichten der Keule
folgt, wird als Ergebnis des erziirnten Donners angesehen usw.
Die dritte Gesellschaft der crazy lodge filhren einen Tanz mit
bloBen FiiBen durch das Feuer auf, gelten darauf als Verriickte
und benehmen sich so niirrisch wie mdoglich. Eine Wurzel,
die sie an einen ihrer Pfeile und an Stellen ihrer Kleidung
gebunden haben, macht sie angeblich sehr behende und gibt
ihnen die Macht, Menschen und Tiere zu lihmen. Ihre Narr-
heit ist von dem Tragen eines Kopfbandes aus Eulenfedern
abhiingig, mit denen auch ein angeblich Gelihmter durch
Reiben wieder geheilt werden kann. Der Inhaber des hochsten
Ranges in dieser lodge, der ,weile Narr®, betete zu seinen
Abzeichen, als er sie verkaufte, und sagte, sie mochten daran
denken, dall er sie nicht nur des Geldes wegen verkaufe,
sondern weil sie an einem besseren Orte aufbewahrt wiirden.
Ihr Schatten werde in seinem Zelte bleiben, und ihre Lehren
in seinem Herzen. Dafiir bat er sie, daB er und seine Ver-
wandten gesund bleiben und Gliick haben mochten. Die vierte
lodge, die Hundegesellschaft, hat als obersten den ,zottigen
Hund“ Dieser muB immer jemand haben, der ihn zu allem
durch Schlige wie einen Hund antreibt. Die zweite Rangstufe
trigt unter anderem eine Schirpe, an deren Seite in regel-
miBigen Abstiinden Adlerfedern befestigt sind. Sie bedeuten
Hundehaar und machen den Triger im Kampfe leicht und
schnell. Die fiinfte Gesellschaft, zu denen also alte Minner
gehdren, hopsen im Kreise und ahmen Pririehiihner nach und
schreien wie diese. lhr Gesang bezieht sich auf diese Tiere.
Wenn die Sonne aufgeht, verlassen sie die Wohnung nach
allen Richtungen und schiitteln ihre Decken, ganz wie die
Végel am Morgen mit den Fligeln schlagen.

Es ist klar, daB in allen diesen Fillen die Krifte gewisser
zauberkriftiger Substanzen — von Tieren und anderem — auf
die Menschen ibertragen werden, und es ist Sache der Ver-
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gleichung, die Vernunft in jedem einzelnen dieser wunderlichen
Angaben herauszufinden oder wenigstens zu ahnen. Nun fiigt
es sich sehr giinstig, daB gleichzeitig sehr umfangreiches
authentisches Material iiber die Anschauungen der Arapaho in
dem Buche von George A. Dorsey ,The Arapaho Sun
Dance: the Ceremony of the Offerings Lodge“! ver-
offentlicht ist. Der beriihmte Sonnentanz der Pririestimme
mit seinen zu Ehren der Sonne, aber zu eigenem Vorteil unter-
nommenen schrecklichen Martern ist seit den anschaulichen
Berichten des Prinzen von Wied und Catlins ofters kurz be-
schrieben worden, ohne daB man jedoch ein erschépfendes
Bild der Zeremonie erhielt, das ein tieferes Eindringen in die
einzelnen Bestandteile und in das Werden des Festes gestattete.
Das vorliegende Buch ist das erste, das jede Phase der Feier,
jeden dabei verwendeten Gegenstand, jede Dekoration, jedes
Gebet, ja, ich mochte sagen, jedes Wort und jede Bewegung
der Beteiligten mit photographischer Treue wiederzugeben
versucht, soweit das moglich ist. Es ist Dorsey sogar ge-
lungen, die verschiedenen Anschauungen iiber die Bedeutung
der zahllosen , Symbole“ in Handlung und Darstellung neben-
einander zu stellen. Kurz, das Werk ist eine wahre Fund-
grube fiir das Studium der primitiven Zauberreligionen, in der
man nicht nur urspriingliche Zeremonien, sondern meines
Erachtens auch noch manche ganz urspriingliche Deutungen
in leichter Verschleierung entdeckt. Das ist nur miglich, weil
wunderbarerweise noch in den Beobachtungsjahren 1901 und
1902 ein tiefes religioses Gefiihl, unbeeinfluBt von der an-
dringenden Umgebung, bei den Arapaho der Reservation
Oklahoma lebendig war. Dazu scheint Dorsey unumschrinkt
iber den Stamm verfiigt zu haben, da man ihn direkt auf-
forderte, einer heiligen Bestattungszeremonie, die ohne jeden
Zuschauer stattfand, beizuwohnen (S. 174). Auch nahm er den

1 Field Columbian Museum. Anthropological Series 1V 228 8. und
187 Tafeln, Chicago 1903.
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Leiter der Zeremonien unmittelbar danach mit nach Chicago
und ging mit ihm besonders den Symbolismus durch. Schade
nur, daB der Verfasser dem Anschein nach nur durch.einen
Dolmetscher mit den Arapaho verkehren konnte.

Im ganzen gleicht der Sonnentanz des hier behandelten
Algonkinstammes der Arapaho dem der Siouxstimme sehr.
Nur der komplizierte Altar der Opferhiitte (Offerings-Lodge)
scheint sonst, soweit es die kurzen Schilderungen erkennen
lassen, erheblich einfacher zu sein. Die Zeremonie findet meist
im Sommer statt, auf Grund eines Geliibdes, das jemand wegen
Krankheit oder in einer gefihrlichen Lage auf sich genommen
hat. Es ist jedoch ein Fest der ganzen Nation. Die Feier
dauert acht Tage: zunichst die Vorbereitung in dem , Kaninchen-
zelt® (rabbit tent), dann der Aufbau der Offerings-Lodge unter
bestindiger Beobachtung von Riten und der viertigige Tanz
unter Enthaltung von Nahrung und Wasser und mit ver-
schiedenartiger Bemalung des nackten Korpers. Die Teilnehmer
sind meist junge Leute, doch kénnen auch Manner jeden Alters
dabei sein. Manche beteiligen sich auch an mehreren Sonnen-
tinzen. Die Leiter der Zeremonie sind dagegen ganz alte Leute,
die die siebente und hdchste Altersklasse, die ,Schwitzhiitten-
gesellschaft” (sweat lodge society) erreicht haben. Einer von
ihnen spielt beim Sonnentanz die Rolle der Sonne. Martern
finden jetzt nicht mehr statt. Sie sind seit etwa 20 Jahren
von der Regierung verboten. Sie sollen frither nur darin be-
standen haben, daB dem Kandidaten zwei Holzpflocke durch
das Brustfleisch gesteckt und mit dem Mittelpfahl der Hiitte
verbunden wurden. Beim Tanze muBte dann das Fleisch aus-
reilen. Diese Befestigung geht wiederum auf die Sonne, zu
der der Mittelpfahl besondere symbolische Beziehungen hat.
Doch sind die Martern und die anderen Zeremonien meines
Erachtens sicher nicht von vornherein durch Sonnenverehrung
entstanden, sondern nur dadurch vereinigt. Peinigungen sind
urspriinglich Mittel, besondere (Zauber-) Kriifte zu erlangen,
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um Erfolge zu haben und Gefahren zu entgehen. Im iibrigen
stellt sich das Fest als eine zauberische Erneuerung der Natur,
der Vegetation, der Menschen und der Jagdtiere dar, wodurch
tiberall Segen und UberfluB verbreitet und Krankheit gebannt
wird. Unzweifelhaft deutet unter anderem darauf auch die
frithere geschlechtliche Vermischung des ganzen Lagers in der
einen Nacht hin und der jetzt abgeschwiichte Ritus des Bei-
schlafes zwischen dem , GroBvater“ des Lodgemakers (der das
Geliibde, die Offerings-Lodge zu errichten, getan hat) und
dessen Weib, ein Akt, der jetzt verschiedene mythische Aus-
legungen gefunden hat. Bezeichnend fiir das frithere Stadium
des Sonnentanzes ist auch die sogenannte Goldammerbemalung
eines Teiles der Tinzer, da diesem Vogel die Macht iiber das
Feuer zugeschrieben wird. Auch die Nachahmung des Iluges
und der Laute der wilden Giinse bei verschiedenen Zeremonien
deutet auf die zauberische Beeinflussung dieser Tiere hin, die
nach dem Prinzen von Wied durch ihren Friihlings- und Herbst-
flug Vertreter der Maisgottin, der , Alten, die nie stirbt“, bei
den Mandan ist.

Kadostimme. Vor allem haben von diesen die Pani
mit ihrem eigentiimlichen Sternkult die Aufmerksamkeit der
Forscher auf sich gezogen. Alice C. Fletcher, die uns die
ersten Angaben dariiber gemacht hat, verdanken wir nun auch
‘die erste ausfiihrliche Beschreibung einer groBen Zeremonie
dieses Volkes: ,,The Hako: a Pawnee Ceremony*“?, in der frei-
lich die frither berichteten Anschauungen iiber die religidse
Bedeutung der Sterne keine Rolle spielen. Das Buch stellt
insofern ein Novum dar, als der 70 Jahre alte indianische
Leiter der Zeremonien, ein durchaus vom Glauben der Viiter
erfiilltes Mitglied der Chani-Bande, selbst die Vorginge ge-
schildert und erkldrt hat, derart, daB die Verfasserin ihn stets
als Redenden einfiihren kann und nur im zweiten Teile ihrerseits

1 992d dnnual Report of the Bureaw of American Ethnology Part 11
872 8., Washington 1904.
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die einzelnen Phasen kurz rekapituliert. Natiirlich darf man
deshalb aber nicht erwarten, daB wir die Vorginge in ihrem
Ursprung verstehen: die Angaben sind vielmehr lediglich als
wichtiges Material zu betrachten.

Hako -bezeichnet die Geriite, die zur Zeremonie gehoren,
zuniichst die Trommel. Die Gegenstinde galten als die gegen-
wirtigen Michte, die dem Stamme helfen sollten. So war
ein Maiskolben die Kornmutter, eine an einen Stock gebundene
weiBe Adlerdaunenfeder waren die hohen weilen Wolken,
zwei bemalte, mit Vogelteilen und mancherlei anderem Behang
ausgestattete Stibe, deren Mark wie bei einem Pfeifenrohr
ausgebrannt war, galten als direkte Gliickbringer, und der
Federn z. B. wurden die besonderen Krifte der betreffenden
Vogel zuerkannt. Ein Wildkatzenfell diente zur Umhiillung
der heiligen Geridte und war dazu gewshlt, weil man diesem
Tiere die ruhige Beharrlichkeit in der Erlangung der Beute
zuschrieb, die bei der Erreichung des Zieles der ganzen Zere-
monie — nimlich Kinder, langes Leben und UberfluB — not-
wendig war. Die Zeit der Feier ist nicht bestimmt. Sie kann,
abgesehen vom Winter, zu allen Jahreszeiten stattfinden. In
der Tat zwingt keine der vorkommenden Einzelheiten, etwa
fir frithere Zeiten einen bestimmteren Termin anzunehmen,
wie es z. B. beim Sonnentanz die Zeit der heraufkommenden
Sonne ist. Alle die zahlreichen zauberischen Symbole beziehen
sich nur auf das pulsierende Leben im allgemeinen, wie es
auch uns gerade im Friihling, Sommer und Herbst erscheint.
Und wie diese farblose Allgemeinheit, aus der ein merkwiirdig
lebhaftes, ich mdchte sagen, modernes Naturgefiihl dicht neben
den zauberischen Praktiken herausschaut, von der urspriing-
lichen Prignanz der indianischen Feste abweicht, so ist auch
die Idee des Gtanzen neu. Minner einer Dorfgemeinschaft
bereiten und weihen die heiligen Geriite auf die Initiative eines
Hauptlings oder hervorragenden Mannes, der der Vater genannt

wird, wihrend alle seine Gefolgsleute die Partei der Viter
Archiv f Religionswissenschaft IX 9
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heiBen. Sie wihlen aus einem anderen Clan oder sogar Stamm
entsprechend einen Sohn, und begeben sich, nachdem dieser
die zugedachte Ehrung angenommen hat, 20 bis 100 Mann
stark unter Fithrung der Kornmutter, d. h. des Maiskolbens,
auf die Suche nach dem Sohn. Es folgt nach einer Reise von
einigen bis 200 und mehr Kilometern der Einzug in die Hiitte
des Sohnes, die Weihe derselben und die Vertreibung alles
Unheils daraus, die Bekleidung des Sohnes und endlich eine
fiinftigige zeremonielle Festfeier sowohl bei Tage wie bei Nacht.
Die neugeborene Morgenréte und der Morgenstern, die Sonne
und das Tageslicht werden angerufen und mit Greséingen begriiBt.
Nach dem minnlichen wird das weibliche Prinzip, die Erde,
ebenso gefeiert. Dazwischen werden die Triume herbeigerufen.
Der , Gesang der Viogel“ schildert schlieBlich das Zusammen-
stromen der alten Vogel mit den schon erwachsenen Jungen.
Das ist sozusagen der allgemeine Teil, der das erwachende
und erstarkende Leben auf das Gedeihen der ,Kinder“ an-
wendet. Im speziellen nimmt man dann unzihlige Zauber-
handlungen mit einem jungen Kinde des ,Sohnes“ vor, die
wiederum wie bei der ganzen vorhergehenden Zeremonie so
recht zeigen, daf jeder Gegenstand ein wirkungsvolles Abbild
einer hoheren in der Natur vorkommenden Substanz ist, oder
daB ein Analogiezauber den gewiinschten Erfolg der Vermehrung
und Erstarkung bringen soll. Obszones kommt tibrigens gar
nicht dabei vor, was moglicherweise mit der Zeit der fort-
schreitenden Zivilisation verloren gegangen ist. Uber dem
Ganzen schwebt der Name von Tirawa, des Vaters aller Dinge,
von dem jeder Segen ausgeht. Bemerkenswert ist noch die
Kraft, die bei den Zeremonien dem Wasser zugeschrieben wird.

Fiir die Einkleidung der ganzen Zeremonie in die Idee
der Sohnesschaft eines Clans gegeniiber dem anderen, die in der
ﬁberreichung von Geschenken und in den Gefiihlen eines be-
sonderen Verbundenseins zum Ausdruck kommt, méchte ich
trotzdem nicht einen sozialen Gedanken, sondern einen mythi-
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schen, d. h. einen Naturmythus als Ursprung setzen. Dafiir
biirgt die Fithrerschaft der Kornmutter bei der Suche nach
dem Sohn. Vater und Sohn sind die Triger eines Mythus,
aber welches ist er?

Pueblostimme. Die Reihe der Hopi-Zeremonien ist
durch ein bisher mnoch nie beschriebenes neuntigiges Fest im
Dorfe Oréibi bereichert worden, das wir wiederum dem Hopi-
kenner H. R. Voth verdanken: ,The Ordibi Q4dq6l Cere-
mony“! Voth beschrinkt sich auf die Darstellung der Auf-
einanderfolge der einzelnen Handlungen, ohne ein Wort der
Bedeutung des Zusammenhangs hinzuzufiigen. Ich will daher
nur einzelne Ziige hervorheben, die besonders charakteristisch
zu sein scheinen. Das Fest findet alle zwei Jahre KEnde
Oktober, Anfang November statt und wird von einer der drei
in Oraibi bestehenden Schwesterschaften, ndmlich der 04qdl-
Gesellschaft, veranstaltet. Natiirlich wird auch in diesem Falle
wie bei fast allen Hopifesten mehrfach kundgetan, daf man
Regen und Wachstum dadurch herbeifiilhren wolle. In der
Mitte des Altars, der am ersten Festtag erbaut wird, ist die
Gestalt des unterirdischen Wachstum- und Feuergottes Miyingwa
mit einer griinenden Maisstaude in der Hand gemalt. Am
finften Tage um 2 Uhr nachts fiihrte Mdyingwa und Naydn-
gaptimsi, die Gottin aller Arten von Samen, hinter dem Altar
hervorkommend, einen Tanz auf FErsterer hielt einen netz-
artig iiberzogenen Ring in der Hand, mit einem Loch in der
Mitte. Dieser wird ,Wassersieb genannt, weil die Wolken-
gottheiten durch solche Siebe den Regen herabfallen lassen.
Dazu ist zu bemerken, dal auch bei dieser Feier morgens bei
Sonnenaufgang der Morgenrote Mehl entgegengeworfen und
die Sonne um Regen angefleht wird, was mit der Auffassung
der Morgenrite als Wasser zusammenhingt. Noch friiher, und
zwar am zweiten bis fiinften und am achten Tage wurden

] ! Field Columbian Museum. Publication 84. Anthropol. Series VI,
Chicago 1903. 46 Seiten u. 28 Tafeln.

9*
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Geséinge an die Morgenrdte angestimmt. Auch auf den Tanz
von Mdyingwa und Nayingaptumsi folgte ein Gesang an die
Morgenrote unter Schwingen der Gerite und Figuren des
Altars, und dann die Anrufung der jungen und ausgewachsenen
Kornstauden, ihre Gaben zu bringen. In einem weiteren
Gesange wurden die Kornihren des Altars als Miitter an-
geredet und aufgefordert, nach dem Sipapu zu gehen, der Erd-
offnung, aus der die Katschina-Wachstumsdimonen und die
Menschen auf die Erde gekommen sind. Am neunten Tage
ging man nach Gesingen und Gebeten an die Morgenrdte die
Mesa herab nach Siidosten und Osten, ein !/, m tiefes Loch
mit daranschlieBendem Graben von einigen Zentimeter Tiefe
wurde gegraben, und dann nach Osten gewendet gesungen:

»Die weile Morgenrste hat sich erhoben,
Die gelbe Morgenriste hat sich erhoben,
DaB ich Licht ergreifen soll.“

Dabei Wurdt_a mit der rechten Hand die (ebirde des Greifens
gemacht und schlieBlich nach Westen gewendet gesungen:

,Der Sipapu hat sich erhoben (ist sichtbar geworden),
Der Sipapu hat sich erhoben (ist sichtbar geworden),
DaB8 ich Licht ergreifen soll.*

Man kann daher mit einiger Wahrscheinlichkeit darauf schliefen,
daB dieses Fest zu denen der Wintersonnenwende gehort, die
das Heraufkommen des Feuers und der Wachstumsdimonen
aus der Unterwelt fordern sollen. Der Sipapu wird in der
Erdmitte gedacht unter den FiiBen der Lebenden. Er ist aber
im Grunde mit dem Orte des Sonnenaufgangs identisch. Von
Osten kommen ja auch die Katschina mit der Wintersonnenwende
in die Dorfer. Der Graben aus dem Loch nach Osten bedeutet wohl
den Weg der Wanderung aus der Unterwelt. — Es folgte schlieB-
lich das Wettrennen, das Werfen der Oiqdlméinas mit den
Pfeilen nach den rollenden genetzten Ringen, das Schleudern der
flachen, runden Korbe (tray) unter die Menge, die sich um sie
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balgte, und so fort, alles wichtige Momente, iiber die sich
aber ohne genaueres Material nichts Bestimmtes sagen ldBt.

Jesse Walter Fewkes, der verdienstvolle Hopiforscher,
ist auf die gute Idee gekommen, sich von den Hopi alle Ge-
stalten ihrer religiosen Feste farbig zeichnen zu lassen, und
hat sie nun, mit Text versehen, in zahlreichen Tafeln unter
dem Titel ,Hopi Katcinas“' vertffentlicht. Das gibt eine
treffliche Erginzung zu seiner Beschreibung der Katschina im
Internationalen Archiv. Auch kommen in der neuen Publi-
kation manche Figuren vor, die in den Kulten nicht mehr
auftreten. Der Text gibt zunichst eine sehr iibersichtliche
Darstellung sidmtlicher Feste der Hopi, so daf man sich leicht
itber alle Figuren orientieren kann.

Die Besprechung von Ole Solbergs schéner Abhandlung
iber die Bahos der Hopi im Archiv fiir Anthropologie 1905
mufl ich mir fiir den nichsten Bericht aufsparen.

Mexiko und Zentralamerika.

E. Seler hat uns wiederum mit einem auf Kosten des
Herzogs von Loubat gedruckten Kommentar zu einer mexi-
kanischen Bilderschrift erfreut, und zwar zu den ersten
28 Blittern des Codex Borgia? der in derselben Weise be-
handelt ist wie seine friiheren Kommentare. Da weitaus die
meisten Blitter bereits als Parallelstellen in den anderen
Codices vorkommen, so haben wir es im wesentlichen mit
Wiederholungen fritherer Beschreibungen der Figuren zu tun.
Eine etwas andere Auffassung hat hier Seler z. B. beziiglich der
Figuren iiber den fiinfgliedrigen Siulen des Tonalamatls. Er
meint, daB sie in ihrer Bedeutung mehr die Anfangszeichen
der Siule zum Ausdruck bringen. Doch lassen sich fast stets,
wenn man danach sucht, irgendwelche Beziehungen mexi-
kanischer Figuren zu Tageszeichen aufweisen. Die Unterwelts-

1 218 Annual Report of the Bureaw of American Ethnology,
Washington 1903, S.1—126. % Berlin 1904. IV u. 3563 Seiten.
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gottin Itzpapalotl will er mit den Ciuateted und mit der Erd-
gottin Ilamatecutli identifizieren, fiir deren Jahresfest Tititl er
einiges neues Material aus Sahaguns noch unverdffentlichten
aztekischen Originalmanuskripten beibringt. Die Verwandt-
schaft zwischen diesen Gottheiten ist sehr wohl moglich, nur
liegt sie nicht in ihrer Eigenschaft als Prototyp der Ge-
opferten, sondern in ihrer Natur als Sterne, die des Morgens
von der Sonne verschlungen werden. Der Verf. macht auch
einen richtigen Anlauf in der Erklirung Xolotls, der als
Hund gestaltet die Sonne in die Unterwelt trigt, wie der
Hund iiberhaupt die Toten iiber den neunfachen Strom der
Unterwelt fiihrt. Die Identifizierung des miBgestalteten Xolotl
mit dem Sonnengott Nanauatzin, dem ,armen Syphilis-
kranken® ist zwar nicht angingig, da die Krankheit der
beiden ganz verschiedenartig ist, aber dadurch, dafl sie sich
ins Feuer (der Morgenrite) stiirzen und zur Sonne empor-
steigen, ist ihre Ideenverwandtschaft gegeben. Xolotl ist
meines Erachtens einfach die in der Unterwelt als miBgestaltet
angesehene Sonne, wie z. B. der Sonnensohn der Tschiroki die
Skrofeln hat. Erst wenn er wie Xolotl im Kochtopf gekocht
ist, d. h. durch das Meer der Morgenrdte hindurchgegangen ist,
verliert er sie und wird zur strahlenden Sonne. Noch nicht
beschrieben ist bisher Blatt 17: Tageszeichen und Korperteile,
Blatt 18—21: die sechs Weltgegenden, Blatt 22—24: eine andere
Reihe von 20 Gottheiten, und die Blitter 26 und 28. Die
Reihe der 20 Gottheiten vergleicht der Verf den zweimal auf
den Blittern 46 —50 der Dresdner Mayahandschrift links zur
Anschauung gebrachten 20 Hieroglyphen von Gottheiten und
glaubt Analogien zwischen einzelnen in der Reihe entsprechen-
den zu finden.

Eine Abhandlung ,Uber Steinkisten, Tepetlacalli,
mit Opferdarstellungen und andere &hnliche Monu-
mente“! widmet Seler der Stiitze seiner Theorie, daB die

1 Zeitschr. f. Ethnologie XXXVI, 1904, 8. 244—290.
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Mexikaner die Anschauung gehabt hitten, die Geopferten gehen
zur Sonne und haben ein ganz anderes Schicksal als die Toten.
Auf diesen Steinkisten sind besonders hiufig die vier Seiten
mit Reliefs versehen, die man ihrem Inhalte nach den vier
Himmelsrichtungen zuweisen kann. Und dann ergibt sich,
daB eine Darstellung mit dem charakteristischen Totenschmuck
hiufig auf der Ostseite angebracht ist. Seler meint nun, der
Totenschmuck gebiihre nur den geopferten Kriegern oder den
Konigen, stellt sich aber damit in Widerspruch mit der direkten
Angabe des Codex Magliabecchiano XIII, 3 S.71, 2 zu dem Bilde
eines Mumienbiindels und mit der Darstelluug des Schmuckes im
Codex Borbonicus S. 10, wihrend nur eine einzige Abbildung
des Schmuckes sich auf den toten Krieger bezieht. Die ,,Stern-
gesichtsbemalung® kommt aber ebensogut den Toten schlechtweg
zu, weil diese nach ihrem Tode zu Sternen werden, indem sie
durch die Unterwelt nach Osten gehen und dort des Abends
als Sterne emporsteigen. Als Sterne werden sie dann tiglich
von der Sonne geopfert, wenn sie sie mit ihrem strahlenden
Lichte verschlingt. So ist es verstéindlich, daB derselbe Toten-
schmuck und die ,,Sterngesichtshemalung® sowohl bei den ge-
opferten Kriegern wie bei den Toten zu finden ist, und daf
die Reliefdarstellung des Schmuckes auf den Kisten und auf
einigen anderen Monumenten dem Osten, dem Geburtsort der
Sterne, und der Stitte ihres Todes zugewiesen wird. Auf die
Gleichheit des Schicksals der Toten und der geopferten Krieger
hitte den Verf. auch schon der dem betreffenden Schmuck
beigegebene Hund fiihren miissen, von dem bekannt ist, daB
er die Toten — und also auch die geopferten Krieger — iiber
den neunfachen Strom der Unterwelt (chiconauhapan) fiihrt.

In einer weiteren Abhandlung ,Die holzgeschnitzte
Pauke von Malinalco und das Zeichen atl-tldchinolli“!
geht Seler wiederum auf den Opfertod der Krieger und das

 Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien XXXIV,
1904, S. 222274,
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Zeichen des Krieges atl tlachinolli ein, indem er zugleich eine
Pauke (ueuetl) im Museum von Toluca beschreibt, die neben
der Hieroglyphe der Somne naui olin, den Darstellungen der
geopferten Kr‘ieger als Adler und Jaguar und dem Gotte der
Musik Macuilxochitl auch die Hieroglyphe des Krieges mehr-
fach in schoner Reliefschnitzerei aufweist. Hier ist es zuniichst
mit Freude zu begriiBen, daB Seler von seiner rein sprach-
lichen Erklirung der Hieroglyphe atl tlachinolli, nimlich des
atl ,,Wasser®, als Ableitung (,,das SchieBende®) von einem nicht
nachzuweisenden Verbum ,a, schieBen“ und des tlachinolli
(des Verbrannten) als Verbrennens der Felder zuriickgekommen
ist. Hoffentlich wird nach diesem gescheiterten Versuche der
phonetischen Deutung einer Hieroglyphe in den mythologischen
Bilderschriften iiberhaupt anerkannt werden, daB wir es hier
nur mit ideellen Zeichen zu tun haben, in denen der Sinn
genau mit dem dargestellten Objekt tibereinstimmt. Der Verf.
siecht denn jetzt unter anderem in den Darstellungen von atl
tlachinolli das Zeichen cuitlatl ,Exkremente“ und sagt ganz
richtig, daB es Exkremente des Feuergottes sind, die seine
feurige Waffe bilden. Das ist auch meine Meinung (vgl.
meinen Hinweis darauf Globus LXXXVI, 1904, S. 115, 118).
Nur ist es ihm nicht gelungen, zu erkliren, weshalb der Kot
zugleich Siinde bedeutet (vgl. dariiber meine Abhandlung
Globus LXXXVII, S. 356) und weshalb das atl (Wasser) in
der Phrase und Hieroglyphe vorkommt. Er denkt an atl
tepetl (— Wasser Berg) fiir ,,Dorf“ und meint, daB atl allein
als ,,Dorf“ gelten kénne, so daB atl tlachinolli das verbrannte
Dorf bedeuten miite.

Angesichts von Selers nochmaliger langer Erorterung aller
mit dem Zeichen atl tlachinolli in Verbindung stehenden
Dinge, die uns einen entscheidenden Fortschritt nicht bringen,
ist es wirklich zu bedauern, daB ihm das Hineinragen himm-
lischer Anschauungen in den Kult, in alle religiosen Auf-
fassungen und in die Bilderschriften so fern gelegen hat. Die
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Kenntnis der mexikanischen Idee, die Morgenrite als Wasser
und Feuer aufzufassen, hitte ihm viel Mithe erspart. Mit
Wasser und Feuer vernichtet die Sonne des Morgens die
Sterne, sie opfert und verschlingt sie. Daher werden auch die
menschlichen Opfer als Speise der Sonne aufgefa]?»t, und da
besonders die gefangenen Krieger den Opfertod erleiden, so
werden sie in besondere Beziehungen zur Sonne gesetzt. Seler
dreht nun den Sachverhalt vollkommen um und sucht von der
Tatsache aus, da manchmal die Gefangenen ins Feuer geopfert
wurden, den Feuergott Xocotl selbst und sein Fest Xocotluetzi,
an dem das auch geschieht, als Seele der geopferten Krieger
bzw. als Kriegerseelenfest zu erkliren, indem er so die Natur-
bedeutung des kurz nach der Sommersonnenwende gefeierten
Festes ganz ignoriert. DaB dieses ,ins Feuer opfern“ be-
kanntlich eben nur den Feuergbttern gegeniiber statthat, daB
Sahagun das Fest Xocotluetzi dem alten Feuergott Xiuhtecutli
gewidmet sein 1iBt und Xocotl von der zuverlissigen Historia
de los Mexicanos por sus pinturas (Codex 10) als ,das Feuer”
bezeichnet wird, stort ihn nicht im geringsten. In Wahrheit
bedeutet das betreffende Fest der Sommersonnenwende die
Verwandlung der Feuergdtter und der Seelen der Verstorbenen,
die wihrend des Sommers als allerhand , Sonnentiere auf der
Erde weilten, in das Licht der Sterne. Als solche werden sie
taglich von der Sonne geopfert, und darauf bezieht sich das
Lied Otontecutli-Xocotls, das dementsprechend in den ent-
scheidenden Versen vom Verfasser mnicht richtig iibersetzt
wird.

Die notwendige Grundlage fiir diese Anschauungen, die
in allen Kulten, Mythen und Bilderschriften der Mexikaner
eine wichtige Rolle spielen, habe ich in meiner kleinen Schrift
uiedergelegt: ,Der Kampf der Sonne mit den Sternen in
Mexiko“! Hier wird namentlich der Nachweis aus den

! Globus LXXXVII, 1995, S. 136—140.



138 K. Th. Preuf

Mythen und Bilderschriften erbracht, daf die Morgenrite als
Wasser oder als Wasser und Feuer, als Federschlange
(Quetzalcouatl) oder als Federfeuerschlange (Quetzalziuhcoatl)
aufgefat wird, daB die Sonne die Sterne beim Aufgehen totet
und opfert,‘und daB die Toten und Gotter zugleich die Sterne
sind. Diese Ideen werden dann kurz auf das Friihlingsfest
Tlacaxipeualiztli, auf das Fest der Sommersonnenwende
Xocotluetzi und das Fest der Wintersonnenwende Tititl an-
gewandt. Die Bedeutung des Friihlingsfestes und der Morgen-
rote im Friihling habe ich in der schon im allgemeinen Teil
besprochenen Arbeit ,Der EinfluB der Natur auf die
Religion in Mexiko und den Vereinigten Staaten®
weiter ausgefilhrt und auf die Flutsagen und verwandie Er-
scheinungen ausgedehnt.

Die Idee, daB die Sonne die Sterne opfert, konnte be-
sonders fiir das Friihjahrsfest, wo die Sterne des Winters
iiberwunden werden, Menschenopfer als Analogiezauber fiir den
himmlischen Vorgang ins Leben gerufen haben. Die Menschen
sterben dann als Sterne. Ahnliches konnte mehr oder weniger
auch sonst der Fall sein, wenn bei Abschnitten des Jahres
oder Perioden der Vegetation Menschen in Vertretung von
Naturobjekten, d. h. von Gottern, geopfert werden. In Mexiko
ist nun tatsichlich das Menschenopfer stets ein Opfer der
Gottheit, und selbst in den wenigen Fillen, wo es mnicht strikt
nachgewiesen werden kann, ist derartiges anzunehmen. Immer-
hin findet das Menschenopfer durchaus nicht auf diese Weise
allein seine Erklirung. Durch die Totung werden Zauber-
wirkungen hervorgerufen, ebenso wie durch bloBes Blutlassen,
die je nach dem zu tdtenden Objekt, Mensch oder Tier, und
nach dem zu erzielenden Ergebnis sehr verschieden sein kinnen.
Der einen Wurzel habe ich in der Arbeit ,Der Ursprung
der Menschenopfer in Mexiko“! nachzugehen versucht.

1 Globus LXXXVI, 1904, S. 108—119.
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Zunichst stelle ich fest, daB bei gewissen Jahresabschnitten,
z.B. im Mai beim Zenitstand der Sonne (Fest toxcatl usw.),
am Xocotluetzi-Fest bei der Sommersonnenwende, bei der
Herbstgleiche (Fest quecholli), im Januar am Fest izcalli usf.,
die Sonnen- und Feuergttter selbst geopfert werden, was bisher
noch nie von den Mexikanisten beachtet worden ist, so nahe
es auch lag. Der SchluB bietet sich von selbst, daB durch
den Tod eine Art Erneuung oder Wiedergeburt gemif der
Auffassung des Naturvorganges beabsichtigt sei. Dasselbe ist
der Fall mit der Tétung von Menschen als Regen- und Vege-
tationsgottheiten, nur sind besonders die Regenfeste, obwohl
zu bestimmten Zeiten des Jahres gefeiert, nicht gut direkt als
Erneuungen von Naturobjekten aufzufassen. Die iibergeordnete
Idee sowohl fiir die Regendimonen wie fiir die Sonnen- und
Feuergotter muB daher sein, dal urspriinglich der Gott nicht
als Abbild des Naturdinges geopfert ist, sondern daf die Vor-
fahren der mexikanischen Gottheiten, allerhand Tiere des
Feldes, die Fihigkeit besalen, Wind, Regen, Sonnenschein usw.
hervorzubringen, und daB ihre To6tung diese Eigenschaften
durch Offnung des Korpers in erhdhtem Mafle frei werden
lieB. Ein erheblicher Teil der Arbeit ist daher dem Nachweis
gewidmet, welche Tiere als Vorliufer der mexikanischen Gott-
heiten anzusehen sind, inwiefern sie mit ihnen identifiziert
werden und wie die Tétung der betreffenden Tiere noch spiter
dem Menschenopfer parallel geht. Allgemeiner ist dann die
Idee in Kapitel 1 meiner oben besprochenen Arbeit ,Ursprung
der Religion und Kunst“ ausgefithrt. — Freilich wie iiberall
so ist auch hier gerade die Grenze schwer zu ziehen, wie weit
der urspriinglich an die naheliegenden Objekte gekniipfte
Zauberglaube und wie weit die himmlische Bezugnahme sich
erstreckt. Das ist sowohl im Kult wie im Mythus oft schwer
zu unterscheiden.

Ich habe nun noch Eduard Selers ,Gesammelte Ab-
handlungen zur amerikanischen Sprach- und Alter-
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tumskunde, Bd. IIT%, zu erwihnen, der ein reiches Material
fir unsere Zwecke enthdlt. Der Band ist in die Gruppen:
1. Zur Geschichte und Volkskunde Mexikos, 2. Reisewege und
Ruinen, 3. Archiologisches aus Mexiko, 4. die religiosen Ge-
singe der alten Mexikaner gegliedert. Aber nur Nr. 4 davon
ist neu. Diese duBerst wichtigen, aus den aztekischen Sahagun-
manuskripten stammenden Lieder sind hier zum erstenmal im
Zusammenhang iibersetzt, und die Ubersetzung ist durch Noten
gerechtfertigt. Wir sind dadurch ein erhebliches Stiick vor-
wirts gekommen, da nun jedem das Eindringen erleichtert ist.
Freilich ist nicht zu verlangen, daB selbst eine mit allem
Riistzeug unternommene wortgetreue Ubersetzung in allen
Fillen Irrtimer und zusammenhanglose Sitze vermeidet, und
sellbstverstindlich kommen auch groBere oder geringere Ge-
waltsamkeiten vor, um einen Sinn hineinzubringen. Nur Schritt
fiir Schritt kann mit dem wachsenden Verstindnis festes Land
gewonnen werden. Ich fiilhre nur die Gesinge Xiuhtecutlis,
Teteoinnans, Otontecutlis, des Atamalqualiztli-Festes, Xipes,
Chicomecoatls und der Totochtin an, in denen ich anderer
Ubersetzung und Auffassung nachgegangen bin. Selers Ver-
dienste werden dadurch natiirlich in keiner Weise geschmilert.

Siidamerika.

Die Ausbeute ist natiirlich wie immer gering. Ehren-
reichs ,Mythen und Legenden der siidamerikanischen
Urvolker“, ein weiBer Rabe unter den vélkerkundlichen Ab-
handlungen Siidamerikas, habe ich schon im allgemeinen Teil
erwihnt. Hier mdchte ich nun noch eine Arbeit von Adolph
F. Bandelier, ,Aboriginal Myths and Traditions Con-
cerning the Island of Titicaca, Bolivien®? beriihren.
Der Verf. bringt zuerst ein paar Mitteilungen von seiten der
heutigen Bewohner der Insel, die er bei seinem dortigen Auf-

1 Berlin 1904. XXXVI und 1107 Seiten.
® The American Anthropologist N. 8. 1904, S. 197—239,
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enthalt gesammelt hat, und schlieft daran Ausziige aus den
peruanischen Quellen, iber die er besonnene Urteile abgibt.
Den Inhalt beutet er freilich nur in historischer Hinsicht aus,
wihrend meines Erachtens nicht der geringste historische Kern
darin steckt, sondern alles als reine Naturanschauung zu er-
kliren ist. Ich skizziere nur weniges. — Noch heute wird
auf der Titicaca-Insel erzahlt: die Sonne stieg zuerst vom
heiligen Fels oder Titi-kala in Gestalt einer starken Flamme
auf. Sie wurde von einer Frau Mana-Ozllia geboren, die auch
die Mutter Manco Capacs, des ersten Inkaherrschers, war. In
alten Zeiten wurde die Insel von Herren bewohnt, #hnlich den
Viracochas, ein Name, den die heutigen Bewohner den Weiien
geben (die WeiBen sind die Sterne). Sie hatten Verkehr mit
Weibern. Die Kinder, die daraus hervorgingen, wurden in
Héhlen untergebracht. Sie wurden die Inka, vertrieben die
Herren und behielten die Insel in ihrem Besitz (die Inka sind
die Vertreter der Sonne und zugleich die Sthne der WeiBen,
der Sterne, aus denen sie sich im Friihjahr, aus dem Erd-
innern hervorkommend, in die Sonne umwandeln und die
Sterne besiegen, vgl. meinen Aufsatz in Ilbergs Jahrbiichern).
— Juan de Betanzos berichtet: Als alles Nacht im Lande
war, kam aus einer Lagune in Peru, wo heute in der Nihe
ein Dorf Tiaguanaco (am Titicacasee) steht, ein Hiuptling mit
einigen Leuten, den sie Con Tici Viracocha (die Sonne) nannten.
Er machte die Sonne und den Tag, die Sterne und den Mond.
Vorher schon hatte er Himmel und Erde und ein Volk er-
schaffen, das er in Dunkelheit zuriicklieB (die Sterne). Diese
erziirnten ihn (wie stets die Sterne die Sonmne erziirnen, um
ihre Vernichtung durch diese zu erkliren). Er kam wieder
heraus und verwandelte sie in Steine. Viracocha machte nun
Menschen aus Steinen, die er mit dem und dem Volksnamen
‘benannte und in die betreffenden Provinzen verstreuen lieB.
Einige sollten aus Quellen, andere aus Fliissen, Hohlen und
Anhhen kommen (analog dem Heraufkommen der Sonne aus
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der Erde — die Quellen und Fliisse entsprechen dem Wasser
der Morgenriste). Bei Paucaritambo kamen aus einer Héhle
vier Minner mit ihren Frauen. FEiner von ihnen hief Ayar
Mango, nachher Manco Capac. Er lieB sich bei Cuzco nieder
und wurde der Stammvater der Inka. — Nach Cieza de Leon
kam einer der bedeutendsten Hiuptlinge der Kolla (die Sonne)
nach der Lagune von Titicaca (dem Wasser der Morgenrite)
und traf auf der Hauptinsel weile Menschen (Sterne) mit
Birten (Strahlen) an. Er kidmpfte mit ihnen und totete sie
alle. Dieser Autor sagt auch: die Sonne kam von der Insel
Titicaca (aus dem Meer der Morgenrdte) in groBer Pracht. —
Zarite berichtet, die Indianer von Peru hatten Hiuptlinge,
aber keine Hiuptlinge fiir das ganze Land, bis aus der Rich-
tung der Kolla von der Lagune Titicaca (dem Meer der
Morgenrste) ein kriegerisches Volk, die Inka (die Sonne)
kamen. Der oberste von ihnen hieB Zapalla Inka, ,der einzige
Héuptling“. FEinige sagen, daB er Viracocha (wie der Sonnen-
gott) hieB. Das bedeutet ,Schaum oder Fett der See“. Denn
da man nicht wuBte, von welchem Lande er kam, so bildete
man sich ein, dab er seinen Ursprung in der Lagune (dem
Meer der Morgenrste) habe. Diese Inka griindeten die Stadt
Cuzco.

Man sieht, daB die Inka nicht historisch mit dem Titicaca-
see zu tun haben, sondern lediglich als Abkommlinge der
Sonne, die aus diesem im Osten gelegenen See als dem Wasser
der Morgenriote herauskam.
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Diese verschiedenartigen Nachrichten und Notizen, die keinerlei
Vollstindigkeit erstreben und durch den Zufall hier aneinander gereiht
sind, sollen den Versuch machen, den Lesern hier und dort einen niitz-
lichen Hinweis auf mancherlei Entlegenes, friither Ubersehenes und besonders
neu Entdecktes zu vermitteln. Ein Austausch niitzlicher Winke und Nach-
weise oder auch anregender Fragen wiirde sich zwischen den ver-
schiedenen religionsgeschichtlichen Forschern hier u. E. entwickeln kénnen,
wenn viele Leser ihre titige Teilnahme dieser Abteilung widmen wiirden.?

Die Symbolik des Salbens bei den Agyptern. Wellhausen
hat im 7. Bande dieser Zeitschrift (S.33ff.) die Frage nach dem
Sinn der hebridischen Konigssalbung angeregt und insbesondere
danach geforscht, welche Bedeutung das Ol bei dieser Handlung
gehabt habe. Wellhausens SchluBfolgerung, daB die Symbolik
des Ols bei der Konigssalbung aus semitischen Anschauungen nicht
zu erkliren sei, scheint mir auch durch die letzten Ausfiihrungen
von Vollers (Archiv VIII, 8. 97 ff.) nicht erschiittert zu sein, und
daher darf man nach wie vor mit Wellhausen an die Weisheit
Agyptens appellieren.

Eine endgiiltige Losung der Frage enthalten auch die folgenden
Ausfithrungen nicht. Dazu sind sie zu unvollstindig. Aber ich glaube,
daB dieser erste Versuch, der Frage nachzugehen, nicht ohne
Nutzen ist, und hoffe vor allen Dingen, daB ich damit andere
Agyptologen zu weiterem Eingehen auf diesen Streitpunkt anregen
werde.

. Soviel ich wei}, gibt es keine Stelle?, welche fiir das alte
Agypten die Konigssalbung beweist. Aber daraus mochte ich

! Sog. Rezensionen soll diese Abteilung ebensowenig enthalten als
sie , Berichte'* ersetzen soll. Uber die Zeitschriftenschau, die dem Archiv
besonders beigegeben werden kann, siehe die Mitteilung Band VII, S. 280.

* Die Darstellung in den bislang bekannt gewordenen Fragmenten
des Sd-Festes im Abusir (Ag. Zeitschrift 37 Tafel 1 Nr. 1) ist leider in-
gsofern unklar, als nicht zu entscheiden ist, ob eine Waschung oder eine

lung des FuBes dargestellt ist.
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nicht den SchluB ziehen, daB diese Zeremonie der Konigsweihe in
Agypten unbekannt war. Entweder fehlen uns zufillig die be-
treffenden Texte oder — was mir sehr viel wahrscheinlicher ist — wir
verstehen die term. technici nicht, aus denen der Brauch erschlossen
werden kdnnte.

Dieser wird nun aber in den Amarnabriefen erwihnt (Nr.37
ed. Winckler), wo der Pharao einen palistinensischen Kleinfiirsten
einsetzt, indem er ,0l auf sein Haupt gieBt“!, und weiter ist
mehrfach? in #gyptischen Texten ,,fir jemanden ein Amt salben“
der Ausdruck fiir die Einsetzung in ein Amt. So sagt ein hoher
Beamter des mittleren Reiches (um 1800 v. Chr.), der Amter zu
vergeben hatte, ,ich war es, der die Amter salbte (wrh) im
Hause des Fiirsten* (Stele Florenz 1774).

Nun haben im Agyptischen die Worter fiir , 6len, salben®
(bok, sbdk, nd, ‘nd) die ibertragene Bedeutung ,schiitzen“. Daraus
darf man mit groBer Wahrscheinlichkeit, was die Symbolik des
Ols anlangt, den SchluB ziehen, daB nach #gyptischer Anschauung
das Ol ein Schutzmittel sein sollte. Es sollte den so Gesalbten
gegen Gefahren schiitzen, mochten sie ihm von Menschen oder
Démonen drohen? Die Konigssalbung war also von #gyptischem
Standpunkt aus eine Zeremonie, die den Konig sakrosankt machte.
Ob durch das Bestreichen mit Ol auch der Zustand des Tabu
geschaffen wurde, dariiber 148t sich zurzeit nichts sagen.

Noch mochte ich kurz den Kultbrauch des Salbens von
Statuen erwihnen.! Man kénnte daran denken, daB auch hier
das Ol die Statuen schiitzen soll, aber es ist ebensowohl mdglich,
daB in diesem Fall die Salbung zur Toilette des Gottes gehort.’

W. 8piegelberg

. Der Ausdruck ,anf die Erde legen* = , gebiiren* im
Agyptischen. Der Ausdruck ,auf die Erde legen“® ist auch

! Es wire freilich denkbar, daB der Pharao dabei einen syrischen
Brauch ibernommen hitte, aber die folgenden Ausfithrungen sprechen
stark zugunsten der obigen Ansicht.

* Vgl. dazn und zum folgenden einem demniéichst im Recueil de
travaux relatifs a la phil. égypt. 1906 (Varia) erscheinenden Aufsatz iiber
., Die Symbolik des Salbens im Agyptischen®.

3 Auch in der Magie spielte das Ol eine Rolle. Vgl. Erman Re-
ligion der Agypter 3. 156.

4 Sphinz VI, 28; Agypt. Urkunden 11, 47. — Noch in rémischer Zeit
Erman Religion S.222.

5 Vgl. Moret Rituel du culte divin S. 190 ff.

6 dj.t 5 tb wortlich ,,auf die Erde geben‘. DaB so zu iibersetzen
ist, nicht etwa ,,aunf die Welt bringen*: (Brugsch), ergibt sich mit Sicher-
heit aus der entsprechenden Wendung Urk. IV 9, 6.
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igyptisch aus dem hieratisch -demotischen Papyrus Rhind II, 1, 9,
im Sinne von ,gebiren® zu belegen. Der demotische Text, welcher
den in klassischer Sprache gehaltenen hieratischen meist vulgir
iibersetzt, iibertrigt dem obigen Ausdruck durch ms »gebiiren*,
stellt also den Sinn der Wendung ,auf die Erde legen“ auBer
Zweifel.?

Ich mochte im AnschluB daran noch darauf hinweisen, daB
in Agypten die Niederkunft sich so vollzog, daB die Gebiirende
auf zwei Ziegelsteinen, also fast auf der Erde saB.?

‘W. Bpiegelberg

In seiner zweiten Satire ‘von der rechten Art zu beten’ schildert
Persius v. 31 ff. einen Brauch der rémischen Kinderstube:
Ecce avia aut metuens divum matertera cunis
exemit puerum, frontemque atque uda labella

imfami digito et lustralibus ante salivis

expiat, urentis oculos inhibere perita.

tunc manibus quatit et spem macram supplice voto 35
nunc Licint in campos, nunc Crassi mittit in aedis:
‘hunc optet gemerum rex et regina, puellae

hunc rapiant; quidquid calcaverit hic, rosa fiat’.

Die rémische Kinderstube und ihr volkstiimliches Wesen ist
uns in neuester Zeit nahegebracht worden durch einen Aufsatz von
W. Heraeus (Arch. f.lat. Lexikogr. und Gram. XIII,1903/4 S.149.);
wenn F. Buecheler im Kolleg die Stelle behandelt, gibt er zahl-
reiche Belege fiir die Sprache des Volkes, die aus dem Wunsche
der GroBmutter oder Tante zu uns redet. Hier-sei es gestattet,
zu dem Brauche, den die Frauen ausiiben, eine merkwiirdige
Parallele beizubringen. In seinen wichtigen Abhandlungen zum
‘Ursprung der Religion und Kunst’ berichtet K. Th. PreuB nach
Theophil Hahn (Globus XII 8. 278) von folgender Gewohnheit der
Hottentottenmiitter (Globus 1904 8.377): ‘Diese singen, wihrend
gie ihr Baby auf dem SchoBle halten, ein improvisiertes Lied, das
die kiinftigen Heldentaten ihres Sproflings behandelt, und dabei
streicheln und kiissen sie die GliedmaBen, die fiir die Ausfithrung
der Leistungen in Frage kommen. Nur die Geschlechtsteile werden
nicht gekiiit, sondern nur die Finger, mit demen sie beriihrt
werden. Der KuB ist also an die Stelle des Anpustens oder An-
spuckens getreten, wodurch der betreffenden Person oder dem
Gliede Gedeihen mitgeteilt werden soll. Auch das dabei gesungene

! Aus der Zeit des Kaiser Augustus.
® Weitere Beispiele bei Brugsch Worterbuch 1V, 1610.
; ;Siehe dazu Spiegelberg Agyptolog. Randglossen zum alten Testa-
ment S. 19 ff.

Archiv £, Religionswissenschaft IX 10
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Lied (abgedruckt Globus 1905 S.397) miissen wir als ein Zauber-
lied auffassen’

) Uber den Zusammenhang mit dem Glauben an die Zauberkraft
der Exkremente — der uns manches verstindlich macht, was Epi-
phanius von gnostischen Riten berichtet — muf man sich bei PreuB
selbst unterrichten. Der roémische Brauch ist bereits abgeblaBt,
und rationalistisch umgedeutet (urentis oculos inhibere perita). DaB
die Beriihrung den einzelnen Gliedern Segen bringen solle, hat
aber noch der Scholiast gewuBt, der anfiihrt, u.a. solle dadurch
eloqguium erzielt werden: das ist auf das Bestreichen der labella
v. 32 zu beziehen. Das Beriihren der Stirn soll offenbar Verstand
verleihen. R. Wiinsch

In seinem Néog ‘EMuyvopviuwv IT (1905), S. 180—186 ver-
Offentlicht Sp. Lambros zwei Partien aus Berichten iiber den Be-
such des Kaisers Manuel Palaiologos im Peloponnes 1415/16. Es
werden darin die barbarischen Sitten der Mainoten geschildert,
deren Grausamkeiten durch diese Reise des Kaisers ein Ende ge-
macht worden sei. Ein Fortleben des antiken waeyolicudg sieht
der Herausgeber in einem scheuBlichen Brauch, der in beiden Berichten
erwihnt wird: In dem Brief des Monchs Isidor 76 Pacilei xig
Mavovid (Cod. Vatic. Graec. 914) heiBt es: 000" & pere Tow
cpayny ddxtvlov %) wélog Eregov dmoxdypag Tod newévov, TodTo mepd
tov mérov vff ¥l Pdmrov meomiver toig gilog, Todro 0% o
dnelvoig mador @llov nol ovvndeg. Joannes Argyropulos schreibt in
der Ztyxoioig mokasdv doyéviev xal véov, 10U viv atlroxgdrogog
(Cod. Paris. 817): 6 o0t peifov xai 0 wndé magafdilesdor Tols
mootégoig &v Ovvairo, wg Poayltare péen vevedsvrnudtav dversudvteg
soudrev, xel TeguyEvcavieg, Epegov xal motois %) Gwoig PBdmrovieg
mobregov, megl T Guuméoie kol Thg edwyleg N0éwg mEaywaTEVOMEVOL
dwezeloviory. Doch vgl. Wuttke, Volksaberglaube® § 190.

o H. Hepding, Pergamon

Perdrizet verdffentlicht in den Comptes rendus de l'acad. des
inscr. 1903 p. 62— 66 das Inschriftfragment einer kleinen Marmor-
basis aus Antiochien, enthaltend den SchluB eines Orakelverses
des Alexander von Abonoteichos und die 7 Vokale: [®oifog
dxegoendung Aotpod velpéiny dmegine. AEHIOYQ Vgl Lukian
Alex. 36 und denselben Vers bei Mart. Cap. I 18.

- L. Deubner

In den Comptes rendus de l'acad. des inscr. 1905, 148 ff.
verdffentlicht Cumont eine aus dem Mithraeum von Emerita
(Spanien) stammende Statue des schlangenumwundenen Kronos.



Mitteilungen und Hinweise 147

Kopf und Arme fehlen, das Lowenhaupt ist durch eine Lowenmaske
auf der Brust ersetzt, wie auf einem Relief in Modena. Aus dem-
selben Heiligtum stammt eine Inschrift, in der unter anderem eine
ara genesis erwihnt wird: dies eine bemerkenswerte Neuheit.
[Man lese den Anfang der Mithrasliturgie I'vecig modvn vijg duij
pevésemg, s. meine Mithraslit. S. 2. A.D.] L. Deubner

Odhog Svergog. Uber die Schwierigkeit, die in den Ilias-
stellen B 6, &, 22 die Ubersetzung ,,Ungliickstraum®, ,verderb-
licher® oder auch ,tiuschender Traum® macht, namentlich in der
Anrede des Zeus an den "Overgog v. 8:

Bdox’ i, odle veipe, Fods émi vrug ‘Ayaidv,

kommt man trotz aller Erliuterungsversuche nicht hinweg. Zwar
ist dieser "Oveigog nicht der Traumgott, der selbst tiber gute und
bose Triume verfiigt, er ist aber gottlicher Bote des Zeus (v. 26
Aidg 8¢ vor &yyeddg elws, V. 56 Deiog Yvergog), Zeus sendet ihn
und trigt ihm suf, was er will (463 noi ydo ¥ Bvag 2 Aibg
d6uv). DaBl er den Boten, der nach der Vorstellung im B stets
in seiner Umgebung zur Verfiigung ist, anrede ,,verderblicher
Traum*, weil er ihm dann auftrigt, dem Agamemnon etwas zu
sagen, was diesem Verderben bringt, ist ebenso unmdoglich als die
Vorstellung, daB die verschiedenen Triume, die gliickbringenden
und die verderbenbringenden, als é&yyelor zur Verfiigung des Zeus
stiinden, aus denen er hier einen oder den ,verderbenbringenden*
herbeirufe.! Mit dem orphischen Hymnus 86, der beginnt

xxdfonm 68, waxeo, reavveinregs, odle "Overge,
dyyshe pelddvrow, dvirols yenoud O0F uéyiere,

konnte man nur fertig werden, wenn man von ,verstindnisloser*
Anlehnung an Homer sprach. Verbanden die Dichter und die
Hoérer gar keinen Sinn mit otde? ,Verderblich* wire hier jedenfalls
ganz unsinnig.

So sicher ovhoc an anderen Stellen diese Bedeutung hat
(@ 536, E 717), so ausgeschlossen ist sie hier. Mir scheint von
den Bedeutungen, die odlog haben kann (s. Brugmann Indo-

a ! Brugmann will den in der Tat ansttBigen Hiat odle Bverpe da-

“1:‘011 beseitigen, daB er ofA¢ éverge in diesen Vers einsetst. Das ist

chlon darum unwahrscheinlich, weil davor und danach das_formelhafte

gﬂéso?; Bveigon, odlog dweigoc steht. Auf diese Weise ist der Hiat nicht zu

v ‘;1813311; man miBte zu der Auskunft Wackernagels (Bezzenb. Beitr.
1) greifen odiog Sveigs (wie gllog & Mevéloe).
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germanische Forschungen XI 1900, 266 ff.)), bleibt nur eine mog-
lich , kraus, lockig®. Man wei}, wie die Bewohner des Lichtlandes,
des Sonnenlandes, des Gotterlandes, die Seligen, typisch den
Strahlenkranz und auch lockiges Haar haben (Nekyia 38ff.). Noch
die Seligen der Petrusapokalypse haben es (v. 10) # e pag xduy
attdy olAn 7v. Kennzeichen idealer Schonheit ist es auch bei
Homer ¢ 229ff. xad 0% xdonrog odlag axe xéuag (Athene dem
Odysseus, als sie ihm besondere Schonheit verleiht). Die Boten
der Gotter bei Traumerscheinungen haben ihre charakteristische
Typik, sie sind als ,idealschén“ und Boten des Lichtlandes auf-
gefaBt (s. die Zusammenstellungen bei Deubner De incubatione 121.).2
Die Vorstellung, die nach Odyssee o 11f.:

wop 0 ooy ‘Queavod ve fods nel Asvkddo mironw

70t mog fHelloto wikag xwal dfjpov dvelowwy

ooy
vorhanden war, macht, scheint mir, oviog ,,lockig® vom Traum,engel®
besser verstindlich. Es ist neben den sonst vorhandenen, so ganz
anderen Vorstellungen von den Triumen (s. 7 360 ff. Mutter Erde 60f.)
geradeso mdglich, wie der Sweigog bei Zeus im B iiberhaupt da-
neben moglich ist. Nicht nur als Bewohner des Lichtlandes mag
ferloo milwg, auch als himmlischer Bote und himmlische Er-
scheinung von Zeus ist der ,lockige Traumgott“ gedacht: eine
offenbar festgewordene Wendung, die sich nur im Anfang des
zweiten Buches der Ilias fiir uns erhalten hat, dort gleich drei-
mal hintereinander. Albrecht Dieterich

! Lukian Iupp. trag. 40 (Zebg) éSamard tov Ayapfuvove Bveigdy
Twa Pevdy) émméupag beweist nicht einmal, ‘daB Lukian odlor = pevdy
verstanden habe. Er erzihlt ganz einfach, was Ilias B im Anfang
geschieht, wie es jeder erzihlt, ob er nun odlog so oder so erklirt.
Fick (Die hom. Ilias 79) hat durch eine neue Etymologie (mit lit. pri-
vilti , betriigen*) die Bedeutung ,,t#uschend“ erlangt, die ja nach der
iiblichen Etymologie gar nicht ohne weiteres moglich wiire.
? Der Hesperos ist bei Kallimachos Hymn. auf Delos 302 odlog

é¥eloats. Da wirken natiirlich auch die Strahlen der Sterne auf die
Vorstellung ein

[Abgeschlossen am 27. Januar 1906.]
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IHRE ENTWICKLUNG UND IHRE ZIELE. TEIL T Abt. IV

DIE CHRISTLICHE RELIGION

MIT EINSCHLUSS DER ISRAEL.-JOD. RELIGION

X u. 752 8S.] Lex.-8. 1906. Geh. M.16.—, in Lein\\;hnd geb. M.18.—
Auch in zwei Halfien:

I. Geschichte der christlichen Religion. Geh. M.9.60, geb. M. 11.—
Inhalt: Die israelitisch-jidische Religion: J. Wellhausen. Die Religion
Jesu und die Anfinge des Christentums bis zum Nicaenum (325): A. Jillicher.
Kirche und Staat bis zur Grandung der Staatskirche: A. Harnack.
Griechisch-orthodoxes Christentum und Kirche in Mittelalter und Neu-
zeit: N. Bonwetsch. Christentum und Kirche Westeuropas im Mittelalter:
K. Mdller. Katholisches Christentum und Kirche in der Neuzeit: F. X. Funk.
Protestantisches Christentum und Kirche in der Neuzeit: E. Troeltsch.

1I. Systematische christliche Theologie. Geh. M. 6.60, geb. M. 8.—

Inhalt: Wesen der Religion und der Religionswissenschaft: E. Troellsch.
Christlich-katholische Dogmatik: J. Pohle. Christlich-katholische Ethik:
J. Mausbach. Christlich-katholische prakt. Theologie: C. Krieg. Christlich-
protestantische Dogmatik: W. Herrmann. Christlich-protestantische Ethik:
R. Seeberg. Christlich-protestantische praktische Theologie: W. Faber. Die
Zukunftsaufgaben der Religion u. d. Religionswissenschaft: H.J. Holtzmann.

Die ,Kultur der Gegenwart", far den weiten Umkreis aller Gebildeten
bestimmt, soll in allgemeinverstandlicher Sprache aus der Feder der
geistigen Fihrer unserer Zeit eine systematisch aufgebaute, geschicht-
lich begraondete Gesamtdarstellung unserer heutigen Kultur darbieten,
indem sie die Fundamentalergebnisse der einzelnen Kulturgebiete nach
ihrer Bedeutung far die gesamte Kultur der Gegenwart und fiir deren
Weiterentwicklung in grofien Ztgen zur Darstellung bringt.

Das Werk vereinigt eine Zahl erster Namen aus allen Gebieten der
Wissenschait und Praxis, wie si® kaum ein zweites Mal in einem anderen
literarischen Unternehmen irgend eines Landes oder Zeitalters vereint
zu finden sein wird. Dadurch aber wieder wurde es moglich, jeweils
den Berufensten fiir die Bearbeltung seines eigensten Fachgebietes zu
gewinnen, um dieses in gemeinverstindlicher, kinstlerisch gewahliter
Sprache auf knappstem. Raume zur Darstellung zu bringen.

DemgemaB bietet der vorliegende, die christliche Religion behandelnde
Band eine Gesamtdarstellung lhrer geschichtlichen Entwicklung und ihrer
heutigen Lebensaufierungen, wie sie bisher in dieser Vollstandigkeit und
in dieser durch die Mitarbeit der hervorragendsten Vertreter der ver-
Schiedensten Richtungen der theologischen Forschung gewdhrleisteten
HOhe der Behandlung noch nicht vorhanden war.

&5 VERLAG VON B.G.TEUBNER IN LEIPZIG UND BERLIN £
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