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I Abhandlungen

Heilige Handlung

Von Hermann Usener in Bonn

Was ihm heilig ist, will das Volk nicht nur glauben,
sagen und singen, sondern auch schauen. Selbst die Christen
verlangen Jesus, Maria und die Heiligen vor Augen zu haben.
Uber ein Jahrhundert lang haben die Bilderstirme gewiitet,
das Bediirfnis nach Bildern haben sie nicht auszurotten ver-
mocht. Leben und Wunder des heiligen Anastasios, eines
nachgeborenen Martyrs des siebenten Jahrhunderts, waren eher
in Bildern als in einer Schrift dargestellt; und die Wunder
des heiligen Spyridon hat sein Biograph aus den Gemilden
der Kirchenwand ergiinzt. Fiir die groBen Tage der Heils-
geschichte scheint auch das Bild nicht mehr ausreichend. Um
den frommen Schauer voll zu empfinden, verlangt man kérper-
liche, leibhaftige Darstellung und steht in der Kirche vor
dem Jesuskind in der Krippe oder vor dem fiir uns ge-
kreuzigten Heiland im Grabe. Die sinnliche Kraft der Emp-
findung steigert sich schliefllich zur vollen Wirklichkeit,
indem sie jene groBen und heilbringenden Vorginge in leben-
diger Handlung dramatisch nachbildet. Die Weihnachtsspiele
und die Osterspiele mit ihren Abarten haben sich vom Mittel-
alter bis in neuere Zeit erhalten. Die Ausbildung der modernen
Biihne hat sie mehr und mehr zuriicktreten lassen, das Volk
hat sich namentlich die Weihnachtsspiele lange bewahrt; wie
eine Offenbarung wurde es von der gebildeten Welt empfunden,
als die Passionsspiele des Oberammergaus von Miinchen aus

gewissermafen entdeckt wurden.
Archiv f. Religionswissenschaft. VIL 19
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Der antike Mensch war nicht anders veranlagt. Was die
bildenden Kiinste, nachdem sie die technischen Schwierigkeiten
bemeistert, fiir die Religion des Altertums bedeutet haben,
braucht hier nicht beriihrt zu werden. Notiger ist es auf
einen Unterschied hinzuweisen. Die Gottersage hat bei den
Griechen eher der Komiodie als dem ernsten Drama zum
Vorwurf gedient; die Tragodie benutzt sie nur, insoweit sie
entgdttlicht, d.h. zur Heldensage herabgesunken ist. Darauf
hat v.Wilamowitz' mit Recht hingewiesen. Um so groBere Be-
deutung hatte die Darstellung der Gottersage im Gottesdienst.
Es gab wohl gar keine echte und urspriingliche Gottersage,
die nicht in heiliger Handlung ihre feierliche Darstellung ge-
funden hitte; ‘Handlungen’, dodueva?®, heien sie bei den
Griechen. Zweifellos ist diese heilige Handlung?® die urspriing-
lichste und lauterste Form der Gottersage; ja man ist zuweilen
versucht zu fragen, ob die Handlung Abbild der Sage oder
die Sage Nachklang der Handlung sei. Da die attische
Tragodie sich zu einer Zeit entfaltete und ihre Normen erhielt,
als Religion und Gottesdienst noch ungebrochen waren, so ist
es nur zu begreiflich, da man die heiligen Handlungen des
Gottesdienstes von der Biihne, trotzdem sie im Dienste des
Dionysos stand, fernhielt, um das Heilige vor Profanation zu
bewahren: denn eine Profanation wire es gewesen, wenn die
heilige Handlung aus ihrem gottesdienstlichen Zusammenhange
gelost und zum Gegenstande freien Spiels gemacht worden
wiire.

! Euripides Herakles (Berl. 1889) 1,59 —61.

t Belege des Sprachgebrauchs hat Wyttenbach zu Plut. de Is. et
Osir. p. 352¢ 7& Jewuvdpeve %l Sodueve megl Tobs Feods Todrovs gesammelt
p. 170 (3,181 Leipz.). Die ‘vorgezeigten’ Symbole (dsiuvdueve) gehdren
den Mysterien an. Mit dodv wird allgemein jede religidse Handlun,g'
bezeichnet (z. B. Plut. de def. or. 15 p. 418 Joaw & dedsiy dvFewmor urPi-
pore dupbvoy dposiodusvor), also vorab Opfer, daher decwosdrn 1m
Opferkalender der Tetrapolis (b 34. 40, bei v. Prott fasti sacri p.49).

3 Den kiirzeren Ausdruck ‘Begebung® vermeide ich, weil er zu
vieldeutig ist.
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Man ist unwillkiirlich geneigt, diese gottesdienstlichen
Darstellungen der Gottersage aus der Innigkeit des Glaubens
und dem isthetischen Bediirfnis der Veranschaulichung abzu-
leiten.! Das ist sichtlich die Ursache der Schaustellungen in
der christlichen Kirche. Aber man wiirde sehr irren, wenn
man diesen Zusammenhang verallgemeinern und auf die Er-
scheinungen des Altertums und unkultivierter Vlker anwenden
wollte. Die Entstehung solcher Briuche liegt weit vor der
Zeit, wo religiose Empfindung durchdringt oder gar #sthe-
tisches Bediirfnis das Handeln bestimmt. Die Darstellung des
gottlichen Vorgangs ist vielmehr urspriinglich eine streng sakra-
mentale Handlung, durch welche der Gemeinde das gewihrleistet
werden soll, was in der Handlung andeutungsweise geschieht.

Eine sehr beliebte und verbreitete Form des Zauber-
spruchs besteht darin, daB ein gottlicher Vorgang einfach
erzihlt wird, um die gewiinschte Wirkung zu erzielen, wovon
die Geschichte meldet.? Der Zauberspruch wird manchmal so
angewandt, daf wihrend der Besprechung eine gleichartige
Handlung symbolisch vorgenommen wird; wie bei dem Spruch
gegen den kalten Brand?®

‘Mutter Maria reist tiber das Land,
da fand sie eines toten Mannes Hand,
damit wollt’ sie bestreichen den kalten Brand’

gleichzeitig die kranke Stelle mit einem Stein bestrichen wird,
der einem weder von der Sonne noch vom Mond beschienenen

1 8o sagt v.Wilamowitz a. a. 0. 1,60: “Diese mimischen Darstellungen
haben nicht an sich Wert, sondern nur als Symbole, als ein augen-
falliger Ausdruck desselben Gedankens oder derselben Empfindung,
welche auch in der heiligen Geschichte niedergelegt sind.’

2 § Rich. Heim, Incantamenta magica (Fleckeisens Jahrb. Suppl. XIX)
p. 495 ff.

3 Aus der dankenswerten Sammlung Ulr. Jahns Hexenwesen und
Zauberer in Pommern (Breslau 1886) greife ich ein Paar der kiirzesten
Beispiele heraus: S.81 n.120 (Brand) und S. 110 n. 268 (Rose).

19 *
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Orte entnommen sein mufl. Aber ein wesentliches Erfordernis
ist das nicht; der Spruch gegen die Rose (S. 283, 3)

‘Maria und das Kind

spielten um einen Ring;

und Jesus der da gewann,

und die Rose die verschwand’
steht ganz auf sich: man getréstet sich, daB, so wahr das ist,
was erzihlt wird, so gewif auch geschehen muBl, was ge-
wiinscht wird.!

Diese Gestalt des Zauberspruchs ist nur die private An-
wendung der Vorstellungen, die man mit den Dromena des
offentlichen Gottesdienstes verband. Die gottliche Geschichte
bildet man nach mit der Absicht, sich ihrer segensreichen
Wirkungen zu versichern. Es besteht nicht der geringste
Zweifel und kann fiir viele Fille biindig bewiesen werden,
daB die darstellenden Mitglieder der Gemeinde selbst als die
Gotter und Damonen gedacht wurden, welche sie darstellten.
Die auBerordentliche Bedeutung, welche bei unzivilisierten
Volkern allgemein Masken und Maskentinze haben, beruht
lediglich darauf, daf die Maske ihren Triger zu dem Dimon
umwandelt, den sie andeutet. Das klassische Altertum bewahrt
noch manche Bezeichnungen fiir Triger des Kultus, worin
sich diese Einerleiheit des gottesdienstlich handelnden Menschen
mit der Gottheit offen ausspricht? Ja ich mochte glauben,
daf echte Vilkernamen, solche meine ich, die nicht von einem
Nachbarvolk, sondern vom Volke selbst stammen, in der
Regel urspriinglich solche Bezeichnungen von Trigern eines
Kultus waren, wie Hellenen, Arkader, Phryger, Berekyn-

tier usw.

! So heiBt es geradezu bei Ulr.Jahn 8.75 n. 97 (vgl. auch Birlinger
Aus Schwaben 1,448) zur Blutstillung: ‘Jesus war zu Bethlehem geboren,
Jesus war zu Jerusalem getotet. So wahr diese Worte sind, so wahr
verstehe dir N.N. auch das Blut.’

* 8. Gotternamen S. 358 1.
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Bei den Zufi im New Mexiko Territory (U. St.) ist eine
Regenbeschwirung beobachtet und beschrieben worden?, welche
dort kurz nach Sommersonnenwende stattzufinden pflegt. Zehn
Burschen, bis auf den Lendenschurz nackt, stellen sich hinter-
einander auf, indem jeder die Hinde an die Lenden des
Vordermanns legt (der vorderste stemmt sie auf seine Schenkel),
und bewegen sich so in halbem Trab lings der Hiuser des
Dorfs, von denen Weiber aus grofen GefiBen Wasser, durchaus
nicht bloB reines, auf sie herabschiitten; je nasser sie werden,
desto lieber ist es ihnen. Man konnte darin einen einfachen,
auf das Prinzip der Analogie gebauten Zauberbrauch sehen
wollen. Preuf hat ihn treffend als Dromenon gefaBt und den
Beweis dafiir erbracht. Bei den nahe verwandten Moki in
Arizona ist eine jetzt zu Berlin im Museum fiir Volkerkunde
befindliche Schale gefunden worden, deren Inneres genau
dieselbe Regenprozession darstellt. Zwolf nackte Minner be-
wegen sich in der gleichen Haltung voran, wihrend aus der
Hohe zwei andere Minner Wasser auf sie herabgieBen, zwischen
denen eine dritte Figur, gleich als ob sie das Ganze dirigierte
(Jungfrau nennt sie Preufl), untiitig steht. Alle zwolf Regen-
liufer und obendrein die beiden WassergieBer sind in iiber-
menschlich phallischem Zustand; wihrend sonst bis auf die
sog. Jungfrau alles schwarz gemalt ist, wirkt das Rot der
Eicheln um so greller. Der Gedanke an vermummte Phallo-
phoren ist durch das Bild selbst ausgeschlossen; nur Dimonen
konnen hier dargestellt sein, Dimonen der Fruchtbarkeit und
des Erntesegens. Es ist also ein gottlicher Vorgang, den das
Bild der Schale veranschaulicht, und durch dessen Nachahmung
sich die Zufi Regen und Ernte sichern.

Man miilte sich selbst die Augen verdecken, wenn man
die nahe Verwandtschaft dieser Dimonen mit den phallischen
Schmerbiuchen der attischen Komddie nicht sehen wollte.

1 K. Th. PreuB im Archiv fiir Anthropologie n. F.I (1903) 129 —132.
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Das Drama konnte schliefllich doch von der heiligen Handlung
(den dodueve) seinen Namen haben, von der Handlung nicht
die es darstellt, sondern aus der es hervorgegangen war. Der
phallophorische Aufzug und das Umschwirmen der Vermummten,
die Tinze der Satyrn (rodyor) waren urspriinglich selbst heilige
Handlung, und es gehort kein besonderer Scharfblick dazu,
diese Erscheinungen mit den religiosen Vorstellungen von
Wintersonnenwende und beginnendem Friihling in Zusammenhang
zu setzen. Dramatisches Spiel entwickelt sich {iberall un-
willkiirlich aus Maskenbrauch: das lehrt der Mimus unkulti-
vierter Volker.

In den Stidten des Altertums sehen wir durchweg die
Pflege des Verhiltnisses zu den Gottern als eine Staatsange-
legenheit behandelt. Soweit nicht bestimmte Kulte Sache
eines Geschlechts oder des einzelnen Hauses oder Hofs sind,
plegen es hihere Beamte zu sein, die unter Beihilfe von
Priestern fiir Opfer und gottesdienstliche Briuche im Namen
des Staats Sorge tragen. Damit war eine allmihliche Ver-
minderung des religivsen Pflichtgefiihls bei dem einzelnen
unvermeidlich gegeben. Aber auch etwas anderes konnte nicht
ausbleiben. Der Staatskultus muBte die grofen Gotter des
panhellenischen Glaubens begiinstigen und nach Prachtentfaltung
in Aufziigen und Preisspielen streben. So muBten die Kulte
und Briuche, welche abseits der grofen Strafe lagen, in
Schatten gestellt, der Vernachlissigung und Vergessenheit
preisgegeben werden.

Ehedem war es anders gewesen. Kein Haus der Gemeinde,
keine Rauchstitte konnte sich von der Kestbegehung aus-
schlieBen. Und wo fiir die Gemeinde von ihren herkommlichen
Vertretern, den Junggesellen oder Midchen Opfer und Opfer-
mahl herzurichten war, da fanden von Haus zu Haus die
iiblichen Umziige mit den Heischeliedern statt, um alles Er-
forderliche, einschlieBlich des Holzes zum Opferbrand oder
der Feuersiule einzusammeln, wie es in Griechenland bei der
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Eiresione und der Ankunft der ersten Schwalbe geschah und
bei uns bis heute zum Martinstag und bei zahlreichen anderen
Gelegenheiten iiblich geblieben ist. Schon im Altertum waren
diese Briuche wie bei uns zu einer Angelegenheit der Kinder
herabgesunken. Das muBte sich vorbereiten von dem Augen-
blicke an, wo die Pflege der Religion von der Obrigkeit in
die Hand genommen war. Solange an dem gottesdienstlichen
Brauch der Gemeinde jeder einzelne sich mitheteiligt fiihlte,
muBten auch die heiligen Handlungen eine ganz andere Be-
deutung fiir den einzelnen haben als spiter unter der Herrschaft
des Staates. Der christliche Festbrauch ist hier sehr belehrend,
weil er sicher zu unterscheiden gestattet, was die Kirche von
sich aus angeordnet und was sie dem Driingen der Laienwelt
zugestanden hat. Diese Zugestindnisse geben einen Mafistab
fir die innere Beteiligung der Gemeinde und ihrer einzelnen
Glieder am festlichen Gottesdienst. HEs ist iiberraschend, wie
weit man in der Nachbildung der heiligen Geschichte gegangen
ist. Noch heute ist der Palmesel sprichwortlich: bis in den
Anfang des neunzehnten Jahrhunderts war es in Stiddeutschland,
Tirol, der Schweiz iiblich, am Palmsonntag einen holzernen
Esel und darauf das Schnitzbild des Heilands entweder der
Prozession voranzutragen oder des Nachmittags feierlich von
Haus zu Haus zu fahren! Am bekanntesten sind die Dar-
stellungen, zu denen das Weihnachtsfest Anlal gegeben hat.
Das Jesukindlein zu wiegen hat sich sogar die protestantische
Kirche herbeigelassen. Man kann an diesem Fest sehen, wie
die heilige Handlung des Tages auch in das hiusliche Leben
des einzelnen hereinragt. Ohne Unterschied der Konfession
bauen wir unseren Kindern noch heute unter dem Weihnachts-

1 R.v. Strele im Jahrbuch des deutschen und Osterreichischen Alpen-
vereins, 1897, B.28,185—154; Stiickelberg im Festbuch zur Erdffnung
des historischen Museums zw Basel, 1894; vgl. Birlinger Aus Schwaben
2, 148. 160; K. v. Leoprechting Aus dem Lechrain S. 170; Zingerle
Sitten usw. des Tiroler Volkes S.146f.
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baum die heilige Krippe auf. Es gehort dahin ein alter Brauch,
der hier Erwihnung finden mag, weil er auf eine grofe Gruppe
von Erscheinungen Licht wirft, die wir als Dromena zweiter
Ordnung bezeichnen diirfen.

In dem launigen Intermezzo der Pemmatologia sacra, womit
Lobeck dem Leser die schwere Kost seines Aglaophamus ge-
wiirzt hat, treten uns in iiberraschender Menge Gebicke aller
Art und Form entgegen, wie sie das alte Hellas in verschie-
denen Kulten und Festzeiten zu backen, zu opfern und zu
verspeisen pflegte. Der Hohn, mit dem er seinen symbolischen
Gegner iibergieBt, konnte dem Wert seiner Sammlung keinen
Abbruch tun, aber gerade in diesem Fall war er wenig an-
gebracht, wie lingst jeder weill, der gelernt hat, die Briuche
des eigenen Volkes zu beachten.! Ein Brauch der alten Christen-
heit scheint geeignet, die intimen Beziehungen zwischen Kiiche
und Kirche anschaulich zu machen.

Innerhalb der griechischen Kirche hatte sich die merk-
wiirdige Sitte herausgebildet, nach dem Geburtstag des Heilands
Brei aus feinstem Weizenmehl (geufdeliig) zu kochen und sich
gegenseitiz damit zu bewirten, um die hohe Wchnerin zu ehren.
Man fiihlte sich also unmittelbar und perstnlich verpflichtet, der
heiligen Jungfrau Mitfreude an dem frohen Ereignis zu be-
zeugen. Mit dem Brei, den man der Gottesmutter selbst nicht
senden konnte, bewirtete man Verwandte und Bekannte. Diese
unwillkiirliche AuBerung des menschlichen Nachahmungstriebs
muBte natiirlich von der Kirche als unberechtigter geiler
Nebenschof der Religiositdt empfunden werden. Die zu Kon-
stantinopel 692 in der Trulla versammelten Viter sind gegen
den kindlichen Brauch scharf eingeschritten: *Wenn ein Geist-
licher fernerhin das tun sollte, wird er abgesetzt, wenn ein
Laie, exkommuniziert’ (Kan. 79).

! Vgl. z. B. Simrocks Handb. der deutschen Mythologie S. 488 *. Neuer-

dings hat M. Hofler einen Uberblick tiber die siddeutschen Neujahrsgebicke
gegeben in der Zeitschr. fiir dsterr. Volkskunde 9,185—205, vgl. Taf. VI-VIIL
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Man ist leicht versucht, bei diesem Kanon an die Kolly-
ridianerinnen des Epiphanios (haer. 79) zu denken. Allein der
Brotkuchen, den diese an bestimmtem Jahrestage der Jungfrau
Maria weihten und verspeisten, hat mit dem Kindbettsbrei des
Kanon hochstens die Verehrung der Maria gemeinsam. Dagegen
diirfen wir diesem und anderen Berichten des Epiphanios so viel
entnehmen, daB schon im vierten Jahrhundert geraume Zeit
vor seiner offiziellen Anerkennung (431) der Mariendienst sich
vorbereitet hatte. Unser Brauch mag der Einfiihrung des
Weihnachtsfestes im Osten rasch gefolgt sein; ohne dasselbe
konnte er nicht wohl entstehen.

Schon die i#lteste Weihnachtsfeier in der Basilika des
Liberius und in der Geburtshohle zu Bethlehem war an die
Krippe gebunden, die dabei wohl als Altar diente; und das
stehende Bild der altchristlichen Sarkophage legt die Ver-
mutung nahe, daB leibhaftige Darstellungen der heiligen Nacht
bald gefolgt sein werden. Zu diesen Darstellungen der heiligen
Handlung ist die von dem Konzil geriigte Sitte nur ein
NebenschoB und selbst ein Teil der Handlung. Was wir
daraus gewinnen, das ist die Uberzeugung, daB alle die fiir
gewisse Feste und Zeiten des Jahres verbindlichen Speisen
und Gebicke, wie sie im Altertum iiblich waren und noch
heute allerorten zihe festgehalten werden, aus der selbsttitigen
Beteiligung des einzelnen an der heiligen Geschichte des
Festtags hervorgegangen sind.

Das Verstindnis der gottesdienstlichen Briuche, die ich
unter dem Begriff der heiligen Handlung hier zusammenfasse,
unterliegt oft groBen Schwierigkeiten und 1i8t sich darum
nicht erzwingen. Die Schwierigkeiten, die teils aus ungenii-
gender Uberlieferung, teils aus der Frithzeit ihrer Entstehung
erwachsen, werden dadurch gesteigert, daf im Laufe der Zeit
sich zuweilen verschiedene Schichten der Gottersage iiber dem-
selben Brauche abgelagert haben oder sonstige Verschiebungen
eingetreten sind; Brauch ist immer widerstandsfihiger als



290 Hermann Usener

Vorstellung und Sage. Aus diesen Griinden kann vorliufig
an eine Sammlung und Bearbeitung des Stoffes, die Bénde
erfordern wiirde, nicht gedacht werden. Um so eher darf ich
hier mich darauf beschrinken, einige Fille, die mir lehrreich
schienen, eingehender zu behandeln. Ein Beispiel aus der
christlichen Liturgie mag voranstehen. Wo die Akten offen
vor uns liegen, wo wir selbst zu sehen und zu horen ver-
mogen, diirfen wir hoffen, das Wesen der Erscheinung leichter
zu fassen und fiir dunklere oder verwickeltere Fille das Auge
zu schirfen.
I Wagserweihe

Von ihren sieben Sakramenten unterscheidet die katho-
lische Kirche die sog. Sakramentalien. Der Katechismus
gibt von ihnen statt einer Begriffsbestimmung eine Aufzih-
lung: “Unter Sakramentalien versteht man 1. die Segnungen
der Kirche; 2. alles, was die Kirche weiht, z. B. Wasser, Ol,
Salz, Brot, Wein, Palmen, Kriuter, Kerzen” Wenn Sakrament,
allgemein und ohne Beschrinkung auf das Christentum ge-
nommen, eine sinnfillige gottesdienstliche Handlung ist, welcher
durch das Gebet iibernatiirliche Wirkung verliehen wird, so
sind alle die Weihungen, durch welche die im Katechismus
beispielsweise genannten Sakramentalien erzeugt werden, richtige
Sakramente, auch die Weihe von Palmen und Kriutern wenig-
stens im Glauben noch des heutigen Volkes. In hervorragender
Weise gilt das von der Weihe des Wassers. Diese bewihrt
ihr hohes Alter, wie ich hier zeigen méochte, auch durch die
sakramentale Anwendung einer heiligen Handlung.

Am Vorabend des Epiphaniefestes fand ehemals auch in
der romischen Kirche ein feierlicher grofler Akt der Wasser-
weihe statt.! Heutzutage wird er meines Wissens nur noch

! Man findet die Liturgie z. B. im Benedictionale Comstantiense
1781 p. 25—50. Die jiingste Ausgabe hat der Englinder John Marquess
of Bute in dem Buche The blessing of the waters on the eve of the
Epiphany (Lond. 1901) p. 1—42 veranstaltet, nach einem fehlerhaften
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in einer Kirche Roms, in S. Andrea della Valle!, ausgeiibt,
und die Liturgie dazu ist darum aus den Missalien ver-
schwunden. Nach einem tieferen Grund dafiir wiirde man wohl
vergeblich suchen. Es geniigt die beharrliche Unlust der
Giemeinde, der ungewshnlich langatmigen Liturgie bis zum
SchluB andichtig zu folgen; schon Benedictus der XIIL
(1724—30) fand es angezeigt, fiir die Teilnahme an diesem
kirchlichen Akte die Belohnung eines hunderttigigen Ablasses
zuzusichern. Man kann sich hichstens dariiber wundern, dab
der Brauch iiberhaupt sich so lange halten konnte, da er auf
Epiphanie als den groBen Tauftag Christi und seiner Gliubigen
berechnet, seit Leo dem GroBen aber die kirchliche Taufe nur
in der Oster- und Pfingstzeit gestattet war. Erst in neuester
Zeit hat ein BeschluB der Congregatio s. rituum vom 6. Dezember
1890 die alte Liturgie durch eine neue ersetzt®, welche von
der Jordantaufe ginzlich abgeldst geweihtes Wasser durch einen
kriiftigen Exorzismus wider den Teufel und alles Teuflische erzielt.

Nach Absingung dreier Psalmen (28.67.90) und Auf-
sagung der groBen Litanie geschieht der erste vorliufige
Exorzismus des Wassers mit dreimaliger Anhauchung. Gleichsam
als zweiter Akt folgen nach der Verlesung der Stellen aus
dem vierten Buch Mosis (20,2—6) und dem Johannesevangelium
(7,87—9) Exorzismen erst des Wassers, dann des Salzes, zu-
letzt der Mischung von Wasser und Salz. BEs ist alles vor-
bereitet zur heiligen Handlung. Thr Anfang wird bemerklich
gemacht durch die Eingangsworte des canon missac:

Dominus vobiscum. — Lt cum spiritu tuo.
Sursum corda. — Habemus ad dominum.

Gratias agamus domino deo nostro. — Dignum et tustum est.

rémischen Druck von 1816 und ohne Benutzung von Handschriften, aber
mit wertvollen auf eigener Beobachtung beruhenden Angaben iber
den Ritus.

1 Nach dem Diario Romano fiir 1894 auch in der Kirche Alle
stimate, aber hier am Epiphanietage Vorm. 9'/, Uhr.

2 Bei Marquess of Bute a. O. p. 48 —46 abgedruckt.
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Aber die Danksagung biegt nach den ersten Worten

Vere dignum et iustum est, aequum et salutare, nos
tibi semper et ubique gratias agere

sofort in ihre eigenen Wege ein, ein Gebet um apotropiische
und segenbringende Krifte des Wassers. Daran schlieBt sich
eine groBe Beschworung des Wassers, die voll von biblischer
Mythologie und durchtrinkt vom Aberglauben der Kaiserzeit
ganz wie das Abbild einer heidnischen Beschworung aussieht.
Wihrend dieses Gebets wird in der Sakristei ein Vertreter
der Gemeinde in einen Chorrock (zu Rom von gelbem Atlas)
gekleidet; man nennt ihn ‘Paten’ (padrino), weil er bei
der sogleich folgenden Taufe Christi als Pate zu fungieren
hat. In feierlichem Zuge, unter dem Vortritt von Trigern
brennender Wachskerzen (zu Rom zwélf), von einem Diakon
und Subdiakon geleitet, bewegt er sich auf das Wasserbecken
zu, mit dessen Weihung der Priester beschiftigt ist, indem er
ein in kosthare Decke gehiilltes Kruzifix vor sich trigt. Vor
dem Priester kniet er nieder. Dieser beriuchert das Kreuz
und nimmt es aus den Hinden des Paten entgegen. Nun
vollzieht der Priester die symbolische Taufe Christi, indem er
das Kruzifix in das Wasser taucht und dazu mit Beziehung
auf den in Exodus 15, 25 erzihlten Vorgang die Worte
spricht:
Qui aguam amaram immisso ligno dulcorasti, bene-
dicere et sanctificare digneris, domine, hanc creaturam aquae
wm nomine patris et filiv et spiritus sancti.

Dreimal wiederholt sich diese Bintauchung mit den begleitenden
Worten. Was die Handlung bedeutet, verkiinden die beiden
Antiphonen, die wiihrenddessen von dem Chore gesungen

werden:
Baptizatur Christus, et sanclificatur omnis mundus, €t

tribuit nobis remissionem peccatorum: aqua et spiritu omnes
purificamur
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und noch deutlicher die zweite:

DBaptizat miles regem, servus dominum, Iohannes Salva-
torem; aqua Iordanis stupuit, columbe protestatur, paterna
vox audita est: Hic ést filius meus.

Darauf gibt der Priester das Kreuz dem Paten zuriick, be-
riuchert es von neuem, und der Pate trigt es in demselben
Aufzuge, wie er es gebracht, in die Sakristei zuriick.

Die einfache Schilderung des Hergangs geniigt an sich.
Man sieht, die iibernatiirliche Wandlung des Wassers, welche
das Gebet des Priesters erfleht, soll durch die gottesdienstliche
Nachbildung der Jordantaufe herbeigefiihrt werden, die an
dem Bilde des Gekreuzigten vollzogen und gleichzeitig in den
Antiphonen kurz erzihlt wird, aber ebenso wirkungsvoll auch
mit einem einfachen Kreuz als anerkanntem Symbol Christi
geschehen konnte. Es war eine oft geduBerte Ansicht der
alten Kirche!, daB Jesus dadurch, daff er in den Jordan stieg,
um die Taufe zu empfangen, das Wasser geheiligt habe.
Darum wird die Taufe mit dem Bilde des Gekreuzigten vor-
genommen und das Kruzifix dreimal® eingetaucht, um diese
Heiligung dem Taufwasser zu sichern. Die Antiphonen konnten
nach dem Herkommen (oben S. 284) an sich als Zauberspruch dafiir
gentigen: die heilige Handlung muBte wirkungsvoller erscheinen,
sie ist also in den Vordergrund gerfickt, und die Antiphonen
kiinden nur, was geschieht. Mir scheint der Fall darum be-
sonders lehrreich, weil er den Zusammenhang des erzihlenden
Zauberspruchs mit der Kultushandlung so deutlich vor Augen
stellt und tiber die Wesensgleichheit gottesdienstlicher und
zauberischer Handlung keinen Zweifel lassen kann.

Die Wasserweihe zur Epiphanie wenden alle orientalischen
Kirchen an, aber sie durch die symbolische Wiederholung der

1 S, Weihnachisfest 1,165 Anm., 42,
2 Die dreimalige Eintauchung ist fiir die antike Anschauung selbst-

verstindlich, s. Rhein. Mus. 58, 40 Anm. 1.
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Jordantaufe zu vollziehen, diesen Brauch teilen mit der
romischen nur die griechisch-orthodoxe Kirche und ihre
slawischen Ableger. Nur vollzieht sich bei diesen der Taufakt
weit einfacher: der Priester macht mit dem heiligen Kreuze
dreimal das Kreuzeszeichen iiber dem Wasser und taucht dann
das Kreuz dreimal ein! mit einer an die Jordantaufe erinnernden
Anrufung Christi. Das griechische Vorbild des Rituals ist zu
Rom selbstéindig ausgestaltet worden. Es ist kaum denkbar,
daf das vor dem Anfang des vierten Jahrhunderts geschehen
wire. Die afrikanische Kirche wenigstens, die in so enger
Fihlung mit Rom stand, hatte zu der Zeit, als die Donatisten
ausschieden, das Epiphaniefest noch nicht eingefiihrt.?

Weit dlter ist das noch bis heute am Karsamstag zur
Weihe des Taufwassers iibliche Verfahren. Hs wird dabei
freilich nicht eine heilige Geschichte nachgebildet, sondern
einfach eine symbolische Handlung vorgenommen. Aber diese
Symbolik zeigt eine so urspriingliche, altertiimliche Bilder-
sprache, da auch sie wohl geeignet ist, uns die geistigen
Vorgiinge deutlicher zu machen, welche zu diesen gottesdienst-
lichen Handlungen gefiihrt haben.

Der Hergang dieser Weihe ist kiirzer als an der Vigilie
der Epiphanie’ Er beginnt mit einem lingeren Gebet, aus
dem ich nur eine Stelle* hervorhebe, weil sie gewissermaBen
das Programm der folgenden Handlung enthilt:

respice domine in faciem ecclesiae tuae et multiplica in ea
generationes tuas, qui gratiae tuae afluentis tmpetw laetificas
civitatem tuam fontemque baptismatis aperis toto orbe ter-
rarum gentibus innovandis, ut tuae maiestatis imperio sumat
unigeniti twi gratiam de spiritu sancto, qui hame agquam

! Crucem baptisant sagt kurzweg Johann von Hildesheim in den
Gesta trium regum c. 42. 2 8. Weihnachisfest 1,15f.

3 Missale Romanwm in der Liturgie des Sabbatum sanctum; Sacra-
mentarium Gelasianum 1,44 p. 85f. der Ausgabe von Wilson, der p. 87
kritischen Apparat gibt. 4. Vgl. Weiknachtsfest 1,1671.
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regenerandis hominibus praeporatom arcona sui luminis
admixtione fecundet, ut sanctificatione concepta ab tmma-
culato diving fontis utero in novam renata creaturam pro-
genies caelestis emergat et quos aut sexus in corpore aut
aetas discernit in tempore, ommes in unam pariat gratio
tua mater nfantiam.
‘Aus unbeflecktem Mutterleib gottlichen Wassers soll, zu
neuen Wesen wiedergeboren, eine himmlische Nachkommen-
schaft hervortauchen’!, und der heilige Geist ist es, dem die
Befruchtung dieses Mutterleibes zugeschrieben wird (hanc
aquam . . . arcane sui luminis admixtione fecundet), durch die
Heiligung des Wassers wird der Same dieser gdttlichen Nach-
kommenschaft ‘empfangen’ (sanctificatione concepta). Die hier
ausgesprochene Erwartung wird durch die folgende Handlung
wirklich erfiillt. Nach zweifacher Segnung des Taufwassers,
bei der je fiinf alt- und neutestamentliche Wunder angezogen
werden?, und einem Gtebet um gottlichen Beistand folgt der
Héohepunkt der Weihe, der von folgenden fast befehlenden
Worten begleitet wird:

Descendat in hanc plenitudinem fontis virtus spiritus
tui | et totam huius aquae substantiam regenerandi fecundet
effectu. | hic ommium peccatorum maculae deleantur. hic
natura  ad imaginem tuam condita et ad honorem sui

5 reformata principii cunctis vetustatis squaloribus emundetur,
ut ommis homo hoc sacramentum regemerationis ingressus in
vera inmocentia, nova infantia remascatur. | per dominum
nostrum Tesum Christum filium tuum, qui venturus est in
spiritu sancto tudicare vivos et mortuos e saeculum per
ignem.3
1 {Jber diese Vorstellung s. Weihnachtsfest 1,167; vgl. noch Zeno

Veron. II 82 p. 243 Ball. II 30 p. 240.
¢ Vgl. Durandus Ration. VI 82, 7f.
3 Ich habe den Text nach dem Gelasianum gegeben. Das Miss.

Rom. liest Z. 1f. spiritus sancti totamque, Z.7 verae innocentiae novam
infantiom.
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Wihrend der Geistliche vorher bei verschiedenen Gelegen-
heiten das Wasser bald mit dem Kreuzeszeichen versehen,
bald beriihrt, bald mit ausgestreckter Hand kreuzweise durch-
furcht oder bei Erwihnung der vier Paradiesesstrome nach
den vier Weltgegenden bewegt hat!, nimmt er jetzt? eine
brennende Wachskerze® und singt, wihrend er sie ein wenig
ins Wasser senkt, mit erhobener Stimme* die Worte: De-
scendat ... spiritus sancti. Nachdem er die Kerze herausgezogen,
taucht er sie von neuem und tiefer ins Wasser und wiederholt
mit lauterer Stimme Descendat usw. Zum drittenmal stoBt er
die Kerze bis auf den Grund, mit noch lauterer Wiederholung
derselben Worte, haucht dreimal auf denselben Punkt des
Wassers, und zieht dann, nachdem er den zweiten Satz
‘totamgue . . . effectu’ (Z. 2) gesungen, die Kerze heraus. Damit
ist die symbolische Handlung abgeschlossen; der nichste gréBere
Absatz “hic omwium . .. renascatur’ (Z. 3—T7), der eine Aufzihlung
der von der Taufe erwarteten Segnungen enthilt, wird ohne
begleitende Handlung abgesungen, und durch die im Lesetone
vorgetragene Berufung auf Christus den Weltrichter (Z.7—10) ist

! Vgl. Durandus Ration. VI 82,4 —6.

? Ich setze die Rubrik des Miss. Rom. zur Vergleichung bei:
‘Hic sacerdos paululum demittit cereum in aquam, et resumens tonum
praefationis dicit Descendat ... sancts. Deinde extractum cereum de
aqua, iterum profundius mergit aliquanto altius repetens Descendat in
hanc. Postea cereum rursus de aqua extractum tertio immergens usque
ad fundum altiori adhuc voce repetit Descendat ut supra. Et deinde
sufflans ter in aquam ... prosequitur: Totamque ... effectu. Hic tollitur
cereus de aqua’ usw., vgl. Ordo Rom. 10,21 bei Mabillon Mus. It. 2, 105.

3 Im Miss. Rom. us. wird einfach cereus genmannt: daB die Kerze
angezlindet sein miisse, versteht sich von selbst. Ausdricklich aber
bezeugt z. B. der Anonymus des Phil. Zazzera (S. Ecclesiae rituum divi-
norumque officiorum explicatio. Romae 1784) p. 303 ‘sacerdos cereum
ardentem in aquam mittit et tertio in ea spirat’.

* Vgl. den Ordo officiorum ecclesiae Senensis des Odericus (Bologna
1766) 1,180 p. 164 ‘(spiritus sancti) quem post alta voce et hilari sacerdos
invitat dicens Descendat in hanc aguam. unde cum protinus cereos
mittimus, spiritum sanctum in aquam descendere non dubitamus’.
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die Weihe besiegelt. Unmittelbar darauf erfolgt bereits die
Besprengung des Volkes mit dem neu geweihten Wasser.

Eine Zeugung soll es sein, durch welche der Mutterleib
des Taufbeckens befruchtet wird, um himmlische Nachkommen-
schaft zu gebiren, und sie muB in der heiligen Handlung
nachgebildet sein. In der brennenden Wachskerze ist der
heilige Geist als Befruchter titig, der auch beim Pfingstwunder
in der Gestalt feuriger Zungen und nach dem alten Bericht
von der Jordantaufe als ein gewaltiges Licht, das den Ort
umstrahlt?, sich bemerklich macht. Zu der dritten Eintauchung
der Kerze tritt die dreimalige Anhauchung des Wassers: es
soll sich in erschopfender Weise bewahrheiten, was Johannes
der Taufer vom Heiland sagt (Matth. 3, 11): “Ich taufe euch
mit Wasser zur BuBe; der aber nach mir kommt, .. .. der wird
euch mit heiligem Geist und Feuer taufen’

II Caterva?

Von Augustus wird uns berichtet, daf er mit besonderem
Behagen den kunstlosen Faustkimpfen stidtischer Rotten zu-
geschaut habe, wie sie in den engen Strafen Roms aufgefiihrt
zu werden pflegten: “sed et catervarios oppidanos (studiosissime
spectavit) inter angustias vicorum pugnantis temere ac sine arte’
(Sueton. Aug. 45). Das Schauspiel kann in der augusteischen
Zeit noch keine Seltenheit gewesen sein, das lehrt eine An-
spielung des Horatius epist. I 1, 49

quis circum pagos el circum compita pugnaz
magna coronari contemnat Olympia?

1 Pingstwunder: Apostelgesch. 2,3. Taufwunder: Weiknachisfest 1,60 ff.
2 In vorliufigen Andeutungen habe ich den Gegenstand beriihrt
zu den Acta s. Timother (Bonner Universitdteschrift 1877) p. 25f., spiiter
im Stoff des griech. Epos (Sitzungsber. d. Wiener Akad. 1897 B. 137 N, 3)
S.54f auch bereits auf den Zusammenhang von Kultus und Mythus
hingewiesen.
Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 20
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Es muB sich also mit einer gewissen RegelmiBigkeit
wiederholt haben, mit anderen Worten, an bestimmte Jahres-
tage oder Feste gekniipft gewesen sein. Dem Ausdruck catervarii
miissen wir entnehmen, daf zwel geschlossene catervae gegen-
einander kiimpften, offenbar die Bewohner zweier StraBen oder
Viertel. Einen solchen Fall kennen wir lingst': um den
Kopf des siegreichen und dem Mars geopferten Oktoberrosses
wurde am 15. Oktober von den Anwohnern der Via sacra
und der Subura hitzig gekimpft; blieben die von der Via
sacra Sieger, so wurde der Pferdekopf an der regia, anderen-
falls an der turris Mamilia angenagelt. Man kann schon
hiernach den scharfen Gegensatz verstehen, in den eine solche
caterva oppidana vom Komiker Caecilius gegen eine caferva
gladiatorin gesetzt wird (v. 38 Ribb.):

(est) haec caterva plane gladiatoria,
cum suum stbi alius socius socium sauciat,

die echte caterva hilt fest zusammen und kiimpft nur mit der
gegnerischen® Es war eine verfeinernde Entlehnung aus der
Volkssitte, wenn Caligula in Gladiatorenspiele catervas Afrorum
Campanorumque pugilum ex utraque regione electissimorum ein-
legte (Suet. Gai. 18), oder wenn zu Pompeji A. Clodius Flaccus®
wiederholt als duwmvir wuri dicundo an den ludi Apollinares
auf dem Forum pugiles catervarios oder pugiles catervarios et
pyctas auftreten lief. Aber wir entnehmen diesen Anwendungen,
daB der Brauch nicht auf Rom beschrinkt, sondern allgemein
italisch war; ja mit rémischer Herrschaft und Kolonisation
hatte er sich bis nach Afrika verbreitet.

! Festus p. 178> 24, Plutarch qu. rom. 97 p. 287°, vgl. Wissowa
Religion u. Kultus der Romer S.131f.

* Justus Lipsius Saturnal. serm. 1116 p. 99 (Antw. 1617) denkt sich
unter catervarii eine Art Gladiatoren, die freilich kaiserliche Verschwendung
auch gelegentlich gregatim auf den Kampfplatz geschickt hat.

S CIL X n.1074 (IR Neap. 2378), 10. 6.
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Dafiir liegt uns ein besonders lehrreiches Zeugnis des

Augustinus vor, der selbst noch gegen den Brauch einzu-
schreiten AnlaB hatte, de doctr. christ. IV 24,53 t. I p. 87 Maur.

cum apud Caesaream Mauritanioe populo dissuaderem
pugnam ciwvilem vel potius ‘plus quam civilem’:, quam
catervam vocabant (neque enim cives tamtum modo verum
etiam propinqui, fratres, postremo parentes ac filii lapidibus
inter se in duas partes divisi per aliquot dies continuos
certo tempore ammi sollemmiter dimicabant et quisque ut
quemgque poterat occidebat), egi quidem gromditer quantum
valut, ut tam crudele atque inveteratum malum de cordibus
et moribus eorum avellerem pelleremque dicendo usw.

Hier ist denn in erwiinschtester Weise, was wir oben
zundchst nur folgerten, unmittelbar bezeugt: es waren regel-
miBig zu bestimmter Zeit des Jahres wiederkehrende StraBen-
kimpfe, wovon unsere Zeugnisse reden. Und noch etwas
anderes lernen wir: caterva bedeutet nicht bloB Rotte, Menschen-
haufen, nach der formlichen Definition Augustins bezeichnete
man damit geradezu jenen zu bestimmter Jahreszeit vorgenom-
menen StraBenkampf innerhalb einer Gemeinde. Fiir die
meisten wird es nur eines Winkes bediirfen, um anzuerkennen,
daB der aus Suetonius und der Pompeianischen Inschrift be-
kannte Ausdruck catervarii weit natiirlicher und ungezwungener
aus dieser Bedeutung von caferva als aus der herkémmlichen
abgeleitet werden konnte.

Bei den Griechen hat es mnicht an gottesdienstlichen
Kémpfen gefehlt. Aus Sparta ist uns durch die anschauliche,
von Cicero (ZTusc. V. 27, T7) bestatigte Schilderung des
Pausanias (III 14, 8—10) der Hergang eines Ephebenkampfes
genauer bekannt. Unter der Aufsicht angesehener Beamter,
der fiinf Bidiwiot, hatten die Epheben, in zwei Haufen geteilt,
sich, wie es scheint, alljihrlich zu messen. In der Nacht

! Mit Anspielung auf den ersten Vers von Lucans Pharsalia,
20*
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vorher brachte jeder der beiden Teile in dem Phoibaion, un-
weit Therapne, dem Enyalios einen jungen Hund als Opfer
dar; zwei zahme Eber, die sie aufeinander loslieBen, dienten
als Vorzeichen dafiir, auf welcher Seite am nichsten Tage der
Sieg bleiben werde. Der Schauplatz des Kampfes war ein
rings von breitem Wassergraben umgebener Platanenhain, der
IMozevierig; zwel Briicken fiihrten iiber den Graben, die eine
durch ein Bild des Herakles, die andere des Lykurgos ge-
kennzeichnet. Das in der Nacht vorher gezogene Los wies
jedem der beiden Haufen die Briicke, iiber welche er einzu-
ziehen hatte, und dadurch seinen Standort an. HEs wurde ohne
Waffe gekiimpft, aber was die Natur dem Menschen mitgibt,
Fiuste und Fersen, Nigel und Zihne, wurde nach Kriften
verwendet; vor allem war man bemiiht in fest geschlossenem
Haufen die Gegner ins Wasser zu stoBen.

Das Heiligtum, worin das Hundeopfer von den Epheben
dargebracht wurde, ist das auch aus Herodot (6, 61) bekannte
Phoibaion, das seinen Namen wohl nicht von Phoibos, dem
‘Reiniger’ und Entsiihner, erhalten hat, sondern selbstindig
mit gleicher Bedeutung aus der Wurzel abgeleitet ist, wie wir
potfav (Theokr. 17, 134) und @oifdfsiy ‘reinigen’ kennen,
also ein zu Reinigung und Entsihnung bestimmter heiliger
Bezirk. Geopfert wurde dort dem Enyalios, wie Pausanias
(auch III 20, 2) sich ausdriickt: aber der spartanische Name
des Enyalios war Theritas. Ich habe an anderem Ort! {iber
diesen spartanischen Bruder des ionischen Thersites, des Ab-
bilds des Thargelienopfers zur Geniige gehandelt. Es darf als
sicher betrachtet werden, daf der spartanische Ephebenkampf
den Zweck hatte, die Gemeinde zu reinigen und zu entsiithnen.
Inwiefern er die Nachbildung heiliger Geschichte war, ver-
mogen wir zurzeit nicht zu sagen.

Zu Trozen wird uns zwar eine sagenhafte Begriindung des
Steinigungsfestes (Aiofdleer) angegeben, das dort im Dienste

! Stoff des griech. Epos (s. oben S.297 Anm.2) S. 451
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der Damia und Auzesia vorkam (Paus.II 32, 2), aber sie ist
nichts als eine #tiologische Legende: die heiligen Jungfrauen
seien, von Kreta gekommen, von den Trozeniern durch Stein-
wiirfe getotet worden, und dessen zum Gedichtnis wiirden
ihnen die Lithobolia begangen. Daraus lernen wir nichts.
Ebenso dunkel ist die Kunde von einer Steinigung, die im
Eleusinischen Kultus einst iiblich warl, sie beschrinkt sich
auf den Namen Bailnrdg; daB sie ‘zu Ehren des Demophon’,
des aus der Demetersage bekannten Sohnes des Keleos und
der Metaneira (Hom. Hymnus 236 ff)) aufgefithrt wurde, vermag
uns fiirs erste nicht zu fordern.

Den befriedigendsten Einblick in den Hintergrund und
Zusammenhang der Sitte gewihrt uns, was Wir von den
Makedoniern wissen. Es bewihrt sich hier wieder, daB bei
Vélkern, die erst spiter in die Kulturbewegung eintreten, die
Sitte sich reiner und vollstindiger erhilt, weil sie lingere
Zeit hatte sich zu befestigen.

In ihrem unmittelbar vor Friihlingsnachtgleiche liegenden
sechsten Monat Xandikos? pflegten die Makedonier eine Muste-
rung und Reinigung des Volkes in Waffen vorzunehmen. Die
Reinigung geschah in der Weise, daf ein Hund mitten durch-
geschnitten und zwischen den blutigen Hilften die ganze
waffentragende Mannschaft in fester Ordnung hindurchgefiihrt
wurde.> Dann folgte die Musterung in Form einer Parade
(decursus), und daran schloB sich das merkwiirdige Schauspiel,

! Hesychios BoAlnris: foery) ‘A8rwnerv, éml Anpopdvir T Keleod
&youéyn vgl. Athen. IX p. 4062

¢t {Ther die Schreibung Fuvdixde Euvdixd s. unten S. 302, Anm. 2.

3 Den Hergang der Lustration beschreibt Livius XL 6,1—3 ge-
nauer und besser als Curtius X 28 (9), 12. Auch zu Sparta wurde vor
dem Kampf der Epheben dem Enyalios ein junger Hund geopfert (oben
8. 300), und Plutarch bezeugt qu. rom. 68 p. 280" allgemein: 7 0% xwwl
ndvreg &g Emog simety "Eldnves éyodvro nol yodvral ye péyer viv Fvio
opaylp weds Tovs xaduguods.

4 Die drei Hauptteile des Festes werden bei Livius XL 9, 10 scharf
hervorgehoben: n lustratione et decursw et simulacro ludicro pugnae.
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das uns angeht. Es wurden aus dem Heere zwei Abteilungen aus-
gehoben, welche miteinander ein Kampfspiel mit h§lzernen Waffen
auszufechten hatten, das der Eifer der Beteiligten gelegentlich
blutig ausgehen lieB. Jede der kiimpfenden Abteilungen hatte
ihren eigenen Fiihrer, selbst fiir Prinzen des koniglichen Hauses
war es eine Ehre, diese Fiihrerschaft zu tibernehmen. Die
tragischen Folgen, welche das Reinigungsfest des Jahres 182
v. Chr. durch die Eifersucht des unterlegenen Prinzen Perseus
gegen den siegreichen jiingeren Bruder Demetrios gehabt hatte,
veranlaBten Polybios zu einer eingehenden Schilderung des Her-
kommens, von welcher uns Livius (40, 6) ein Abbild erhalten hat.

Bereits aus dem Leben Alexanders des GroBen ist uns
ein Fall dieses Kampfspiels bekannt.! Es war um die Zeit
(331 v. Chr.), als Alexander vom Euphrat her in das innere
Persien aufbrechen wollte, um den Entscheidungskampf mit
Dareios herbeizufiithren. Da hatte die Gefolgschaft des Konigs
sich in zwei Scharen geteilt, deren eine von einem ‘Alexander’,
die andere von einem ‘Dareios’ angefiihrt wurde. Man bewarf
sich anfangs mit Erdschollen, dann ging man zum Faustkampf
tiber, schlieflich griff man zu Steinen und Kniippeln. Alexander
hort davon, gebietet Ruhe und veranlaBt die beiden Fiihrer zu
einem Zweikampf, fiir welchen er selbst seinen Vertreter,
Philotas jenen Dareios ausriistet. Zu gliicklichster Vorbedeutung
siegte der Alexandros und wurde fiirstlich belohnt. So erzihlte
ein sehr vertrauenswerter Zeuge Eratosthenes, aber er sah be-
reits in dem Vorgang nur ein zufilliges Spiel

Uns miiBte schon das Ereignis des Jahres 182 vor diesem
Irrtum behiiten. Aber wir wissen auch?, daB das groBe Fest,

! Eratosthenes (bei Bernhardy p.246) bei Plutarch Alex. 31.

2 Hesychios Fopdixd: fopr) Maxeddvoy Sovdixod unrds 1) Hevdixod
dyoudvn, ¥orr 0% waddgcoy tdY orearsvudrey. Die Handschrift gibt
Eavdinot pnrds 7 Eev@inod, daraus schloB Meursius Graecia fer. p. 2141
auf eine urspriingliche Tagesangabe Sav@uxos uywdg 7 [Exvdixod].
M. Schmidt hat richtiger geurteilt, wenn er die makedonische Schreibung
mit der Media als AnlaB der Verdoppelung des Namens ansah.
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welches dem makedonischen Monat Xandikos den Namen ge-
geben hatte, die Xandika, gerade die Reinigung des Heeres
zu seinem Inhalt hatte, als deren alter und fester Bestandteil
das Kampfspiel sich herausgestellt hat. Gliicklicherweise hat
uns Suidas aus der Darstellung des Polybios! noch einige
Worte erhalten, die Goldes wert sind: ‘es bringen die Make-
donier dem Xanthos Heroenopfer dar und veranstalten eine
Reinigung (des Heeres) mit kriegsmiBig geschirrten Pferden’.
Hinter dem Feste der Xandika und dem davon abgeleiteten
Monatsnamen steht also nun ein Gott, genauer ein zum Heros
herabgesunkener Gott, und der heift Xanthos. Wer erinnert
sich nicht der attischen Apaturiensage vom Kampf des Blonden
und des Schwarzen, des Xanthos und Melanthos? Diese beiden
Namen fiigen sich nicht in die Terminologie der gemein-
griechischen Giotterwelt. Fiir den Schwarzen treten zwar gleich
drei Bewerber auf: Poseidon, der mit dem Nelidenhaus, dem
Melanthos entstammt, aufs engste verbunden ist, Hades, der
das erste Anrecht auf jemes Epitheton hat, und Dionysos ‘mit
dem schwarzen Fell’?; aber diese Anspriiche sind ebenso be-
griindet wie unbegriindet, solange nicht fiir den Xanthos ein
Gott ermittelt ist, der als Gtegner des Melanthos anerkannt ist.
Das Attribut ‘der Blonde’ oder ‘blond von Haaren’ steht vielen
Heroen zu; an den ‘goldhaarigen’ (goveoxduns) oder blonden
(flavus Apollo Ovid am. I 15,35) Apollo hitte kein Grieche
klassischer Zeit denken konnen. Die Gdttersage von jenem
Kampf konnte also nur in einer Zeit entstehen, fiir welche die
Gestalten des griechischen Olymp noch nicht maBgebend waren.
Der Blonde und der Schwarze sind altertiimliche, fiir sich

1 Polyb. XXIII 10,17 bei Suidas u. dvayifwv: “Evayifover ody v
Boré Moaxsddves nal xadaoudr mworovor 6y fmmots dmlisuévors. Valesius
wollte hier den Monatsnamen Ear@ixd einschwirzen.

2 Dionysos Melavaryls (Bekkers Anecd. gr. p. 417,31 Schol. Ar.
Ach. 146) oder Melardidns (Konon narr. 39, wo zu éndern kein AnlaB
war) ist es, der hinter dem Gegner des Melanthos erscheint und so den
Irrtum des Blonden veranlafBt.
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stehende Gottesbegriffe, Sondergotter, wie man sie kurz nennen
darf! Es kann uns deshalb nichts hindern, in dem Gotte der
Makedonier, dem an den Xandika geopfert wurde, denselben
Xanthos wiederzuerkennen, der nach der attischen Apaturien-
legende von Melanthos erschlagen wird.

Einen Monat Apaturion hatte Delos Iasos Kyzikos Olbia
Samos Tenos, seine Stelle im Kalender steht fest einerseits
fir Delos, wo er unmittelbar auf Herbstnachtgleiche folgte,
anderseits fiir Samos und Kyzikos (also auch Milet), wo er
der zweite Monat nach Herbstnachtgleiche war und dem atheni-
schen Maimakterion entsprach. Die Athener begingen ihr
Apaturienfest im Monat Pyanopsion? also iibereinstimmend
mit den Deliern. Die Ionier von Therme, dem spiteren Thessa-
lonike, haben ihre Apaturiensage im julianischen Kalender auf
den 26. Oktober festgelegt®: das ist der Gedenktag des heiligen
Nestor, der in der Arena den bis dahin unbesiegten Gladiator
Lyaios tiberwand und sein christliches Bekenntnis sofort mit dem
Tode biiBte; Sieger ist, wie man sieht, auch hier ein Nelide,
wie bei den Athenern Melanthos, fiir den Blonden ist ohne
weiteres in durchsichtigem Attribut Dionysos eingesetzt worden.
Die Lage des Festes hat also gewechselt (s. S. 316), und sichtlich
hat man in Kyzikos (Milet) und Samos das Urspriingliche treuer
bewahrt als auf Delos und in Athen: der Kampf eignet sich
mehr fiir den Monat des stiirmenden Zeus (Maimaktes) als fiir
die Zeit von Erntefesten. Aber noch eine weitere Verschiebung
hat stattgehabt. Den Namen des Festes Apaturia haben schon
zur Zeit des Aristophanes die Athener mit dem listigen Trug*
in Verbindung gebracht, durch welchen Melanthos den Sieg
tiber Xanthos erlangt. Die Lautgesetze der Sprache machen

! Vgl. Rhein. Mus. 53, 376.

? Theophr. char, 3 Schol. Arist. Ach. 146 Harpokr. p. 25, 4
Hesych. u. a. 3 Rhein. Mus. 53, 370f.

4+ Aristoph. Ach. 146 (vom Sohn des Sitalkes) oo paysiv dildvras
25 “dmarovelov: das Wortspiel hat der Scholiast richtig verstanden.
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es unmdglich ’Amwarodgie von Gmardw, dmdry abzuleiten. Es
gibt nur eine mdgliche Erklirung des Wortes, und sie wird
ebenso von der Sprache gestattet, wie durch den Inhalt des
Festes gefordert: die ‘Amarovore sind das Fest der &-mdrogeg?
d. h. der von gemeinsamem Vater abstammenden Geschlechter.
Mit diesem Geschlechtsfest hat der Kampf des Schwarzen und
Blonden nicht den mindesten inhaltlichen Zusammenhang. Es
ist also die alte an bestimmiem Monatstag des Herbstes haf-
tende Gottersage samt allem, was an Briuchen sich daran
kntipfen mochte, durch die Entwickelung und Ausdehnung
des Apaturienfestes verschiittet worden. Und das muB recht
frilhe geschehen sein. Herodot (1,147) bezeichnet die Apa-
turienfeier als charakteristisches Merkmal ionischer Gemeinden;
nur Ephesos und Kolophon, sagt er, hitten das Fest nicht,
auch diese, wie man aus seiner Andeutung schliefen darf,
nur aus zufilligem AnlaB. Aus dieser friihzeitigen Zurtick-
dringung versteht man die fremdartige Altertimlichkeit der
Namen in dieser Sage und wird sich nicht wundern, den
Blonden bei den Makedoniern wiederzufinden. Wir gewinnen
hier ein Bruchstiick vorhellenischer Religionsgeschichte, das
uns die Zeit eines Gotterdienstes ohne eigentliche BEigennamen
der Gotter? veramschaulicht, wie ihn Herodot den Pelasgern
zuschreibt.

Einen Unterschied diirfen wir freilich nicht tibersehen.
Dem makedonischen Gotte wurde im Frithling vor der Tag-
und Nachtgleiche geopfert, der Xanthos der ionischen Sage
wird im Herbste tberwunden. Der Widerspruch ist nur
scheinbar. Wenn der Schwarze im Herbste siegt, so muB im
Friihling der Blonde den Schwarzen erlegt oder vertrieben haben.
Selten sind die beiden korrelaten Vorginge zusammen in der
{Uberlieferung bewahrt worden, und wo es geschieht, ist die

1 Qchon im Altertum hat man das eingesehen. Schol. Ar. Ach. 146
omole todme Aéyousy dloyov Tiw oudiexrgor xal &xortww Ty Sudxorrow,
ofte ol bpomardote ‘Amarodgia. * 8, Gotternamen 2771E.
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urspriingliche durchsichtige Gestalt der Sage verdunkelt!; meist
wird nur einer der beiden Vorginge festgehalten. Wihrend
nach der alten Sage im Glaukoslied (Z 132ff) Lykurgos den
schwirmenden Dionysos ins Meer verjagt, lift die spartanische
Sage den Alkandros dem Lykurgos das Auge ausschlagen.
Auch die deutschen Landschaften teilen sich: von Main und
Neckar ostlich bis Bshmen und Schlesien wird zu Mittfasten
der Winter oder Tod ausgetragen, im Bereich des Nieder-
deutschen am Martinsabend Winters Einzug gefeiert, worauf
wir noch zurlickkommen werden. Es ist schlieBlich nicht
eben schwer zu verstehen, daB man denselben Gott, der im
Friihjahr sterben muBte, im Herbste wieder als Kimpfer und
Sieger auftreten zu lassen sich auf die Dauer nicht iiberwinden
konnte. Der scheinbare Widerspruch ist tatsichlich eine Be-
stitigung und ergibt eine sehr erwiinschte Ergéinzung unserer
griechischen Uberlieferung.

Bis tief ins vierte Jahrhundert hat sich zu Antiocheia ein
solches Kampfspiel erhalten.? Der Kampf fand dort nicht im
Monat vor, sondern nach Frithlingsnachtgleiche, im Artemisios
statt. Am siebenten dieses Monats stromte alles, was zu Anti-
ocheia Beine hatte, nach der Vorstadt Merog, um das Schau-
spiel zu geniefen, das den Mittelpunkt des dortigen Artemis-
festes bildete. Jede Phyle der Stadt entsendete einen Vertreter
zu dem Faustkampfe, der zu Ehren der Gttin, nicht um hohe
Geldpreise, mit dem groBten Eifer ausgefochten wurde. Auch
hier offenbar ein entsithnender Brauch, eine Abldsung fritheren

! So z.B. steht der Vertreibung des Lykos durch Aigeus die Ver-
treibung von Aigeus’ Sohn Theseus durch Lykos gegeniiber, Rhein.
Mus. 53, 373 1.

2 Libanios in der Dankrede auf Artemis t. I p. 236 R. v pdv yae
wipy 6 Emdvvpos tig ‘Aeréwidos xol Tob ys unwos EBIdun icrauévov, &
7i vopog év Meody tarbry moteloSon i) Fei thy foprrfy” fg nald vd xspdiatoy
alpe &mwod moyuijs, mhnrer 0% omboor guial rig mélewg, sis &g’ Exdorns
»al ¥oig dmde winns Favuasrs), ody dmde psydlov pv Tév Tais guials &
abrods dymiopévey, povie 0 10 medyue ows v Fsi yuoifoutvoy. Vgl
K. O. Miiller Antigu. Antioch. 1 c. 7 (Kunstarch. Werke 5, 21£.).
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Menschenopfers, aber sichtlich verschieden von der altmake-
donischen Caterva der Xandika, néher verwandt der blutigen
GeiBelung am Altar der Orthia zu Sparta. Wir wollen uns
darum hiiten, Fremdartiges einem Schein zuliebe zusammen-
zuwerfen, und das um so mehr, als auch der Kampf selbst
vermutlich nicht von zwei Massen, sondern von einzelnen Paaren
ausgefochten wurde. Auch die Priigelelen am Fest der Kata-
gogia zu Ephesos (19. oder 20. Januar), bei denen der Apostel-
schiiler Timotheos einst fiel, machen in der Schilderung der
alten Akten' mehr den Eindruck ziigelloser Ausschreitungen
als eines vom Kultus erforderten Strafenkampfes.

Die Sitte, den Martinsabend durch lodernde Scheiterhaufen
und durch Umztige von Knaben mit Lichtern zu feiern, ist
niederdeutsch, hat sich aber lings des Rheins bis ins Gebiet
des Oberdeutschen, mindestens bis nach Koblenz hinauf ge-
schoben.? Gerade hier an der Grenze der Sitte hat sich, soviel
mir bekannt, allein einer der altertiimlichsten Ziige erhalten.
Der Spruch, den die Koblenzer Jungen bei ihren Umaziigen
von Haus zu Haus absingen, lautet®:

Heiliger Sankt Mirte

mit dene siebe Kerze [lies Gerte],
mit dene siebe Rute,

die Nas die soll blute,

1 Acta s. Timother (s. 8. 297 Anm. 2) Z. 45ff. p. 11.

® Martinsfeuer werden noch bis Boppard auf beiden Ufern des Rheins
angeziindet.

$ Eine von meinen miindlichen Ermittelungen stark abweichende
Fassung gibt Firmenich Germaniens Volkerstimmen 1, 525, und danach
die ‘durch Anserinum Ginserich’ [K. Simrock, Bonn 1846 bei A. Marcus]
besorgte Sammlung der ‘Martinslieder’ S. 30f Sie ist wesentlich ver-
grobert und 1a8t die Hauptsache nicht kenntlich hervortreten, wird
mir aber nachtriiglich durch iltere Koblenzer teilweise bestitigt. Eine
sichere Verbesserung ergibt sie fiir V. 2: ‘Gerte’. Auch im Bonner
Martinslied sind die Kerzen durch Verballhornung eingeschwirzt worden,
man singt jetzt ‘Der hillige sente Mirte, | dat war ene gute Mann, | der
gab de Kinner Kerze | und stoch se selber an’ (statt unten V. 15—18).
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5 das Blut lduft tibers Bickers Haus:
hol dir einen Weck heraus,
mir eine, dir eine,
annere Kinner gar keine.

Dazu fiigen die Buben aus der Kastorgasse:

Stiwele stiwele stang,

10 vor de Weisergiisser ham mer kei Bang?,
Die locke mer in e GiBche
un haue ihne dat SchéBche,

die aus der Weisergasse:

Stiwele stiwele stang,

vor de Kastorsgiisser ham mer kei Bang usw.
Zu gutem Ende, wenn sie eine Gabe erhalten haben, hort
man sie wohl auch noch den alten Vers singen:

15 Der Mirte, der Mérte,

das war e guter Mann,

der schneidt e Stiick vom Mantel ab

un gibt’s em arme Mann.

Die Kastor- und Weisergasse sind zwei stark voneinander
abliegende StraSen des #ltesten Koblenz, offenbar die Mittel-
punkte zweier Stadtteile. Die blutigen Nasen (V. 4f) lassen
keinen Zweifel daran, daB ein ernster Faustkampf zwischen
den Buben der beiden genannten StraBen ausgefochten wird
oder doch ausgefochten zu werden pflegte. Eine richtige
caterva zweier vici. Wir erhalten hier das Gegenstick zu der
Frithjahrsreinigung des makedonischen Volkes in Waffen. TUnd
damit ist denn auch der mythologische Hintergrund des
Brauches aufgeschlossen. Die Balgerei der beiden Strafien oder
Viertel ist die irdische Nachbildung des siegreichen Kampfes,
mit dem am selbigen Tage der Winter den Sommer iiberwindet

! Zur Messung von V. 10 und 12 vgl. Altgr. Vershau 64f. (Anm. 3).
Die sinnlogen Worte V. 9 und 11 lauten bei Firmenich: Diwele diwele
damm, Schéfiche, eine in Koblenz iibliche Art zweiteiliger Brotchen,
ist eine treffende Bezeichnung der posteriora.
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und austreibt. Ich erinnere daran, daB an den letzten Tagen vor
Martini am Niederrhein, z. B. in Poppelsdorf, der Winter als
wehrhafter Held, von einem Knaben mit Degen und papierenem
Helm dargestellt, beim Gabensammeln umgefiihrt zu werden pflegt.

Man wird schwerlich irren, wenn man annimmt, daB die
Spuren dieses Brauches noch heute weit verbreitet sind, nicht
nur in Deutschland, sondern auch bei den iibrigen europiischen
Vélkern; ja, wer moéchte sagen, ob sich nicht aus solchen
iibersehenen Resten wesentliche Erginzungen des Bildes, das
ich zu zeichnen versuchte, ergeben wiirden? Ich hoffe, daB
man nun aufmerksamer beobachten und nicht mehr unachtsam
an Dingen voriibergehen wird, die man sich gew8hnt hat als
interne Angelegenheit der Gassenbuben zu betrachten.

Auf eine Spur in Frankreich méchte ich hinweisen. Zu
Gap, der Hauptstadt des Département des Hautes Alpes, pflegten
noch in der ersten Hilfte des vorigen Jahrhunderts die halb-
wiichsigen Jungen an Mittfasten, mit Degen beliebiger Form
geschmiickt, auf die alte Sarazenenburg Puymore zu ziehen
und dort, nachdem sie sich gemi den Stadtvierteln, zu denen
sie gehorten, in zwei Hilften geteilt, um die Ehre des Sieges
zu kiimpfen. Der Berichterstatter! fiigt hinzu, daB ein solches
Kampfspiel sowohl im Friihjahr als nach der Weinlese sich
wiederhole, nur dafl dann mit Schleuderwiirfen gekampft werde.
Wie der Kampf zu Mittfasten ausgefochten werde, hat er leider
nicht angegeben. Aber auch der Zweifel bleibt mir, ob wirk-
lich im Frithjahr noch ein zweiter Kampf stattfand oder ob
dieser seinen Ursprung nicht vielmehr einer bloBen Fliichtigkeit
verdankt. Das Fest der Mittfasten fithrt zu Gap den bezeich-
nenden Namen la Vieille®, die Alte; jeder will an dem Tag,
wie man sagt, célebrer sa vieille, was hauptsichlich darin be-
steht, daB man einen Landausflug macht. HEs ist derselbe Tag,

1 Histoire, antiquités, usages, dialectes des Hautes-Alpes (der un-
genannte Verfasser war langjihriger Beamter des Departement gewesen)
Paris 1820, p. 138. * Histoire usw. S. 131.
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an dem es in Italien, aber ehedem ebenso in Spanien und bei
Slawen, allenthalben iiblich ist' segar la wvecchia oder bruciar
la wecchia. Vielerorten spukt die groteske Gestalt der Alten
auch schon voraus in den Maskenscherzen des Karnevals, wie
in Mailand die veggia bacucca und in Stidtirol das Paar wetscho
und wetscha.? Der abgelaufene, nach dem Volksglauben sich
zu Mittfasten erneuernde Zeitraum (Winter oder Jahr) ist alt
geworden und wird abgetan, indem man die Alte zersigt oder
verbrennt oder auch wohl ins Wasser wirft. Diese Gestalt
ist uralt: seit Césarius von Arles kiimpfen Prediger und Kon-
zilien gegen die unausrottbare Sitte des Neujahrstages wvetulam
facere: da stellte die Alte das abgelaufene Jahr dar; in der
Vorstellung von der Befana hat sie sich bis heute, nur um
fiinf Tage verschoben, erhalten. Der Festname la Vieille und
der Knabenkampf auf Puymore sind Bruchstiicke, aus denen
sich ein volleres Bild mit Sicherheit erginzen lifit. Auch in
Stidfrankreich war Mittfasten, wie man in Heidelberg sagt,
der ‘Sommertag’, an dem der Winter ausgetrieben wurde und
der Sommer seinen siegreichen Einzug hielt. Und diesen
himmlischen Vorgang begleitet als irdisches Abbild der Knaben-
kampf auf Puymore. Es paBt vortrefflich, wenn im Herbste
nach der Weinlese sich das Kampfspiel wiederholt, das Gegen-
stlick des Wintereinzugs.

Zu Siena, wo man zu Mittfasten ‘die Nonne’ (la monaca)
sigt3, war der Frithlingskampf auf Fastnachtsonntag (domenica

! 5. Rhein. Mus. 30, 191 ff Skutsch in den Mitteilungen der
schlesischen Gesellsch. f. Volkskunde 1904 Heft XI.

# Ebenda 30, 220f. Eben geht mir das neueste Heft des Schweize-
rischen Archivs fiir Volkskunde (VII, 4) zu, das ein unerwartetes Zeugnis
fir die weite Verbreitung des germanischen Brauches der Mittfasten
bringt (S. 805): in Baselland wurde an dem Tage ein Umzug mit einem
Strohmann gehalten, wobei Mehl, Butter und Eier von Haus zu Haus
geheischt wurden; der SchluBivers des Liedchens lautete:

Mer hei e brennige ma g'fange,
er sig e johr im cheemi g’hange.
8 Corsi im Archivio per lo studio delle tradizioni popolari(1901) 20, 145 ff.
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di carnevale) verlegt.! Auf der bertthmten Piazea del Campo
waren zwei groBe Zelte errichtet, das eine auf der Seite von
S. Martino, das andere gegeniiber, unter denen die Kampfer
sich vorbereiteten. Es war wie im Altertum ein richtiger
Faustkampf, in dem sich die beiden Gruppen junger Minner
maBen, 4« giuco dei pugni.

Ein offenbar sehr altertiimliches Kampfspiel zu Pisa? hat
vor Ende des Mittelalters, zu einer Zeit, als man zu festlichen
Veranstaltungen Lust und Mittel besaB, eine glinzende Gestalt
erhalten, die es beriihmt gemacht hat. Der Arno teilt Pisa
von Osten nach Westen in zwei ungefihr gleiche Teile. Ver-
treter der nordlichen und der siidlichen Hilfte der Stadt, in
eine wechselnde Zahl von Rotten geteilt, hatten um den Besitz
der die beiden Stadtteile verbindenden Briicke zu kimpfen;
daher der Kampf giuoco del ponte hieB. Nur drei Viertelstunden
durfte gekimpft werden; die Truppe, die sich beim Ablauf
dieser Frist auf dem Boden der anderen befand, galt als
Siegerin. Das Spiel haftet am 17. Januar, dem Tag des Ein-
siedlers Antonius. Welcher AnlaB zu dieser Verschiebung der
Zeit gefiihrt hat, tibersehe ich nicht. Erst in letzter Stunde
lerne ich® ohne der Sache nachgehen zu konnen, daB auch zu
Florenz nock im siebzehnten Jahrhundert auf der Arnobriicke
ein Kampf zwischen den Webern und Firbern ausgefochten
zu werden pflegte.

Auch den slawischen Vilkern haben diese StraBenkimpfe
nicht gefehlt. Wenigstens fiir die Russen liegen seit dem
sechzehnten Jahrhundert zahlreiche Berichte vor. Ich habe

1 g, C. Falletti-Fussati, Costumi Senesi nella seconda metd del
secolo XIV (Siena 1882) p. 199ff,

2 g. Camillo Ranier Borghi, I’ Oplomachia Pisana, Lucca 1713
(8 Blatter, 184 pp. und 4 Tafeln in klein 49, ein Buch von ziigelloser
Breite und darum fast unlesbar.

% aus dem Auktionskatalog der Sammlung Heinr. Lempertz (Ksln
1904) 8. 246 Nr. 3399.
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darauf schon bei fritherer Gelegenheit! hingewiesen. Bei der
Unzuldnglichkeit der Literatur, die mir hier zur Verfiigung
steht, ziehe ich es vor, die Andeutungen, welche Meiners iiber
die Sache gibt, hier nicht zu wiederholen, und richte statt
dessen um so angelegentlicher an alle, die in RuBland Interesse
fiir das Volksleben haben, die Bitte, aus Literatur und eigener
Beobachtung iiber Zeiten und Bréuche dieser russischen StraBen-
kimpfe moglichst genaue Angaben zu sammeln und der Reli-
gionsgeschichte zur Verfiigung zu stellen.

Der siegreiche Einzug des Sommers und des Winters
war schon in der klassischen Zeit des Altertums bis auf die
Briuche der Makedonier und Spartaner in dem Offentlichen
Gottesdienst vergessen; bei den Ioniern hatte das sogar die
Folge, daB die alte Sage von der Uberwindung des Blonden
durch den Schwarzen sich an ein urspriinglich selbstindiges
und verschiedenes Fest, die Apaturien, heften konnte. Um
so wunderbarer muB die Zshigkeit der Uberlieferung erscheinen,
die uns bis heute die alte Gottersage im Nachhall des Brauches
zu beobachten gestattet.

Wir hatten bei obigem Uberblick nur die eine Form des
Massenkampfes im Auge. Selbstverstéindlich hat die heilige
Geschichte des Tages auch unmittelbare Nachbildung erfahren,
indem die beiden Mitglieder der Gemeinde, welche Sommer
und Winter darstellten, miteinander zu kimpfen hatten. In
vielen Dorfern des Westrichs findet bis in neuere Zeit am
Sonntag Litare, nachdem der Umzug und das Gabensammeln
abgehalten ist, vor dem Orte ein Kampf zwischen Sommer
und Winter statt? TUnd so wird in Dérfern bei Bern am
Hirsmentig (dem ersten Montag der Fastenzeit) bei der Ein-
holung der Tanne ein primitives Tellenspiel aufgefiihrt®, dessen

! Acta s. Timothet p. 26 nach C. Meiners Vergleichung des dltern
und neuern Rupflands (Leipzig 1798) 2, 253f.

% Grinewald in den Mittheilungen des histor. Vereins der Pfalz
XX (1896), 208fF. 3 Rhein. Mus. 28, 425.
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Jahreslage keinen Zweifel daran lassen kann, daB GeBler als
Vertreter des Winters seinen Tod findet. Auch in einigen
Gegenden der Pfalz, wie im HuSBertal, ist die Handlung zu
einem formlichen Drama mit stehenden Figuren gestaltet?,
welche nahe Verwandtschaft mit den bei Bern iiblichen zeigen.
Die Zeugnisse und Spuren dramatischer Gestaltung des Kampfes
seit dem Mittelalter sind wiederholt von anderen gesammelt.
Ich zweifle nicht, daff der “Wettkampf’ (dydv), in dem Zielinski
uns einen festen und zentralen Bestandteil der alten attischen
Komédie zu sehen gelehrt hat, urspriinglich der stehende
Kampf des Winter- und Sommergottes war. DaB diese Form
der heiligen Handlung durch den Massenkampf ersetzt wurde,
war die Folge des Bediirfnisses, vor dem neuen Sommer oder
Jahr die Gemeinde zu reinigen, wie das so deutlich bei dem
makedonischen Brauch hervortritt.

HOI Ilions Fall

Das Jahr, in dem die heilige Ilios erobert und zerstort
wurde, haben griechische Greschichtsforscher sich bemiiht durch
Berechnung der von da bis zur bezeugten Geschichte gefolgten
Geschlechter zu ermitteln, und noch einem Chronographen
wie Eratosthenes galt der zehnjihrige Kampf um Troia als
das erste zeitlich bestimmbare Ereignis der griechischen Ge-
schichte. Minder kritische Chronisten wuBten sogar den Tag
von Ilions Ende genau anzugeben. Diese Angaben sind {iber-
aus merkwiirdig?, weil sie nicht willkiirlich erfunden sein
konnen, sondern durch irgendwelche Uberlieferungen des Gottes-
dienstes, sei es unmittelbar, sei es mittelbar, veranlaBt sein
miissen. Obwohl sie nicht iibereinstimmen, sind sie doch
darin einig, das Ereignis in den Hochsommer zu verlegen.
Die Abweichungen lassen sich leicht auf zwei Grundformen
zuriitkfithren. Einige der angezogenen Gewihrsminner nennen

! Griinewald a. O. 2101, vgl. Neue Heidelb. Jahrbiicher I (1896) 105.
? Vgl. Bsckh im CIG 2, 328f., C. Miller FHG 1, 568,

Archiv f. Religionswissenschaft. VIL 21
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den 12. Thargelion!: so Hellanikos (FHG 1, 65 fr. 143f),
der argivische Chronist Dionysios (ebenda 3, 26 f. 10), Lysi-
machos (3, 340 £ 20) und der Samier Duris. Wir wissen?,
daB zu Neu-Ilion fiir den Aufzug und das Opfer, welche an
dem Hauptfeste der Athena Ilias stattfanden, an jede einzelne
Phyle der Betrag von 150 Drachmen ausgezahlt wurde; es
geschah das aber am 11. eines leider nicht genannten Monats.
Mit groBter Wahrscheinlichkeit kann daraus geschlossen werden,
daB jenes Hauptfest der Athena, die Ilieia oder Iliaka, auf den
nichsten Tag, den 12. fiel, gerade wie zu Ephesos die fiir
das Geburtsfest der Artemis am 6. Thargelion bestimmte Geld-
spende des C. Vibius Salutaris am 5. zur Verteilung kam.?
Ebenso lag zu Athen ein Hauptfest der Athena, die Skirophoria,
am 12. Skirophorion* Es scheint mir demnach auBer Zweifel
zu stehen, daB die von Hellanikos vertretene Datierung von
Ilions Fall aus einem Athenafeste des Hochsommers abgeleitet
ist. Die Gedankenverbindung, die zu diesem logischen Sprung
fiihrte, bleibt uns unerratbar, solange wir von dem mytho-
logischen Hintergrunde dieser Feste nichts wissen.

Die meisten und namhaftesten Schriftsteller suchen den
Tag im letzten Drittel des Monats. Den 8. des ausgehenden
Thargelion (d.h. 23. im vollen, 22. im hohlen Monat) nennt

! Clemens Al Strom. 1, 21 p. 139, 4 Sylb. (Euseb. pr. ev. 10, 12
p. 498¢) beruft sich auf Dionysios und (in nachtriiglichem Zusatz) Hel-
lanikos, Tzetzes Posthom. 778f auf Hellanikos und Duris, schol. Eur.
Hec. 910 p. 72, 5 Schw. auf Lysimachos.

% durch die Inschrift CIGr 8599 (2, 887f), Frohner Inscr. grecques
du Louvre n. 37 (p.59) Z. 161F.

¥ Ancient greek inscrr. in the Brit. Musewm part III n. 481 Z. 1291
(p. 129) 352ff. (p. 133).

* Schol. Arist. Eccles. 18 Plutarch De glor. Athen. 7 p. 850a.
Bemerkenswert scheint mir auch, daB das Hauptfest der Artemis Per-
gaia zu Halikarnal gnrés ‘Hooxdelov dwdexdrnt begangen wurde nach
CIG 2656, 20 (Dittenbergers Syll. n. 371, Hermes 16, 171ff.). Der Monat
Herakleios muB dem att. Thargelion oder Skirophorion entsprochen
haben, zu Delphi lief er mit dem Thargelion.
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Dionysios (Rom. Gesch. 1, 63) ohne Angabe seiner Quelle,
aber wir wissen, daB so in attischen Stadtchroniken zu lesen
war!; den 7. des ausgehenden Thargelion (d.h. 24. bzw. 23.)
Plutarch (Camillus 19) unter Berufung auf Ephoros (FHG 1,
235 fr. 9 a), Kallisthenes (Secript. rer. Alexandri p. 16 fr. 15),
Damastes (FHG 2, 66 fr. 7) und Phylarchos (1, 354 fr. 66),
und diesen schlieBt sich die Parische Marmorchronik ep. 25
an. Der Unterschied des 8. und 7. ausgehenden Thargelion
ist in diesem Fall wohl nur scheinbar, da das gleiche Datum
des (durchlaufend geziihlten) 23. bei verschiedenem Schalt-
zyklus in hohlem Monat mit dem 7., in vollem mit dem 8.
des ausgehenden Monats zusammenfallen muBte. Zum Uber-
flu liegt uns im Scholion zu Euripides Hekabe 910 noch der
Wortlaut des Kallisthenes vor, der durchaus nicht, wie Plutarch
angibt, vom 7., sondern vom 8. am Ende des Thargelion redet.
Man begriindete diese Datierung durch eine Zeitangabe der
kleinen Ilias (fr. II K.), nach der bei der Einnahme Troias

vdE pdv By péoon, Aaumen & Imévedde celfvy:

Mondaufgang um Mitternacht erfolge eben nur am 8. des aus-
gehenden Monats.

Erheblicher scheint eine Abweichung des Monats. Mit
dem unbestimmten Hinweis auf ‘andere’ erwihnt Clemens?
einen Ansatz auf den 8. des ausgehenden Skirophorion. Dazu
stimmt es, wenn zwei argivische Chronisten, Agias und Derkylos,
das Ereignis auf den 8. des ausgehenden Panemos® verlegten.
Sie rechneten nach dem seit der Diadochenzeit am weitesten
verbreiteten Kalender, dem makedonischen, in welchem Panemos
der letzte Monat vor Sommersonnenwende ist, also dem att.
Skirophorion gleichléuft. Wenn man zwischen zwei nichst

1 Clemens Al Strom. 1, 21 p. 139, 6 Sylb. xcl Twic zdy v& Armixd
Svypoapauévay 6yddy pdivovros (u. Goeyniidyog).

? Clemens a. O. p. 139, 8 8. freeor Znigopogeivos tf abrf fuéee.

3 Clemens a. O. p. 139, 5; vgl. C. Miiller F HG 4, 886.

21*
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benachbarten Monaten geschwankt hat, so wird das verstindlich
bei der Annahme, dal das Gotterfest, aus dessen Inhalt man
das Datum ableitete, in einzelnen Stidten um einen Monat
verschoben war. Das ist keine befremdende Erscheinung: das
ionische Apaturienfest schwankt zwischen dem dritten und
zweiten Monat vor Wintersonnenwende (S. 304), die Hochzeits-
feier des Dionysos hat dem Monat Gamelion den Namen ge-
geben! und wird im folgenden Monat Anthesterion begangen.

Das Gewicht, das der Name und das Alter des Hellanikos
dem Ansatz auf den 12. Thargelion zu geben scheint, wird
reichlich aufgewogen durch das Zeugnis des Damastes aus
Sigeion, nicht nur eines Zeitgenossen des Hellanikos? sondern
auch eines Einwohners der troischen Landschaft. Das Athena-
fest, das am 12. eines Sommermonats damals in der Troas so
gut wie spiter in Neu-Ilion gefeiert wurde, hat er nicht zur
Unterlage seiner Datierung genommen, wie Hellanikos: er
muBte einen besseren, zuverlissigeren Anhaltspunkt haben.
Auch wir sagen uns leicht, dafl die festen, den Glauben und
Aberglauben durchdringenden Vorstellungen von den beiden
.Monatshilften es unritlich machen, das mythische Bild vom
Falle Ilions in die Zeit des wachsenden Mondlichts zu setzen;
es fordert abnehmenden Mond.

Gab es denn aber ein Fest, das diesem Datum eine Stiitze
bieten konnte? Eine Glosse des Hesychios, an der man seit
Meursius herumkorrigiert hat, Tilea: Sooz1) v 'A9rjvarg.
v TMo 'A¥nag 'Thddog xel moumsy) xal dyodv, beweist, dab
selbst zu Athen, wenn auch wohl frith verschollen, ein solches
Fest einmal bestanden hat. Mehr lernen wir leider nicht
daraus. Aber von den vielleicht sehr verschiedenartigen Briuchen,
die sich an einzelnen Orten Griechenlands ausgebildet haben
mochten, ist uns, denke ich, wenigstens einer noch erreichbar,

! Die Phantasien -Aug. Mommsens (Feste der Stadt Athen S. 382f)

will ich nicht storen.
* Nach- Dionysios Hal. de Thuec. 5 p. 330, 20.
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der delphische. Ich will den oft behandelten Gegenstand!
hier zur Sprache bringen, wenn auch, wie es in der Natur
dieser Dinge liegt, viele Fragen dabei hervortreten werden, die
ich nicht zu beantworten vermag. Aber ich werde nach Kriften
vermeiden, den Leser durch nutzloses Hin- und Herreden zu
ermiiden.

‘Drei ennaéterische Feste hintereinander’ begingen die
Delphier nach dem Zeugnis des Plutarch (qu. gr. 12 p. 2939),
sie hieBen Septerion, Herois und Charila. Wir kinnen die
Frage tiber den Zeitraum, der zwischen diesen drei Festen lag,
hier auf sich beruhen lassen. Es kommt uns nur auf den
Inhalt des ersten an. Plutarch? beschreibt es: ‘das Septerion
macht den Eindruck, daB es eine nachahmende Darstellung
vom Kampfe des Gottes wider den Python und darauf
seiner Flucht nach Tempe oder der volligen Austreibung sei;
die einen nimlich sagen, (der Gott) sei aus dem Lande ge-
flohen wegen des Totschlags, weil er Entstihnung nitig hatte;
die anderen, er sei dem Python, wie er verwundet floh, auf
der StraBe, die wir jetzt die heilige nennen, nachgefolgt und
zu seinem Verenden nur wenig zu spit gekommen; als er ihn
nimlich erreicht, sei der Drache eben an seiner Wunde ge-
storben gewesen, und sein Sohn, der, wie man sagt, den Namen

! Vgl. K. O. Miillers Dorier II 7, 7f. (1, 819 f); Chr. Petersen
Das delphische Festjohr des Apollon und Dionysos (Hamb. 18569) 8. 7f;
L. Weniger Uber das Collegium der Thyiaden von Delphi (Eisenach 1876)
8. 16f.; A. Mommsen Delphika (Leipzig 1878) S. 206ff.; Th. Schreiber
Apollon Pythoktonos (Leipzig 1879) 14ff. 33ff. 95ff. Von Polemik sehe
ich ab.

2 Plutarch qu. gr. 12 p. 293° & piv ody Sewrijoior Forxe wlunue
i meds tov ITHFova Toh Feod pdyns slver xal vis wevd Ty pdyny éxl
v& Téumn quyis xel (lies 7) xdidgews of piy yho guysiv éxl tH @ive
a6l yejtovra xedagoiov, of 8 i ITvdovt tereuutvy ol @edyovst xard
= 606w, fv vy leedy xadoduey, dmanolovdely xal wingdy dmoleipdiver
iig velevrilg* naréhafs yie adtdy Ex tod Toaduaros deri Tedvnxdre, xEundev-
tévoy dmd vod mewdds, G Svope fiv ALE, ds Aéyovor” vd piv ody Zewrdorow
Todrov 3 rolovTey TIvdy dmwouluncls ety Eréowy.
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Aix fiithrte, habe ihm die letzte Pflege zuteil werden lassen.
Diese oder andere derartige Vorgiinge sind es, von denen das
Septerion eine Nachbildung gibt’ Die Unsicherheit, die sich
in den letzten Worten unseres Berichterstatters bemerkbar
macht, wird durch eine zweite AuBerung desselben Schrift-
stellers verstindlich. In der Schrift ,Uber das Aufhéren
der Orakel“ legt er dem Kleombrotos die Worte in den
Mund:

‘Am stirksten verfehlen die Theologen der Delphier die
Wahrheit, wenn sie glauben, daB hier einst ein Kampf des
Gottes wider eine Schlange um den Besitz der Orakelstitte
stattgefunden habe, und dies Dichtern und Schriftstellern in
offentlichen Auffiithrungen auszusprechen gestatten, obwohl diese
damit direkt Zeugnis ablegen wider die heiligsten Handlungen,
die sie selbst im Kultus darstellen’ Und auf die verwunderte
Frage des Philippos nach diesen gottlichen Dingen fihrt er
fort: ‘Diese Vorginge an der Orakelstitte meine ich, die
kiirzlich die Stadt (Delphi), unter begeisterter Teilnahme aller
Hellenen jenseits der Thermopylen, bis nach dem Tale
Tempe ausgedehnt hat. Denn wie die Hiitte, die hier auf
der Tenne jedes neunte Jahr aufgerichtet wird, nicht ein
hohlenartiger Schlupfwinkel eines Drachen, sondern die Nach-
bildung der Wohnung eines Zwingherrn oder Kénigs ist, so
muB der gegen sie unter Schweigen durch die sog. Do-
lonia unternommene Angriff, bei dem Aioladen den erlesenen

! Plut. de def. or. 15 p. 417f f. wdsicrov 0% zijs &Andeias diaxpop-
Tdvovewy of dehpdv Feoldyor wouiforvres dravPd more meos Spuww Fedp meol
t0¥ yonornetov pdyny yevéedar wal radre moinras xal Aoyoyedgovs fv Fed-
toots &yawifoptvovs Aéyey édvrss, Bomee (lies naimse) émitndes dvripcgrv-
eodvrag Gy dedery isgols Tols dylerdrols . . . . . tovroig, ¥pn, tois meol
©0 yenoriotov, ol dote Tods ¥éw ITvidy wdvrag "Elnves 7 mélig xavoe-
ydfovee péyor Tepndy Ejlaxev. 7 e ydo icrauévy xolids dvrande meel
iy Gho OF évvén fraw od goleddns tig doduovrog ysid, dAAL pipmpe
eavrxiis 3) Paucilindis fory olwdjeews, § te werd Guyiig in’ adThy Ok Tiig
vopatoutvng dorwvias Epodog, év 5 (so Reiske: ui Hss.) Aiokddar (cidra
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Knaben, dem Vater und Mutter noch leben miissen, mit an-
geziindeten Fackeln fiilhren und nach Anziindung der Hiitte
und UmstoBung des Tisches, ohne umzublicken, durch (die)
Tore des Heiligtums flichen, und schlieBlich die Irrfahrten und
der Knechtsdienst des Knaben und die bei Tempe erfolgenden
Entsithnungen den Gedanken an eine grofe und kiihne Ver-
schuldung nahe legen. Denn grundlicherlich ist es doch, lieber
Freund, daB der Gott Apollon darum, weil er ein Untier ge-
totet, bis zu dem Ende des Hellenenlandes fllichten sollte, um
Entsithnung zu suchen und darauf dort gewisse Spenden aus-
zugieBen und Handlungen vorzunehmen, wie Menschen tun,
wenn sie den Groll von Démonen durch Stihnung los zu werden
und zu beschwichtigen suchen’ usw.

Plutarchs Bericht steht nicht allein. Ein Bruchstick des
Ephoros?, so knapp auch seine Andeutungen gehalten sind,
zeigt, daB schon im vierten Jahrhundert v. Chr. zu Delphi
genau derselbe Brauch beobachtet wurde wie zur Zeit Plutarchs.
Ein Vorgiinger euhemeristischer Mythendeutung stellt Ephoros
den Unhold Python mit dem Beinamen ‘der Drache’ auf eine
Linie mit Tityos und 1iBt ihn durch den Pfeil des menschen-
freundlichen Apollon fallen; sein ‘Zelt’ (exnp1f) wird von den

a¢ Hse.) 7oy Guoidali] xdgov fupévars deely &yover xal meosfoldvres o
wde T wahddr wol Ty vodmsfay dvaveépavres dvsmicTeemrl gedyovet
ditx Pvpdy 7od oD, xed televralov of te mAdwor xol 1) Aeresic Tod
metdds of ve yryvduevor mweel vo Téumn xaPaguol psydiov Twds &yovs nal
rodpifperos dwopiay Eyover. mayyélowov ydo fetwv, & Svaige, Tov ‘Amild-
Love xrelvavre Fnelov gedyew énl méoare viig Eldddos dyviopod dsdusvoy,
sl #xel yods twag yeloPar xal dodv & dedeww dveomor unvipeve Joi-
wévay dpociodusvor xel meaibvovrss, obg dhderogus xol medapveiovs
dvoudfovery xrh.

1 FHG 1, 255 fr. 70 bei Strabon IX p. 422 rods 02 Iagvaciovs . . ,
pnpicar yokendy Evdew ITiGwve zobvoue, énininew OF dednovte, nare-
Tokedovrog O émixeledery [z mordv, & ob tov maovicudv obros €
£%ove mopudodivar Tols uéllover cvpminvew sl mugdraky: dumoncdimor
Ot na)l cxqwiw tére Tob IIbFavos md tdv deledv, xadd mee nal vy
¥ru wolew (Korais st. xal del) dmduvnue motovuévovs t@y tdre yevouévaw.
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Delphiern verbrannt, ‘wie sie es zum Gedichtnis dieser Vor-
ginge bis auf den heutigen Tag tun’.

Die Einzelheiten des Brauches, soweit sie sich in Delphi
selbst abspielen, enthalten freilich — das mtissen wir Plutarch
zugestehen — nichts, was an die allgemeine Sage vom Pythi-
schen Apollon erinnert. Der Kampf des Gottes mit dem die
Orakelstiitte hiitenden Drachen Python ist seit dem Homerischen
Hymnus auf den Pythischen Apollon Glaube und Sage wie
aller Griechen so auch der Delphier selbst: seit Sakadas’ erstem
siegreichem Auftreten an den Pythien des Jahres 586 hat der
véuog ITvdixdg, das Virtuosenstiick des Pythaules, die Auf-
gabe, jenen Kampf mit den TSnen der beiden Blasinstrumente
darzustellen. Zwischen der uralten Sage vom Drachenkampf
und dem von Plutarch beschriebenen Brauch besteht ein Wider-
spruch, der auf Losung dringt. Wir miissen vorab die Einzel-
heiten des Brauches schirfer ins Auge fassen.

Nach dem kundigen Bericht des Plutarch errichteten die
Delphier jedes neunte Jahr, also vor jeder zweiten Wieder-
holung der Pythien, ein palastihnliches holzernes Gebiude,
eine Hiitte oder, wie es bei Ephoros hieB, ein Zelt, auf
der sog. Tenne. In der Stiftungsurkunde des Alkesippos!
dient dieser freie Raum als Sammelplatz fiir die Prozession,
welche im Heraios, dem Monat der Totenfeier, die gesamte
Biirgerschaft unter Vortritt der Apollonpriester, des Archon
und der Prytanen vereinigen und offenbar zum Tempel des
Apollon, dem die Feier galt, ziehen sollte. Zu dieser Tenne
wurde nun ein den Apollon darstellender Knabe, dem Vater
und Mutter noch leben muBlten, (vermutlich zur Nachtzeit)
unter tiefstem Schweigen hingeleitet. Es filhren ihn Minner
eines bestimmten delphischen Geschlechts, wenn die Uber-
lieferung nicht tiuscht, Aioladen: man ist versucht, ein ehe-

! Wescher-Foucart Inscriptions recueillies & Delphes p. 284
. . - b
n. 436, T movmedety 0% éx vds dhwog tods iegels tob Améliwwos xol TOY
dogovre nal rodg meurdwelg nel Todg HAlovs mokitag mdvres.
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mals unweit von Delphi gelegenes Stidtchen, das seit der
Einischerung durch die Perser Wiistung blieb, namens Aioifda
(Herodot 8, 35) in Zusammenhang damit zu bringen; auch
eine Glosse des Hesychios Aioda: maga Aeipois pévog v mul
zu schonender Behandlung der iiberlieferten Schriftzeichen
mahnen! Der geheimnisvolle Weg, den die schweigsame
Geesellschaft vorschriftsmiBig zieht, fiihrt den auffallenden
Namen Doloneia. Wir kennen den Namen als Titel einer
jingeren Einlage der Ilias (Buch K)? die den Spihergang
des Odysseus und Diomedes zum troischen Lager erzihlt und
ihren Hohepunkt in der Uberrumpelung des Thrakerfiirsten
Rhesos hat. Dolon ist selbst ein Spiher, der sich ins Griechen-
lager einschleichen will, aber von den beiden griechischen
Helden ertappt, nachdem er die ihm bekannten Neuigkeiten
von troischer Seite preisgegeben, von Diomedes getbtet wird.
Alle mythologischen Ztige sind von ihm abgestreift bis auf
einen: er hiillt sich fiir seinen Spihergang in das “Fell eines
grauen Wolfes’ (K 334). Die bildende Kunst hat das nicht
vergessen: auf einer Schale des Euphronios® ist der ganze
Korper, auch die Beine, mit Fell iiberzogen; auf einem GefiB
der Petersburger Ermitage triigt, ganz wie Herakles das Lowen-
fell, so er ein Wolfsfell iiber Kopf und Nacken. Der Dichter
des Rhesos (208—215) hat die Andeutung der Ilias weiter
ausgesponnen: Dolon verkleidet sich in einen Wolf, um, wo
Gefahr droht, als Vierfiiler auftreten zu konnen. Das Aben-

! Alodddor schon Reiske; § «i ‘Oleice wollte C. O. Miiller, Alokidar
oder ’Alsvddor Wyttenbach usw.; Weniger (Das Collegium der Thyiaden
8.17) § «i Ovddes, indem er die folgenden maskulinischen Partizipia
damit entschuldigt, daB der Knabe mit einbegriffen werde: was bei
diesem dodusvoy Frauen sollen, ist nicht recht abzusehen.

2 Aelian o. h. 18, 14; Eustath. zu K (Eingang) p. 786, 19.

3 Wiener Vorlegeblitter Ser. V Taf. V, 1 Klein Fuphronios S.1372,
Das GefiB der Ermitage ist abgebildet Annali dell’ Inst. 1875 tav. &’ agyg.
Q. Der Zeichner des Vasenbildes im Bull. Napol. 1843 tav. 7 (Reinachs
Répert. 1, 464) scheint die dvxén K 459 fiir eine Miitze aus Wolfsfell
genommen zu haben (trotz der -ausdrlcklich erwihnten xtidéy wvwéy).
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teuer des Dolon wiirde ganz nebensichlich sein, wenn nicht
durch ihn der Weg zu Rhesos gewiesen wiirde. Aber auch so
ist es zu unerheblich, um es rechtfertigen zu konnen, daB
nach ihm das ganze Buch benannt wurde. Es muf} auch hier,
wie so hdufig im Epos’!, eine alte verblaBte Sagengestalt
novellistisch verwendet worden sein; der Ausdruck Doloneia
fiir geheimen Spiahergang mochte sich auch auBer Delphi er-
halten haben.

Mit den brennenden Fackeln, die sie mit sich tragen,
legen sie Feuer an den holzernen Bau und stoflen, wie es
heifit, ‘den Tisch’® um. Wahrscheinlich vor der Hiitte war
dieser Tisch aufgestellt; wir haben ihn uns als heiligen Tisch
zu denken, der als Altar diente. Aeschylos hat in der Orestie
zweimal fiir den {ibermiitigen Frevler ein Bild verwendet, das
uns hier nahe bertihrt, im Agamemnon 381f

o pag Eomv Emadfis  mhovzov modc xdgov dvdgl

Aaxticovte péyov Aineg Bopdv g dpdvedy
und in den Eumeniden 539f.

Boudv aidzcar Alnog

undé viv xégdog idow &dép modi Aaf drioyg?:
der Frevler wirft den groBen d.h. michtigen Altar der Dike
mit einem FuBtritt (‘mit gottlosem FuBe’) um. Der Altar, der
mit einem KFuBtritt umgestofen werden kann, 1iBt sich nur
als Opfertisch denken: mit “Altar’ ist der Zweck, mit “Tisch’
im delphischen Bericht die Form bezeichnet. Das ausdrucks-
volle Bild muB dem Dichter durch einen heiligen Brauch, sei

 Stoff des griech. Epos (s. S. 297 Anm. 2) S. 241F.

* Anwendungen bei Aesch. Pers. 163
w1} péyas mhovrog (?) xovices oddag dwroépy modl
8APov, by dagsios floey odx vev Fedv Twds

und Sophokles Antig. 1272 ¢y &éud ndog

Deos ©d7 oo tdre péye Pogos @ Eyaw
Enaresy, év O ¥orioev dyelars 6dols,
ol pot, axwdrnrov dvreimav yoedy.
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es eben jenen delphischen, sei es einen anderen #hnlichen, nahe-
gelegt worden sein. Ihre Farbe erhdlt die Handlung, wenn
man sich an die Greuelmahlzeiten erinnert, welche dem Zeus
von Lykaon, dem Thyestes von Atreus, dem Tereus von Prokne
und Philomela vorgesetzt wurden; daB der Tisch, an dem die
entsetzliche Speisung geschah, umgestoBen wird?, ist die un-
erliBliche Begleithandlung zu der Verfluchung, durch welche
der Gastgeber und sein Haus dem Untergang geweiht wird.
Man konnte vermuten, daf in unserem Falle der umgestoBene
Tisch als Altar des Hausgottes, des Zeus Herkeios gedacht war.

Nachdem der Holzbau in Brand gesteckt und der Opfer-
tisch umgestoBen ist, miissen die Beteiligten ohne umzublicken
die Flucht ergreifen. Der Brauch, nach gewissen religidsen
Handlungen (besonders der Ubelabwehr und Reinigung) weg-
zugehen, ohne sich umzudrehen und umzublicken?, beruht auf
der Vorstellung, daB unmittelbar nach der Handlung eine
Gottheit erscheint, die zu sehen Tod oder Blindheit bringen
kann. Fiir Fille, wie den vorliegenden, werden die Griechen
denselben Glauben gehabt haben wie die Dorier beim Antritt
einer Reise, wenn der Hausfriede verlassen oder die Grenze
iiberschritten wird: die Rachegeister, die Erinyen folgen nach.?

‘Durch (die) Tore’ oder ‘durch ein Tor des Heiligtums’
sollte die Flucht erfolgen: der griechische Sprachgebrauch ge-
stattet beide Erklirungen. Der Tempelbezirk hatte auf beiden
Langseiten je fiinf Tore. Aber eine andere Frage erhebt sich.
Man scheint dariiber einig zu sein, daB die Tenne sich inner-
halb des heiligen Raumes befand. Die Stelle, die man dafiir
ermittelt hat, unter der zweiten Schleife der heiligen Stralle,
scheint mir nicht geriumig genug, um die gesamte Biirger-

1 Zeus und Lykaon: Apollod. III 8, 1 (99 W.). Thyestes: Aesch.
Agam. 1601. Tereus: Ovid metam. 6, 661.

2 Vgl. z. B. Aesch. Choeph. 96—9, Soph. OC. 490, Theokr. 24, 96.

3 Pythagorisches Symbolon bei Jamblichos protr. 21, 14 dmodnudw

tiis olxicg pi émierodpov: Eeuwies ydo uetégpovrar, vgl Menagius zu
Laert. Diog. 8, 18 Rose im Arist. pseudep. fr. 182 p. 201f.
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schaft nicht nur zu versammeln, sondern auch zum Festzug zu
ordnen, wie das fiir die Alkesippeia Vorschrift war (s. 320, 1)
und auch sonst die Regel gewesen sein wird. Und ist es nicht
sehr seltsam, wenn die Tenne innerhalb des Heiligtums lag,
daB Plutarch noch besonders hervorhebt, die Flucht erfolge
durch ein Tor des Heiligtums? Ich mdchte glauben, daf die
Tenne auBerhalb des Temenos lag, wie das fiir den Ausgangs-
punkt der Prozessionen das Natiirlichere ist. Der Knabe, der
den Gott darstellte, mufite dann den Tempelraum betreten, um
durch ein Tor desselben gleichsam aus dem eigenen Haus flichen
zu konnen.

An diese Flucht schlossen sich dann Irrfahrten und eine
Knechtschaft des stellvertretenden Knaben, bis im Tempetale,
wie einst an Apollon selbst, die Entsiihnungen an ihm voll-
zogen werden. Das Weitere ist uns durch die Schilderung
Aelians (v. k. 3, 1) bekannt. Von einem heiligen Lorbeerbaume
werden Krinze geflochten, welche nachher bei den Pythien
als Siegespreise ausgeteilt werden. Der Knabe selbst setat
sich einen solchen Kranz auf und nimmt einen Lorbeerzweig
in die Rechte, wie Apollon einst sich ausgeriistet haben sollte,
als er zu der Riickkehr nach Delphi und der Besitzergreifung des
Orakels sich anschickte. Von Ort zu Ort jubelnd! empfangen
und geleitet bewegt sich dann der Festzug auf vorgeschriebener
Strale, der sogen. ITvddg, iiber den Oeta durchs dorische und
lokrische Land zurtick nach Delphi.

Plutarch 148t die Gesellschaft gebildeter Manner, die sich
itber das Verstummen der Orakel unterhilt, ‘kurz vor den
unter Kallistratos abgehaltenen Pythischen Spielen’ (é4fpov
wpo védv ITvdlwv 2 p. 410%) zusammentreten; einzelne Teil-
nehmer hatten sich von weither eingefunden, das Fest stand

! Bei Plutarch (oben S.318 Anm.) rods ¥£w ITvidy wdvras "Elinveg
7 wohtg xazogyiafovee, Aelian a. O. odror (die vorher genannten grie-
chischen Stimme, welche der Zug berithrt) 02 xal wogaméumovery cirodg
6y «aidol xol Tipf wrl.
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vor der Tir. Auf das deutlichste gibt Plutarch ferner an,
da der Festzug von Tempe nach Delphi der nichsten Ver-
gangenheit (#o7t) angehdrte, und die Art, wie damit die Vor-
ginge von der Tenne zu Delphi an bis zu den Entsiihnungs-
riten im Tempetal verkniipft werden, 1aBt keinen Zweifel an
der ununterbrochenen Abfolge der Ereignisse von der Flucht
bis zur Riickkehr. Wenn der Mythus den Gott ein groBes
Jahr (8 Jahre) lang biiBen lieB, so hat der Kultusbrauch die
Ennaeteris zwar fiir die Wiederholung der heiligen Handlung
festgehalten, aber jedesmal die einzelnen Vorginge selbst
moglichst nahe zusammengeriickt. Es steht jetzt fest, dafi
die Pythischen Spiele im Monat Bukatios, dem zweiten nach
Sommersonnenwende (att. Metageitnion), abgehalten wurden?,
und es ist selbstverstindlich, daB sie in die erste Monatshilfte
fielen, wahrscheinlich, daB der auch in Delphi apollinische
Siebente des Monats ein Haupttag war. Um das ganze Pro-
gramm abzuwickeln, Irrfahrten, scheinbaren Knechtsdienst,
Reinigungsopfer in Tempe und Heimzug, bedurfte es mindestens
eines Monats, und schon einige Tage vor Beginn des Pythischen
Festes war die Heimkehr erfolgt, wie Plutarch lehrt. Wenn
wir nun vom Anfang des Bukatios fiinf Wochen zuriickgehen,
werden wir in einen delphischen Monat gefiihrt, dessen Name
entscheidende Bedeutung hat und das Ritsel 16st.

Ich hatte lingst, auf nichts anderes gestiitzt als auf den
merkwiirdigen Namen Doloneia, vermutet, daB die geheimnis-
volle Ein#scherung des palastihnlichen Holzbaues eine gottes-
dienstliche Nachbildung des Brandes von Priamos’ Schlo8, der
ITéoyoapa Toolus sein miisse. Nun kommt als unmittelbarer
Beweis der Name des Monats Ilaios? in dessen letztem Drittel
am 8. (dem 23. bzw. 22. des Monats) nach den obigen Er-

1 A, Kirchhoff im Monatsber. der Berl. Akad. 1864 S. 1291f.

2 Unzuliingliche Deutungsversuche des Wortes findet man bei Bergk,
Beitrége zur gr. Monatskunde S. 68f. und Petersen in der Zeitschr. f.
Alterthumsw. 1857 S. 217.
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wigungen (S. 316) die heilige Handlung erfolgen mubte, die
Ilions Fall darstellen sollte.

Der Name des Monats ‘TAxiog und des danach voraus-
zusetzenden Festes ’Iieie ist eine parallele Bildung neben
"TAtog “TAtov, wie @xoteiog neben 6xétiog oder Avxaiog Avxaiov
neben Avxiog Avxsiog, das Thunfischfest Guvvaior neben
Sdvverog, eine urspriinglich adjektivische Ableitung von Tlog:
"Tiov wéhw nennt Pindar Nem. 7, 30 Ilion, "TAov efjux in der
troischen Ebene ist aus Homer gelidufig, und in der Genealogie
des troischen Konigshauses hat Ilos seine Stelle gewdhnlich
als Vater des Laomedon. Der digammische Anlaut des Wortes -
steht fiir die Ilias fest. Die &lteste Glestalt hat der zu friihe
verstorbene Oskar Meyer in dem sanskr. vilu nachgewiesen: so
heiBt noch an mehreren Stellen des Rigveda die feste Burg
des Damon, die von Indra gebrochen wird. Im Griechischen
konnte das davon abgeleitete "TAtog "TAtov ebensogut die Felsen-
hohle des Drachen wie die Burg und Stadt des Priamos bezeichnen.

DaB die Griechen die Namen Ilos und Ilion nicht erst
auf dem Boden Kleinasiens kennen lernten, sondern bereits in
threm heimischen Sagenschatz besaBen, dafiir zeugen sichere
Spuren aufer den Erscheinungen, die uns beschiftigen. Bei
dem alten lakonischen Stidtchen Las lag ein Berg "Ticov
(Pausan. III 24, 6. 8), und Stidte des Namens in Thessalien,
Makedonien und Thrakien nennt Stephanos von Byzanz. Noch
schwerer fillt der lokrische Held ‘O:dedg oder, wie man viel-
leicht aus dem Patronymikon Ocduddng schlieBen darf, 'Ofiiog
ins Gewicht. Das anlautende 6 ist der auch sonst bekannte
vokalische Vorschlag des Digamma® und fehlt in der bei
bdotischen Dichtern und Stesichoros iiblichen, auch sonst zu-
weilen zugelassenen Form ’Iievg 'TAiddag®; sogar in der Ilias

! Quaestiones Homericae (Bonn 1868) p. 12f.

* G. Curtius Griech. Etym. S. 574°f.

3 Hesiod. fr. 116 Rz.’Iléx, Pindar Ol 9, 112 ’Ilddx, Rhesos 176
tov “Iéws maide, Lykophron 1150 ‘Odoiddxsiog “Iiéwg Odwog; moch in
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hatte Zenodos die kiirzeren Formen ohne o durchgefiihrt.!
Die Beischrift einer prinestinischen Truhe Aiax Ilios? gestattet
uns sogar noch einen Schritt weiter zu gehen: aus dem patro-
nymischen Ilios ergibt sich als die urspriingliche Benennung
auch des lokrischen Helden °Tiog "Otdog, woraus dann mit
Suffixwucherung ’Iisvg 'Otdedg und vermutlich "Ticog 'Ofiiog
entstanden ist. Die Sage weiB von ihm auBer seiner Beteiligung
an der Argonautenfahrt so gut wie nichts zu berichten. Aber
ein Umstand, der bedeutungslos scheinen kénnte, ist wertvoll.
Als Vater des Oileus galt Hodoidokos, oder wie er in der
Argonautenliste des Hygin 7. 14 genannt wird? Leodokos: der
Wirt an der StraBe oder Wirt der Leute. Der 1iBt sich so
wenig miBverstehen, wie der Axylos der Ilias, von dem es

heiBt (Z 141.)
pllog & Fev Gvdodmoisiv.

ndvrag pho pidéeoney 606 Emi olwle valwv.t

Der lokrische Ileus (Oileus) war, um es kurz zu sagen, Sohn
des Hades. Es lag sehr nahe, die Felsenhéhle des Drachen
und den Eingang zur Unterwelt, das Haus des Hades, aus
dem niemand zuriickkehrt, und die feste Burg des Riubers
ineinander flieBen zu lassen; wie statt des Winters der Tod

Proklos’ Chrestomathie 4fug 6 °Iiéws, s. Michaelis zu O. Jahns Bilderchron.
8. 112, 9 Schol. T' zu O 333 zov ’Oikéx Znvodoros Eémduevos “Hoddp xel
Zrnogdew (fr. 84 B.) gwels vod & éwopdfst *Ilée vgl. Rzach zu Hesiod.
p. 166 (ed. 1902).

1 Aristonikos zu B 527 NN 203. 694. 712 [ 442, s. die letzte Anm.

® Mon. dell’ Inst. IX 22, vgl. R. Schoene Annali 1870 S. 340. Ich
verdanke Bethes eben vor Absendung des Manuskripts eingegangener
Abhandlung in den Neuen Jahrb. f. d. class. Alterthum XIII (1904) 6f.
diesen Nachweis. Beispiele derselben Suffixwucherung s. Gdétternamen
11f, denen ich zufiige doxlamids Aicxdameds (CIG Pelop. I Nr. 1208).

3 Lykophron 1150 &g ‘Odotdéxerog *[Aéms ddpos mit der Metaphrase
bei Scheer p. 96, vgl. Eustath. zu B 531 p. 277, 18 (auch Hellan. fr. 22
FHG 1, 49 hat den Namen). Bei Hygin ist iiberliefert Oileus Leodaci
. .. filius, die einleuchtende Besserung Leodoci hat Tirk in Roschers
Lex. 3, 749 vorgeschlagen; vgl. Paus. X 23, 2 (I 4, 4 lies Addoxow).

4+ 8. Stoff des gr. Epos S. 251,
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ausgetrieben wird, so begegnen in europiischen Mérchen® Tod
und Teufel oder Drache als synonyme Begriffe.

Hier kommt uns eine merkwiirdige Vorstellung zustatten,
welche an des Oileus Sohne Aias haften geblieben ist. Philo-
stratos berichtet im Heroikos (8 p. 706 OL), offenbar aus
lokrischer Uberlieferung, Aias ‘habe auch eine zahme Schlange
(dodxwv) von fiinf Ellen Linge gehabt, die habe mit ihm ge-
trunken, ihm Gesellschaft geleistet und die Wege gewiesen
und sei ihm gefolgt wie ein Hund’. Auf den Miinzen der
Opuntier wird ein nackter, zum Kampf ausliegender Heros
dargestellt, in dem wir, auch wenn nicht die Beischrift eines
Exemplars jeden Zweifel beseitigte?, den lokrischen Stammes-
heros Aias erkennen miiiten. Auf dem vorgestreckten Schild
wird aufler Greif oder Lowen hiufig auch eine aufgerichtete
Schlange dargestellt.® Aber es gibt auch Miinzen, auf denen
zu FiiBen des Heros eine Schlange sich ringelt4: der Heros
ist hier verschieden gebildet, er macht den Eindruck eines
Tempelbildes, aber die Nachricht des Philostratos verbietet
ihn anders zu benennen.

In den Monat Ilaios also fiel ein ennaeterisches Fest, das,
bevor es seinen jiingeren Namen Septerion erhielt, Ticic ge-
heilen haben muf}, und sein mythologischer Inhalt war die
Zerstorung des Schlosses, in dem der riuberische Dimon seine
Beute verborgen hielt. Der Zerstérer des Schlosses, also der
Uberwinder des Dimon, war der moch jugendliche Apollon,
wie er durch den Delphischen Knaben dargestellt wurde.

Unwillktirlich wird man die Frage einwerfen, wie Apollon,
der Gonner Troias und Beschiitzer der Priamiden, zur Rolle

1 8. z. B. Rhein. Mus. 56, 488f

* Head hist. num. p. 285, abgebildet in Roschers Myth. Lex. 1, 138.

9 Cat. Brit. Mus., Central Greece, pl. I Nr. 3—6. Lowe ebenda,
17.8. Greif I 9—11. Auch das Gorgoneion Ztschr. f. Numism. VI
Taf. I 9.

* Imhoof-Blumer Monnaies grecques p. 148 Nr. 73, der ihn ver-
mutungsweise Opus benennt.
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des Zerstorers habe kommen konnen. Fiir jeden, der einmal
eine der namhafteren Olympischen Gottergestalten durch Kultus
und Sage hindurch verfolgt hat, wird eine solche Frage nicht
als berechtigt gelten. Es steht hier vor uns eine Gestalt der
Sage, welche weit hinter der Entwickelungszeit des Epos
zurfickliegt. Was an jener Frage berechtigt ist, darauf 1iBt
sich eine sichere Antwort geben. Es ist eine durch zweifel-
lose Fille bestiitigte Erscheinung?, daB ein Heros, dessen Grab
innerhalb des Heiligtums eines Gottes sich befand, nichts
anderes war als der heroisierte Gott. Wie man die Geburt
von Gottern feierte, so verlangte auch ihr Hinsterben, wie es
in der urspriinglichen Vorstellung des Naturgottes begriindet
war, Anerkennung im Gottesdienste. Aber zeitig drang die
Uberzeugung durch, daB die Giotter unsterblich seien. Und
da die iiblichen Totengebriuche fiir den Gott, wie alle Kultus-
ordnungen sich nicht willkiirlich aus der Welt schaffen lieen,
so konnte der Widerspruch zwischen dem Gottesdienst und der
Forderung gbttlicher Unsterblichkeit nur so ausgeglichen
werden, daB man an Stelle des Gottes den heroischen Doppel-
ginger sterben lief. Das konnte um so leichter geschehen,
wenn ein dlterer Sondername des Gottes zur Verfligung stand.
Der Fall, daB die Namen von Gott und Heros identisch
blieben, wie bei der Artemis Leukophryene zu Magnesia, war
eine Ausnahme von der Regel. Das Grabmal des Zeus auf
Kreta wurde in hellenistischer Zeit als eine Absonderlichkeit
tibel vermerkt.

Jeder weiB? daB in dem heiligen Tempelbezirke des Delphi-
schen Apollon sich, durch besondere Umfassungsmauer abge-
trennt, das Grabdenkmal des Pyrrhos oder Neoptolemos, des
Sohnes des Achilleus, befand. ‘Es muBte drinnen im uralten

1 Vgl. Sintfluthsagen S. 68.
¢ Vgl. Pherekydes ' HG 4,639 fr. 98a im Schol. Eurip. Andr. 1240

Pauganias X 24, 6. Man glaubt die Umfassungsmauer aufgedeckt

zu haben.
Archiv f. Religionswisscnschaft, VIL. 29
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Haine einer der Herren aus dem Aiakidengeschlecht fiir die Zu-
kunft wohnen bei des Gottes wohlgebautem Hause’ sagt Pindar
(Nem. 7, 44), und Euripides liBt die Thetis dem Peleus den
Auftrag geben, seinen Enkel ‘bei der Pythischen Brandopfer-
stiitte’ (Ivduy moog éoydoav) zu bestatten (Androm. 1240).
Wichtig ist die Mitteilung, die wir den Tragodumena des
Asklepiades! verdanken, dafl Pyrrhos zuerst unter der Schwelle
des Tempels beigesetzt gewesen sei. Dadurch wird der Zu-
sammenhang noch enger gestaltet. — Von der Bedeutung,
welche Pyrrhos fiir den Fall Troias hatte, ist es nicht nétig
zu reden. Seine personliche Mitwirkung war eine der un-
erliBlichen Vorbedingungen, welche der von Helenos verratene
Schicksalsspruch stellte. Der kaum dem Knabenalter ent-
wachsene Held wird darum von Skyros herbeigeholt und
rechtfertigt alsbald die auf ihn gesetzten Erwartungen, indem
er den gewaltigen Eurypylos aus Mysien, den Enkel des
Herakles, im Zweikampf iiberwindet? — beiliufig gesagt, ein
Kampf &hnlicher Art wie der betrachtete.® Das Wichtigste ist
sein Vorgehen im Hause des Priamos: der greise Konig hat
am Altar des Zeus Herkeios Schutz gesucht, Pyrrhos tétet ihn
dort mit dem Schwerte?, ein beliebter Vorwurf der Vasen-
malerei.

Uns ist durch die Tragddie der seit dem Epos iiblich
gewordene Name Neoptolemos geliufiger. Es ist wichtig fest-
zustellen, daB der Held wie in Epiros, so auch zu Delphi
stets Pyrrhos hieB. Das diirfen wir aus Pausanias schliefen.

! FHG 8,809 f. 9 im Schol. Pind. Nem. 7, 62 ragfiver 0% 7o piv
wedToY YW TOY 0006y TOT wed, perd OF vavre Mevéhwov E¥dvra dwelsiv
xal T0v Tdoov moiijout v T Tepiver.

‘2 Homer 4 519ff. Hypothesis der kleinen Ilias in O. Jahns Bilder-
chroniken S.111,7 Apd. epit. 5, 12.

3 Sintfluthsagen S.103; vgl. das oben 8. 327 iiber Oileus Gesagte.

4 Vergil Aen. 2, 500 ff. Pausanias IV 17, 4, Apd. epit. 5,21 nach
der Iliu persis in O. Jahns Bilderchroniken S.112,7 usw.

5 Das ergibt sich aus Paus. X 23,2 vgl.I 13,9 II 23,6 III 25,1.
26, 7. Nachweise fiir die Anwendung als Personenname zu geben, enthebt
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Zwingender ist die Beobachtung, daf in vornehmen Geschlechtern
aus denen zur Zeit unserer Inschriften die obersten Beamten

2

Delphis hervorgingen, die Namen IIjgeog ITvgoleg ITvggivog
und daneben Aloxldeg beliebt waren, wihrend auf den die
Zahl 2000 bereits weit iibersteigenden Denkmilern der Name
Neoptolemos bis jetzt nicht hervorgetreten ist.!

Es war eine grobe Flunkerei der Delphischen Periegeten,
die sich Pausanias (I 4,4) aufbinden lief, wenn sie behaupteten,
daB dem Pyrrhos die Heroenopfer erst nach seiner hilfreichen
Abwehr der Kelten zuerkannt worden seien, wihrend die
Delphier vorher ihn als Feind betrachtet und daher auch sein
Grabmal in Unehren gehalten hiitten. Das gerade Gegenteil
bezeugt Pindar in einem wichtigen Satze der siebenten
Nemeischen Hymne V. 44f.

drofv 04 v’ Bdov Hles mehestdro
46 Alanidav xgebvrov 0 Aoumdyv Eupever
Beot mag edveygbe ddpov, fewlurg 0% moumais
Sepuondmov ofxelv €6via molvdirorg
ebdvvpov &g Olnav.

Der Aiakide, den der Gott gewissermaBen zu seinem Haus-
genossen erkoren hat, wohnt dort als ‘Rechtswart’ fiir die
opferreiche Prozession zu Ehren der Heroen. Der Scholiast?
bemerkt: ‘es wird zu Delphi fiir die Heroen eine Gastbewirtung
abgehalten, bei welcher der Gott die Heroen zur gastlichen

mich das Register zu Collitz’ Dialektinschriften; in den neuen Inschriften
BCH XXII (1898) IIbegog n. 36,7, ITggos ‘Arsieida n. 24, 1. 33, 17,
IMwgeiwg 17,7, ITveeiws ‘Aeyedov 5,2. 6,19, sodann Aiwxidag Bofidlov,
Ebuielde, Tosx und Bofidlog, Edxdeldas, Ebdpeosiva, Kollicreavog
Alexidx. Man hat die Doppelnamen des Helden dadurch in Einklang
gebracht, daB man ITdggos fiir den Knabennamen (watdixdy émavvuoy)
erklirte, so Plut. Pyrr. 1. Uber das Wort s. Sintfluthsagen S. T5f.

1 Einigemal begegnet der Name N:dorparos, aber nie fiir einen
Beamten.

2 Schol. Nem. 7,68 p. 479B. yiverar év dekpois Tfowor Eévie, év olg
dousi 6 Feog éml Eéwier nadeiv todg fewas. Vgl A. Mommsens Delphika
S. 228f.

22%
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Tafel zu laden scheint’: wie die Spenden unter Anruf des
Namens dargebracht werden, so miissen hier die Heroen feierlich
und in gesetzmiBiger Reihenfolge durch den Herold beim Namen
aufgerufen worden sein. Wenn nun Pyrrhos dabei als ‘Rechts-
wart’ dient, d. h. dafiir zu sorgen hat, da jedem Heros das
Seine werde, so muBl, was Herold und Festordner tun, in
seinem Namen geschehen: er ist einfach an die Stelle des
Gottes selbst getreten. Wie zu Olympia Pelops hinter Zeus,
so steht zu Delphi hinter Apollon der Heros Pyrrhos. Er
hieB dort geradezu ‘der Heros’.! Der Kultusbrauch hatte nicht
ganz vergessen, was wir aus der Lage des Grabmals schlossen,
daB Pyrrhos der alte Doppelginger des Gottes war.

Die Verehrung des Pyrrhos reicht weit iiber Delphi und
die Phokische Landschaft hinaus. Es ist bekannt, daf das
Epirotische Ko6nigshaus der ITvggldar (Plut. Pyrr. 1) ihn als
Ahnherrn hochhielt; Pyrrhos hief der Bekimpfer Roms und
sein Vater Aiax{dcg. Die Verbindung zwischen Epiros und
Phokis wird durch den Gebrauch des Personennamens her-
gestellt; wir kennen Ijggog aus Naupaktos und aus der
Akarnanischen Grenzstadt Stratos, ITvgeleg aus den Lokrischen
Stidten Chaleion und Skarpheia, ITvggivog aus Amphissa und
Aetolien. Das bedeutsamste Merkzeichen aber ist das feier-
liche, durch eine prunkvolle Prozession eingeleitete Heroen-
opfer, das die Ainianen dem Pyrrhos immer nach Ablauf von
vier Jahren bei Gelegenheit der Pythischen Spiele darbrachten.
Wieviel auch in der Schilderung, die Heliodoros uns davon
in den Aithiopika (II 34—III 6) entwirft, romanhaft iiber-
trieben und erfunden sein mag, die Tatsache selbst haben wir
hinzunehmen. Die griechische Totenfeier war nicht an den
Todestag: gebunden, und Pyrrhos konnte, wie wir alshald sehen
werden, den Delphiern nicht als im Monat Bukatios gestorben
gelten. Aber nichts kann deutlicher fiir die Einerleiheit des

! A. Mommsen a. 0. 226, 3.



Heilige Handlung: Ilions Fall 333

Gottes und des Heros sprechen, als daB das Heroenopfer der
Ainianen mit dem Hauptfeste des Gottes vereinigt worden ist.

Pyrrhos ist der Sage nach am Altar des Apollon durch
die Hand oder auf Betrieb des Orestes' gefallen. Daf das
echte heimische Sage von Delphi ist, wird uns verbiirgt durch
die Hiufigkeit des Personennamens Orestas in vornehmen
Familien der Biirgerschaft.? Orestes ist festgewurzelt in der
Landschaft Phokis: auch aus Tithorra kennen wir den Personen-
namen 'Opéereg, aus Ambryssos 'Ogeorddeg. Die Argivische
Atridensage muBte sich, als sie von dem Epos getragen durch-
drang, mit dieser Tatsache abfinden und hat den Widerspruch
dadurch ausgeglichen® daB sie den Sohn des Agamemnon im
Phokerland bei Strophios heranwachsen lieB bis zur Rachetat
an den Mordern des Vaters. Die Veranlassung des Todes blieb
freier Erfindung tiberlassen und wird sehr verschiedenartig
erzahlt. Aber der Zusammenhang wird nun klar. Nach
Delphischem Glauben war Apollon wihrend der drei Winter-
monate Dadophorios, Poitropios und (um die Wintersonnenwende
beginnend) Amalios von seinem Heiligtum abwesend; wahrend-
dessen fithrte Dionysos das Regiment: der Pian schwieg, der
Dithyrambos erklang.* Das war die Auffassung einer gebilde-
teren Zeit. Ehedem konnte der Gott noch nicht seine Winter-
reise in sonnigere Lande machen, sondern wurde kurzweg
erschlagen von seinem Nachfolger in der Herrschaft, und es

! Euripides Androm. 1090ff. Eigenhindiger Morder des P. ist
Orestes bei Velleius Pat. I 1,3 Hygin £ 123. Auf dem Vasenbild Annali
1868 tav. d’agg. E (Roschers Lex. 8,176) stiirmt Orestes mit gezlicktem
Schwert hinter dem Omphalos hervor,

2 Zu den in den Registern zu Collitz’ Dialektinschriften verzeich-
neten Belegen kommt aus den neuen Funden in BCH XXII (1898)
Opéoras p. 27 n. 19,1, 36,2 Aédweog "Veésre n. 25, 2. 76, 1. 80, 13.

% Eine #hnliche Ausgleichung ist fiir Athen versucht worden nach
Odyssee y 307, aber nicht durchgedrungen; denn auch da kannte man den
Orestes (s. Aristoph. Vogel 1490 f. us.).

4+ Plut. de E ap. Delphos 9 p. 389% vgl. L. Weniger Die religicse
Seite der gr. Pythien (Breslau 1870) S.5,
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wurden ihm dann Grabesehren zuteil, wie sie dem Pyrrhos
bis in die Antoninenzeit nicht gefehlt haben. Wir kennen
den Dionysos als ‘Berggott’, "Ogetog?, und seit alexandrinischer
Zeit bezeichnen ihn die Dichter gern mit Beinamen wie
dperpolrng, 6oéoxnoog ovgecipolrng usw. Besonders nahe lag
es den Delphiern, den Dionysos als Gott des Gebirges zu
fassen: vom ParnaB her, gerade iiber den die Stadt iiber-
ragenden Felswinden, leuchteten die Fackeln des schwirmenden
bakchischen Thiasos weithin bei den nichtlichen Dionysos-
festen.? Orestes war zu Delphi der alte Doppelginger des
Dionysos, wie Pyrrhos des Apollon. Die Tétung des Pyrrhos
und die heiligen Handlungen, die im spiiteren Heroenkult
darauf Bezug nahmen, gehoren demnach dem Spitherbst an
und stellen sich zu den bekannten Mythen von der Vertreibung
des Sommers durch den Winter.? Die Rolle, die Dionysos hier
spielt, entspricht dem Dionysos Mslevauyls, wihrend sonst
wie bei Ioniern Dionysos umgekehrt der Sommergott ist, der
durch Lykurgos vertrieben oder, wie der Lyaios in Thessa-
lonike, durch einen Neliden getStet wird. Die gemeingriechi-
schen Gotternamen erweisen sich in der Sage, wo wir tiefer
eindringen konnen, meist als jiingere Schicht und waren bei
schwankendem Begriff entgegengesetzter Wertung fihig.

Auch Dolon und Doloneia werden nun verstindlich. Es
wire licherlich zu sagen, daf in dem Homerischen Dolon
Apollon stecke. Der Dichter hat von der alten Sage nichts
als einen blassen Schatten empfangen, den er zu vollkommen
freier Dichtung verwendet. Nur zwei Ziige hat er iiberkommen

! Festus p. 182b 30 “"Ogeios Liber pater et ‘Opsiddsg Nymphae
appellantur, quod in montibus frequenter apparent’. Schon Phanokles
sagte doetpoirns Jiévvoog, zahlreiche andere Bildungen spiterer Dichter
findet man in Bruchmanns Epitheta deorum p. 90.

®# Sophokles Antig. 1126f., vgl. 1144.

% Rhein. Mus. 63, 365 ff., oben S.303ff. Als winterlichen Heros macht
sich Orestes selbst bemerklich in dem Sprichwort *Ogésry yhaivar dpaives,
das aus dem Scherz des Aristophanes Vogel 712 herausklingt.
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und festgehalten, den heimlichen nichtlichen Gang und das
Wolfsfell. Jener ist das leitende Motiv seiner Dichtung, dies
ein miiBiges Beiwerk. Man wird bei vorurteilsloser Erwigung
nicht anstehen, die Zutat des Wolfsfells, das von Odysseus
und Diomedes ganz unbeachtet gelassen wird?, fiir unmotiviert
zu erkliren. Hier finden wir also eine feste Handhabe zur
Ermittelung des Urbildes. Der Wolf, in den Dolon sich
kleidet, ist urspriinglich Lykos selbst, der spitere Apollon
Lykeios, Lykoreus usw.? Gerade den Delphiern galt ehemals
Apollon als Wolf. Neben dem Hauptaltar des Gottes, fast
wie sonst das Gotterbild aufgestellt wird, dem geopfert wird,
stand das eherne Bild eines Wolfes®; auf seiner Stirne war
der BeschluB der Delphier eingemeiBelt, welcher den Spartanern
das Recht erteilte vor anderen das Orakel zu befragen (die
moouovreln), auf einer Seite lieB Perikles das gleiche Vorrecht
fir die Athener verewigen: das gibt eine Vorstellung von
seiner GroBe. Wir erhalten so auf einem Umwege volle Be-
stitigung dafiir, daB wir in der Delphischen Doloneia eine
Beziehung auf den Fall Ilions mit Recht voraussetzten.

In der griechischen Sage vom Kampf um Ilion ist es
Helena und ihre Schitze, die geraubt sind und wiedererobert
werden sollen. Die Himmelskonigin selbst ist in der festen
Burg. des Réubers geborgen. Dies mythische Bild ist ver-
hiltnismiBig jung, es ist erst bei den europdischen Gliedern
unserer Volkerfamilie nachweisbar. Das #ltere Bild des himm-
lischen Schatzes ist darin nicht nur durch ein neues ersetzt,
sondern auch umgewertet. Statt des segenbringenden Himmels-
wagsers ist es nun das Licht des Himmels, das als geraubt
gedacht wird oder vielleicht richtiger, wenn man iiberhaupt

! Exst als er getotet ist und ausgepliindert wird, heiBt es K 459
xovény xegalijpw flovto xel Avxény xth. Klein (Euphronios S. 149%)
erkliart das Wolfsfell: ‘weil er sich vor Kilte schiitzen will’; das soll
doch nicht unerwéhnt bleiben. 2 Gotternamen 1981F 211,

3 Pausanias X 14,7 Plutarch Perikl. 21.
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dariiber nachdachte, gedacht werden muBite.! Denn eine einmal
entwickelte und frei gewordene Vorstellung ist wie ein Gieschopf,
das einmal geboren und entwickelt fiir sich weiterlebt und
nicht mehr bloB von dem Willen der Mutter abhingig ist.
Die Vorstellung des himmlischen Schatzes schafft sich je nach
den Lebensverhiltnissen eines Volkes immer neuen bildlichen
Ausdruck; an die Stelle der Rinderherde tritt der Quell, Gold
und goldenes Geriit oder das schone Weib.

Den Delphiern war das Bild vom Raub des Goldschatzes
nicht ungeliufig, wie die Legenden von Aisopos und vom
Wolf zeigen?; auch gegen Pyrrhos wird, um ihn zu vernichten,
der Verdacht erregt, er wolle den Schatz des Pythischen Gottes
plindern. Sogar in die Sage, die uns hier beschiftigt, wird
das Bild hereingezogen durch eine der Erklirungen des Bei-
wortes Avxetog, die Servius zur Aeneis 4,377 gesammelt hat:
‘sive quod lupus ei primus post interemptum Pythonem ex
eo loco qui appellatur Tempe aurum attulit’. Aber die Sage
von Apollons Drachenkampf zeigt uns eine weit #ltere, viel-
leicht die altertiimlichste Schicht der Mythenbildung.

Wir sind selten in der Lage wie hier, so tief in die Ge-
schichte einer Gdttersage blicken und zugleich die jahrliche
Festzeit sicher angeben zu konnen. Der Fall Ilions war auf
den achten des ausgehenden Monats Ilaios anzusetzen. Er
gehort also dem beginnenden Hochsommer an. Damit ist
jeder Gedanke an den Kampf zwischen Sommer und Winter
ausgeschlossen, der erst in den Beziehungen zwischen Pyrrhos
und Orestes (Apollon und Dionysos) hervortritt. Es ist viel-
mehr die Jahreszeit, wo Halm- und Baumfriichte nach dem
Segen der Regenwolke diirsten. Der Dimon, dessen SchloB
durch Feuer vernichtet wird, konnte nur als Riuber des
himmlischen Wassers gedacht sein. DaB die Delphische Sage
von diesem Gedanken geleitet wurde, brauchen wir nicht erst

! Sintfluthsagen S.192f. vgl. 1821, Stoff des gr. Epos S.3.
* Nachweise s. Sintfl. 184,1 Stoff des gr. Epos S.4T.
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zu erschlieflen, sondern wird uns noch unmittelbar iiberliefert.
‘Nahe dem Tempel flieBt eine schone Quelle: da hat Apollon
das Drachenweib getotet durch einen kriftigen Pfeilschuf’,
heiBt es im Hymnus auf den Pythischen Apollon (122f.).
Der Drache hiitet also den Quell, den irdischen Vertreter des
Himmelswassers, und wehrt jedwedem den Zutritt. Das Bild
des quellhiitenden, wasserwehrenden Drachen ist uns aus der
Griindungssage von Theben und manchen Sagen und Mirchen
europiischer Vilker! geliufig; es steht den altertiimlichen
Vorstellungen des Rigveda von dem démonischen Ungetiim,
das Indra, vormals Trita Aptya, bekiimpft, am nichsten. Nicht
minder urspriinglich ist die Vorstellung des Quells.? Dem
Schatze des himmlischen Wassers, wovon es in der Apokalypse
des Baruch (10, 11) heiBt ‘ihr Himmel, haltet eueren Tau
zurtick und Offnet nicht die Schatzkammern des Regens’,
kommt kein Bild niher als der Quell, der fiir wasserarme
Gegenden an sich ein Schatz ist. Die Tat des Pyrrhos und der
Drachenkampf Apollons bestand somit urspriinglich darin, den
Segen der Regenwolken aus der Gewalt des riuberischen Dimon
zu befreien. Schon Pyrrhos’ Ahne Aiakos sollte eine verderb-
liche Diirre, die iiber ganz Hellas lastete, durch ein Gebet zum
panhellenischen Zeus beschworen haben.?

Die ilteste Delphische Sagenform wurde zuriickgeschoben,
indem das alte vilu als Koénigsburg, als ein Ilion genommen
wurde, das Pyrrhos, der Lykos-Apollon, durch Einischerung
und UmstoBung des Altartisches vernichtet. Die heilige Hand-
lung des Septerion sieht von der Darstellung eines Kampfes
ab und bildet nur die Zerstérung des Schlosses nach. Es
wiire moglich, daB ihr eine fortgebildete Sagengestalt zugrunde
liegt, worin ohne vorgingigen Kampf der Gtegner samt seinem
Hause durch Feuer vernichtet wurde. Im Verlaufe seiner Aus-

1 Vgl. Rochholz Schweizer Sagen 2, 13f. Vonbun Beitrdge z. d.
Myth. 119f StrauB Bulg. Volksdicht. 128. 2 Sintfluthsagen 184, 2,
8 Tsokrates R.9, 14f. Diodor 4,61 Apollod. IIT 12,6 Pausan. II 29, 7f
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gestaltung hat das Epos diesen Einschlag Delphischer Sage
sich nicht entgehen lassen und in freier Dichtung zu einem
homogenen Bestandteil ausgebildet. Ob wund inwieweit die
Delphische Sage einzelne Ziige dem KEpos vorgebildet hatte,
abgesehen von den bereits festgestellten Grundziigen, wissen
wir nicht. Negativ wenigstens konnen wir behaupten, daB in
der dortigen Sage der R#uber nicht Paris-Alexandros hieB,
der untrennbar ist vom Raube der Helena. Er konnte immerhin
den Namen Python bewahrt haben: die euhemeristische Dar-
stellung des Ephoros (8. 319, 1) wiirde dadurch verstindlicher.
Sehr denkbar ist aber auch, dab sein Name Ilos oder Ileus
war. Die Schlange (dodxwv) in der Umgebung von Aias des
Oileus Sohn (8. 328) macht ganz den Eindruck eines Verhilt-
nisses, wie es der Wolf zu Apollon Lykeios, der Adler zu
Zeus Keraunios hat. Wir miissen uns damit begniigen, auf
den geheimnisvollen Zusammenhang zwischen dem Drachen
des Oiliaden und den Delphischen Ilaia hinzuweisen.!

Der sakramentale Zweck der heiligen Handlung war ge-
wesen, den Bann zu brechen, der im Hochsommer die segen-
bringenden Wasser des Himmels zuriickhilt. Als die gottes-
dienstliche Handlung in Delphi ihre Form erhielt, hatte die Sage
bereits einen Anlauf genommen, sich zu vermenschlichen, wie
die Nachbildung des Schlosses und der Altartisch zeigen. Da kam
das Homerische Epos. Es gab fortan nur den einen Kampf
um das feste Ilion, den das unter Agamemnon vereinigte
Heldengeschlecht gefiihrt hatte. Die Handlung der Ilaia blieb
bestehen, aber die Sage griff zuriick auf die &ltere Form des
Drachenkampfes, und der Zusammenhang des Monatsnamens
Ilaios mit Ilion entschwand dem BewuBtsein ebensosehr, wie
die Bedeutung des Helden Ileus oder Oileus. Kein Delphischer
Personenname erinnert an den alten mythischen Begriff; von
dem Lakonischen Berge blieb nichts als der Name Ilion, und

) ! Der Sohn des Delphischen Drachen wird 4% genannt (S.317,2). Es
liegt zu nahe, durch leichte Anderung weiteren Ausblick zu schaffen.
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die Athenischen Ilieia miissen bereits in klassischer Zeit ganz
ins Dunkel zuriickgetreten sein. Das waren die unausbleib-
lichen Wirkungen einer von der Dichtung getragenen und
zum hellenischen Gemeinbesitz gewordenen Sage, die auch die
Varianten der Helenasage beiseite schob. In anderen Stidten
mag man dem Epos Rechnung getragen haben, indem man,
natiirlich ohne Veriinderung der alten Briuche, das Fest als
eine Erinnerung an Troias Fall betrachtete: nur an solchen
Orten konnten Damastes und andere Chronisten ihre Kunde
iiber den Tag von Troias Ende einziehen. Ich habe das Ver-
trauen, daf auch die empfindlichste Liicke, welche unsere
Betrachtungen offen lieBen, das Verhiltnis der Athene zu den
betrachteten Tatsachen, sich mit befriedigender Sicherheit wird
ausfiillen lassen. Aber dazu konnte nur eine Untersuchung
filhren, die von einem weit abliegenden Punkte aus angestellt
werden muB. )

Der betrachtete Fall wirft ein grelles Streiflicht auf die
Geschichte der Sage und 1iBt uns in sakramentaler Handlung
das Samenkorn sehen, aus dem nach allmihlicher Umbildung
ein ganzer — mnicht Baum, sondern Wald von Sagen er-
wachsen sollte. Uberall, wo es mdglich ist, gottesdienstliche
Handlung und Sage zu kombinieren, 148t ‘sich #hnliche Auf-
klirung erhoffen. Nur durch solche Untersuchungen aber ver-
moégen wir aus der Sagengestalt der epischen Dichtung den
echten mythologischen Kern vom iiberwuchernden Beiwerk
freier Dichtung zu sondern.



Sieben Brunnen
Von Theodor Néldeke in StraBburg

1. Im Gebiete Judas, eigentlich aber des frith als Stamm
verschwundenen Simeon (Jos. 19,1), lag Bersaba (Béer shva),
heutzutage Bir essaba’, das ofter als siidlicher Grenzpunkt des
Jjudiischen oder des ganzen israelitischen Landes genannt wird."
In der eigentlichen Geschichte tritt es sonst nicht hervor.?
Dagegen spielt es eine groBe Rolle in den Vitersagen. Dort
weilen Abraham und Isaac, und auch Jacob muB sich bei der
Ubersiedelung nach Agypten dort etwas aufhalten Gen. 46, 1f.
In Bersaba ruft Abraham Gen. 21,33 und ruft Isaac Jahves
Namen an. Isaac baut da einen Altar und erhdlt im Traum
eine Gotteserscheinung Gen. 26, 24f Ebenso Jacob, nachdem
er geopfert hat Gen.46,1. Das alles weist hin auf alte
Heiligkeit des Ortes, dessen Wasser im diirren Lande® ihn
allerdings, entsprechend den Erzihlungen der Genesis, zu
einem begehrenswerten Besitz machten. Bestitigt wird die
Heiligkeit Bersabas dadurch, daB Elias Bersaba auf seiner
wunderbaren Reise nach dem Berg Gottes Horeb zur Station
nimmt 1 Kge 19, 3. Elias ist ein Mann des nordlichen Reiches;

! ,Von Dan bis Bersaba‘ 1 Sam.3,20; 2 Sam. 3,10, 17, 11. 24, 2,
15; 1 Kge 5,5: vgl. 1 Chr.21,2; 2 Chr. 30, 5; ferner 2 Sam. 24,7; 2 Kge
23,8; 2 Chr. 19, 4.

? Merkwiirdig allerdings, daB die Sthne des Ephraimiten Samuel
zu Bersaba im tiefsten Siiden ihren Sitz haben 1 Sam. 8,2. Ist das
historisch, so muf wirklich schon Samuel die Einigung der beiden Teile,
Juda und Israel, durchgefiihrt haben. — Beilidufig wird Bersaba erwihnt
2 Kge 12,2 = 2 Chr, 24, 1.

_ ® Dies ist die eigentliche Bedeutung der Beziehung von Sid-Juda
Nigev.
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seine Legende hat immer dieses im Auge; Bersaba wird eben
deshalb darin ausdriicklich als zu Juda gehorig hezeichnet.
Geradezu nennt Bersaba als heiligen Ort der Prophet Amos
b, 5. 8,14, dessen Zeit nicht allzuweit von der der eben an-
gefiihrten Geschichten der Erzviter und des Elias entfernt ist.
Er war ein Judier, aber er redet zu Ephraimiten als Leuten,
welche Bersaba heilig hielten; das stimmt zu der Erwihnung
in der Geschichte des Elias. Wir haben also hier eine seit langer
Zeit allen Israeliten heilige Stitte anzunehmen.

In der Genesis erhalten wir zwei verschiedene Erklirungen
des Namens Bersaba. Nach einer kommt er von den sieben
Schafen, die Abraham dort aufgestellt habe Gen.21, 28—33,
nach einer anderen von der ,Besiebnung® d.i. dem Eide?, der
dort geleistet worden sei, und zwar wird dieser Schwur einmal
von Abraham und Abimelech Gen.21,31 und einmal von
Isaac und Abimelech erzihlt Gen. 26,332 — Die wirkliche
Bedeutung von Bersaba ist aber einfach ,Sieben Brunnen
oder allenfalls ,Siebenbrunn3

2. Eine Stelle in dem mandiischen , GroBen Buch® (Sidra
rabba) oder ,Schatz“ (Ginza) berichtet von der verdammens-
werten Sekte der Jazogaje, der teils zoroastrische, teils christliche
Briuche zugeschrieben werden, allerlei ScheuBlichkeiten, wie
sie religitse Feindschaft so vielfach von Andersgliubigen be-

! Uber die Bezeichnung des Schworens und Fluchens nach der
Zahl Sieben in verschiedemen semitischen Sprachen lieBe sich allerlei
sagen.

2 Auf die Untersuchung der drei Quellen, denen diese Etymologien
angehoren, brauchen wir hier, Gott sei Dank, nicht einzugehen. Schwierig
ist sie namentlich bei Gen. 21,28 —33, wo zwei verschiedene Berichte
eng ineinander verarbeitet sind.

3 Gebildet wie der alte Name von Hebron Qérjath Arba® , Vierstadt‘
und der des Ortes oberhalb Bagdad, der in arabischer Form Ba@ hamsa
heiBt, d.i. aramiisch Bé(th) hamsa , Finfhausen*. Beim Maskulinum
steht da also das Zahlwort mit weiblicher Endung, beim Femininum
ohne diese, ganz wie in der gewdhnlichen Konstruktion der semitischen

Zahlworter.
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hauptet hat und noch jetzt, leider nicht nur im Orient, oft
behauptet. Da heiBit es u. a. (1,224): ,,wenn ihre Weiber sich
die Leibesfriichte abtreiben, ziehen sie diesen die Haut ab,
stellen sie an sieben Brunnen (béré Sava) auf, schmieren sie
mit Kot (?)! vom Vieh ein und waschen sie mit ?2% Die
Einzelheiten sind hier natiirlich ganz unglaublich, aber da8
eine Sekte im Lande der Mandier, Babylonien, geheime Riten
an sieben Brunnen vollzogen hat, steht durch die Stelle fest.
Deren Text mag dem sechsten Jahrhundert n. Chr. angehdren,
wenn auch die letzte Redaktion des ganzen Abschnitts wohl
spiter ist.

3. Um 700 n.Chr. richtet ein Priester Addai an den
Bischof Jacob von Edessa eine lange Reihe von Fragen iiber
Sachen der kirchlichen Disziplin und anderes. Die 43. Frage
betrifft allerlei aberglidubische Praktiken: er fragt u. a., was
von denen zu halten sei, die ihre Zuflucht zu einem einzeln
stehenden Baum, zu einem Wassersprudel oder zu sieben
Sprudeln (Sava mabbii‘e), zu Seewasser usw. nihmen. Jacob
erklirt das alles fiir Gotzendienst, Lagarde, Reliq. juris eccl.
antiquissimi, syriace, S. 134; deutsch bei Kayser, Die Canones
Jacobs von Edessa, S.25. Also bestand in dem damals seit
etwa einem halben Jahrtausend christlichen Teile Mesopotamiens
neben anderen Resten des Heidentums auch noch die An-
schauung, daf in sieben Quellen eine gbttliche Kraft wohne,
welche den Menschen in der Not helfen kinne.

4. Edm. Doutté , Les Marabouts® (Paris 1900) sagt iiber
eine heilige Stelle in der Nihe der Stadt Algier: ,,Sur la route
du Bab el-Oued & Saint Eugeéne la Fontaine des Giénies, au
bord de la mer, appelée par les indigémes Seb'a ’Aioun

! Es liegt nahe, fiir #né, das fir den animalischen Auswurf
kaum vorkommt, #mé zu lesen; dann hitten wir den Rinderharn
(Gaomesa), der ja im zoroastrischen Ritual gebraucht wird. Aber die
Veriinderung des ¢ in ¢ ist graphisch und auch sprachlich recht bedenklich.

* Das Wort verstehe ich nicht.
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[Sieben Quellen], est encore, tous les mercredis matin, objet
de sacrifices, sans qu'on ait placé 13 aucun sanctuaire mara-
boutique destiné & masquer le caractére paien de ces cérémonies*
(S.91). TUber diesen Gegenstand hat soeben J. B. Andrews
eine besondere Schrift herausgegeben, die mir durch die Giite
Bassets, der sie bevorwortet hat, zugesandt worden ist: ,Les
fontaines des Génies (seba aioum), croyances soudanaises a
Alger“ Nach Andrews vollziehen besonders Neger die heid-
nischen Opfer und anderen Briuche an den sieben Quellen in
dieser seit 1200 Jahren muslimischen Gegend, und sein eigent-
liches Thema ist eben, dem Treiben dieser, sich natiirlich als
rechtgliubige Muslime betrachtenden, Neger, ihrer festen Glie-
derung in Landsmannschaften und dem innerafrikanischen
Ursprung ihrer Riten nachzugehen. Mit dieser hochst wertvollen
Untersuchung diirfen wir uns hier aber nicht abgeben. Er
erkennt ja durchaus an, daB die Verehrung der sieben Quellen
gelbst nicht etwa von den Negern ausgegangen ist, sondern
auf altheimischer Lokaltradition beruht, die sich nur bei den
niederen Klassen und besonders bei den schwarzen Sklaven
erhalten hat, daB diese aber heidnische Briuche und An-
schauungen aus dem Sudan dazugebracht haben. Die Zahl
der Neger hat in Algier nach Aufhebung der Sklaverei stark
abgenommen, aber die dortigen Schwarzen halten an ihren
Traditionen sehr fest. Doch nimmt, wie gesagt, auch die
niedere arabische Bevilkerung an dem Kultus teil, bei dem
namentlich das Opfern von Hiihnern eine groSe Rolle spielt.

Da nicht daran zu denken ist, daB die muslimischen
Eroberer diese Verehrung der sieben Quellen aus Arabien mit-
gebracht hiitten, so darf man darin wohl einen Rest punischer
Religion sehen.

Wir haben also an vier voneinander sehr entfernten Sitzen
semitischer Bevilkerung die Heilighaltung von sieben Brunnen
oder Quellen, und es ist moglich, daB sich diese auch noch
in anderen semitischen Gegenden nachweisen liBt. Jedenfalls
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war sie einst weit verbreitet.! Dariiber, dall bei Semiten Quellen
religiose Ehrfurcht genieBen, ist schon viel geschrieben worden?
und 1Bt sich noch manches schreiben. Bei der Natur der
meisten semitischen Linder erklirt es sich leicht, daf man in
dem lebenspendenden Element etwas Gottliches sah. Aber bei
der Zahl Sieben haben wir, wie iiberall, so auch hier, bis
zum Beweis des Gegenteils in letzter Instanz babylonischen
Ursprung anzunehmen. Denn fiir die gar nicht naheliegende
Heiligkeit der Sieben (aus der dann ihr Gebrauch als einer
runden Zahl wird) ist schwerlich ein anderer Grund zu finden
als die, auch durchaus nicht naheliegende, speziell babylo-
nische Verehrung der sieben Planeten, d.h. die Zusammen-
fassung von Sonne und Mond mit den fiinf eigentlichen Planeten
als eines Gotterkreises. Seit wir wissen, daB die babylonische
Kultur uralt ist, namentlich seit wir durch die Tell- Amarna-
Tafeln den EinfluB dieser Kultur auf Palistina und dessen
Nachbarlinder schon im zweiten Jahrtausend v. Chr. kennen,
darf es uns nicht mehr befremden, die babylonische heilige
Zahl schon in sehr frither Zeit auch bei den heiligen Quellen
in Paléstina zu finden. Denn sowenig die Erzihlungen von
den Erzvitern im eigentlichen Sinne historisch sind, so miissen
doch auch wir die Brduche, welche nach ihnen in der Pa-
triarchenzeit galten, fiir sehr alt halten, namentlich wo es sich um
solche Gegenstinde des Kultus handelt, die zu der fortschreitenden
Entwickelung der Jahve- Religion nicht mehr recht paBten. Wir
diirfen so gewi annehmen, daB Bersaba schon zur Zeit der
Tell- Amarna-Tafeln ein heiliger Ort war. Und heute, mehr als
3000 Jahre spiter, sind entsprechend bei Algier die sieben
Quellen immer noch heilig, trotz des Christentums und des Islams,

! Die Zahl Sieben mag freilich hier und da etwas fingiert gewesen
sein. Die idealen heiligen Zahlen stimmen ja nicht immer ganz mit der
Wirklichkeit. So scheint es niemals gerade 12 selbstindige Stimme
Israels nebeneinander gegeben zu haben.

® Vgl. z. B. W.W. Graf Baudissin, Studien zur semit. Religionsgesch.
2 S.168ff.



The Double Nature of the Iranian Archangels

By Louis H. Gray, Newark, N.J.

It is well known that according to Zoroastrian teaching
there are beside Ahura Mazda, or the Wise Lord, six archangels
called Amshaspands® (Avesta amasa sponta), or Immortal Holy
Ones. We find the list given in many passages of the Avesta,
as in Ys. 1, 2: nivaedayemi haiikarayemi vanhave monanhe asai
valistas xsabrai vairyai spontayai armatse haurvatbyo amars-
tatbya, ‘I invoke, I propitiate the Good Mind, Best Righteous-
ness, the Desirable Kingdom, Holy Concord, Health, and
Immortality” (see also Ys. 17, 3; 57, 24; etc.). In the Gathas,
which form the oldest portion of the Iranian scriptures, strophes
are found which name these same angels, as Ys. 45, 10:

fom n3 yasnais armatois mimayso

ya anmani mazdao sravi ahuro

hyat hoi asa vohuca coist mananha

xsabros hoi hawrvata amorstata

ahmai stoi dan tovist utaywiti,
‘seeking with our hymns of Concord to magnify him who in
immutability hath been called Mazda Ahura, since his Right-

! On the AmsSaspands see, in addition to the bibliography given
by Jackson, Grundrif der iranischen Philologie, II, 633 —640, and the
references in this article, Windischmann, Zor. Stud., 282 — 283, Lagarde,
Gesamm. Abh., 161—154, Roth, Gesch. unserer abendl. Philos., 12, 398 —400
and notes, Haug, Essays® 3056— 807, Stave, Einfl. des Parsismus auf das
Judenthum, 205—208, Tiele, Geschied. van den Godsdienst in de Oudheid,
112, 186 —191, Kompendium der Religionsgeschichie®, 277— 281, the extract
from Barzi Qiyam ad-Din’s Persian Riviyat, ed. and tr. Edalji Keresaspji
Antia, Cama Mem. Vol., 168 —164; Easton, Divinities of the Gathas,
JAOS, XV, 189—206; and my paper, “The Origin of the Names of the
Avesta Months’, about to appear in the American Journal of Semitic
Languages and Literatures.
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eousness and Good Mind did promise that in his Kingdom
should be Health and Immortality, in his mansion strength
and eternity’ (see also Ys. 34, 11; 47, 1).

These Zoroastrian archangels have, however, a material
nature as well as a spiritual one. Both in the Avesta and in
the Pahlavi texts, which are related to each other much as
the Old Testament and the Talmud, or the New Testament
and the Church Fathers, this double aspect is repeatedly found
(see the sections of the Great Iranian Bundahisn, 35 [cf. West,
Grundrif der iranischen Philologie, II, 102], translated by
Darmesteter, Le Zend-Avesta, II, 307—322).! Two passages,
one from Plutarch, Is. et Os, 47, and the other from the
Pahlavi éﬁyast lﬁ.-éﬁyast, 15, 5, which state respectively the
spiritual and material aspects of the Amsaspands, will serve
to make the contrast clear. Plutarch, basing his account largely
on the lost Piriwmixe of Theopompos (Windischmann, Zor.
Stud., 279) or on Hermippos (Haug, Essays® 9), wrote as
follows, speaking of Ahura Mazda: xel 6 pév & Seovg émwolyes,
TOv pdv medrov &dvolug, TOv 0% Oevreoov dindelug, Tov 0%
tolrov sdvoplag, Tov O0F Aowmwdv, Tov wiv Goplug, TOv O
whovrov, Tov 0% éxl tols xwdoig f0éwv dyutoveydw.

This list of Plutarch’s summarizes admirably the abstract
qualities of the Amsaspands, even though it is possible that
his order is not exactly that which is most commonly found
in the Iranian texts.? The Pahlavi passage, which details the
material side, runs thus: ‘In the world that which is mine,

! The fourth book of the Dinkart, 9—10, 26 —28 (in Sanjana’s
edition, 574 —575, 582 —588), also discusses the two-fold nature of the
Amgaspands in their rank and order as here given,

2 See on this the suggestive article of Tiele, Plutarchus over de
Amzaspands, Feestbundel Prof. Boot, 117—119. Here the lamented
scholar makes the equations, s¥woie = Vohu Manah, d&lsjdeie = ASa
Vahista, edwople = Vanuhi Daéna (Good Religion), copie = Spenta
Armaiti, whovrog = X5a0ra Vairya, ve éni vois xchols 7dée = fsaratu

(Active Spiritual Lord). I am not, however, quite convinced that all
these equations are indisputable.
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who am Adharmazd, is the righteous man, of Vohiman are
the cattle, of Artavahist is the fire, of Satvairo is the metal,
of Spendarmat are the earth and virtuous woman, of Horvadat
is the water, and of Amerodat is the vegetation’.

Pending the appearance of a work by my teacher, Professor
Jackson, on the Am3aspands, announced by him in GIPh, II,
634, 1 desire in this paper to offer some suggestions which
seem to me to account in part at least for the transition from
the one class of concepts to the other. I have sought to
trace the spiritual aspect, as the higher, back to the material,
as the lower. I depart herein from the method of Hang,
Essays®, 306—307, Darmesteter, Haurvatat et Ameretat, 15,
30, 57—58, 68, 85, and Mills, Gathas, 572, JAOS, XX, 31—34,
Crit. Rev., IX,, 329—3317, X., 411—425, and apparently Tiele,
Geschied., IT2, 188, all of whom, somewhat curiously, it seems
to me, regard the higher concepts of the Amsaspands as the
earlier. I am, on the other hand, in harmony in this regard
with Lehmann in Chantepie de la Saussaye, Lehrb. der Reli-
gionsgesch,, IT?, 175—176, and in this Archiv, V, 214 —217. To
me Zoroastrianism seems to have been a reform of the Iranian
religion which was probably originally polytheistic. For the
old divinities the reformation sought to substitute abstract
ideas, and these concepts are, therefore, naturally emphasized,
to the almost entire exclusion of the material aspects, by the
Gathas, the earliest records of the new dispensation. Plutarch
probably received his information ultimately from a pure
Zoroastrian source. In the course of time, however, Iran
seems to me to have relapsed from the purity of Zoroaster’s
teachings. In equal measure the old Iranianism, whose traces
may be seen, if my theory is correct, even in the Gathas,
reasserted itself. We therefore find in the later Avesta, and
still more in the Pahlavi texts, a commingling of things new
and old, not Zoroastrian and post-Zoroastrian doectrines only,
but pre-Zoroastrian ideas as well. Such a view may at all

28%
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events be paralleled by the history of reforms in other religious
systems, as Buddhism for instance, whose entire records are
known to us, at least in gemeral outlines. I feel, therefore,
that the method I have adopted has some justification.!

1. Vohu Manah. The first Zoroastrian archangel according
to the usual order in the Iranian texts is the Good Mind,
Vohu Manah (Pahlavi Vohutman, Persian Bahman), whom
Plutarch calls #s0g edvoleg. The Sanskrit translations of the
Avesta render Vohu Manah by uitamam manas, wttamamanas,
manas uthrstataram, uwitamamanasah, ‘highest mind’, utkystabhu-
vana, ‘exalted nature’, or transliterate the name as Bahmanah.

In the Gathas? which emphasize almost entirely the
spiritual side of this archangel, stress is laid upon ‘the wisdom
of Vohu Manah’ (vanhous xratum mananhs, Ys. 28, 1; cf. 31, T;
32, 4; 43, 2), through whom one may approach God (Ys. 28, 2;
cf. 33,8; 34, 8,9,12,13; 45, 5; 46, 12; 50, 8; 51,3), who bestows
as the boon of the Good Mind piety through Righteousness
(daide asa tgm asim veihous ayapta mamanho, Ys. 28, 7). It
is the Good Mind who brings to men revelations of the divine
will (Ys.29,7; 31,55 34,7; 43, 4,7, 9,11,13,15; 44, 1, 8, 13, 16;
45, 6, 8, 10; 46, 3, 95 47, 1; 48, 9, 11; 49, 2; 51, 7, 15, 16), and
causes the Kingdom of heaven to increase (Ys. 31, 6; 33, 5, 13;
34,11; 44, 6; 46,10, 16; 47, 2; 48, 12;49, 3;51,18,21). Through
this angel Ormazd protects the faith (y5 daengm wvoh@ sarsia
manaiha Ys. 49, 5), for he bestows the life of the Good Mind
(vanhaus gaem mananho, Ys. 43, 1; cf. 53, 5), and through his

! On the extremely difficult problem of the pre-Zoroastrian religion
of Iran see Jackson, GIPh., II, 617—618, 626, 705-—706, Spiegel, ZDMG,
LII, 187—196, and cf. Lehmann in this Archiv, V,202—218, and Justi,
ib. VI, 257.

? The excellent study of Mills, JAOS, XXI, 67— 87, on Vohumanah
in the Gathas, should be consulted in this connection. It is only fair
to state that I regard this archangel, like his fellows, as a more indepen-
dent agent than Mills considers him. As the Oxford scholar confines
himself to the Gathas, our methods and points of view naturally differ.
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communings with man come the blessings of this world and
of the mext (Ys. 47, 3; cf. 29, 10; 46, 18; 48, 6; 49, 12;
51, 2).

Occasionally in the Gtathas Vohu Manah is synonymous
with heaven, as in Ys. 30,4 (cf. 30, 10):

yabaca anhat apsmom anhus
acisto draguatam at asaune vahistom mans,

‘and how life is to be at the last, most evil for the wicked,
but for the righteous man the Best Mind’. It is also note-
worthy that according to the Gathas Vohu Manah is the child
of Ahura Mazda (vanhaus pitaram mananho, Ys. 31, 8; cf. 45, 4).
Here we evidently have a mystic birth of Good Mind from
the Wise Lord, an idea which is practically equivalent to the
Biblical truth that ‘The fear of the Lord is the beginning of
wisdom’ (Psalms 110, 10).

In the material world, as we have already seen, Vohu Manah
is the guardian of the animal kingdom. The Gathas contain
allusions to this concept as well as to his spiritual functions,
although they are far less in number. Thus in Ys. 31, 10 it
is said of the Cow:

at W ayao fravarata vastrim ahydi fSuyantom

ahuram asavanam vanhaus f$onghim mananho,
“then of these two she chose for herself the thrifty husbandman,
a righteous lord, promoter (?) of the Good Mind”. In Ys. 33,3
there is mention made of the ‘pasture of Vohu Manah’
(vanhusca vastre mananhd), and in 34,3 of ‘all creatures,
which the Good Mind nourished in the Kingdom’ (gagfiao
vispao @ xsabroi yao vohit Oraosta mamanha, cf. 46, 11). Again,
in Ys. 43,6 “through his deeds creatures make progress by
Righteousness’ (yehya SyaoBanais gaebao asa fradonmte), and
horses are strong through him (auwrvafo ...... ugrang vohi
mananha, Ys. 50, 7). Omitting some less important Gathic
passages which associate Vohu Manah with animals, such as
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Ys. 33, 11; 34, 14; 46, 2; 50,3, we finally have in Ys. 45, 9

the prayer:
mazdido xSabra vorszanyao dyat ahuro

pasu$ virang akmaking fradeBai a

vanhaus asd haozabwat @ mananho,
‘may Mazda Ahura working through his Kingdom make our
cattle and men to prosper through Righteousness from the
noble Good Mind’.

In the Younger Avesta we find a clear allusion to the
spiritual side of the archangel in Vsp. 12, 4, which says that
‘Vohu Manah nourished the piety’ (humaya ...... Oraosta vohu
mananha) which Ormazd established and Righteousness caused
to grow, while Vsp. 11, 12 adds the interesting information
that ‘with Vohu Manah dwell the Amesha Spentas, of goodly
kingdom, of goodly intelligence, both formed and created by
Vohu Manah’ (vanhaus a 21 a mananho Syeinti yoi amosdo spanta
huxsalra huddonho adat mata adat buta haca vanhaot mananhat).
There is, on the other hand, an evident reference to his
functions as a deity of animals in Vd. 4, 48: hauca aydo nargo
vohu mano jagorsbustars anhat yo gous wrubwars ham-pafraiti
yaBa haw yo noit ifa, ‘and of these two men he who should
take the more Vohu Manah shall fulfill the growth of kine
rather than he who doth not so’. Here there is a play on
the double meaning of Vohu Manah which is full of interest
in this connection. Im Vd. 19,20 (cf also Yt.24,51) Vohu
Manah is a synonym for man, while in Vd. 19, 23, the name
of the same archangel is equivalent to the clothing worn by
man, apparently as produced by the labor of animals or as
made of their skins and fleece.

The Good Mind is named in many other passages of the
Younger Avesta. All these allusions, however, are of very
general import, and, excepting for his eschatological duties,
which do not concern us here, throw no additional light on
his nature.
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In the Pahlavi texts Vohiiman, like the other archangels,
has a double representation, both spiritual and material (cf. the
passage of the Great Iranian BundahiSn, tr. Darmesteter, ZA.,,
II, 307—308). In his former aspect he advances the progress
of the creatures of Atuharmazd (Bd. 1, 23) while his boon is
wisdom, according to SIS. 22, 2: ‘may Vohuman give thee
wisdom! may the benefit of knowing Vohiiman be good thought,
and mayest thou be acting well, that is, saving the soul!’
As one would naturally expect, he presides over good thoughts
(Av. humata, Phl. humat), while Sros (Av. Sraosa) guards good
words, and Art (Av. drsta) good deeds (Dd. 3, 13—14, 16 —17),
and gives the wisdom® whereby man may know good from
evil (Dd. 7, 7; Dk. IX, 381, 5, 14; 38, 8;. 39, 22; 41, 25; 42, T,
44, 205 47, 15—16; 50, 6, 14; 51, 10; 54, 3, 6; 58, 5, 6; 59, T;
63, 9; 67, 8; ZS. 14, 12). He is especially the foe of Wrath
(Sg. 8, 128) which he destroys (Dk. IX, 41, 18, cf. also 63, 7
and the Persian Rivayat of Barzii Kavam ad-Din, tr. Antia,
Cama Memorial Volume, 162). As in the Avesta itself so in
Bd. 1, 23; Dd. 40, 2; Dk. IV, 4, 12; VII, 1, 4; IX, 38, 6 the
Good Mind is the first creation of God.

Turning to his material side we find him, of course,
specifically named as the lord of the animal world in S1S. 15, 5:
‘of Vohiiman are the cattle’ (cf. also 13, 14; 15, 9—11; Dk. IX,
53, 24, 45; 64, 8; 69, 57; ZS. 22, 3), and in Zoroaster’s second
vision the Good Mind entrusts to the prophet’s keeping the
animal realm (see Jackson, Zoroaster, 46). According to
Dk. IX, 42, 10 this angel protects the entire good creation,
and in Dk. IX, 32, 11 (cf 58, 21; 69, 13) it is significant to
find him as the personification of the righteous and laudable

! On the possible identification of Vohiiman with the Spirit of
Wisdom (Phl. Mainog-i-Xrat) see Casartelli, Philosophy of the Maz-
dayasnion Religion under the Sassanids, tr. Firoz Jamaspji, § 50. The

attempt of Darmesteter, Z A, III, introd. 53 —>54, to derive the concept
of the Good Mind from the Neo-Platonic Adyos is not probable in my

Jjudgment.
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desire for wealth and other temporal blessings. In complete
harmony with the conception of the Good Mind as the pro-
tector of all living creatures is the role which he and Arta-
vahi§t played in watching the Hom plant containing the guar-
dian spirit of the unborn Zoroaster (Dk. VII, 2, 24—33).
Finally, as in Vd. 19, 20, 23; Yt. 24, 51, to which I have
already referred, we find him, according to Dk. VIII, 44, 76,
filled with ‘gratification owing to the washing and bringing
back to use of polluted clothing’!

There are two passages in the Pahlavi texts which seem
to try to explain the transition from the spiritual nature of
Voh@iman, which they naturally consider the prior function,
to his material aspect. The former of these is Bd. 1, 25: ‘the
first of Atharmazd’s creatures of the world was the sky, and
his good thought, by good procedure, produced the light of
the world, along with which was the good religion of the
Mazdayasnians; this was because the renovation which happens
to the creatures was known to him’. The more distinet
statement is found in Dk. IX, 31, 13 (cf IV, 9): ‘as to the crea-
tures of Auharmazd, first the spiritual achievement, and then
the material formation and the mingling of spirit with matter;
[the advancement of the creatures thereby, through his wisdom
and the righteousness of Vohiiman being lodged in the crea-
tures,]? and all good creatures being goaded thereby into purity
and joyfulness’ This view in the one which Haug, Essays?
306, accepted, but it seems to me, from the general principles
of comparative religion, to be a reversal of the evolution which
probably actually occurred.

Vohu Manah seems to be essentially Iranian both in his
physical and in his material aspects. If we turn to India for
possible analogues we indeed find the name Vaswmanas, but

! For further information on the Pahlavi accounts of Vohiman see
Casartelli, §§ 93— 94.
* Only in the Kopenhagen manuseript of the Dk.
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only as the appellative of the poet of RV. X, 179, 3 and as
the name of a prince in the Mahabharata. On the other hand
it is significant that vasu ‘wealth’ occurs frequently. Thus in
RV. VI, 19, 10; VII, 82, 4; 83, 5 we find wvdsva ubhdyasya
‘of both kinds of wealth’ rightly glossed by Sayana as ‘earthly
and heavenly wealth’ (parthivasya divyasya ... ... dhanasya),
and RV. IX, 19, 1 directly makes such a distinction between
‘divine and earthly wealth® (divydoi parthivam vdsu; for other
references see Grassmann, Wtb. zum RV, 808). Once, RV.
VII, 94, 9, the interesting phrase gomad vdsw ‘wealth in kine’
is found in the stanza:

gomad dhiranyavad visw yid vanm dgvavad imahe
indragnt tad vanemahs,
‘what wealth of kine, gold, and horses is yours we do desire,
that may we gain, O Indra and Agni’

I deem it quite probable that vanku ‘good’ had a similar
meaning at an early time in Avesta, and that Vohu Manah
was originally a deity of the wealth peculiar to an agricultural
folk like the Iranians, whose ‘goods’ were cattle and other
domestic animals.! In this way his constant association with
Xsafra, the Kingdom (both spiritual and temporal) receives
its explanation (cf. below). In the reformation this cattle-
deity was regarded as the protector and friend of man him-
self, .and thus finally became the ideal of good thought, the
archangel of the Good Mind, the first-born of Ahura Mazda
himself.

2. Asha Vahishta. The second of the Zoroastrian archan-
gels is Best Righteousness, ASa Vahista (Pahlavi Arfavahist,

1 It is almost needless to say that Vohu Manah has no resem-
blance to the Indian Pagupati, or Lord of Cattle, who is & form of
Rudra (see AV.XI, 2), and only spares beasts but does not protect
them (see Ait. Brahm. 3, 33; Muir, Original Sanskrit Texts, 12, 107—108,
444; Macdonell, Vedic Mythology, 15; Hopkins, Religions of India,
462 —463; Hillebrandt, Vedische Mythologie, 11, 204).
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ASavahist, Pers. Ardibahist), called by Plutarch 8sog dindeleg.
The Sanskrit versions render his name by pupyam, ‘purity’
and its equivalents, punyam wutkrstataram, ‘higher purity’,
punyatman, ‘pure minded’, and punyata, ‘purity’, as well as by
cuddha, ‘clean’, dharma, ‘right’, satya, ‘true’, satyata, ‘truth’,
satyavan, ‘truthful’, saralata, ‘uprightness’, dwni, ‘religion’,
bhakti, ‘love’, bhaltigila, “with a loving mnature’, parisphuta,
‘manifest’, prakata, ‘evident’, prakatata, ‘most evident’, ¢isya,
‘pupil’ (gloss, vapuh ¢isyataya dadau, ‘he gave himself with
tutalage’), and daksinadana, ‘giving of gifts’ (error of the
translator, cf. Spiegel, Neriosengh’s Sanskrit- Ubersetzung des
Yagna, 203 —204).

The spiritual nature of A§a Vahista in the Gathas has
been admirably discussed by Mills in two articles in the Journal
of the American Oriental Society, XX, 31—53, “Asha as The
Law in the Gathas’, and “The personified Asha’, 277— 302 (Asha
as the Archangel, 277—294, and as the Congregation, 294—302;
I am, however, unable to agree altogether with this last section
of his study). In view of the work done by Mills, I need not
here discuss the spiritual side of this archangel in the (fathas.
There are, on the other hand, Gathic passages which show
that the cult of fire, the element over which Asa Vahista
presides in his material aspect, was associated with Best
Righteousness in very early times. Thus we find in Ys. 31,3
(cf. also 47, 6) the words:

yam dao mainyw abraca asacd coi§ ranoibya zsnutom,
‘what joy thou didst establish through thy Spirit and the Fire,

and through Righteousness didst promise the two contestants’,
or in Ys. 34, 4:

at toi atram ahura agjonhvantom asa ussmahi,

‘and, Lord, for thy Fire, mighty through Righteousness, we
pray’ (cf. 43, 4: Owahya garoma alro asia aojaiho, “the heat of
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thy Fire mighty through Righteousness’). The idea in Ys. 43, 9
is similar:

at @ Owahmai abre ratem nomanho

asehya ma yaval s Manyai,

‘and for thy Fire the gift of homage, even' of Righteousness,
so far as my power and thought may go’

In the Younger Avesta texts, as in the Gathas, Asa Va-
hista has both spiritual and material aspects. Spiritually the
archangel stands for Righteousness and the Law. Thus in
Yt. 19, 93 Vistaspa is ‘the teacher of Righteousness to the
horde’ (asahe haenayao caesomno), and in Ys. 60, 5 Righteousness
is besought to smite Falsehood. In the long list of the names
of Ormazd Asa Vahista stands fourth (Yt 1, 7), and it is
noteworthy that he is the only archangel thus honored, unless
we have allusions to Xsafra Vairya in Ahura’s appellations
xsabra, ‘royal’, and asabryotoma, ‘most royal’ (Yt. 1, 15).
Yt. 3, 1—4, 14—18 is devoted to a long eulogy of the virtues
and the power of Righteousness against the devil, Ahriman.
As in the Gathas, so in the Younger Avesta we find Asa Va-
hista closely associated with the Good Mind (Ys. 55, 5), and
when the pious man awakes in the morning, he is urged to
praise Best Righteousness (Vd. 18, 16, 24). In contrast to all
this it is curious to find. a passage in Ys. 10, 9, where Haoma
is exalted above Aga:

wrvadom staotaram vanhanhom
dado aoxta ahure mazddo
yalfla asom yat vahistom,

‘the friendly bard thou hast made better — spake creator

Ahura Mazda — than the Righteousness Most Goodly.”
When we turn to the material aspect of ASa Vahista in

the Younger Avesta, we find several passages which seem to

1 On this use of Av. ma see Bartholomae, Ar. Forsch., II, 7, and
of. Brugmann, Gr. Gr.%, 544, Delbriick, Vgl. Synt., II, 506 —511.
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indicate that he is a fire-godling. In Ys. 1, 4 (cf. Ys. 2, 4;
b8, 4; Sir. 1, 7; 2, 7) he is closely associated with ‘the Fire
of Ahura Mazda’ (nivacdayemi hankarayemi asahe vahistahe
abrasca ahurahe mazdao). In Yt. 13, 77 we read:

yat titarat anro mainyus

dahim asahe vanhaus

antars pairi- avaitom

vohuca mano atarsca,

‘when Ahriman invaded the creation of Good Righteousness,
the Good Mind and the Fire intervened.” This same holy triad
is named in Yt. 19, 46 as the friends whom Spenta Mainyu,
the Holy Spirit, sent forth to battle against Anra Mainyu, the
Evil Spirit, and his crew: adat aste franharscayat asiste kata-
rascit. spanto mainyus astom franharacayat vohuca mand asomea
vahistom atromea ahurahe mazdao pubrom. avro mainyus astom
franharacayat akamca mano aesomamca xrvi-driam afimea dahdakom
spityuramca yimo-karontam, ‘then each sent forth his swiftest
friends. The Holy Spirit sent as friend both the Good Mind
and Best Righteousness and the Fire, son of Ahura Mazda.
The Evil Spirit sent as friend both the Bad Mind and Wrath
with bloody spear, and the Dragon Dahaka and Spityura who
sawed Yima in twain’ Of all the passages which associate
this archangel with fire the clearest is Yt. 17, 20, where Ahriman,
confessing himself beaten by Zoroaster, says: ‘he burneth me
with ASa VahiSta as it were with molten metal’ (fapayeits
mam asa vahista manayon ahe yala ayaoxsustom).!

In the Pahlavi texts this archangel is mentioned very
frequently. As a spiritual being he conferred, according to
Bd. 31, 38, on the inhabitants of the district of Avar-3atrd
‘purity and manifest joy, good estimation and extensive fame’,

! On Indo-Scythian coins this archangel seems to be represent.ed
under the name APAEIPO as a male deity with a radiate disk (Stein,
B. and O. Rec. for 1887, 165).
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while his boon is said in SIS. 22, 3 to be ‘understanding and
intellect.” To him, who with Auharmazd rules the world
(Dk. IX, 30, 14), sovereignty in heaven is given (Sd. 11, 5),
and to him the spiritual debt in the healing of the sick is
due (Dk. VIII, 37, 14). Artavahist and Vohtuman, who are
‘associated together in their preeminence’ (Dk. VII, 2, 29;
of. VII, 2, 17, 24, 25; Zs. 23, 7), are jointly invoked for assi-
stance against the wicked (Dk. IX, 44, 12), and Best Righte-
ousness appropriately facilitates the passage of the Chinvat
bridge for righteous souls (Persian Rivayat, tr. Antia, Cama
Mem. Vol, 162). Artavahist apparently prepares the way for
the conversion of the heathen (Dk. VII, 1, 34), and gives
Vistasp to drink of the fountain of life (Dk. VII, 4, 84).

In the material world ‘of Artavahist is the fire’ (SI1S. 15, 5;
cf. 8d. XI), and therefore when Zoroaster had his divine vision
of this archangel at the Tojan river (cf. Jackson, Zoroaster, 47),
‘the spirits of the fires have come out with Zaratst, and, in
that questioning, care for the proper maintenance of the
Varahran fire, and the propitiation of all fires, is explained
to him’ (Zs. 22, T; cf. also Dk V, 2, 9; VII, 4, 14, 75, 18).
The passage referring to this archangel translated from the
Great Bundahiin by Darmesteter, ZA. II, 307—308, should
also be consulted in this connection.

The Sanskrit equivalent of the Avesta asa is rtd, ‘order’
(cf. Bohtlingk-Roth, Skt. Wtb, I, 1046-—1048, Grassmann,
Witb. zum RV, 282—285, and the Armenian ardar, ‘equi-
table’, Hiibschmann, Armen. Gramm, I, 423). To the Vedic
conception of 7td careful studies have been devoted by Darme-
steter, Ormazd et Ahriman, 13—16, Ludwig, Rig-Veda, III,
284—291, and Oldenberg, Religion des Veda, 195—202 (cf.
also Macdonell, Ved. Myth., 11, with the references there given,
and Pischel, Ved. Stud, I, 300). The deity who is especially
characterized by 7fd is Varuna or the divine pair Varuna and
Mitra. These two gods are ‘protectors of order’ (vidsya gopd),
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which they proclaim abroad and whereby they rule the world,
while in RV.V, 66, 1 Varuna is ridpeécas, ‘order incarnate’
(cf. Pischel, Ved. Stud., I, 116). The Adityas themselves, like
Varuna who is their head, gain their greatness through rtd
(see the references collected by Ludwig, 289—290, and cf.
Macdonell, 26). If it is true, as it seems to me to be, that
the Iranian counterparts of the Indian Adityas are the Amzas-
pands?, the association of the Vedic sons of Aditi and of their
chief with 7#¢ would seem to explain the fact, already noted,
that in Yt. 1, 7 Asa alone of the Ams3aspands is identified
with Ahura Mazda, who corresponds so strikingly to the Indian
Varuna, lord of the Adityas.

There are several other Vedic divinities mentioned in con-
nection with 7¢d. Of these the most important, next to the
Aditya-group, is Agni. He is, in the Rig-Veda, ‘the first-
born of order’ (prathamaja ridsya) or ‘born of order’ (riuja,
rtdjata), and, like the Adityas, he is a protector of order’.
The epithets rfacit, knowing order’, ridpravita, ‘issuing from
order’, and rtavam, ‘orderly’, which are special epithets of Agni
(cf. Grassmann, 285—287, Ludwig, 289—290), become of
importance in this connection.

If then one may draw a conclusion from the frequent
agsociation of 7f¢ in the Rig-Veda with Varuna and the
Adityas on the ome hand, and with Agni on the other, the
close affinity of the Avesta Aga for Ahura Mazda as the Iranian
counterpart of the Indian Varuna, and for Atar, the Fire,
as the Parsi equivalent of the Vedic Agni, becomes somewhat
more explicable. Here again it would seem, from the evidence

! See Macdonell, Ved. Myth., 48— 46, Jackson, GIPh,, II, 634—635,
and the references given in these two works. At all events, the Am3as-
pands are hardly to be parallelled by the seven Babylonian Igigi, on
whose severe, cruel, and hostile character Jastrow, Relig. of Babylonia
and Assyria, 184-—186, should be consulted. The arguments of Hille-
brandt, Ved. Myth., 1II, 102—105, against a comparison of the Am3as-
pands with the Adityas, are also noteworthy.
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of comparative religion, that the material aspect of ASa Vahista
is older than the spiritual.

3. Khshathra Vairya. The third Parsi archangel is Xsafira
Vairya, or the Desirable Kingdom (Pahlavi Xsatraver, Persian
S”akrévar), whose name Plutarch renders accurately by &eog
ebvoulag. Nairyosanha usually translates the Avestan Xsafra
Vairya by rajya, ‘kingdom’, rajan, ‘king’, and the equivalent
terms svamitva, svamitd, parthivata, lordship’, svamin, ‘lord’,
or tramsliterates by Saharévara (glossed by him as saptadha-
tunam pati, ‘lord of the seven metals’, or dhatunam adhipati,
‘over-lord of metals’; note also the translation of voh@ z5afram
vairim, Ys. 51, 1, by uttamasvamikamint — Phl. sapir zutas kamalk
— “desire of supreme lordship).

In the Gathas the character of Xsafra Vairya is spiritual
rather than material. Thus in Ys. 33, 13 there is mention
made of ‘the incomparable things of thy Kingdom which is
the Piety of the Good Mind’ (abifra ta xzSabrahya ahura ya
vanhaus asi§ mananho; cf. also Ys. 29, 11; 31, 15, 16, 21; 32, 6;
33, 11, 14; 34, 5, 15; 43, 8,13; 44,9; 45, 17,9, 10; 46,4, 7, 9;
48, 8; 49, 5, 8; 51, 2; 53, 9), and which is furthermore ‘the
Kingdom of Salvation’ (wsaflromea haurvatato), and of the Good
Mind (Sabrom vanhous mamanho, Ys. 33, b; cf. also 29, 10;
30, 8; 31, 6, 22; 34, 11; 44, 6; 46, 10, 16; 50, 3, 4; 51, 16,
18, 21). At the last day Ahura Mazda will come with the
Kingdom and the Good Mind (Ys. 43, 6), while he bestows
Health and Immortality on mankind through the Kingdom
and Concord (Ys. 47, 1:

ahmai dgn hawrvata amoratata
mazdao zSabra armaits ahurd).

Gathic passages which seem to hint at the material
aspect of the Desirable Kingdom as a god of metals are
very rare, and quite ambiguous. Here possibly belongs
Ys. 31, 4:
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yada asom zovim anhon mazdaoscd ahurdonho
asica armaits vahista isasa mananha
maibyo x$abrom aojonghvat yehya vorada vanagma drujom,
‘if Righteousness and the Mazda Ahuras be invokable, and
pious Concord, I implore through the Good Mind a Kingdom
for myself through whose increase we may conquer the Lie.’!
It is also just possible that Ys. 46, 11 comes under this
category:
x$abrais ywjon karapano kavayasca
akais SyaoBanais ahum morongaidyai masim,
‘the Karaps and Kavis joined together with Kingdoms to destroy
with evil deeds the life of man’ It is, however, more likely
that both these passages are to be taken as referring to the
Kingdom in the spiritual sense.

If the texts of the Younger Avesta throw no additional
light on Xsafira Vairya as a spiritual being, they give us in-
formation concerning his charge over metals. In Vsp. 20, 1
(cf. Yt. 2, 7) this archangel is named in close association with
metal (wSabrom vairim yazamaide, ayoxsustom yazamaide, ‘we
praise the Desirable Kingdom, we praise the molten metal’),
and according to Vd. 20, 3 Thrita ‘asked a remedy, boons
through the Desirable Kingdom’

(viscifrom dim ayasata
ayapta 23abra vairya).

Here the referemce is plainly one to the surgeon’s knife (cf.
Dk. 1V, 159, 9, translated by Casartelli, Muséon, V, 535; see
also 553). In other passages z$alira vairya becomes a synonym
of ayoxsusta, ‘metal’, as in Vd. 9, 10: karsayascit frakarayois
tiyra xsafra vairyo, ‘channels shouldst thou draw with a sharp
knife’ (cf. Vd. 17, 6; Yt. 10, 125). Finally, Vd. 16, 6 shows
how entirely the name of the archangel had become identified

! See on this verse Richter, KZ., XXXVI, 586.
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with metal when we find there such a phrase as ayanhaenom
va srum v witoma z$abra vairya, ‘of iron or lead or most
common metal.’?

The Pahlavi texts clearly recogmize the spiritual side of
the Desirable Kingdom, although they lay more emphasis on
his material aspect. The creatures of Aftharmazd ‘possess him
as ruler through Satraver’ (Dk. IX, 43, 2), and his special
boon is ‘wealth from every gemerous ome’ (Sls. 22, 4). One
of the most complete accounts of this archangel in the post-
Avesta texts is found in the Great Iranian Bundahisn, which
says, in Darmesteter’s translation, ZA., II, 313—314: ‘la
fonction de Shahrevar est d’interceder auprés d’Auhrmazd en
faveur des pauvres. Tout commandement vient de Shahréevar;
i1 y en a qui lappellent Khshatrvar, ce qui signifie «Royauté
4 souhaity, par la raison que dans P'ordre matériel les métaux
lui appartiennent: en effet, c’est au moyen des armes que l'on
peut réaliser la royauté absolue, la force, I’accomplissement de
ges volontés et la repression: or, tout arme est de métal: les
armes célestes avec lesquelles (les Izeds) battent les démons
sont toutes de métal .. ... Et le soleil aussi, pour frapper la
Druj durant les jours, a des armes de métal. Shahrevar veille
sur terre sur les métaux: qui les réjouit ou les afflige, Shah-
revar en est réjoui ou affligé” (cf also the Rivayat of Barza
Qiyam ad-Din, translated by Antia, Cama Mem. Vol, 162—163;
Dk. 1V, 10, tr. Sanjana, 574—575).

In the Pahlavi texts the Desirable Kingdom is preeminently
the lord of metals. This is explicitly stated in Sls. 15, 5: ‘of
Satvairo is the metal’. In harmony with this doctrine it is
said in Bd. 30, 19—20 that at the last day when the meteor )
Gocihar falls from heaven to earth, ‘the fire and halo melt

1 On the Indo-Scythian coins X§a6ra Vairya, under the name
PAOPHOPO, i. e., Bahrévar, is represented with ‘the well-modelled
figure of a warrior in full Greek armor, with Greek helmet, spear, and
shield’ (Stein, B. and O. Rec. for 1887, 161 —162).

Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 24
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the metal of Satvairo, in the hills and mountains, and it
remains on this earth like a river. Then all men will pass
into that melted metal and will become pure; when one is
righteous, then it seems to him just as though he walks con-
tinually in warm milk; but when wicked, then it seems to
him in such manner as though, in the world, he walks con-
tinually in melted metal.’! Again, according to Sls. 15, 14—19:
‘whosoever wishes to propitiate Satvairo in the world, and
wishes to act for his happiness, is he who wishes to promote
the things of éatvairﬁ; and whoever he be, it is necessary, so
that Satvairo may be with him at every place and time, that
he should propitiate melted metal at every place and time.
And the propitiation of melted metal is this, that he shall
practise habits of the heart so unsullied and pure that, when
they shall drop melted metal upon it, it does not burn .....
And one should not commit sin with metal, and with its
burning; and should not give gold and silver to the vile. For
it is a counterpart of Satvairo himself in the world for him,
and since he propitiates those which are melted metals, his
fame subsists in the world, and the splendour of Afiharmazd
becomes his own in heaven’ (cf. also 13, 14; ZS. 22, 8; Dk. IX,
69, 17—18).

The Indian religions have no exact equivalent for the
Iranian X3afra Vairya. It is true that we find phrases in the
Rig-Veda like vigva vdsu varyani, ‘all desirable goods’ (X, 45, 11;

! This idea is borrowed in the Judaeo-Christian apocalyptic idea
of the fiery ocean which is to overwhelm the earth at the last day ac-
cording to the Sibylline Oracles III, 21—25:

meeoeivet woldpoepog Slog wéhos v yPovl dig

%ol meldyer Gedosr 02 mveds woksgod xaTaodxTng

dxdparog, pléfer 0 yaiuv, @iéEer 0% Sdlacoor,

%ol wélov obedwioy, ned fuare,; wel xricw abdryy

els B yovedoe, xol el nadagdy Jiedése.
See further Boklen, Verwandtschaft der jidisch- christlichen mit der Par-
sischen Eschatologie, 119 —125.
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cf. also VIII, 43, 33; 44, 18; IX, 18, 4), while according to
I, 35, 8 Savitar is described as ‘giving desirable treasures to
the pious man’ (dddhad rdtna dagise varyaps), but all this
proves nothing. Neither does the gloss in the Naighantuvas
II, 10, which makes ksatra, ‘kingdom’, equivalent to bhaga,
‘wealth’, help in any way. The search for the connecting bond
between the spiritual and material aspects of the Desirable
Kingdom must be confined, therefore, to the Avesta itself.
The Zoroastrian explanation given in the Great Iranian Bunda-
hisn has already been cited (see page 346). By Western
scholars three other suggestions have been made. Darmesteter,
Orm. et Ahr, 255, regarded Xsafra Vairya in his aspect of
lord of metals as a deity of lightning on account of his asso-
ciation with ayoxsusta, ‘molten metal’. Jackson, Av. Gramm.,
Introd. 26, Proc. Am. Or. Soc., XV, 58 —61, has suggested that
the connecting link between the two concepts was an eschato-
logical one on account of the flood of molten metal which is
to overwhelm the earth at the last day. The best explanation
is, however, in my judgment, that of Tiele, Geschiedenis, II%
190: “Veeleer zou ik de oorzaak willen zoeken in de aloude
verwantschap van de begrippen ,rijk’ en ,rijkdom’ en dus aan
de metalen als geldswaarde denken.’! As I have already noted
above, p. 000, this explanation not only harmonizes with that
which I have suggested for Vohu Manah as the guardian of
cattle, but it also accounts for the frequent association of the
Good Mind with the Desirable Kingdom as godlings of agri-
cultural riches and financial wealth.

It seems safe, therefore, to conclude that the archangel
X3afra Vairya is essentially Iranian. Despite the fact that I

! Cf. further Schrader, Reallexikon der indogermanischen Alterthums-
%unde, 665. The etymological connection of Av. z$abra, Skt. ksatra,
‘kingdom’, with Gk. xzdopat, xzfjge (Brugmann, Grundr. der vgl. Gramm.,
12, 791, Gr. Gr.® 128, Meyer, Gr. Gr.* 344, Prellwitz, Etym. Wtb. der
gr. Spr., 166; Meyer, Gr. Etymol., II, 261—262) is also of importance
in this connection.

24*
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regard him as originally a deity of financial wealth, his resem-
blance to the Indian Kubéra, who was originally a king of
gnomes, is merely superficial (cf. Hopkins, Religions of India,
358, Wilkins, Hindu Mythology, 321—325). Neither does
there seem to be any connection, beyond a chance similarity
of name, between the Desirable Kingdom, which, as a spiritual
force, is present in this world, and the Judaeo-Christian con-
cept of the Kingdom of God (Bacilsle Tod @s0v, Pactiele
z0v Xoi6t0d, Pacidele védv odoevdy), which is essentially
eschatological, and is not to come until the ‘Day of Yahweh’,
the future judgment (see Charles, s. v. Eschatology in the
Encyclopedia Biblica of Cheyne and Black).!

4. Spenta Armaiti. The fourth archangel according to
Zoroastrian teaching is Spenta Armaiti, or Holy Concord (Phl
Spendarmat, Pers. Asfandarmad) whom Plutarch calls &sdg
gopleg, while the Sanskrit translator renders the phrase by
sampirnamanas, ‘perfect mind’, and the equivalent terms sam-
purnan manas and sampurnamaenasatz, or else by prihvz,
‘earth’.

In the Gathas Spenta Armaiti is preeminently spiritual in
character. She is especially the teacher of the Mazdayasnian
faith. Thus in Ys. 44, 11 (cf. also 44, 10) we read:

kaba tong a vijamyat armaitis

yagibyo mazda Qwor vasyete daena,
‘how will thy Concord come unto them, to whom, O Mazda,
thy religion will be uttered?’, or again in Ys. 33, 13:

fro sponta armaite asa daenao fradazsaya,
‘show forth the faiths through Righteousness, O Holy Con-
cord’ The importance of this archangel is shown by such a
passage as Ys. 32, 2:
! Another chance resemblence between Zoroastrianism and Judaism

lies in the striking similarity of name between spanta mainyw, holy
spirit’, and wmp M, mvedpa &yov (cf. Cheyne, Origin of the Psalier, 333).
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agibyo mazdido ahwro saromno vohi mananha
x3aOrat haca paiti-mraot asa hus-haxa x°amwati
spontgm va Grmaitim vonukim varomaids ha ma anhat,

‘unto them Mazda Ahura, being lord through the Good Mind,
and goodly fellow with glorious Righteousness, made reply
according to the Kingdom: «Good Holy Concord we choose
for you; may she be ours!» (cf Ys. 33, 11; 45, 4; 51,2, 4).
Well then is it said in Ys. 51, 21, that:
armatois ma spomto hvo cistt uxdais SyaoBana,

‘the man of Concord, he is holy by mind, and words, and
deed’. Gathic passages in which the spiritual nature of
Spenta Armaiti is emphasized are numerous. It will be sufficient
to refer to Ys. 43,6, 10; 44, 6, 7, 10; 45, 10; 46, 16; 47, 2, 6;
48, 5, 115 49, 2, 5, 10; 51, 11, 20.

Although Spenta Armaiti is represented in the Gathas
as a spiritual rather than a material being, there are several
passages which regard her as an angel of the earth. This
seems to be the interpretation of Ys. 28, 3:

yaeibyo xzSabromea ayZaomvamnom varadaiti armaitis,
‘for whom Concord increases the undiminishing kingdom’.
Again in Ys. 46, 12,
armatois gagbao frado Owarxsanha,

‘furthering with zeal the creatures of Concord’, there seems
to be an unmistakable allusion to the material phase of this
archangel. The same thing is true of Ys. 47, 3 (cf. also 31, 9):

ahya manyous tvam ahi ta sponto

Yo ahmai gam ranyo-skarstum ham-tasat

at hos vastrat rama dao armaitim

hyat ham vohi mazda hame-frasta manonha,
‘of that spirit, which formed for him the joy-giving kine,
thou art hereby the Holy One, and thou gladly didst give
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him for pasturage Concord, when, O Mazda, the Good Mind
did question him’,

There are numerous passages in the Gathas where Armaiti
seems to combine her spiritual and material aspects. This is
the sense in which I am inclined to interpret those sections
which represent her as conferring boons temporal or eternal.
Thus in Ys. 43,1 (cf. also 28, 7; 30, 7; 33, 12, 13; 43, 6, 16;
47, 1) she is besought to give Righteousness (of which she is
‘the true creator’ — dgmum hiflam — in Ys. 34, 10), wealth,
piety, and the life of the Good Mind

(asom daradyai tat moi dao armaite
rayo asis vanhaus gaem mananho).
Of special importance in this connection is Ys. 34, 11:

at toi ube hawrvaosca z°aralai amoratatzosca

vanhous x$alra mananho asa mat Grmaitis vaxst

ulayiits tovist tais a mazda vidvaesgm Owoi ahi,
‘and thine are both Health and Immortality for nurture; through
the Kingdom of the Good Mind in harmony with Righteousness
Concord augmented eternity and strength, through whom, O
Mazda, thou art afar from thy foes’.

Important as showing that Holy Concord even in the
Gathas retains traces of her original character as an earth-
goddess, and consequently of a divinity of fertility is a passage
which refers to her association with marriage. She has in
Ys. 53,3 a prominent place in the account of the wedding of
Zoroaster’s daughter Pourucista to Jamaspa (cf Jackson,
Zoroaster, 75):

aba ham forasva Owa arabwa spawista armatois hudanvarsva
‘then hold questioning with thy most holy wisdom of Concord;
act wisely.’

The theory that Holy Concord was originally an earth-
goddess receives a possible confirmation in the old legend of
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the union by x'agtukdds, or next-of-kin marriage, between
Ahura Mazda and Spenta Armaiti who is his daughter (cf.Ys.45,4:

at hoi dugada huSyaoBana armaitis,

‘and his daughter is beneficent Concord”).
The offspring of this union is ASa, ‘Righteousness’, for
Concord is its ‘true creator’ (cf. Ys. 34, 10:

spantgmea armaitim damim vidvao hifam asahya),

while Ahura Mazda is its father (Ys. 47,2 — cf. also 34, 9;
Yt. 17,165 Vsp. 3,4, and the Pahlavi Rivayat translated by
West, SBE,, XVIII, 415—416 —

o pata asahya mazdao).

This cosmogonic myth, as I regard it, has a reverse parallel
in Greek mythology. As in Iran the sky-god, for such was
the original nature of Ormazd like that of his Indian counter-
part Varuna (cf. Macdonell, Ved. Myth, 20, 28, Darmesteter,
Ormazd et Ahriman, passim, Le dieu supréme des Aryens, in
his ‘Essais orientaux’, 105—133) united with his daughter, the
earth, so in Greece G& was said to have been associated with
her son Ouranos. Thus we may compare Hesiod, Theog.,
126 —127:

Tute 0¢ tor modTov pdv éyslvaro leov fevti]
Odoavov deTegoévd’,

with 154:
deeor 0’8o Talys ve xal Odgavod Eeyévovro.

The marriage of Ahura Mazda and Spenta Armaiti later
received an allegorical interpretation. According to the four-
teenth fargart of the Bako Nagk this x'astukdas represents the
necessary union of complete mindfulness (Phl. bindak minisnih,
a frequent synonym of Av. spanfa armaiti) with wisdom
(Phl. akasth, danakih, as attributes of Auharmazd), while this
complete mindfulness is itself the offspring of wisdom, a mystic
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marriage of father and daughter being thus necessary for the
production of spiritual perfection (see Dk. IX, 60, 4—5).

Turning to the Younger Avesta texts we find Concord
represented as the angel of complete mindfulness, earth, and
women. In Ys. 58, 1 there is mention of “homage with goodly
seed, according to piety, according to Concord, of which homage
the seed is both good thought and good word and good deed’
(nomia hucilrom asis-hagot armaitis-hagat yenhe nomanho ciBrom
humatomea hiiztomea hvarstomea; cf. also Yt. 1.27). Ys. 16, 10
contains a remarkably clear allusion to Armaiti as a goddess
of women, for it identifies her with the home in the words:
yazamaide Owgm maebanom yam armaitim spontam, “We praise
thee, the home, even Holy Concord’. The reversion to the
primitive character of this archangel as a deity of the earth
comes out most clearly in the Vendidad. Thus in Vd. 2. 10,
14,18 Yima addresses the earth:

frifa sponta armaite
fraca Sva vica nomonha
barafire pasvamea staorangmea masyangmea,

‘kindly Holy Concord, spread forth and apart at my prayer,
to bear cattle, both great and small, and men’. Again, in
Vd. 3, 35, this angel, who represents the earth, is said to
bring him who gives nothing to the pious husbandman down
even unto hell. Furthermore, Spenta Armaiti is robbed both
in her material and in her spiritual nature of a third of her
possessions by the courtesan, who injures her with the evil
eye (Vd. 18.64). In another double aspect, that of earth and
woman, Armaiti receives, according to Vd. 18.51, the semen
of the pollutio nocturna, which is to become fruitful at the
resurrection, and in addition to other prayers this one must
be made: spanfa armaite imom te nmarom nisrinaomi imom M
narom wisrarayao upa surgm fra$mo-koratim, O Holy Concord,
I deliver this man to thee; deliver thou this man to me at
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the mighty renovation of the world’. Finally the very late
passage Yt 24. 50 seems to imply that wrong is donme to
Spenta Armaiti in all three aspects by the sterile courtesan,
who steals what rightfully belongs to Concord as the represen-
tative of the faithful wife, the fruitful earth, and moral order.
With regard to the material and spiritual aspects of Holy
Concord the Avesta contrasts sharply with the Pahlavi view.
The Avesta lays stress especially on the spiritual side of the
archangel. The Pahlavi texts, on the contrary, regard her
primarily as the earth, and give comparatively little account
of her spiritual nature. There is a most explicit allusion to
Armaiti as an earth-goddess in Byt. 2. 8 (cf. also 2. 16, 31, 48,
53; Sls. 13. 14; 15. 20—24; 23. 1; Sd. 44. 1; AV. 72, 76, 96;
GF.3.32), where it is stated that Zoroaster saw in vision
‘whatever trees and shrubs there were, and how many roots
of plants were in the earth of Spendarmat, where and how
they had grown, and where they were mingled’. As the earth
she is called ‘the mother of the creation’ in a Pahlavi Rivayat
(SBE, XVIII, 416), and she shudders when a corpse is con-
cealed within the ground (Sd. 33. 2; 65. 5). The elaborate
discussion of her association with the earth according to the
Great Iranian Biindahisn, as translated by Darmesteter, Z A.
II, 315—316, is of importance and should be consulted. In
the light of all this it becomes clear why the part of the
sacrificial sheep which is sacred to her is the belly, which
stores up and produces life-giving strength (Sls. 11.4).
Virtuous women are under the special protection of Spen-
darmat (Sls. 15. 5), 8o that she is besought to grant as her
boon (Sls. 22. 5) praise through the seed of thy body; may she
give thee as wife a woman from the race of the great’. In

1 In Dk.IV, 26 (Sanjana, 582) the two-fold nature of this archangel
is discussed, while the Armenian Thomas Artsruni, 28, renders diévveog,
in the account of the fertility-festival of the Dionysia in II. Mace. VI, 7,
by Spandaramet, Hibschmann, drmen. Gramm.1, 73.
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harmony with this idea she will bestow a wife on the unmarried
man at the day of resurrection (Xordadsal, tr. Kaikhosroo Jamaspji
Jamasp Asana, Cama Mem. Vol, 129, Darmesteter, ZA., II,
640—641). In the same double aspect of earth and woman
which we have already found in the Vendidad Spendarmat
received, according to Bd. 15.1, a portion, apparently one
third, of the seed of the dying Gayomart, from which sprang,
after forty years had elapsed, the primeval pair Matro and
Matroyao (see also ZS. 10. 3).

It must not be supposed, however, that the spiritual side
of Holy Concord is unnoticed in the Pahlavi texts. According
to Z8S. 23. 4 Zoroaster ‘indicated his religion as complete to
Spendarmat through his intelligence’. More precise information
concerning the spiritual nature of this archangel was contained
in those portions of the Avesta which have disappeared. Thus
we know from the statements of Dk. IX, 43, 2 that the lost
VarStmansar Nask showed in its twentieth chapter that the
good creation ‘possesses complete mindfulness of Auharmazd
through Spendarmat’. For a sketch of the spiritual nature
of Holy Concord in the late Persian Rivayat of Qiyam ad-Din
reference may be made to Antia’s translation, Cama Mem.
Vol, 163, where it is stated that ‘the function of Spenta Armaiti
is to create thoughts of righteousness in pious persons, and drive
away arrogance and pride from them. He (sic) makes men affable
and polite, by which (sic) they may not be overpowered by
arrogance. It is he (sic) who grants to men patience during
their illness or calamity, gives them comfort, and tries to
avert any sort of calamity from them. When any misfortune
befalls a man, while performing a righteous deed, Spenta
Armaiti is on the watch, that he may not shrink from it’.

It might seem at first glance that there was more than
identity of name between the Iranian Armaiti as an earth-
goddess and the Indian Ardmati, who is mentioned eleven
times in the Rig-Veda, being once identified by Sayana with
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bhawms, ‘earth’ (cf. Muir, OST., IV?% 317, Spiegel, EA, I
435—436, Ar. Per, 200—203, Jackson, GIPh., II, 638).
On the other hand, as Geldner, Ved. Stud, II, 255—257
(cf. Macdonell, Ved. Myth, 119-—120), has rightly pointed
out, the Sanskrit Ardmati signifies rather “das sich schickende
Gebet’. This meaning harmonizes with the single passage of
the Rig-Veda, VII, 42. 3, where Ardmati is glossed by bhiimi,
“earth’:

ydjasva si purvanika devin @ yajiiyam ardmatim vavrtyah,

‘O thou of appearance manifold (Agni), sacrifice well to the
gods; mayest thou bring hither a sacrificial prayer’. It is
hardly likely that there is any functional resemblance between
Armaiti and Ardmati. Ardmati has none of the attributes of
Armaiti, but is an abstraction pure and simple. The Iranian
Armaiti is, in my judgment, originally a goddess of earth
and women (cf. the use of the cognate Samskrit riw, rtumant
as epithets of women), who became through the Zoroastrian
reform the personification of spiritual and moral ordér, and
culminated in the high ideal of Concord and Complete
Mindfulness.

5—6. Haurvatat, Amoratat. The two remaining archangels
of the Zoroastrian religion are Haurvatat (Phl. Xwrdat, Pers.
Xurdad) and Amoretat (Phl. Amardat, Pers. Murdad), or Health
and Immortality. The Sanskrit translation renders their names
by udaka, “water’ or Avirdad, and vanaspati, ‘tree’, or Amirdad,
respectively, while Plutarch names the former dedg wiovrov,
and the latter 6 wédv 2wl voig xaloig ooy Onumioveyds. It
will be sufficient to refer for a complete discussion of them
both to the monograph of Darmesteter, Haurvatat et Ameretat
(cf. also Soderblom, La vie future daprés le mazdéisme,
336—343). I agree in full with his results so far as these
two angels are concerned, except that he has reversed, in my
judgment, the order of their evolution, which was, I think,
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from gotllings of water and vegetation to personifications of
Health and Immortality.

Conclusion. I have thus sought to trace the evolution of
the Zoroastrian archangels from nature-godlings to spiritual
abstractions. Vohu Manah, who was originally a deity who
presided over agricultural wealth, became the Good Mind who
protected the pious Mazdayasnian himself. AgSa Vahista, prima-
rily an igneous divinity associated with Ormazd and the Fire
(Av. Ztars”), just as 7fd in India was most frequently connected
either with Varuna or Indra, became on account of his purity
and constancy the ideal of Best Righteousness and the Divine
Law. Xgsafra Vairya was evolved from a godling of temporal
wealth into the concept of the Desirable Kingdom which
furthers the will of Ormazd and brings all manner of blessings
to the holy. Spenta Armaiti, at first a goddess of earth and
women, owed to her regularity and fertility her elevation to
be the archangel of Holy Concord. And finally Haurvatat and
Ameratat, who began as deities of water and vegetation which
save man from sickness and death, became at last Health and
Immortality personified.



Die geistlichen Ehen in der alten Kirche

Von Ad. Jiilicher in Marburg

Unter dem Titel ,Virgines subintroductae“ hat vor kurzem
Hans Achelis eine hochst merkwiirdige Erscheinung in der
Geschichte des alten Christentums besprochen, die Sitte, daB
enthaltsame Minner mit Jungfrauen zusammenwohnten, auch
zusammenschliefen, ohne Besorgnis, dadurch ihrem Geliibde
untreu zu werden. Natiirlich blieben die Enttduschungen nicht
aus, die Kirche verbot durch Kanon 3 der nicinischen Synode
den Klerikern unbedingt die Aufnahme von , 6vvsleaxror“ ins
Haus, auch anderweit erhoben sich im Osten und Westen
Stimmen, die solches Gebaren ernst oder sogar emport ver-
warfen, Um 400 n. Chr. hat sich, wie es scheint, in der Gro8-
kirche die Vernunft durchgesetzt, nur in der irischen bzw.
irisch-bretonischen Kirche bleibt man noch bis ins 6. Jahrhundert
hinein in der Trennung der Geschlechter bei der Geistlichkeit
zurlick, sonst begniigt man sich damit, auf Synoden und in
Gesetzsammlungen alte Vorschriften zu wiederholen, damit
nicht miihsam ausgerottete MiBstinde sich heimlich wieder
einschleichen.

Das einschligige Material ist vor H. Achelis nie so reich-
lich gesammelt worden, aber nicht minder gereicht es ihm zum
Verdienst, daB er der kriftigen Verachtung, mit der die
Kirchenhistoriker das Syneisaktentum zu behandeln pflegten,
entgegentritt und es psychologisch aus den Stimmungen der
altchristlichen Zeit verstehen will. Xr lehrt es uns sogar als
ein Rudiment aus dem Urchristentum, — wenn nicht bereits
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in dem vorchristlichen Judentum nachweisbar! — wiirdigen,
so daB weder erne monchische Verirrung noch eine traurige Folge
der erzwungenen Ehelosigkeit der Kleriker darin vorlige: Paulus
selber habe es in der korinthischen Giemeinde laut I Kor. 7, 36—38
wohlwollend, nicht widerwillig geduldet.

Zur Erginzung von Achelis’ Material und zur Berichtigung
seines Gesamturteils méchte ich in folgendem einen kleinen
Beitrag liefern: der Grundgedanke seiner Abhandlung wird
dadurch noch reiner von Uberbleibseln alter Vorurteile heraus-
gestellt werden.

Die Kirche des Ostens verdient eine besondere Beriick-
sichtigung in der Syneisaktensache. Die Warnung, die um
337 der persische Weise Aphraates an die , Bundesbriider
besser ,,Gottgeweihten® richtet (Ach. S. 48f), ist da nicht das
einzig Bedeutsame; die Sammlung nestorianischer Synoden, die
kiirzlich J. B. Chabot in seinem Synodicon orientale (Paris 1902)
syrisch und franzosisch bekannt gemacht hat, zeigt eine eigen-
ttimliche Weiterentwickelung. Die erste eigentlich persische
Synode von 410 (a.a.O. S.264) begniigt sich allerdings in
Kanon 3 den dritten nicinischen Kanon fiir alle ihre Kleriker
zu adoptieren: bei Strafe der Absetzung keine subintroducta
im Hause eines Geistlichen. Aber nach dem Bruch zwischen
den nestorianischen Persern und der Reichskirche auf der Acacius-
Synode im Jahre 486 (a. a. O. S. 303—306) gehen die Perser
ihren eigenen Weg. Sich wohl bewuBt, altem Herkommen
hiermit entgegenzutreten, erlauben die Nestorianer ihren Geist-
lichen das eheliche Leben; auch nach der Ordination soll der
Diakon und der Priester eine legitime Ehe, nach dem Tode
der ersten I'rau eine zweite Ehe eingehen diirfen. Alles kommt
darauf an, Ehebruch und Hurerei hintanzuhalten sowie den Spott
der Nichtchristen tiber die Christen, die ihre Schwachheit ver-
kennen. Nicht als ob die Jungfriulichkeit miBachtet wiirde; aber
mit unverkennbarer Anspielung auf Ausartungen eines Trachtens
nach eitler Ehre, auf die Verfithrungen von Asketen, die es
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dem Namen nach sind, aber nicht in Wirklichkeit, wird nur
die Wahl gelassen zwischen vollkommener Heiligkeit, die aber
niemandem und niemals aufgezwungen werden soll, und legitimer
Ehe zum Zwecke keuscher Kindererzeugung. Wer freiwillig
die Ehelosigkeit wihlt, soll denn auch allein bleiben:
hinweg aus der Kirche mit den Irrlehrern, die Ehe und
Zeugung als etwas Boses bezeichnen und ihre Begierden durch
Ehebruch, Unzucht und schindliche Kunstgriffe befriedigen.
Das Syneisaktenwesen hat sich hier aufs tiefste diskreditiert,
um so hiBlicher, als es noch mit Ostentation und Arroganz
auftreten mochte. — Die Beschliisse jener Synode haben es
gleichwohl nicht ausgerottet; eine spitere im Jahre 596 (a.a.O.
S. 459) verfligt die disziplinarische Behandlung von Briidern
und Schwestern, die sous prétexte de vertu gemeinsam leben,
oder von Minnern, die sous le méme prétexte Frauen mit sich
herumfiihren; noch deutlicher kimpft die Synode von 605
gegen solches Zusammenwohnen unverheirateter Schwestern, die
doch ins Nomnenkloster gehdrten, mit heimatlosen Priestern,
Diakonen oder Briidern. Jedem Bischof der damals sehr lebens-
kriftigen nestorianischen Kirche wird unnachsichtlich die Aus-
stoBung solcher Elemente aus ihren Didzesen zur Pflicht ge-
macht.

Ein ganz anderes Bild enthiillt sich uns um dieselbe Zeit
in der monophysitischen Kirche, die auf dem syrischen Sprach-
gebiet mit den Nestorianern um die Zukunft kimpfte — die
chalcedonensische Orthodoxie verteidigte dort ja nur einen ver-
lorenen Posten. In Kapitel 52 seines Kommentars iiber die orien-
talischen Heiligen (ich zitiere nach der allgemein zugiinglichen
lateinischen Ubersetzung von van Douwen und J. P. N. Land in
Verhandelingen der k. Akademie van Wetensch. Letterkunde XVHI’
Amsterdam 1889) erzéhlt Johannes, Bischof von Ephesus, ums
Jahr 566 eine Geschichte, die ihm vor kurzem in Konstantinopel
ein inzwischen verstorbener Kleriker aus Amida (am Tigris)
mit Namen Johannes anvertraut hat. Acht Jahre zuvor waren
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in Amida zwei junge Leute erschienen, ein stattlicher Jiingling
und ein Midchen von geradezu zauberhafter Schonheit. Sie
traten als Mimen auf, machten ihre Spéfle und lieBen sich ver-
hohnen; nachts waren sie immer wie verschwunden. Vielen
von den Reichen in der Stadt, die gern in der Nacht ihre
Lust an dem Midchen gestillt hitten, war das so verdrieBlich,
daB sie den Magistrat veranlaBten, die &ffentliche Prostitution
der Schénen mit Gewalt durchzusetzen. Das verhinderte der
Jiingling, indem er sie als seine Frau fiir sich forderte; das
Médchen aber nahm die vorwurfsvolle Frage einer frommen
Frau, wie sie mit ihren wundervollen Gaben sich so in den
Schmutz des Hurenwesens habe versenken kénnen, demiitig hin.
Dem Berichterstatter Johannes gelang damals, was sonst keiner
erreicht hatte; er schlich sich durch Vorstidte und Dérfer
hinter dem seltsamen Paar her und iiberraschte sie in der
dritten Nachtstunde, wie sie ihre Gebete verrichteten, um sich
dann endlich zur Ruhe niederzulassen, Nun trat er hervor,
beschwor sie bei Gott, ihm zu sagen, wer sie seien, und nach-
dem er feierlichst gelobt, niemandem etwas davon zu verraten,
begannen die beiden auf seinen Wunsch einzugehen, Zunichst
bewies ihm der Jiingling, daB sie beide geistliche Menschen
und Herzenskiindiger seien, indem er dem Midchen zuredete,
dem Johannes Bescheid zu erteilen; der sei vielleicht von Gott
zu ihnen gesandt, denn auch er sei besorgt um sein Leben mit
einer Schwester. Wohne er doch seit 24 Jahren mit ihr
zusammen, und die Leute glaubten, er habe sie geheiratet; aber
bis heute hitten sie Keuschheit und jungfriuliche Heiligkeit
bewahrt. Solch einem Gesinnungsgenossen enthiillen die beiden
Geheimnisvollen nach einigen Umschweifen in der nichsten
Nacht, wo er sie wieder trifft, die volle Wahrheit. Sie heiBen
Theophilus und Maria, sind vornehmer Leute Kinder aus
Antiochia. Theophilus ist als fiinfzehnjihriger Knabe einmal
von seinem Vater beauftragt worden, noch bei Nacht mit
Pferden und Knechten aufs Land zu fahren; als er an den Stall
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kommt, sieht er wundersame Flammen aus Tiirritzen und Fenstern
ihm entgegenschlagen. Wie er bald feststellt, kommt dieser
Glanz aus Mund und Fingern eines alten Mannes, der im Stall-
mist gelegen hat und jetzt die Hinde zum Himmel emporhebt,
ein halbnackter Bettler, den, wie man ihm nun eingesteht, seit
einiger Zeit die Stalleute aus Mitleid abends in den Stall ein-
gelassen haben, damit er zur Winterszeit im Pferdemist sich
etwas wirmen und ausruhen konne. Der Alte offenbart dem
gespannt fragenden Theophilus, er heife Prokop und stamme
aus hochadligem Geschlecht. Als ihn seine Eltern aber hitten
verheiraten wollen, sei er zu Schiff entflohen und so nach dem
Orient gekommen, wo er nun schon lange Jahre dies Leben der
Weltverachtung fithre. Und in den Prophetenton iibergreifend,
verkiindigt er dem Theophilus: du bist deiner Eltern einziges Kind,
schon haben sie dich mit einem M#dchen verlobt, die ebenfalls
einzige Erbin ist. Euer beider Eltern werden binnen eines
Jahres sterben, dadurch gelangt das Vermdgen von beiden Par-
teien an dich. Willst du nun wahrhaft fromm und ohne die
Sorgen, die der Reichtum schafft, leben, so verkaufe und ver-
schenke alles, dein Eigentum wie das deiner Braut, die dir
gern zu Willen sein wird, und zieht miteinander in die Ferne
in verstellter Rolle, hinter der niemand die GroBe des Gewinns,
den ihr erworben habt, zu ahnen vermag. — Diese Weissagung
ist eingetroffen, fihrt dann Theophilus fort, die Elternpaare
starben, ,meine geistliche Schwester® ist mir.willig gefolgt,
so sind wir ausgezogen zu einem der Sorgen ledigen Leben
und bis hierher gekommen, ohne daB einer von uns den Makel
fleischlichen Verkehrs sich zugezogen hiitte oder unser Geheimnis
von einem Menschen auBer dir erraten worden wire. Wir
wollen bei dir in Amida bleiben, doch muBt du dich immer zu
uns wie gegen Mimen benehmen, weil wir unter dieser Maske
unseren Gewinn verstecken. — Klagend hat Johannes hinzu-
gefiigt, nur ein Jahr lang seien die Heiligen, die er wie Engel
Gottes geachtet habe, statt, wie sie verlangten, sie zu miBhandeln,
Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 25
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In seiner Nihe gewesen, seitdem habe er sie sieben Jahre lang
in der ganzen Welt umsonst gesucht.

Ich habe die Geschichte etwas weitliufiger mit Einzelheiten
wiedergegeben, nicht bloB weil in den Einzelheiten ihr Reiz
liegt, sondern auch in der Hoffnung, die Aufmerksamkeit ein
wenig kriftiger auf jeme fiir die Kulturgeschichte des 6. Jahr-
hunderts tiberaus reichhaltigen Heiligengeschichten des Johannes
von Ephesus hinzulenken: eins wird von vornherein klar sein:
so wie unser Johannes, dessen verziickte Einleitung zu dem
Bilde der von ihm grenzenlos bewunderten beiden geistlichen
Menschen ich noch fortgelassen habe, wiirde kein Nestorianer
iiber die Sache geurteilt haben. Wir begreifen sofort, daB
zwischen den beiden groBen Kirchenparteien des Ostens mnoch
andere Unterschiede als der der Naturenlehre bestanden, wir
begreifen, warum man die Monophysiten dort offiziell einfach
»die Monche® genannt hat. Was die Nestorianer, iibrigens in
ihrem Kampf mit Buddhismus und Parsismus wohlbedacht, als
gemeingefihrlich perhorreszieren, eine der Natur abgetrotzte
Keuschheit, das feiert eins der Hiiupter des Monophysitismus als
den Gipfel christlicher Frommigkeit, da8 zwei christliche
Asketen, statt sich, wie ihre Eltern es gewiinscht, zu heiraten,
wie ein Paar aus dem niedrigsten Proletariat, wie eine Dirne mit
ithrem Zuhilter durch die Lande ziehen. — Ob sie rechtlich in
Antiochien erst noch eine Ehe eingegangen sind, bleibe dahin-
gestellt, das interessiert unseren Berichterstatter nicht; der
Kleriker Johannes aus Amida lebte ja in einer solchen Scheinehe,
wie sie die bertihmtere Pulcheria nach dem Tode ihres Bruders
Theodosius IL. zu politischen Zwecken mit Marcian abgeschlossen
hatte. Aber man sieht doch deutlich, wie er bewundernd zu
Theophilus und Maria als zu Hoheren emporschaut; er gilt
vor der Welt, trotzdem er 24 Jahre im Ehestande die Jung-
friulichkeit bewahrt, immerhin als Ehemann, und wenn er der
Versuchung erlige, wiirde er nur vor seinem Gewissen Schaden
erleiden. Jene tragen, obwohl sie die Parthenie unter den
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denkbar schwersten Umstéinden durchsetzen, oOffentlich die
Schande von Prostituierten — welch einen ungeheueren An-
spruch auf himmlischen Lohn muf ihnen das verschaffen!

Ich sehe in diesem Paar geistlicher Verlobten den reinsten
Typus der Erscheinung, die uns beschiftigt. Ein Mann und
ein Weib, die trotz Jugend, Kraft, Schonheit, trotzdem sie
einander lieb haben und in allem einig sind, trotzdem die
Lebensverhéltnisse fiir sie die denkbar giinstigsten waren, auf
alles verzichten, was andere mit Freuden genieSen wiirden, und
unter dem fahrenden Volk umherziehend einander nur Bruder
und Schwester bleiben: das ist die geistige Ehe in der alten
Kirche. H. Achelis vermischt, zum Teil durch die Kanones
kirchlicher Synoden veranlaBt, mit dieser Gattung fremdartige
Dinge. Wenn Origenes gelegentlich als Gast bei einer unver-
heirateten reichen Dame gewohnt hat, wenn Athanasius vor
seinen Verfolgern sich in das Haus einer alexandrinischen
Jungfrau fliichtete, wo man ihn am wenigsten suchen wiirde,
go sind das Fille, die mit dem Wesen der 6vveleaxror gar
nichts zu tun haben. Wenn Kleriker, denen die Ehe oder
doch die Wiederverheiratung untersagt ist, lieber weibliche als
minnliche Dienerschaft ins Haus nehmen, wenn ,geistliche®
Miinner, gleichviel ob Ordinierte oder ob gewdhnliche Monche,
z. B. auf Reisen sich gern von Frauen bedienen, die FiiBe
waschen, das Bett zubereiten lassen, so liegen derartige Sitten
auf einem von dem unseren absolut getrennten Gebiete. Auch
die vielbesprochene Hermasphantasie gehort nicht in unser
Register: zu ihrer Erklirung geniigt es, wie Achelis anderswo
tut, auf die groBere Harmlosigkeit des Altertums hinsichtlich
des Verkehrs der Geschlechter hinzuweisen; geht doch in den
Paulusakten Kap. 18f. die Braut des Thamyris, Thekla, nachts
allein, indem sie den Gefiingniswiirter besticht, zu Paulus in
dessen Zelle, kiiBt seine Fesseln und liBt sich von ihm Gottes
GroBtaten verkiinden; nachher finden sie die Frauen dort reémow
twa cvvdedeudvny tij 6rogyfj. Hier will der T'.'Tberschwang der

25%



380 Ad. Jilicher

Verehrung erwogen sein, dem zumal die Frauen aller Lebens-
alter, wo sich ein Heiliger in ihrer Mitte zeigt, Ausdruck zu
geben sich dringen, und den grundsitzlich und in jeder
Form abzulehnen man dem Durchschnittsheiligen der alten
Kirche auch nicht leicht zumuten darf. Vollends die Kleriker,
die der Kanon 3 von Nicia in Zucht nimmt, verfolgen keine
asketischen Ideale; sind doch sogar heidnische Migde unter den
weiblichen Personen, die den klerikalen Colibatiren ins Haus
zu nehmen untersagt werden. Wo der weibliche Teil iiberhaupt
nicht gleich streng wie der minnliche zur Keuschheit ver-
pflichtet ist, ist auch nicht eine Analogie zu einer geistlichen
Ebe vorhanden. Hochstens haben sich gelegentlich solche
Kleriker und auch Monche, denen man jedes Zusammentreffen
mit Weibern verbieten wollte, zur Rechtfertigung auf die hoch-
angesehene Institution der geistlichen Ehe berufen, natiirlich
nur mit dem Erfolg, daf die Weiterblickenden in der Kirche
auch dieser ihre Gunst entzogen.

Schieben wir diese Fille von Pseudosyneisaktentum zur
Seite, so bleibt kein AnlaB mehr, sie mit Achelis (S.73) als
platonische Liebe zu definieren und abzuleiten aus dem Wunsch,
die anmutige Hiuslichkeit zu retten, sich die Annehmlichkeiten
des weiblichen Umgangs zu erhalten, auch wenn man sich in
eine drmliche Eremitenklause zuriickgezogen hatte. Das Institut
ist einzig und allein aus asketischen Motiven erwachsen. Trotz
der intimsten Gemeinschaft auch von Tisch und Bett die Jung-
friulichkeit bewahren, trotz der tiglichen und stlindlichen Ver-
suchung, in die sich beide Teile wechselseitig fiihren, sich nicht
iberwiiltigen lassen, ist der hochste Triumph, den der Geist
iiber das Fleisch davontragen kann: daB die Jugend, die Schén-
heit der Beteiligten gern hervorgehoben werden, die Reize der
Bildung und vornehmer Haltung vielleicht auch, bestitigt bloB
den Eindruck, daB hier die Kraftprobe erster Ordnung abgelegt
werden sollte. Selbstverstindlich oft mit unerwiinschtem Er-
folg, daher die Kirche, der es auf ihre Reputation ankam, die
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Einrichtung bekémpfte, auch durchsetzte, daf solche geistlichen
Ehen nur noch im geheimen gefiihrt wurden, entweder hinter
einer von Rechts wegen abgeschlossenen Ehe versteckt oder wie
in dem Fall von Theophilus und Maria so, daf die Beteiligten
sich vor der Offentlichkeit als Lumpengesindel geben, bei denen
auch der intimste Verkehr niemandem zum AnstoB gereicht hiitte.

Urspriinglich aber wurde die EheschlieBung unterlassen,
weil sie ja von vornherein einen etwaigen Kall legalisierte,
weil sie ja keinen Raum bot, der Welt zu zeigen, was christ-
liche Willenskraft vollbrichte. Die Scheinehe und die Geheim-
baltung des geistlichen Verltbnisses sind spatere Konzessionen
an das kirchliche Interesse. Voran geht eine Periode, wo
man auf die Sache stolz war und gern die geistigen Ehen
yunter aller Augen® stellte. Mich wundert, daB Achelis S. 66
n. 2 so nebenbei erwihnt, bei Pseudocyprian de singularitate
clericorum werde von den Freunden der geistlichen Ehe der
Grundsatz , habere volo quod vincam® einmal ausgesprochen,
ein gewichtiges Argument fiir das Syneisaktentum scheine er
nicht abgegeben zu haben: ,es wird niemandem in den Sinn
gekommen sein, die geistige Ehe als eine Probe der Keusch-
heit anzusehen®. Das gerade Gegenteil méchte ich zur An-
erkennung bringen, und zwar fiir alle Zeitalter, wo es eine
solche Einrichtung gegeben hat. In der erwihnten pseudo-
cyprianischen Schrift wird dies Motiv eindriicklich gewiirdigt,
»quid agunt illi qui ad augendas impugnationes feminis
sociantur®, — , certe etiam soli cuicumque cotidiani triumphi
pro castitate non desunt“. Und hat nicht schon Aphraates im
Jahre 337 unter Bezugnahme auf dieselbe Stelle Threni 3, 27f
wie Pseudocyprianus ¢. 9 vor der AnmaBung gewarnt, die glaubt,
an dem eigenen Joch in der Jugend nicht genug zu tragen zu
haben, und sich noch ein anderes dazu auflidt? Wir brauchten
nicht die erschreckenden Anekdoten zu kennen, die Epiphanius
aus hiretischen Kreisen, wo geistliche Ehen an der Tages-
ordnung waren, tiber Félle von unnatiirlicher Ausschweifung
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herumtriigt, brauchten nicht die fiir unser Gefiihl ja sehr iiber-
triebenen Schilderungen der verfiihrerischen Macht, die schon
ein Blick auf das Angesicht eines Menschen vom anderen Ge-
schlecht iiber die Gottgeweihten ausiibt, gerade in den ernstesten
und aufrichtigsten Monchsbiographien zu lesen, um die Stimmung
erfahrener und besonnener Minner des 4. Jahrhunderts gegen-
iiber dem Syneisaktentum, diesem allerdings mehr als gefihr-
lichen Spielen mit dem Feuer, zu begreifen. Aber ebenso
begreiflich ist, daB der asketische Enthusiasmus diese Frucht
gezeitigt hat, und zwar nicht in seiner Dekadenz, ,in einer
nervisen, zerriitteten, greisenhaften Gresellschaft” (Achelis S. 73),
sondern in der Zeit seiner vollen Jugendfrische. Haben die
Paulusakten ihr: ,Selig sind, die Weiber haben, wie wenn sie
sie nicht hitten, denn sie werden Gott erben“ nicht aus dem
Brief des Paulus I Kor. 7,29? Heifit es nicht auch Luk. 20, 35
von den Kindern der kommenden Welt, daBl sie weder heiraten
noch sich heiraten lassen, weil sie engelgleich sind? Hatte
dieser Begriff der Engelgleichheit nicht schon fiir die Gegen-
wart durch Paulus Gal. 3, 28 die Umschreibung empfangen: es
gibt nicht minnlich noch weiblich, sondern ihr alle seid einer
in Christus? In der Tat, schon im Neuen Testament liegen
die Elemente fertig vor, deren Durchdringen in dem Gemein-
schaftsleben der enthusiastisch erregten alten Kirche zunichst
ein absolutes Ignorieren der Gfeschlechtsunterschiede als fiir uns
mit der alten Welt abgetan, sehr bald, weil das Fleisch dies
Ignorieren bestrafte, das kiihnste Ankimpfen gegen sie, das
erfindbar war, nidmlich die geistlichen Ehen auf die Tages-
ordnung setzte. Waren vollends die Juden in ihren Therapeuten-
kolonien schon mit dem Beispiel eines um alle sinnlichen Ge-
liiste unbekiimmerten Verkehrs rein geistlicher Menschen, Ménner
und Frauen, vorangegangen, wie durfte die neue Religion, die
den Besitz des wahren Geistes allein garantierte, hintanbleiben?

So trage ich kein Bedenken, in I Kor. 7, 36—38 ein durch
die Urform der geistlichen Ehe geschaffenes Problem von Paulus
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besprochen zu finden. E. Grafe hat 1899 zuerst diese Auf-
fassung der dunkeln Stelle empfohlen, in der man sonst fast
immer einen Vater angeredet werden lieB, welcher zweifelt, ob er
seine Tochter verheiraten solle oder nicht. H. Achelis, der Grafes
Aufsatz die Anregung zu seiner Studie verdankt, hat ihm bei-
gestimmt, doch mit der Modifikation (S.20—29), daB er den
Mann, der etwa fiirchtet, sich gegen seine Jungfrau schimpflich
zu benehmen, fiir eine , wiirdige Personlichkeit in gesetzten
Jahren® hilt, die das Midchen verstindigerweise nicht selber
heiraten wird, sondern sie einem anderen jungen Christen als
Gattin zufiihrt. Die Situation bekommt durch diese Korrektur
einen starken Stich ins Komische. Es gibt in Korinth schutz-
lose und einsame Midchen, die in der Grofistadt, wo man noch
keine Midchenheime bauen konnte, in christlichen Hiusern
untergebracht werden muBten. Aus religitsen Griinden wollten
sie ihr Fleisch unbefleckt erhalten, ,,die Gemeinschatt mit einem
Manne aber aus irgendeinem Grunde nicht entbehren®. Da
wurde solch eine Jungfrau mit Wissen und Billigung der Ge-
meinde einem Christen ins Haus gegeben, der gleiche Ideale
verfolgte und nun bei ihr eine Art von geistlicher Vaterschaft
tibernahm. Wenn den dann trotz seiner reifen Jahre die Ver-
suchung iibermannte, so rit ihm nach Achelis Paulus nicht,
daB er die Jungfrau in andere wiirdigere Hiinde iiberliefert,
sondern, obwohl bei ihr gar nicht von Ehegeliisten die Réde
gewesen ist, daB er sie mit einem jungen Christen verheiraten
soll. Und dahinter noch: 6 us) yaulfov xesiceov moujess!
Nein, der heiratende Mann, der irgendwie in v. 38 steckt,
kann kein anderer als der Brunst leidende v. 36 sein. Daf die
Jungfrau, ,seine Jungfrau®, v.36-—38 schlechthin wie ein
Passivum behandelt wird, ist bei Paulus nicht auffallend, er
setzt voraus, daf sie dem Manne durchaus, im Guten wie im
Bosen, zum Willen sein wird. Bleibt er fest, so auch sie, ver-
sagt seine Kraft, so leistet auch sie nicht Widerstand. Das
wire indes, selbst die Vorurteile des Paulus mit einberechnet,
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doch nur dann nicht eine Grausamkeit, wenn, wie ich fiir
sicher halte, die beiden eben ein Liebespaar waren, das sich
eigentlich hatte heiraten sollen, auf Vorschlag des Mannes
aber die Jungfriaulichkeit zu bewahren beschlossen hatte. Reute
dies hinterdrein den Mann, entscheidet Paulus in echter Weis-
heit, so sollte er ja nicht aus Angst zu siindigen (niimlich
durch den Riickzug von einem frommen Gelgbnis) der Natur
widerstreben; moge der jungfriuliche Stand etwas Hgheres sein,
auch der eheliche sei etwas Gutes. Wenn Paulus v. 38 das
Wort pautfewy gebraucht, wo wir pousiv erwarten, so hat er
entweder nur, was er so liebt, im Ausdruck variieren wollen,
oder durch paulfewy sollte lediglich die Aufhebung des mep9évog-
Standes, die den Fragestellern das Gewissen bedriickte, als
wohlerlaubt proklamiert werden: du handelst nicht unrecht,
wenn du deine Jungfrau in ein Eheweib verwandelst; an ein
Fortgeben der Jungfrau in ein fremdes Haus kann Paulus
dort nicht denken. DaB wir in den ersten Jahrhunderten sonst
nur von Minnern in wiirdigerem Alter horen, die das geistige
Band mit einer Jungfrau schlossen, ist natiirlich, soweit es
tiberhaupt zutrifft, ebenso zufillig, wie daB es ,hervorragende
Personlichkeiten“ waren. Fiir den Enthusiasmus galt mindestens
ebenso bestimmt wie ,nicht Mann noch Weib“ ein ,nicht jung
noch alt“ und ,nicht klein noch groB“

Damit sind die Grundlinien der Geschichte der geistlichen
Ehe gezogen, das Urteil iiber sie ist fest begriindet. Dieselbe
Zeit und Stimmung, die das xoldy dvdodme 1O oPrws lvor
I Kor. 7, 26 erzeugte, die Begeisterung fiir die geschlechtliche
Enthaltsamkeit als den drastischsten Erweis des Verzichtens
auf die Gentisse dieser Welt, hat auch schon in einzelnen
Fillen die Umwandlung einer urspriinglich auf Eheverkehr
eingerichteten Verbindung in ein Beisammensein ohne solchen
Verkehr hervorgebracht: wo Briutigam und Braut zugleich
Christen wurden und die asketischen Ratschlige des Apostels
Paulus auf beide Eindruck machten, lag diese Losung, wobei
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man das Gehissige vermied, das einfache Aufhebung des Ver-
I6bnisses unvermeidlich mit sich brachte, meines Erachtens so
nahe wie in anderen Fillen, daf christliche Eheleute in einer
begeisterten Stunde vereinbarten, fortan keinerlei kérperlichen
Anspruch aufeinander mehr zu erheben. Solange, worauf
Paulus in seiner Mischung von Niichternheit und Enthusiasmus
hielt, aus solchen Gelobnissen niemandem ein Strick gedreht,
sondern jedem der Weg zur Natur zurtick — ohne Stinde! —
offen gehalten wurde, hat das Institut der geistigen Ehe nichts
Dekadentes, sondern durchaus etwas Heroisches. Darum haben
auch hervorragende Christen, die ein gutes Beispiel geben
wollten, davon Gebrauch gemacht, und als der Asketismus um
die Wende des 3. und 4. Jahrhunderts sich konsolidierte, richtete
sich formlich der Ehrgeiz auf die Erlangung dieses hochsten
Ruhmestitels unter den Virtuosen der Selbstquilerei. Damit
war aber auch schon das Schicksal des ,Instituts® besiegelt;
denn derselbe Ehrgeiz gewann es mnicht tiber sich, die erlittene
Niederlage, die zugleich als Eidbruch erschien, einzugestehen,
dem entzog er sich lieber durch geheime Siinden, und der
Heroismus ist nie die Sache so vieler, daB ein auf ihn ge-
griindetes Institut bestehen konnte. Arge MiBstinde hatten
beim Durchschnitt zur Folge, was bei einzelnen eine Erhebung
iber die menschliche Natur zum engelhaften Wesen vorbilden
mochte. So bekdmpfte die Kirche den Unfug, muBte dann
aber reinen Tisch machen und sich jeden Versuch derart ver-
bitten, gleichviel ob er Aussicht hatte, glorreich auszufallen
oder nicht. Allerdings ganz konsequent die Axt an die Wurzel
zu legen und die geschlechtliche Askese keinem Stande, auch
dem des Bischofs nicht aufzuerlegen, hat nur die Nestorianer-
kirche gewagt.

Die Ménchskirche %oz’ éfoyrv, die monophysitische, hat,
auch darin das Widerspiel der Nestorianer, eine erstaunliche
Erfindungsgabe in den Kiinsten der Selbstvernichtung ent-
wickelt; auch das alte Ideal der geistlichen Ehen lebt, wenn-
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schon in einer den Wiinschen der Kirche entsprechenden Ge-
stalt, d. h. von den Beteiligten geheim gehalten, wieder auf.
In der irischen Kirche, die erst recht eine Ménchskirche heiBen
darf, erhielt sich die Gtemeinschaft von Ehelosen beiderlei Ge-
schlechts ebenfalls viel ziher als im iibrigen Occident. Aber der
Schematisierung konnte sich auf die Dauer das Asketenleben
nirgends entziehen, und in ein Schema war das Syneisaktentum
nicht zu bringen. So starb es aus, und es hat das tragische
Schicksal erlitten, daf den Namen, zumal im Abendland,
Menschen miBbrauchten, die sich nur mit einem Schein des
Rechts fiir einen ihnen vorenthaltenen GlenuB schadlos zu halten
wiinschten. So ridcht sich die MiBachtung der Natur; was
gedacht ist als eine Betiitigung iibermenschlicher Kraft, ver-
liert sich bei den einen in verbrecherisches Treiben, bei den
anderen in plebejische Gleichgiiltigkeit gegen den einfachsten
kirchlichen Anstand. Modernem Denken sympathisch ist auch
an der Urform der geistlichen Ehe nichts, der Protestantismus
muB sie miBbilligen; aber vielleicht verdient die Energie noch
etwas mehr als bloB unser Interesse, die aus ihrer sittlich-
religidsen Weltanschauung die letzten Konsequenzen zog, die
riesengro hat sein kdnnen wenigstens im Sichversagen.



Das angebliche Evangelien-Fragment von Kairo
Von Adolf DeiBmann in Heidelberg

In dem Catalogue général des antiquités égyptiennes du Musée
du Caire vol. X (N2 10001—10869 Greek Papyri), Oxford
1903, veroffentlichen B. P. Grenfell und A. S. Hunt unter
Nr. 10735 ein Papyrusblatt, das in einer kleinen Unziale des
6. oder 7. Jahrhunderts folgenden Text bietet, den ich mit den
Erginzungen der Herausgeber abdrucke:

Recto
ayyelog ®v ehadnoev Iw[ong
nogorofe Magiev v ylvveine ov xou
pevye ag Ayyvmrov 0]

s
srofrof- -] 0 [
mwov dwgov xg eow |
pidovs avrov xad [
Pocidews A [
&9 - v

Verso

] tounvevero cor o [
1 pnoe 1y mapdave idov
o euylyevng Gov %g avry cuv
5 I eome pqy avy ty x|
] w0 10 0 eomw [
TIo]ovvyy Guverafe
] gewv Tov agpisron
1v omerny moofede
10 ] mopoverag
1ze
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Die Herausgeber sehen in dem Blatte den Rest eines
Buches , containing apparently an uncanonical gospel. The
verso (10 incomplete lines) is concerned with the Annunciation (?);
the recto (9 incomplete lines) with the flight to Egypt‘.

Gegen die hier vertretene Annahme, daB wir das Frag-
ment eines unkanonischen Evangeliums vor uns haben, erheben
sich Bedenken.

Einmal spricht die Aufeinanderfolge der beiden Seiten da-
gegen: stammt némlich das Blatt aus einem Evangeliumsbuche,
so wird es, wie der Inhalt (Flucht nach Agypten und Ver-
kiindigung der Geburt des Tiufers an Maria) schlieBen lifBt,
eins der ersten Blitter des Buches gewesen sein, also zu der-
jenigen Hilfte des ersten Heftes gehoren, bei welcher die Verso-
Seiten auf die Recto-Seiten folgen. Wir hitten somit ein
Evangelium vor uns, in dem die Verkiindigung der Geburt
[Jesu und] des Tiufers an Maria auf die Flucht nach Agypten
folgte, und das ist sehr unwahrscheinlich.

Sodann aber liBt sich auch ‘der Inhalt des Textes, soweit
er noch erschlossen werden kann, mit der Annahme von Gren-
fell und Hunt nicht recht vereinen. Stammt das Blatt aus
einem Evangelium, so stellt der Recto-Text uns vor die Auf-
gabe, nach den Worten des Engels an Josef - - - fliehe nach
Agypten Zeilen zu ergéinzen, in denen von einem Geschenk,
von seinen Freunden und einem K¢nig die Rede ist. Kann
man auch bei dem Kénig an Herodes denken, so passen doch
die beiden anderen lesbaren Zeilenfragmente schwerlich in den
Zusammenhang eines die Flucht nach Agypten erzihlenden
Textes. Der Verso-Text anderseits fordert nach den Worten des
Engels Gabriel, die der Maria die Geeburt des Tédufers ankiindigen,
einen Satz oder Sitze mit den Wortern Archistra[tegos]’,
Diener, Ankunft. Auch dies sind Elemente, die man in einem
Evangelium wohl nicht leicht an dieser Stelle erwarten kann.

! Diese Ergiinzung der Zeile 8 liegt ohne weiteres auf der Hand.
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Die Bedenken fallen weg, wenn wir annehmen, da das
Blatt irgendwelche Reflexionen iiber die Flucht nach Agypten
und die Worte Gabriels an Maria enthilt, Reflexionen exegetischer
oder erbaulicher Art, daB es also statt aus einem Evangelium
aus einem Kommentar oder einem Predigtbuche stammt.

Bei dieser Annahme 148t sich der Verso-Text tatsichlich
zum groBen Teil wieder erschlieBen. Die Aufgabe, einen mit
dem Engelwort logisch zusammenhingenden Text zu finden,
der die genannten Glieder enthilt, erleichterte sich, als in
wooPede der Rest einer Form des Verbums woofad(fw erkannt
war: nach einem von der Empfingnis des Téufers handelnden
Worte paBte ein Satz sehr gut, der Johannes als den Diener
bezeichnet, welcher voranschreitet vor der Ankunft des
Herrn. Als ich dann noch gefunden hatte, daB bei byzan-
tinischen Schriftstellern die Erzengel Michael und Gabriel
mitunter doyi6Todryyos heiBen, was jedenfalls auf LXX Jos. 5,14
zuriickgeht!, war auch das letzte fragliche Wort der sonder-
baren Zeilen mit den iibrigen verklammert und ihre Erginzung
konnte, wenn die Zeilenlinge ungefihr feststellbar war, ver-
sucht werden.

Die Zeilenlinge ergab sich aber aus Recto Zeile 1 und 2
mit Wahrscheinlichkeit: nach Matth. 2, 13 ergiinzte ich?

ayyelog %0 eladneey “Io[ong sysodec)
nogulafe Magioy v y[vvoune cov xg)
pevye &g Ayvmrov ete.;

mit Wahrscheinlichkeit konnte sie auch aus Verso Zeile 4 und 5
erschlossen werden, wo ich nach Luk. 1, 36 erginzte
[Edsefer 4 cvylpevng cov #g avry Guv
[eAnge %6 exto]e eo1e pny avin Ty %afiov]
[uevn oreoe ete.
Das sind rund 30 Buchstaben pro Zeile.

1 B, A. Sophocles, Greek Lexicon of the Roman and Byzantine
Periods, New York und Leipzig, 1888, 259.

¢ Die Abkiirzung g fiir xcr muBte dabei bericksichtigt werden.
Ioong fasse ich als Anrede.
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Welche Uberlegungen zu dem Experiment gefiihrt haben,
auch die Zeilen 6, 7 und 8 zu erginzen, ergibt sich aus dem
kurzen Kommentar. Ich lasse zuntichst die Erginzung mit Inter-
punktion folgen.

1- counreverw Gor- o[de
woyeTonTyyog] ot T mogdeve * idov
Ehsafer m ovylyevng 6ov x¢ avty Guv-

5 aidnge xg exvo]g &6t pny avry T xaflov-
pevn 6TEtge. &v Jte extw, o ot [Swd, wn-
ve 1 pne age Iw]evvyy cuvelofe.
eder 0t mwQoxnQUG]GEY Tov coyiGTON-
myov Ioavvny tolv oueryy mwoofad:-

10 fovta Tyg tov #W awrov] magoveig.

J7e

Hierzu seien noch einige Bemerkungen gestattet.

Zeile 3. Die Erginzung ist natiirlich nicht gesichert;
andere Moglichkeiten liegen nahe.

Zeile 4. evyysvng ist Luk. 1, 36 von nicht wenigen Zeugen
tiberliefert; die meisten lesen oGvypevis, vgl den Apparat bei
Tischendorf.

Zeile 4f. 6vveidnpev haben Luk. 1, 36 ebenfalls mehrere
Zeugen (die sich z T. mit den Zeugen fiir euvpyevns decken)
statt des von den meisten vertretenen evvsidnguie, vgl. Tischen-
dorf. Das kiirzere Wort ist um der beschrinkten Buchstaben-
zahl willen zu vermuten.

Zeile 5f. Das Zitat von Luk. 1, 36! ist hier sicher ver-
kiirzt: fir viov ev pmoer avwyg ist kein Raum, auch fiir ovrog

nicht.
Zeile 6f. 7to exto verlangt wohl eine Priposition, von

der der Dativ abhingt. Das vermutete e&v wiirde der Zeit-

! uar tdov Ehsofer 1 cvpysvig cov uar avey cuwsidnguie wiov &V

YMeEL qUTTS %aL OVTOG UMY E%TOS EGTLY QUTY) T XGAOVWEVT] GTELQL.
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bestimmung wohl den Sinn geben: im sechsten Monat
(rickwirts gerechnet). o sorw scheint formelhaft zu sein
das heiBt; das Neutrum ist deshalb nicht auffallend. Sehr
nahe liegt die Ergiéinzung eines Monatsnamens. Wenn man
weil, daB als der Zeitpunkt der Empfingnis des Tiufers von
Chrysostomos II 362 BCD Montf. durch umstindliche Berech-
nung der September festgestellt ist, denkt man an diesen
Monat; ich habe seinen #gyptischen Namen oben eingesetzt.
Aber selbstverstindlich bleiben die Erginzungen der beiden
Zeilen unsicher.

Zeile 8ff. Aus dem vermutlichen Infinitiv - - -]eey und
dem Akkusativ zov agyietoal- - - ist auf &dst als regierendes
Zeitwort geschlossen. Dal owxszyy auf Johannes geht, ist nach
dem bekannten Tiuferwort vom Schuhriemen naheliegend.
Eine treffliche Wort- und Sachparallele zu moofadi[fovra® ete.
ist die im Thesaurus Graecae Linguae VI 1647 von Bois-
sonade beigesteuerte Stelle aus einer ungedruckten® Predigt
des Chrysostomos, die Johannes den Taufer zov To¥ diilov QaTOg
mpofadleavre Avyvov nennt.

Zeile 9 konnte statt Twavvyy auch I'efoipi und Zeile 10
statt avrov auch nuwv gestanden haben.

Zum Recto ist wenig zu sagen. Was noch ergiinzt werden
kann, ist oben gezeigt worden. Die Zeilen 6— 8 kinnen einen
Satz enthalten haben: und wenn Gott schiitzend auf seine
Freunde herabblickt, ist auch der Zorn eines Kénigs macht-
los. Merkwiirdig ist die Form des Zitates von Matth. 2, 133:
das Kind ist offenbar nicht genannt, und statt seine Mutter

1 Das Wort scheint selten zu sein und der gehobenen Sprache an-
zugehoren; es ist bis jetzt bloB aus Plut. Mor. I S. 707 B, Greg. Naz.I
1248 C Migne und der oben erwiihnten Predigt des Chrysostomos belegt.

* Es ist mir nicht bekannt, ob diese Predigt inzwischen gedruckt
worden ist.

3 .. . ayyelog wvetov Qatverar xat’ ovep to Ioong deyav. spsodeg
nagaiafle To maLdLOY AAL TNV UNTEQR QVTOV xkal QPEvyE &5 AlyvmTov.
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ist gesagt Maria dein Weib. Den Namen Maria habe ich
an dieser Stelle nur im Ev. Ps-Matth. 17, 2 8. 84 Tischendorf
gefunden: tolle Mariam et infantem®.

Ist die hier vorgetragene Erklirung des Fragmentes von
Kairo im Prinzip richtig, so wiirde sich daraus ergeben, daB
man mit der Bezeichnung von Fragmenten mift evangelischen
Worten als , Evangelien-Fragmenten® vorsichtig sein muB.

Es bleibt nun noch iibrig, daB jemand das Fragment von
Kairo identifiziert. Mir ist es nicht gelungen, das Buch zu
ermitteln, aus dem es stammt. Sollte es einem Beleseneren
gelingen, das Fragment zu identifizieren und damit meinen
Erginzungen unter Umstinden ein rasches Ende zu bereiten,
so wiirde ich der erste sein, der sich an das Wort erinnert,
daB unser Wissen Stiickwerk ist.

! Zitiert von A.Resch, Das Kindheitsevangelium, TUX 5, Leipzig
1897, S.156.



Zum Asclepins des Pseudo-Apuleius

Von R. Reitzenstein in StraBburg i. Els.

In meinem Buche ,Poimandres, Studien zur griechisch-
dgyptischen und frithchristlichen Literatur” habe ich versucht,
die Zusammenhinge zwischen den Hermetischen Schriften und
den Zauberpapyri nachzuweisen, und habe dabei ein interessantes
Gtebet aus dem Papyrus Mimaut noch einmal herausgegeben
(S. 146 1), dessen grundlegende Wichtigkeit fiir diese Frage
ich freilich nicht erkannt habe. Es ist mir entgangen, daf
das in dem Papyrus erhaltene Gebet uns in lateinischer Uber-
setzung am SchluB des sogenannten Asclepius des Pseudo-
Apuleius? vorliegt. Die Fehler, die ich demzufolge bei der
Wiederherstellung des schwer verdorbenen Textes machte und
vielleicht machen muBte, sei es mir gestattet, hier selbst zu
verbessern und zugleich zu versuchen, die religionsgeschicht-
lichen Folgerungen schérfer, als ich es frither getan habe,
hervorzuheben.

Der Lehrvortrag der genannten Schrift schlieBt mit folgen-
den Worten:

Dictum est vobis de singulis, ut humanitas pobuit®, ut
voluit permisitque dewvinitas.® restat hoc solum mnobis, ut bene-

! Es ist, wie Bernays (Ges. Abh. I 327fF) erwiesen hat, der Adyos
7éAetog des Hermes an Asklepios, den Lactanz erwithnt. DaB verschiedene
Fassungen im 3. und 4. Jahrhundert umliefen, hoffe ich a. a. 0. 195 er-
wiesen zu haben.

? Vgl. Poimandres § 32 (8. 338, 12): airovpéve 7o uh cpadiper vijg
yvdosag tig xor odelay fudy.

3 Dije Offenbarung ist an die Erlaubnis Gottes gekniipft, vgl. Apuleius
Met. XI 21 und die XIIL. Hermetische Schrift.

Archiv f. Religionswissenschaft. VIL. 26
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dicentes dewm orantesque ad curam corporis redeamus. satis
enim nos de divinis rebus tractantes velut animi pabulis
saturavimus.t

De adyto vero egressi cum deum ovare coepissent, in
austrum respicientes — sole etenim occidente cum quis deum
rogare voluerit, illuc debet intendere, sicuti et sole oriente in
eum, qui subsolanus dicitur® — iam ergo dicentibus pre-
cationem Asclepius ait voce submissa: ,o0 Tat, suggeramus
patri tus e ritu, ut ture addito et pigmentis precem dicamus
deo. quem Trismegistus audiens atque commotus ait: ,,melius,
melius ominare, Asclepi.® hoc ewim sacrilegin* simile est, cum
deum roges, tus celeraque tncendere. nihil enim deest ei,
qui pse est ommia aut in eo sunt ommia. Sed nos agentes
gratias adoremus. hae sunt enim summae incensiones det,
gratiae cum aguntur o mortalibus. —

Gratias tibi <agimus>S, exsuperantissime. tua enim
gratia tantum sumus cognitionis tuae lumen comsecuti, nomen
sanctum et honorandum mnomine’, quo solus deus est bene-

! Hieraus ist zu erkliren Corp. Herm. XIII 22 (8. 348, 9): ixawis
y&e Excoros Nudy <ifcvrod> Emeuslaidn, dyd te 6 Ayay 64 12 & dnodav.
Zugrunde liegt der Begriff der geistigen Erquickung oder Speisung.

* Vgl. Corp. Herm. XIII 16 (8. 345, 18): ofrws odw, & réxvov, ords
v dmaiBop véme vite dvipe dmwofléwmy meel xorapoghy Tod hHAlov
09vovros mEOGKIVEL" Opolos %ol dwidvros meds dmnldrny. Ich habe mit
Unrecht fraglich gelassen, ob das Gebet, das an den Weiheakt des Ge-
meindehauptes schlieBt, wirklich zugleich das tigliche Gebet der Gemeinde
sein soll. Im Poimandres ist nur das Abendgebet, im XIII. Stiick und bei
Tibull T 3, 31 Gebete am Morgen und Abend, im Papyrus Mimaut
(Poimandres 8. 152) ein Gebet am Mittag erwihnt. Zum christlichen
Brauch vgl. Harnack Texte wnd Unters. II 1, 27. (Das Wiederholen
desselben Gebetes um die dritte, sechste und neunte Stunde jedes Tages
kennen auch die Zauberpapyri, vgl. Dieterich Jahrb. f, Phil. Suppl. XVI
8. 811, Z. 27.)

® Lactanz (VI 25): bene, bene ominare, o Asclepie, griechisch: sdgrjuet.

* sacrilegis Codd. est enim mazrima impietas Lactanz (deéPeic).

5 Die loywxn @voie des XIII. Hermetischen Kapitels.

¢ Ergtinzt nach dem griechischen Text.

" nomen unum Codd. verbessert aus dem Griechischen.



Zum Asclepius des Pseudo-Apuleius 395

dicendus religione paterna, quoniam ommwibus paternam pie-
tatem et religionem et amorem et quaecumque est dulcior
efficacia praebere dignaris condonans nos sensu ratione intel-
legentia: sensu, ut te cognoverimus, ratione, ut te suspicionibus
indagemus, cognitione, ut te cognoscentes gaudeamus. ac numine
salvati tuo gaudemus, quod te nobis ostenderis totum, gaude-
mus, quod nos in corporibus sitos aecternitati fueris consecrare
dignatus. haec est enim humana sola gratulatio, cogwitio
maiestatis tuae. cognovimus te, lumen maximum solo intellectu
sensibile’, intellegimus te, o vitac vera vita, <cognovimus te>>,
o naturarum ommium fecunda praegnatio, cognovimus te, totius
naturae tuo conceptu plenissimae aeterna perseveratio in omms
entm ista oratione adoramies bonum bonitatis tuae hoc tantum
deprecamur, ut nos velis servare perseveramies in amore
cognitionis tuae et numquam ab hoc vitae genere separari.”‘ —

Haec optantes convertimus nos ad puram et sine ani-
malibus cenam.®

Ich setze zunichst das Gebet des Zauberpapyrus nach
meiner Abschrift ohne Worttrennung hierher:*

[x]eorvoorotdausvpvyymacanminagdiavmooc
285 [65]avm’srocywnuwpQaﬁtovovomxtenynuwov.
[7n]rovdeovmgoanyograxaisvioyovysvovryrov
.. 0v06. m[oolemavraeKamgocTAVTRGT T Y
[ev]voravnei[ 6Tlogynvraipiitevratemiy lurvre
[enJveveoylsrev]evdiEwyagieausvocvuwvovy
290 [LloyJovyvwewvovvusvaeevonemusviopoy
[0ewv]aceemincdesousvyvacivivacesmiyvo

1 sensibils Codd.

2 plenissime cognovimus te aeterma Codd. verbessert und oben er-
ginzt aus dem Griechischen.

# Bs ist das sakrale Mahl, vgl. Apuleius Met. XI 28 inanimis con-
tentus cibis und den Berliner Zauberpapyrus I 23 magd@zcis v dypdyous
Poyruacty.

+ Vgl. Poimandres 8. 151 ff,

26*
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copevrla . . . . votiesevrovnuivediE[ale
HOELTOUEY . . . . QOUOOLY . hOGOVTAGUR[E]DEwm
[e]aarneeavro[v] . . . yapi6avdonmovrgocesusTa

295 YYoQLGCLEYY . . . . wmrnﬁavﬂgmmvnﬁgwnﬁ
[e]lyvooieau|svo] anneney [v] weemesyvwoioue
VOVUNTOC. . . . . OQEEUT L] TQOCPUTLHLEYV®
OoUEVR6TE . . . . pogovy[T]o6uimvio[6]diapo
VROVTOGOV [V 6] posrvvyGavrecu [n] dspuioy

300 yrn6ousy . . .. [O]elne[o]vnuacdie[rinondnrer
svrnenyvacst] .. ... 7 ... Tounepal|n]var
TOVTOLOVTOV ¢ . . v e O 40 v

Zu lesen ist also: Xdow ot oldauev (xai) poyn(v) ndcw(v)?
xol xepdley wedg 68 GvareTausvyyd, dpoactov Svouw TeTiunué-
vov ] 10D dsod mooenyogly xul evlopodusvov vfj Tod (wuTog
moo6paviicer)t, OtL wEdg mdvTeg xel mEOg wWlGegS marguxw
sdvotay xel Grogpny xel @uAlev xel émuylvwvrdeny évippsiav
dvedelto yuoieduevog Nuiv vodv, Abpov, yv@dGw: vodv uév,
tve 65 vorjcousy, Adyov 0, e 65 émnalésnusv®, proew J¢,
tva 68 dmyvdoopsy. yolgousy’ 8ti GeavTdv fuiv Edakag, yalgo-

! Die Buchstaben x und g sind in diesem Papyrus auBerordentlich
dhnlich.

2 So hatte Bruno Keil schon frilher vermutet; da sich das Gebet
nicht auf alle Menschen, sondern nur auf die eben geweihten bezieht,
scheint die Anderung jetzt auch mir notwendig.

$ Der Ubersetzer las hierfiir etwa: ydotw co oldauey, Biere, TocoiTo
tiis 67l yvdoswg @i sidnydrss. Eine derartige Verweisung auf eine
vorausliegende Belehrung konnte der Verfasser des Zauberpapyrus, der
um Offenbarung betet, nicht brauchen. Mit seinen Worten vgl. Poim. § 31:
0t doyixdg Fvelag yvig dmod Py ol wopdlag meds 68 Gvaverauivng.

* 1§} zo¥ [9e]od Pap. liickenhaft. Die Erginzung ist unsicher.

® mdyras Pap. Agyptische Formel.

¢ Der Ubersetzer scheint dmoloylowuey (suspicionibus indagemus)
gelesen zu haben; der idyog war dabei der Verstand, nicht die Rede.

7 Der Ubersetzer las émywévrss yeloousy. codévres dwd cod yai-
gouev. Das erinnert-daran, daB sich in der XIII. Hermetischen Schrift
(8 8 und 18) mit der yvdcis Fz0 als zweite ddwapis die yvdois yuwoeds ver-
bindet, und daB (ebenda § 1) Hermes in dem alten I'evixdg Adyos .verkiindet
hat undéve dbvecdar cadier med tijs meduyysvesiug (der Geburt als Gott).
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pev ot dv Gopacw wuds Svrag ansdéwens vij ceavrod Ségl.
1doLs dvdodmov moog 6& (0¥ 10) wéys(9og)? pvweloar. dyve-
oleausy (6¢), & (fon) vig dvdowmivns fwfg, dyvogleausy (6¢),
o (pog) dmdeng yrdoewg®, dyvooloaudy (65), & witon xvopdge
v marods oqurely, dpvooloouév 6(8), & 0¥ fwopogoiviog
aidviog diepovrf. — ofrwg odv 6¢ mPoGHVVIGavTss (00)dsulay
nHufeeusy (0énow)?, iy 9éineov nuds Owurnondiver &v T
afj yvdeer magurndels o py cpelijver Tov Towvrov Plov
pévovg. —

Der Papyrus Mimaut gehért nach meiner, allerdings nicht
sicheren Schitzung eher noch dem dritten als dem vierten Jahr-
hundert n. Chr. an. DaB er nachliissig aus einer dlteren Vor-
lage abgeschrieben ist, zeigt die Beschaffenheit des Textes. In
dieselbe Zeit geht das Vorbild der lateinischen Schrift zuriick,
da gerade diese Fassung des Schlusses schon von Lactanz an-
gefiihrt wird. DaB das Gebet urspriinglich nicht fir den
Zauber, sondern fiir eine theologische Schrift bestimmt war,
zeigt die Berufung auf eine vorausliegende Offenbarung. Es
ist leicht zu erweisen, daB es gerade fiir diese theologische
Schrift bestimmt war. Man vergleiche mit dem Gebet cap. 20:

deus etenim vel pater vel dominus ommium vel quocumque
alio nomine ab hominibus sanctius religiosiusque wuncupatur,

1 Diese Ergiinzung scheint, da die GroBe der Liicken jetzt fest-
steht, die einzig mogliche und sinngemiBe, vgl. Poimandres § 27 o=’
adzod dvvapondels nal ddaydels rov maveds iy phew xel Ty peylorny Féay.

? Der Abschreiber hat von hier an einen liickenhaften und ver-
dorbenen Text willkiirlich ausgestaltet. Von dem viermal notwendigen
6t ist nur in Zeile 298 das ¢ (an falscher Stelle) iibriggeblieben.

8 Die beiden Lobpreisungen sind im lateinischen Text umgestellt,
schwerlich mit Recht, wie die gleich zu besprechenden Stellen des Poi-
mandres zeigen.

* Die Annahme, daB aus frijeouer ein Substantiv zu oddeplaw
herauszuhdren, nicht zu erginzen ist, scheint mir dem einfachen Stil
nicht zu entsprechen. Die Stimmung erkliirt sich durch das Poimandres 103
angefiihrte Hermetische Fragment. Bitten um #uBeres Gelingen wird
der Weise, bzw. Fromme, nicht aussprechen; ihm ziemt nur ein einziges
Gebet, das selige Leben in der yv@eig 09 nicht zu verlieren.
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quod inter nos intellectus nostri causa debet esse sacratum. tanti
etenim numinis contemplatione nullo ex his nominibus eum
definite nuncupabimus. — — hunc vero innominem, vel potius
ommwinominem, si quidem is sit wnus et omwia, ut sit necesse
aut omnia esse ewus nomine aut psum omnium NOMINIbus nun-
cupari. hic ergo solus, ut ommwia, uiraque sexus fecunditate
plenissimus, semper voluntatis praegnans suae, parit semper
quicquid voluertt procreare; voluwtas eius est bonitas ommnis.
haec eadem bowitas ommium rerum est ex divina (divinitate
Codd.) esus nata natura, utc sint ommnia, sicuti sunt et fuerunt,
et futuris ommibus dehinc natura ex se nascendi sufficiot.

Der Weltgott ist dooevddnivg. Das erinnert uns zuniichst
daran, daB Neit, die Gottheit, welche bei den Agyptern das
All, das Vergangene, Gegenwirtige und Kiinftige ist, auf In-
schriften Vater der Viter und Mutter der Miitter genannt wird.!
Diese Vorstellung scheint sich in der hellenistischen Zeit, wahr-
scheinlich unter der Einwirkung orphischer Lehren, aus-
zugestalten und zu erweitern. Horapollon berichtet (I 12)
“Hooiorov 0¢ (den Ptah) yodgovrss xdvdagov xal yome {oyoo-
povew, "Adyvav ok (die Neit) yoma xal xdvdagov. doxel pao
adrois 6 wdopog GuvesTdvor &x Te TOD deasvinod xal dnlvxod,
<xal éml pév Tod WaTEOg TOV AdVIagov>>, éml 0F Tig unTeds
(Codd.” 49nwag) Ty yime podpovew.? odror pag udvor Fedv mog
avrois doGevodjdeig vmdoyover. Fiir eine dhnliche Vorstellung
von dem Mond als Schopfungsgottheit fiihrt Plutarch zwei
Erklirungen an (De Is. et Os. 43): oz v ‘O6lgidog dVvauww
dv ©fj eshfvy tdévreg iy Tow adrd péveaww odeav Guvelvow
Aéyovar. 0o xal unrége v Gelfjvny Tod xéeuov xedover xul
gvew Eyewv docevddnlvy olovrar, mingovuévny Vg’ NAlov xai
xvioxousvny, adty 0% wddw elg Tov déou mooteudvnw pevyyTLRdS
doyog %ol xeTecmElQOVGAY.

' Vgl. Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt. Aeg. 113, 114.
* Verbessert nach Kapitel 10 und 11.



Zum Asclepius des Pseudo-Apuleius 399

So kann es nicht befremden, daf die Hermetische Theologie
diesen Gedanken aufgreift; wir finden ihn schon im Poimandres,
also einer Schrift aus dem ersten Jahrhundert n. Chr, § 9: 6
0% Novg 6 dedg, doosvddnivg dv, fon xal pdg dwdoywv, dre-
xVneev Ersgov Nodw Onutoveydy und offenbar auch § 12: 6 02
ndvrov warne 0 Nobg, dv o xal pog, drexineey "Avdonmov.
Mit Recht sah Keil in der Bezeichnung Gottes als fw) xad
pég die Erklirung der Doppelgeschlechtlichkeit; pag ist das
minnliche, {1 das weibliche Prinzip in ihm. Die Verbindung
beider Begriffe wird immer wieder betont: aus fwif und @ag
werden Pvyif und vowg, die das Wesen des “dvdowmog bilden
(§ 17); auf dieser Doppelnatur Gottes beruht die Hoffnung des
Menschen auf Unsterblichkeit (§ 21); sein Weg fithrt &ig fwny
xal pog (§32). Es ist wichtig, daB sich beide Begriffe auch
in unserem Gebet so eng zusammenschliefen, daB die folgende
Bezeichnung Gottes als usfroa xvopdgos év mazods gurely aus
ihrer Verbindung hervorwiichst. Offenbar ist dabei der Begriff
p&s etwas anders gewendet; es ist eine die yv@61g vermittelnde
dvvauts im Menschen und in Gott.! Man erinnert sich un-
willkiirlich daran, daB auch im Poimandres (§ 6) der idyog
deod so gewichtig als gwreivdg Adyog bezeichnet wird und in
der Einlage (§ 8) die Boviy) #cod, die hier fiir die gdeig ein-
tritt, durch die Empfingnis dieses Adpos die Welt gebiert oder
zur Welt wird. FEine #hnliche Anschauung scheint in der
Fortsetzung unseres Gebetes zu liegen: &pvwoloauéy 6¢, &
wirge xvopdoe év watds gurely. Unmittelbar mit ihr ver-
bindet sich die letzte Lobpreisung: épvwolouuév 65, & 70D
Ewogogodvrog® aldwiog Oiapovrf. Christliche Eulogien wie
etwa bei Minucius Felix 18, T qui nativitatem omnibus praestet,

t Ahnlich in dem Evangelium Johannis 1, 4: év adzd {1 éeriv (so
ist, wie E. Schwartz mir zeigt, zu schreiben) xal 7 fwij éomiv 70 pag
@y dvdodmoy. Die unlésliche Verbindung beider Begriffe ist fest-
gehalten, ihre Beziehung auf die Doppelgeschlechtlichkeit natiirlich
aufgegeben. 2 Vgl. I Tim. 6,13 6 {poyoviy eds.
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sibi aeternitatem erliutern die Verbindung beider Sitze. Aus
der Hermetischen Literatur hat uns Athenagoras (woeep. 22
p- 28, 2 Schwartz) eine #hnliche Lehre erhalten: ol svypgard-
pevol . . . . megl tijg "Towdog, v DV Aldvog, 3 fg mdvreg
pveay xal 0V 7g mdvreg sielv, Aépoverw. Denn, wenn Isis
die PVeig Aidvog ist, so ist natiirlich Osiris der Aivy Pvssng;?
beide ergiinzen sich zu jener doppelgeschlechtlichen Schépfungs-
gottheit, die Plutarch als Mondgottheit fafite (oben S. 398).
Auch diesem Lobpreis entspricht in gewisser Weise der Inhalt
des Dialoges Asclepius; man vergleiche cap. 29 —31 und
besonders: in ipsa enim aeternitatis vivacitate mundus agitatur
et i ipsa vitali aeternitate locus est mundi. Jene Kapitel wieder
erkliren sich aus der XI. Hermetischen Schrift, welche die
dgyptische Lehre vom Aidv gibt, der angefiihrte Satz aus
§ 2: 6 0% xoouog év vy Aigwvi. Der Aion ist als vivacitas aeter-
nitatis und aeternitas vitalis (vivacitatis) bezeichnet; Pvais Aldvog
und Aibv @veewg bilden ein Paar und sind eins.

Der Autor hat den Lobpreis Gottes mit einer gewissen
Kunst in vier Sitze zerlegt, wie ich vermute, einem Zahlen-
spiel zuliebe. Viermalige Wiederholung derselben heiligen
Handlung oder Formel ist in Agypten im Totenkult wie im
Zauber nicht selten.? Ausgesagt wird von Gott im Grunde
nur dreierlei: er ist {wif, @ds und diopovsf. Es fragt sich, ob
wir hierin eine altigyptische Formel erblicken diirfen.

Die Begriffe Licht und Leben verbinden sich in den religidsen
Vorstellungen vieler Volker, und besonders in Agypten ist diese
Verbindung leicht zu begreifen, da die Sonne so iiberaus oft
als Quelle beider gefaBt wird.® Ich darf an die Darstellungen
von Tell el Amarna erinnern, in denen die Strahlen der Sonne

! Uber Isis als @deis vgl. Zwei religionsgesch. Fragen S. 1061, iiber
den Aion Poimandres 272ff., iber den Osiris-Aion ebenda 276.

* Gott hat jain jeder der vier Weltgegenden einen anderen Namen,
andere Gestalt und anderen Lobpreis.

® Vgl z. B. die Hymnen aus der Zeit Amenophis IV. bei Breasted,
De hymnis in Solem sub rege Amenophide IV. conceptis.



Zum Asclepius des Pseudo-Apuleius 401

als michtige Hinde' dem Konige das Symbol des Lebens
herunterreichen. Dennoch zweifle ich, ob wir in dieser Vor-
stellung den Ausgangspunkt fiir die in Frage tretende Formel
suchen diirfen. Zu hiufig erscheint in Literatur und Kunst
das Zeichen des Lebens mit einem anderen Zeichen verbunden,
in dem man ein Zepter erkennmen wollte; es bezeichnet das
dgyptische Wort wes, dessen Deutung uns freilich verloren
ist2 Nur so viel konnen wir, wie Prof. Spiegelberg mir zeigt,
erkennen, dall es eine nur dem Konig oder Gott verliehene
Steigerung des Begriffes Leben, etwas eng mit diesem Begriff
Zusammengehoriges bedeuten muB. In den mancherlei Dar-
stellungen der Reinigung des Kronprinzen vor seiner Erhebung
zum Konig und Gott gieBen zwei Gotter (Set und Horus,
spiter Thot und Horus) tiber das Haupt des Aufrechtstehenden
eine Fliissigkeit, deren einzelne an dem ganzen Korper herunter-
sprithende Tropfen abwechselnd als Leben und als wes be-
zeichnet sind.?

Die Beischrift bei der Reinigung Setis I. lautett: je t'ai
purifié avec la vie et la force (2 wes) pour que tu rejeunisses
comme ton pére Rd . . . .. Je tai purifié avec la vie et la force
(? wes) pour que ta durée (Ovouovs) soit la durée du Rd. In
der Darstellung der Zeugung des Kénigs durch Amon zu Dér

' Vgl. das Bild in der XVIIL Schrift, dem 4dyos wods fosiidas § 11
(Poimandres . 358). Ich danke diese und fast alle Hinweisungen der
immer gleichen opferwilligen Giite meines Freundes Prof. Spiegelberg.

2 DaB Hermapion bei Ammian XVII 4, 21 das Zeichen fiir Leben
und das fiir wes als flog &medoxogog tbersetzt, sagt wenig mehr, als
daB er beide Begriffe als Einheit empfand.

$ Vgl. z. B, Brugsch, Rel. u. Myth. d. alt. Aeg. 713. In anderen
Abbildungen sind alle Tropfen durch das Symbol des Lebens dargestells.
Auch dies spricht fiir die enge Zusammengehorigkeit beider Begriffe. In
anderen endlich verbindet sich mit beiden Zeichen als drittes das Zeichen
fir duxpors] (vgl. unten).

4 Moret, Du charactére religieux de la royauté Pharaomique, An-
nales du Musée Guimet XV pl. 2. Demselben Werk entnehme ich die
folgenden Beispiele.
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el Bahari und Luxor 148t der Gott sich zunichst diese Fliissig-
keit aus Leben und wes bereiten; ihre Symbole sind es, die er
dann im Moment der Zeugung der Konigin {iberreicht; sie sind
der gottliche Same und zugleich in anderem Bilde der gott-
liche Tau, der auf sie niederrinnt.'! Seine Wirkung ist, wie
wir sahen, die aldviog diopori). Es ist das qpdouaxov Tiig dda-
voolag.?

Ich habe damit eine fiir das Verstindnis wenigstens der
hellenistischen Mystik besonders wichtige Vorstellung gestreift;
sie ganz zu verfolgen, ist hier unméglich. Nur eine ihrer ver-
schiedenen Erscheinungsformen sei es erlaubt beiliufig zu er-
kldren.

Vermihlt sich die Konigin dem Gott, so tritt sie selbst
fiir dessen gdttliche Gattin, Isis, ein. Also hat Isis den jeweiligen
Konig geboren; sie sagt z. B. zu Ramses Il.: ,aus meinem

1 Moret a.a. 0. 51, 52. Die an sich leicht verstiindlichen Bilder
wechseln und durchdringen sich bestiindig. Der Tau ist zugleich Licht,
ja Flamme, er ist das gottliche Gold, das in den Adern des Konigs
rollt (ebenda 47). Aber immer gilt dies , himmlische NaB des Ré«
als Quelle allen Lebens, aller Kraft (2 wes), aller Unverginglichkeit
(ebenda 48). ’

? Wenn Hekataios bei Diodor I 25 berichtet, daB die Heilgottin
Isis das gdopaxov tis ddwveciag erfunden und damit ihren Sohn Horus
wiederbelebt, ja unsterblich gemacht habe, so entspricht diesem Bericht
der agyptische Wundzauber, den Griffith, The demotic magical papyrus
of London and Leiden p. 129, eben herausgegeben hat. Fir ihren im
fernen Land verwundeten Sohn Anubis bespricht Isis das heilende Ol:
0 0il, I will praise thee, thow being praised by Agathodaemon — — O
sweat of Agathodaemon — — O drop of rain, O water-drawing of the
planet Jupiter which cometh down from the sun-boat at dawn. Der Ge-
danke, daB Isis das Lebenswasser fiir ihren Sobn von dem Nilgott
Chnuphis- Agathodaemon, dem Herren von Elephantine empfangen hat,
ist hier nur angedeutet; ausgefiihrt ist er in der chemischen Schrift der
Isis an Horus (vgl. Poimandres 141 ff). Aus ihr ist, wie ich beildufig
bemerke, Juvenal VI 526 zu erkliren; das von Elephantine dem ,,Vor-
land Agyptens* geholte Wasser wird von der Heilgsttin im Traum als
Pdouaxoy angegeben (vgl. Diodor I 25); die Netzung damit hat im Tempel
zu Rom zu geschehen.
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SchoB bist du hervorgegangen, Chnum hat dich gebildet mit
eigener Hand, Ptah deine Glieder gefestigt, Hathor (oder drei
verschiedene lokale Fassungen dieser Gottin) ist deine Amme*
Hieraus erwiichst eine weitere Vorstellung von grofer sakraler
Wirkung: der Konig trinkt die Milch der Géttin und empfingt
dadurch die Unsterblichkeit. Bei seiner Thronbesteigung wie
bei den Sed-Festen, welche die Gtottlichkeit des Konigs erneuern,
genieBt ex diese Speise, an welche die VerheiBung sich kniipft: qu'sl
waura plus ni mal wi faim d jamais (Moret a. a. 0. 167). Fir
die Gottin tritt auch die gottliche Kuh ein, in welche Isis
sich ja verwandelt hat; dasselbe Denkmal zeigt den Kénig am
Busen der Gottin und an dem Euter der Kuh saugend (ebenda 58).
DaB die Milch dabei das gdouaxov viig édavealeg ist, zeigen
Anreden der Gottin an den Konig wie (ebenda 64): je te donne
les panégyries d’avénement avec mon bon lait, pour qwelles entrent
en tes membres awvec la vie et la force. Ja die Zeichen fiir §wsj
und wes werden mitunter geradezu durch ein Milchgefil deter-
miniert.! Dieselben Anschauungen begegnen uns im Toten-
kult? und gehen in den Zauber tiber; die Wiedergeburt als
Gott oder die Geburt eines Gottes in uns wird an einen Trunk
(gottlicher) Mileh gekniipft. Die Verwendung der Milch bei
der christlichen Taufe in Agypten mag sich dadurch er-
kliren.? —

Wo diese Bilder, denen ich hier wohl schon zu lange gefolgt
bin, fehlen, reicht in alten Darstellungen der Sonnengott selbst

1 Vgl. Brugsch, Zeitschr. f. &g. Spr. 1879 S. 191, Revue égyptol.
1880 8. 89, Diction. géograph. 1181. 1063, 1057.

2 Moret a. a. O. 48 und Le rituel du culte divin journalier, Annales
du Musée Guimet XIV 24 n. 2.

$ Vgl Usener, Rhein. Museum 57, 192 und 190, sowie fiir das Essen
und Trinken der Gottheit Dieterich, Eine Mithras-Liturgie 106 ff. und
171. Einen Rest der alten Totenvorstellung zeigt die Vision der Perpetua
cap. 4 (Gebhardt, Ausgewihlte Mirtyrerakten S. 68). Der Totengott
Anubis erscheint in den demotischen Zauberspriichen (Griffith a.a. Q. 24
n. 1. 25, 27, 108) als der gute oder der schine Hirt (wie der Nowg im

Poimandres).
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dem Konige als seinem Sohn die drei Gaben fwsj, wes und
Owepovif; dieselben drei Gaben empfingt der Tote, wenn er
mit Wasser besprengt wird und die , Reinigung der Gotter®
erfibrt; es sind die Gaben und also auch das Wesen der
Gottheit. Hs ist gewiB nur eine Vermutung, aber eine der
Entwickelung hellenistischer Theologie entsprechende Vermutung,
daB auch in der Gebetsformel, von der ich ausging, diese drei
Eigenschaften gemeint sind, und daB @d¢ in jiingerer Zeit fiir
eine urspriinglich allgemeinere Bezeichnung der gttlichen Lebens-
kraft eingetreten ist. —

DaB Bernays den Dialog Asclepius als neuplatonisch be-
zeichnete, ist gewil begreiflich; die Ausfiihrungen, wie sie uns
Jjetzt vorliegen, erinnern ja bestindig an Gedanken des jiingeren
Platonismus. Erst die Kenntnis des SchluBgebets erweist
meines Krachtens unwiderleglich, daB die Grundanschauung
und die Grundlage des Dialogs nicht philosophisch, sondern
religios ist.? Wir erkennen aus ihm zugleich, welches der
urspriingliche Sinn dieses Dialogs gewesen ist. Er entsprach
offenbar dem XIII. Kapitel des Hermetischen Corpus, welches
ich im Poimandres erliutert habe, enthielt also die Weihe des
Asklepios und seine Erhebung zum &og %l 9cod maig durch
die Offenbarung Gottes. Das liegt offen in den Worten yafgouev,
Ore ceavrov Nuiv Edekag, yaloousv, G dv eduaciy fuds Svrag
anedéncag tff Geavrod ¢’ Erst hierdurch erklirt sich der
Titel Aoyog Téletog. Auch die Ausfiihrung entsprach, wie einzelne
Spuren noch zeigen, der des XIII. Hermetischen Kapitels, vgl.
den Anfang: Deus te nobis, o Asclepi, ut divino sermoni inter-

! Moret a.a.O. 41 und 44, vgl. auch Culte divin 18. Das Zeichen
fiir Jvexgorsj bilden die vier in eine Reihe hintereinander gestellten
Himmelspfeiler.

* Nur daher ist es zu erkliren, daB dies Gebet in eine Art von
Mysterium {ibernommen ist, das uns dann zum Zauber umgestaltet im
Papyrus Mimaut vorliegt.

* Vgl. Corp. Herm. X 6 dvpazow ydo, & wéxvow, pogiy dmodeadiver
&y edpatt dvdedmov Feaoapbvny Tod dyadot td xdilos.
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esses, adduxit', eique tali, qui merito ommium antea o nobis
factorum wvel nobis divino wumine wnspiratorum videatur esse
religiosa pietate divinior, quem si intellegens videris?, eris ommium
bonorum tota mente plenissimus, si tamen multa sunt bona et
now unum, N quo Sunt ommin; olterum enim alterius consen-
taneum esse dinoscitur, ommia unum® esse et* unum esse ommia;
tta enim sibi est utrumque conexum, ut separarc alterum ab utroque
non possit. Als Wirkung der Rede wird hervorgehoben, daB
der Horer innerlich aus den dpadd, bzw. den dvwdusig Seov,
besteht, die zusammen eine Einheit, 70 dpadov, d. h. eben
Gott, bilden. Das ist genau die Vorstellung, welche in der
Prophetenweihe des Tat in der XIII. Schrift des Corpus Her-
meticum waltet. Ebenso entsprechen cap. 32 die Worte sed
tibi, deus summe, gratias ago, qui me videndae divinitatis lumi-
nasts lumine, et vos, o Tat et Asclepi et Ammon, intra secreta
pectoris divina mysteria silentio tegite et taciturnitate celate (vgl.
cap. 1) durchaus den Anschauungen und Mahnungen jener
Schrift. Der Mysterien-Charakter, der in ihr noch so stark
gewahrt ist, fehlt freilich jetzt dem Adpog réletog fast voll-
stindig; keinerlei Wunder wird vorausgesetzt. Daf die philo-

1 Asklepios ist ja nach dem Plan des Ptah Schiiler des Hermes
geworden (Stobaios Ekl. 887, 1 Wachsm.: 411’ 7y adzd diddoyos 6 Tz,
wids 6uod el magodimTee t@v pudnudier tobrav, obx els paxedw OF
nel ‘doudymids 6 "IpodFns, Iravds vod xal ‘Hyoiorov foviais, vgl. Poi-
mandres 122).

* Videris (also Futurum exactum) kann sich nicht auf sermo be-
ziehen; dennoch wiirde ich nicht dewm erginzen, sondern dem - Uber-
setzer die Schuld an der Verdunkelung des Sinnes geben. Der griechische
Text mag etwa gelautet haben: mdvrwy . . . relsidragor yvdoer Fe0d, dv
&l vorjoers nal Fedoy xvh. Der ganze von den Worten si tamen folgende
Satz beschreibt den Gott, der das All ist, weil der Mensch selbst zum All,
bzw. zu Gott wird. Zu vergleichen ist die Nachbildung in dem
A6yog télsrog des Agklepios an Amon (Corp. Herm. XVI1—3, Poimandres 348):
Méyay Gov tov Adyor Swemeppduny, & fusided, mdvioy tédv &Mooy domeo
sogugpny nal dmduvnue . - . . Fedw wov . . . wdvre Svra fva wol Eyva Svre
wdvre . . . ob Osvrégov 8wros Tob Evig &AL dugoriowy £vdg dvrog wrd.

3 unius Codd. * aut Codd.
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sophische Darstellung uns so oft dunkel bleibt, liegt teils an
den mannigfachen Uberarbeitungen, teils an dem Unvermégen

des Verfassers.

Die Isis-Mysterien, welche Apuleius beschreibt, die Propheten-
weihe der Poimandres-Gemeinde im XIII. Hermetischen Kapitel,
endlich der Asclepius oder Adyos véisiog des Hermes, wie
er uns jetzt in der Ubersetzung vorliegt, bezeichnen drei Sta-
tionen eines einheitlichen Entwickelungsganges, der vielleicht
noch fiir einen Augenblick die Betrachtung auf sich lenken
kann.

In den Isis-Mysterien! folgt einer eingehenden Belehrung
zuniichst als Beginn der heiligen Handlung die Taufe, das Bad
der Reinigung und des Lebens. In den Worten des Apuleius
(Met. XI 22) damque tempore, ut aiebat sacerdos, postulante
stipatum me religiosa cohorte deducit ad balneas et prius sueto
lavacro traditum, pracfotus dewm vewiam, purissime circum-
rorans abluit erkennen wir leicht die Beschreibung der heiligen
Handlung, deren Darstellungen ich oben besprach: die reinigende
Fliissigkeit ist also das Symbol von Leben und Kraft (2 wes), die
Taufe selbst an sich schon eine dwaysvvneig? Als Wieder-

! Die Arbeit De Jongs De Apuleio Isiacorum mysteriorum teste be-
rithrt den Kern der Sache nicht. Wer erkannt hat, daB es sich hier um
einen dwadovarisuds handelt, wird sich sofort erinnern, daB wir zwei
parallele Vorgéinge in #gyptischen Schilderungen besitzen: zum Gott
wird der Mensch nach seinem Tode, zum Gott wird aber auch der
Thronerbe bei seiner Erhebung zum Koénig. Wir miissen die heiligen
Handlungen und die an sie kniipfenden Vorstellungen mit den diirftigen
Angaben des Apuleius vergleichen.

2 Darauf deutet wohl auch Firmicus Maternus 2, 5, wenn er den
Anhéinger der Isismysterien anredet: frustra tbi hanc aquam, gquam
colis, putas aliguando (d.h. nach dem Tode) prodesse; alia est aqua,
qua renovati homines renascantur. — Mit der Taufe beginnt auch die Er-
hebung des Thronerben zum Gott (Moret a.a. 0. 77). Nach ihr nimmt
in den Darstellungen Amon den Thufling auf den Arm und zeigt ihn
dem Gotterkreise: ,,seht, das ist mein Sohn, vereinigt euch mit ihm®,
Es wire vorschnell und unmethodisch, den #ltesten Bericht tiber die
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geborener wird dann der Tiufling der Gottin vorgestellt und
hort in geheimer Verkiindigung quae wvoce meliora sunt.
Eine zehntiigige Zeit der Askese trennt hiervon den Tag des
divinum vadimonium, doch wohl den Tag, an dem die Gottin
ihre VerheiBung erfiillt und die Biirgschaft der Erlosung gibt.!
Schon ist der Neophyt Gegenstand der Verehrung fiir die Ge-
meinde und empfingt ihre Gieschenke, da filhrt ihn der Priester
zu der niichtlichen Feier, die offenbar in spiterer Zeit den meisten
Eindruck machte?; Apuleius berichtet: accessi confinium mortis
et calcato Proserpinae limine per ommia vectus elemenia remeavi
. ... deos inferos et deos superos accessi coram et adoravi de
proximo. Die Erklirung geben zunichst die mancherlei Visions-
berichte, nach denen ein Prophet zur Nachtzeit die Unterwelt
und die Himmel durchwandelt.® Ahnlich heiBt es von dem
zum Gott gewordenen Toten: tu fais le tour des demeures
& Horus, tu fais le towr des demeures dw Sit.* Ahnlich macht

Taufe Jesu hiermit ohne weiteres vergleichen zu wollen. Noch fehlen alle
Mittelglieder. Nur betonen mochte ich, daB sich in der #gyptisch-
hellenistischen Taufe die Begriffe der Reinigung und der Verleihung
gottlichen Wesens verbinden und dafB selbst die Bezeichnung der Taufe
als gaorispds hier immerhin erklirlich wire, zumal das Wort Qariley
in dieser Literatur (Poim. § 82) begegnet; gd@s wire dabei fiir wes ein-
gesetzt. Es wird sich fragen, ob eine #hnliche Verbindung dieser
Begriffe auch in anderen Kultkreisen nachweisbar ist, ehe sich irgend-
eine Behauptung wagen laft.

1 Vgl iiber den Sinn der ganzen Handlung cap. 21 ad instar volun-
tariae mortis et precariae salutis und quodammodo renatos.

* Die ganze Zeremonie wird daher cap. 21 bezeichnet: uf me noctis
sacratae tandem arcamis initiaret.

8 Vgl. Poimandres S.4 (Nechepso) und 360 (Krates), 364 (Ostanes).
Sie geben in gewissem Sinne Gegenbilder zu dem Mysterium, weil sie
aus demselben religitsen Empfinden hervorgewachsen sind.

4+ Moret a.a.0.97, vgl. Culte divin 91. Die Wanderung dauert von
Sonnenuntergang bis Sonnenaufgang, also die zwolf Stunden der Nacht,
welche die Totensonne zu durchmessen hat. Ihr Vertreter ist Osiris oder
Horus, der die Stunden herumfiihrt und in jeder eine andere Gestalt
(also Hiille) annimmt.
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aber auch der Thronerbe die Wanderung um die Mauer des
Tempels, der als Haus Gottes die Welt bedeutet! Am Morgen
des nichsten Tages tritt der Neophyt hervor duodecim sacratus
stolis; sie sind das Symbol der zwdlf Sphiren oder Zonen
(Stunden), die er durchmessen hat und immer wieder durch-
miBt und erfiillt, wie die sieben 6rolaf der Isis die sieben
Sphiren bedeuten.? Er ist der Sonnengott und wird als solcher
der Gemeinde vorgestellt: manu dextera gerebam flammis adultam
facem et caput decore corona cinxerat palmae candidae folits in
modum radiorum prosistentibus. sic ad instar Solis exor-
nato et in vicem simulacri constituto in aspectum populus
haerebat. Dem entspricht die allerdings vor der Himmels-
wanderung stattfindende Prisentation des vergéttlichten Konigs,
selbst die Tracht (der lange Mantel) ist bei beiden die gleiche.
— Es folgt das Geburtstagsmahl des neuen Gottes, dem das
Opfermahl des Konigs mit den Gottern entspricht, sodann ein
weiterer Tag der Feier, iiber den Apuleius nichts mehr verrit.
Es ist uns befremdlich, daB eine derartige Weihe sich noch in
zwei weiteren Weihen steigern kann, und schwer wiirde es sein
zu erraten, was auch nur an dem dritten Tage der ersten noch
zugefiigt worden sein kann. Kine Hiufung sakramentaler Hand-
lungen, die im Grunde dasselbe bedeuten, hat in jiingerer
Zeit stattgefunden. Der Zweck dieser Weihen ist die dmo-
Féweg.

In dem XIII. Hermetischen Kapitel, zu dem ich mich nun
wende, ist alles aufs Geistige umgedeutet. Die Vorbereitung:
ist eine ,Loslosung von der Welt%; fiir das docduevor der
Taufe tritt die Lehre ein.* Aber wihrend derselben erlebt der Myste,

1 Vgl. Borchardt, Die dgyptische Pflanzensiule S. 54 ff., Maspero,
Archéologie égypt. p. 88.

* Poimandres 86. 87.

3 Den Hergang veranschaulichen des Irenaeus Angaben iber
die Markosier. Ein Teil hat das Sakrament der Taufe, und zwar in
verschiedenen Formen, beibehalten; von anderen heiBt es (21, 4 Stieren):
d2dor O} ravre mdvre mapairnodusvor gdoxover, uih delv T Tis deerjrov
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daB die siindhaften Anlagen, die infoige des Einflusses der
Sternenwelt auf die irdische Geburt ihm anhaften, von ihm
entweichen und sich in ihm aus den Kriften Gottes ein neuer
Mensch zusammensetzt; er ist jetzt schon He0d mais. Zugrunde
liegt, wie ich wenigstens in den Nachtrigen zum Poimandres
noch andeuten konnte, eine dem #ltesten Bestattungsbrauch
entnommene, durch den Osiris- Mythus und den Tageskult vieler
Tempel weitererhaltene Vorstellung, nach welcher die Auf-
erstehung des Toten an die Auseinanderldsung, Reinigung
und Wiedervereinigung seiner Glieder gekniipft ist; die beiden
Werke Morets gestatten, die Binwirkungen dieser Vorstellung
weit zu verfolgen. Wenn morgens der Konig (oder Priester)
den Gott wiederbelebt, so vereinigt er nach dieser Vor-
stellung dessen Glieder und iibergibt ihm zum Zeichen ein
kleines Gotterbild. Aber auch er selbst erfihrt, wenn er
durch die Reinigung seine Gottlichkeit erneut, dieselbe Ver-
einigung seiner Glieder an sich. Auch diese aveydvryeis sym-
bolisiert sich in der #gyptischen Taufe; der Konig besprengt
das Standbild des Gottes mit Wasser und spricht: purifi,
purifié est Amon-Ra — — je te lance Ueau — — ton oeil test
offert, ta téte Cest offerte, tes os te sont offerts et ta téte est établie
sur tes os par-devant Seb. Thot Ua purifice de ce qui ne doit
pas tappartenir. Aber mnoch ist mit dieser ,Wiedergeburt“
das Mysterium nicht abgeschlossen. Der Neophyt begehrt
noch das Lied der Michte Gottes (Gotter) zu horen, das

xal Gogdrov Suvdusws pveTieloy O Sgardy xel @Pwgriy mizelelsdon
xTiopdTOY, %0l THY CVEYYorTeY xel dopdray 01 alednrady nal couaTIRGY.
elvar 0% redelay dmoldTowey adrfy vhy éwiyvociy tod deerjrov
peyédovs. O’ dyvolag yde dereeruaros xel mddovs yeyovdraw, Sii
ywwaems noreldecTal w&cay Ty éx rijc byvolas 6ioTacLy’ dore
slvar Ty yvdew &moldreweiy Tob Evdow &rdodmov.

1 Moret, Culte divin 172. Die Vorstellung, daB die Besprengung
mit Wasser die Reinigung und Wiedervereinigung der Glieder zu neuem
Leben bewirkt, kehrt natiirlich im Totenkult, dem sie ja entstammt,
wieder (ebenda 174 n. 1).

Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 27
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sein Lehrer bei der Himmelswanderung gehért hat.
Die Antwort lautet: xeddg <<dwidvre por &ls wijw> "Opdoddc
0 Iowudvdons é9éemiee, téxvov, xaddg Gmevdsig Aveur 70
oxijvog” xexodaguévog ydg. Erst die Himmelswanderung, fiir
die auch das Hoéren des Hymnus‘ der dvvduets deot ein-
treten kann, bringt die volle 1¥eig oder drauédicrg 10D Gujvovg,
die zur dmodiweig gehort.! Jenes Vertreiben der bosen Neigungen
und Zusammenfiigen der Krifte Gottes in uns wird hier nur
als , Reinigung® bezeichnet. Ich glaube in dieser doppelten
Auffassung desselben Vorgangs eine Nachwirkung der #gyp-
tischen Taufvorstellung und des Mysterienbrauchs zu finden.

In dem Adyos 7élesiog des Hermes verraten Anfang und
SchluB noch, daB die Schiiler urspriinglich wihrend der Be-
lehrung Gott schauten und in derselben Weise wie im XIII. Her-
metischen Kapitel zu Gott wurden; auch die Erwihnung des
Mahles am SchluB kann vielleicht an das Mahl der Mysterien
erinnern. Aus der Ausfiihrung selbst ist die Mystik ganz ent-
schwunden und nur die einfache Belehrung iibriggeblieben.
Die Bedeutung des Titels véistog Adyog ist vollig verblaBt. Sie
hat schon der Redaktor unserer Sammlung Hermetischer Schriften
nicht mehr verstanden, wenn er, vielleicht schon nach einer
Vorlage, das IX. Kapitel einleitet: yiés, & *Aondnmé, rov
rédstov dmodédwxna Adyov, vdv 0% dvayxaiov fyoduar dxdiovdoy
Exelve nai Tov wegl alodrosog Aoyov diekeldelv und in Kap. XIV
die , Vollendung® des Asklepios sich sogar durch eine Lehr-
schrift in Briefform vollziehen 148t.2 Die Philosophie hat
schon im Laufe des dritten Jahrhunderts n. Chr. die prophe-
tischen Schriften z. T. zur niichternen Glaubenslehre umge-

1 Auch in dem Mithras-Mysterium (Dieterich S.14, 30) heifit es
erst nach oder bei der Himmelswanderung: xdgts, wdly yevdpevos émo-
ylyvopar abdEdusvos kol adlndels relsvrd, dnd yevioswg fwoydvov yevduevos
elg dmoyevesioy Gyalvdels mopsdopcs, und doch ist die voluntaria mors
(Apuleius XI 21) die Vorbedingung der Himmelswanderung.

* Ganz ihnlich sind die "Ogos ’dexAnmiod, urspriinglich der idyog
zélerog des Asklepios an Amon, jetzt in Briefform umgesetzt.
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staltet.! Mochte die Gegenstromung, welche in anderen Kreisen
die Philosophie immer stirker mit dem Mysterienkult und der
Magie verband, bald einmal von berufener Seite ihre Darstellung
finden. Die mancherlei Uberginge von Magie, Mysterienkult
und Mystik lassen sich zurzeit nur in Kinzeluntersuchungen
andeuten; aber gerade sie sind von entscheidender Bedeutung
fiir die Religionsgeschichte.

! Immer stirker wird zugleich die Polemik gegen den Volkskuit.
Die Mysterien der Isis kennen offenbar noch Opfer und Riucherwerk;
in dem XIIL Kapitel des Hermetischen Corpus ist die loyuxs Swvsic ein-
gesetzt, in dem Asclepius ist jedes andere Opfer Frevel.

27%



Etymologische Beitrige
zur Mythologie und Religionsgeschichte

Von Hermann Osthoff in Heidelberg

1 ITolamog

Den Namen des griechischen Dimons der animalischen
Zeugungskraft und der vegetativen Fruchtbarkeit, ITglamog,
ion. und ep. Holymog, will H. Lewy Fleckeisens Neue Jahrb.
1892 S.190f Die semit. Fremdworter im Griech. 246 ,,in Er-
mangelung einer griechischen Etymologie® als semitisch in
Anspruch nehmen: ,,ITglamog ist hebriisch P27 "B p%7 japa
‘die Frucht ist schon’, d. h. Spender schoner Frucht: also ein
stxagmog, wie Dionysos auch genannt wird“ Das wird man,
wie so viele andere Wortdeutungen aus semitischer Quelle, mit
denen derselbe Gelehrte die griechische Etymologie bereichert,
ins Reich des Phantastischen zu verweisen haben.

Mit Anwendung indogermanischer, wenn auch nicht ge-
rade griechischer, Sprachmittel hat sich Froehde zweimal in
verschiedener Weise an dem Worte ITolamog versucht. Zuerst
Bezz. Beitr. 9, 109£f.: hier wird die Frage eines wurzelhaften
Zusammenhangs mit got. frijon ‘lieben, liebkosen’, frijonds
“Freund’, frijapwa Liebe’, aksl. prijati “hold sein, beistehen’
und aind. priyd-h ‘lieb, wert, erwiinscht’, prinati ‘er erfreut,
stimmt giinstig, macht geneigt’ in Erwigung gezogen. Ich
wiirde diese Vermutung, die ja auch Froehde selbst spiter
aufgegeben ‘hat, iiberhaupt nicht fiir erwihnenswert halten,
wenn nicht neuerdings Bugge Christiania videnskabs-selskabs
forhandl. 1904 No. 3 S. 3 ff. des Separatabdrucks, ohne von seinem
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Vorgiinger zu wissen, denselben Gedanken geiuBert hitte, um
besonders die Vergleichbarkeit des ITol@mog mit der germanischen
weiblichen Gottheit aisl. Frigg ags. Fri3 ahd. Fri(j)a und mit
dem aschwed. Fricco, darauf gestiitzt, daB dieser bei Adam von
Bremen 4, 26 als ,pacem voluptatemque largiens mortalibus,
cujus etiam simulacrum fingunt cum ingenti priapo“ geschildert
wird, darzutun. Den Fricco = aisl. *Frigge, Stamm * Frig-
gion-, mag man ja mit Bugge fiir eine lokalmundartlich in
Geltung gewesene Bezeichnung des altnordischen milden Gottes
des Friedens und der Fruchtbarkeit, der sonst aschwed. Frar,
aisl. Froyr ‘Herr, Gebieter” heifit, halten; seinem urspriinglichen
Wortsinne nach kénnte er jedoch, wenn die aisl. Frigg, ahd.
Fria, Odenn-Wuotans Gemahlin, etymologisch sich mit aind.
priya Fem. ‘Geliebte, Gattin’ deckt und ebendahin auch aisl.
fri oder frie M. “Geliebter’, &m. isy. Hymiskv. 9, und ags. fréo
agichs. fri N. “Weib’ gehoren (vgl. Kluge, Etym. Worterb. d.
deutsch. Spr’. 124 s. vv. frei, freien), nur etwa dasselbe wie aind.
priya-h Mask. ‘Freund, Geliebter, Gatte’ bedeutet haben. Fiir
die derb sinnliche Gestalt des ITolemog der Griechen aber wiirde
es, meine ich, doch eine etwas zu edle und anstindige Ver-
wandtschaft sein, wollte man ihn sprachlich in die Sippe unserer
deutschen Worter Freund, Friede, freien und dazu vielleicht
des griech. moavs einstellen, abgesehen davon, daB iibrigens
auch morphologisch die Herleitung seiner Wortform aus dem
Verbalstamme indog. *priia- = got. frijo-, aksl. prija- einige
Schwierigkeit machen diirfte.

Entschieden gliicklicher ist Froehde bei seinem zweiten
Anlaufe, den Priaposnamen zu deuten, gewesen: Bezz. Beitr.
21 (1896) S. 199, in seiner letzten und erst nach seinem Tode
erschienenen Arbeit iiber ,Mythologische Namen®, gelingt es
seiner etymologischen Spiirkraft, auf die richtige Fihrte zu
kommen, indem er in ITg(-zmo-g¢ ein Kompositum vermutet,
dessen zweiter Bestandteil -@mo-g mit dem Schlufigliede von
lat. pro-sapia zusammenhénge.
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Ich habe tiber pro-sap-ia pro-sap-ie-s ‘Sippschaft, Ge-
schlecht, Familie’ ausfiihrlicher Paul-Braune-Sievers’ Beitr. z.
Gtesch. d. deutschen Sprache u. Lit. 20 (1895) S. 93f. gehandelt
und glaube dort gezeigt zu haben, daf und wie man dies
lateinische Wort an lat. sop-io ‘penis’ und aind. sap-a-h M.
‘penis’, sap-dyan Part. ‘futuens’ anzuschlieBen habe. Ebenso
Uhlenbeck Kurzgef. etym. Worterb. d. altind. Spr. 3282; zur
Gewihr des lat. sopio vergleiche man auch A. Sonny Wolfflins
Archiv 10, 528. 11, 275f. Verbindet man das aber mit der
Erkenntnis Froehdes, so wird mit ziemlicher Wahrscheinlich-
keit in ITo(-Gmo-g ein *am-o0-g ‘penis’ gefunden werden diirfen,
ein Synonymum also von guidds. Ein riesenhaftes aufgerichtetes
ménnliches Glied als Sinnbild der zeugenden und befruchtenden
Naturkraft war ja das charakteristische Merkmal des Priapos,
das Attribut, mit dem er, der Vertreter des tierischen Be-
gattungstriebes in seiner unverhiillten Gestalt, stindig dar-
gestellt wurde.

Derselbe Gesichtspunkt in der Namengebung ist, wie es
Ja nahe liegt, bei einigen anderen Wortern und Ausdriicken,
die entweder als Epitheta und Beschreibungen des Priap selbst
oder als Bezeichnungen ihm verwandter Gestalten im Griechischen
vorkommen, anzutreffen. So vornehmlich bei dem 18- pailo-g,
wie in gewissen Gegenden oder Kreisen derselbe Dimon nach
Diod. Sic. 4, 6 genannt wurde, was aber als Appellativum
19dpaiios sowohl 7o Zvrstapdvov widoiov selbst als verschie-
denes zu ihm in Beziehung Stehendes, die Teilnehmer des
ithyphallischen Festzuges, auch die bei solchen Prozessionen
gesungenen Lieder und die dazu aufgefithrten Tinze, in anderer
Ubertragung einen ‘Wolliistling, liederlichen Menschen’, einen
von der ,Briiderschaft der T9dgpedlot” zu Athen, d. i ,derer
‘die einander dem Ithyphallos weihen’® nach Demosthenes’
Ausdruck (vgl. Usener Gotternamen 359), bezeichnet. Bei
Leonid. Tar. 26 (Anthol. Plan. 261, 1sq.) ist von dem ITofymog
IDvtevts unodw dpdidens §6muiov die Rede, was als Bestitigung
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dafiir dienen kann, daB auch der ‘O¢@dwvyg genannte woiamddyg
debg, der in Attika zu Hause war und von dort durch attische
Kleruchen nach Imbros verpflanzt wurde (vgl. Foucart Bull.
de corresp. hellén. 7, 166, Pape-Benseler Worterb. d. griech.
Eigennamen® 1072®, Hofer in Roschers Ausfiihrl. Lex. d.
griech. u. rom. Mythol. 3, 1209f, Preller-Robert Griech.
Mythol.* 735 Anm. 4), von der Erektion, d¢&/ueig, des Penis
seinen Namen hatte, nach wahrscheinlich schon den Alten klarer
Etymologie, vgl. die Hesychglosse ‘Op®dvyg: tav vxd vov
Iolandy éotr Pedv, xai advos dvretapdvov Eyov 7o aldoiov,
anderseits den witzigen Gebrauch des Eigennamens Opguaydgeg
bei Aristoph. Eccl. 916, d. i. ©0 «ldolov nach der Erklirung
des Schol. zu der Stelle. ’Og@-dvy-g ist ‘wer durch den
8996 scil. paaddg, oder das 696w scil. aldolov, charakterisiert
ist’, dieselbe Wortschopfung maskulinen Gepriges von 699dg
aus, wie der Name der gottlichen Vorsteherin weiblicher Kunst-
fertigkeit, des Spinnens und Webens, *Egy-dvy “Werkmeisterin’
ihr oder der ihre Spezialrolle mit {ibernehmenden Athene von
dem Zoyov, den Zgya pvvamfia, Eoya 'A¥qwalng gegeben ist
(vgl Pape-Benseler Worterb. d. griech. Eigennamen® 374P,
Preller-Robert Griech. Mythol4 209. 221f, Roscher Lex.
d. griech. u. r6m. Mythol. 1, 681 £).!

Unser Ilglamos war eben eine einzelne von mehreren im
alten Griechenland verbreiteten Benennungen desselben dimo-
nischen Wesens, urspriinglich also auch sein Name von &rt-
licher Beschrinkung, sein Kultus, wie man begriindeterweise
annimmt, in den am Hellespont und an der Propontis gelegenen
Stidten, Lampsakos, Parion u. a., heimisch, dann iiber Lydien,
iiber Lesbos, Thasos und andere Inseln weiter westlich dringend,

' In der Namenbildung mehrerer litauischer ,,Sondergbtter* mit
-in-i-s, fem. -in-¢, Eier-in-i-s: &zera-s “Teich’, Jav-in-¢é: javai “Ge-
treide’ u. &., woriiber Niheres bei Usener Gotternamen 90. 92. 111. 115
nach Solmsen, konnte das Element -in- das dem griech. -a»- von

'Og-dv-n-5, "Bey-c¢v-7 genau entsprechende Ableitungsmittel =< indog,
-nm- gewesen sein; vgl. Brugmann Grundriff 2, 140.
o
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frithzeitic ferner dem bakchischen Gottesdienste, und speziell
dem kleinasiatischen, angegliedert, so dal man ihn auch wohl
als einen Sohn des Dionysos auffate oder seinen Namen fiir
einen Beinamen dieses Gottes hielt. Vgl Preller-Robert
a. a. 0. 1851, Voigt bei Roscher a. a. 0. 1, 1063, Kretsch-
mer Einleit. in d. Gesch. d. griech. Spr. 206.

War %ﬁ'é—qm}.}.o—g ‘der gerade emporgerichtete padlds’ oder
‘wer einen solchen, ein i§vrevdg §émalov, hat’, so wird der Wort-
sinn von ITgf-[h]@mo-g bahuvrihisch ‘wer vorn einen *&zo-g,
sopio, d. i. einen bemerkenswerten oder auffillig groBen, hat’ ge-
wesen sein. Das Prifix Ilgi- = indog. *pri “vor, vorn’ stellt
regelrecht die schwichste Ablautsform zu dem vollstufigen
indog. *prai dar, das historisch durch lat. prae, prae-fer, osk.
prai und prae- in prae-fucus, prae-sentid, umbr. pre pre “prae,
ante’, pre- pre- Prif. ‘prae-’, lit. pré mit Gen. bei’ vertreten
ist. Dasselbe grundsprachliche *pri oder seine alte Satz-
schwesterform mit der monophthongischen Linge *pri spiegeln
auf italischem Boden pil. prifrom-e ‘vorwiirts, fiirbafl, protinus’
und pristafalaciriz “Tempelvorsteherin, antistita’, sowie lat.
prior Komp. fiir urlat. *pri-jos oder *pri-gos wider. Das alat.
pri der Glosse ,pri antiqui pro prae dixerunt“ Paul. Fest. 226, 8
Mill. kime, da es zur Erklirung von privignus dient, als
Zeugnis fiir das langvokalische *pr7 in Betracht; und so wohl
auch lat. pri-dem und pri-die, die, indem sie eigentlich ‘vor-
her schon’ und ‘am Vortage’ bedeuteten, am einfachsten eben
pri- als Vorsilbe ergeben (vgl. Stolz Histor. Gramm. d. lat.
Spr. 1, 405), bei umstindlicherer Analyse ein komparativisches
*priz- aus *prij-is- (Pott Etym. Forsch. 2, 79. 281. 304. 634.
1%, 440. 527. 547. 560, Vanitek Griech-lat. etym. Worterb. 357.
Etym. Worterb. d. lat. Spr? 124, Havet Mém. soc. linguist.
4, 228. 229, Leo Meyer Vergleich. Gramm. 12 340. 487,
Bréal-Bailly Dict. étym. lat. 2832, Wharton Etym. lat. 80,
Verf. Indog. Forsch. 8, 289; schwankend Brugmann Grundrif
2, 407). Auf *pr7 weist dann sicher auch das lit. pry- ‘vor,
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bei, zu’ in substantivischen Zusammensetzungen, z. B. pry-butis
‘Vorderteil des Wohnhauses, Hausflur’, pry-szakys “Vorderteil,
Fronte’, pry-kalba ‘Vorrede’ (daneben pré-kalba), pry-bega ‘Zu-
flucht’, pry-kelis ‘Nebenweg’, wihrend das Nihe und Gegen-
wart bezeichnende aksl. pri ‘bei, an, neben’ doppeldeutig ist,
sowohl = lit. pw'-a', lat. prae sein mag (Brugmann Kurze
vergleich. Gramm. 473), als auch = lit. pry-, lat. pr7-. Endlich
das lit. pri- ‘hinzu-, bei-, an-, voll-’ in Verbalverbindungen,
pri-bégu “ich laufe an, fliehe hinzu’, pri-vedu pri-vésti “hinzu-
fiihren’, pri-buti ‘beiwohnen’, (diina) pri-képusi ‘angebackenes
(Brot)’, pri-manigti ‘so ziemlich verstehen’, pri-pilti “vollschiitten’,
pri-lipw pri-Lipti “ersteigen’ u. a., anbelangend, so mag dies
die Form sein, die dem Vordergliede des Kompositums gr.
ITgi-amo-g am genauesten kongruent wire. Vgl. Fick Vergleich.
Worterb. 14, 484, von Planta Gramm. d. osk.-umbr. Dial. 1, 99.
146. 148. 2, 452. 456, Lindsay-Nohl Die lat. Spr. 677,
Sommer Indog. Forsch. 11, 13. 92f. Handb. d. lat. Laut- u.
Formenl. 501, Hans Reichelt Bezz. Beitr. 26, 228. Ob auch
in got. frisahts ‘Bild, Abbild, Vorbild’ das in Rede stehende
indog. *pri- ‘vor, vorn’ zu suchen sei, wie zuerst Jac. Grimm
Deutsche Gramm. 3, 256f., zuletzt Uhlenbeck Kurzgef.
etym. Worterb. d. got. Spr.2 50®, von Grienberger Unters.
z. got. Wortkunde 75f und Reichelt a.a. O. angenommen
haben, und ob ferner auch das ahd. firist “Frist, Aufschub, ab-
gegrenzte Zeit’ es enthalte, mag hier dahingestellt bleiben; nach
Brugmann Indog. Forsch. 13, 164. Kurze vergleich. Gramm.
473f wire es nicht der Fall, doch befriedigt mich seine ab-
weichende Erklirung dieser beiden germanischen Worthildungen
nicht.

Ihren festesten Halt gewinnt die von mir vorgeschlagene
etymologische Deutung der Anfangssilbe von ITg{-emo-g da-
durch, da8 das Adverb indog. *pr% eben auch im Griechischen
selbst vorliegt. Hs erscheint hier, seine beiden altererbten
Vokalquantititen aufweisend, in geringfiigiger Modifikation der
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inneren wie der HuBeren Sprachform: das Wortchen wol-v,
meist woiw, bei Homer aber auch mgiv gemessen, zeigt die
urspriingliche 6rtliche Bedeutung ‘vor, vorn’ zu der zeitlichen
‘zuvor, vorher, frither, eher, vormals, ehemals’ und bei kon-
junktionalem Gebrauche ‘bevor, ehe’ verschoben, dazu den An-
wuchs des wortschlieBenden Nasals. Auf seine morphologische
Konstitution niher einzugehen, méchte ich anderem Orte und
spiterer Gelegenheit vorbehalten. Hier bemerke ich dariiber
nur, daf die meistens iibliche und seit Pott Etym. Forsch.
2%, 39. 281 oft wiederholte Auffassung des molv als eines
Komparativgebildes, in engerem AnschluB an lat. prius und
an das in lat. pris-cu-s, pris-tinu-s und primus pilign. prismu
enthaltene *prig-is- pris-, meines Erachtens unhaltbar ist;
wahrscheinlich dagegen die Identitit des auslautenden Nasals
mit dem des begriffsantipodischen »%-v = lat. nu-m, etiam-
num, nun-c. Von vd-v, vi-v mag also wohl zufolge formaler
Angleichung der gegensitzlichen Begriffe dem wob-v das -v
zugekommen sein, wofern nicht etwa die Quelle desselben hier
und dort eine gemeinsame war und auf einer besonderen Art
alter Formung des Auslauts adverbialer Worter beruht.!

! Der zweite Beitrag iiber wflwg und répxg, der mit dem ersten
gugleich der Redaktion iibergeben wurde, kann leider erst im niichsten
Hefte erscheinen, weil in diesem der Raum mangelt. A. D.



Uber Ursprung und Bedeutung des pods &8douos
(Eine Verteidigung)

Von W. H. Roscher in Wurzen

Si duo faciunt idem, non est idem: die Wahrheit dieses
Spruches wird jeder anerkennen, der meine im Archiv fiir
Religionswissenschaft 1903 S. 64 ff erschienene kleine Abhand-
lung iiber die Kultsitte des Botg é3douog mit dem kiirzlich von
P. Stengel, einem unserer tiichtigsten und riihrigsten Forscher
auf dem Gebiete der griechischen Sakralaltertiimer, tiber das-
selbe Thema im Hermes 1903 S. 567 ff. vertffentlichten Auf-
satze vergleicht. Wenn auch das Quellenmaterial, das wir
beide benutzen, fast das gleiche ist, so sind doch die Ergeb-
nisse, zu denen Stengel gelangt ist, so total yon den meinigen
verschieden, da mir als dem Angegriffenen, wie ich glaube,
die wissenschaftliche Pflicht obliegt, meine bisherigen An-
sichten auf Grund der Stengelschen Darlegungen einer griind-
lichen Priifung zu unterziehen und, wenn nétig, zu modi-
fizieren.!

Bei den antiken Schriftstellern, welche von der Bedeu-
tung des Potg &Bdopog handeln, finden wir, zum Teil unmittel-
bar nebeneinanderstehend?, zwei ganz verschiedene Erklérungen

! Auch deshalb konnte ich an Stengels Aufsatz nicht still-
schweigend voriibergehen, weil ich demniichst eine Abhandlung iiber
die Siebenzahl im Kultus und Mythus der Griechen zu verdffentlichen
gedenke, vor deren Erscheinen diese Streitfrage notwendig erledigt
sein mub.

* Vgl. Suid. 8.’ v. fods £B8dopos und Apostolius in d. Paroemiogr.
Gr. ed. Gotting. II S. 332.
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dieses Ausdrucks: die eine von ihnen, die wir mit a) bezeich-
nen wollen, bezieht ihn auf sechs vor dem fodg &Bdouog
genannten Kuchen von Ochsengestalt geopferte mondformige
Rundkuchen (6eifjvar), die andere b) dagegen auf sechs
zuvor geopferte verschiedene lebendige Tiere.

a) Da hinsichtlich der Uberlieferung von a) gliicklicher-
weise zwischen mir und Stengel keine wesentliche Differenz
bestebt, so kann ich mich dariiber verhiltnismifig kurz
fassen, indem ich im iibrigen auf das von mir a.a.O.S. 67 ff.
Anm. 3 ff. und von Stengel S. 568 f. angefiihrte Material verweise.
Das von Eustathios z. IL X v. 575 8. 1165, 6 ff gegebene Zitat
aus des Lexikographen Pausanias ‘Arrix@v dvoudrov evvayopj
(Schol. Thue. 6, 27) lautet: Podg mapd Toig malatoic EAéysro
xel T wéupevog eldog, 4@ o magotule TO Povg EBdouo,
éyovea A6yov rotdvde. Geliwar méupare Noay mwAevée xvrioTegd,
émi 0% EE ecdifvarg voredrong Bodv, gusly, EBdouov Emer-
Tov xégare Eyovre xavd ulunoly weeTOPovs (-paods) Gelifyng.
Edvov udv ovv xal éml vé66agaL momdvors ToBTOV THVY
Body xel éxdlovy adrdv wéumvov Lovv, udllov udvror
éml vaig & E9vov adrdv, 8g nal éxaleivo ik ToDTO &Bdouog
Bovs. 6 0 Tavre lovogrieas IMaveavieg Adper xed Grve «f
ondeicour Gedjyor @ mppore xel méiavor EAéyovro, xal Sru
meppdrov &ldog xal ol dvdeTator mAaxotvreg xal of yugloior
xal ol qdp@Lepdvreg, xal @&déig 0, gnov, mlupere perd
erddyyvor éedidusva: xul 8tv ol Jndévres dupipdvres HAiwg
7e oltwg éxalobvro dmd WAlov xal Gelifvmg xal Oubre 0[?]
Endpifov adrodg 0¢iie Huudve megiwnyvivres X adrovs %. 7. A
Fast genau dasselbe steht bei Suidas s. v. dvderarvor und
fovg &Bdopog, Wo auch ein paar erlesene Zitate aus den
Daitaleis des Aristophanes, dem Erechtheus des Euripides,
der Iris des Achaios, der Atalante des Euthykles sowie aus
Apollodoros =. fedpv (= frgm. 39 Miiller) hinzugefiigt sind:
ein deutlicher Beweis fiir die Trefflichkeit und das Alter der
Quelle, der sie entstammen (Didymos?). Nimmt man dazu
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noch die interessante Notiz bei Hesychios s. v. fods E8domog
... 0t 0t wéppa ot ol vijg Zeljvng iegdv, Klettédnuog
& ’Av®(01 gnel, so wird es durchaus wahrscheinlich, daB
die Erklirung des Bodg éfdouos im letzten Grunde auf eine
Atthis, vielleicht gerade die des Kleitodemos, zuriickgeht,
zumal da die Atthidenschreiber nach Ausweis der erhaltenen
Bruchstiicke sich nicht blo8 mit der Deutung und Etymologie
sakraler und mythologischer Namen und Ausdriicke, sondern
auch, wie z B. Demon, geradezu mit der Erklirung von
mogotulat attischen Ursprungs beschiftigt haben! Von
grundlegender Wichtigkeit sind aber fiir unseren Zweck zwei
Notizen, die wir jenen Zeugnissen zu verdanken haben:

1. DaB der Povs &Bdouog genmannte Opferkuchen im An-
schluf an das Opfer (wedfBwvue? Stengel S.569) von sechs
runden Kuchen (6edjjves) dargebracht wurde und davon seinen
Namen haben soll, und

2. daB neben dem fodg &Bdopos auch ein Podg muxzog
vorkam, dem das Opfer von.nur vier geldfjvar vorausging.?

Wie nun Stengel angesichts dieser durchaus unverfing-
lichen Nachrichten dazu kommt, S.569 zu behaupten: ,Den
Namen hat der Kuchen (Bowis éBdouog) matiirlich [?] nicht
davon empfangen, daB man ihn an siebenter Stelle darzu-
bringen pflegte, sondern weil er das siebente opferbare Zuypv-
gov darstellt [?]; das beweist [?] schon das Sprichwort, und
es wird sich noch weiter bestitigen; fods méumrog aber
war iiberhaupt keine sakrale, sondern wohl nur eine
witzige [?] Bezeichnung; weit mehr Wahrscheinlich-

1 Vgl. Clitodem. fr. 21 (tber "Ing); Phanodem. fr. 24. Philochor.
fr. 6 (Stvries v. oivecdon); fr. T (Iledaepol = medwpyol); fr. 5 (Thearvos =
Tweenwds), fr. 31 (iber snodie); fr. 32 (éxiforov); fr. 64 (iiber das Ab-
schaffen von Rinderopfern) usw. Demon fr. 5 ff. 22 und dazu Miillers
praef. 5. LXXXVII f.

¢ Bisweilen erscheint auch das bloBe fods im Sinne von fodg Efdoyuos:
vgl. Archiv fiir Religionswissenschaft 1903 S.67 Anm. 2.
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keit [?] hat, daB umgekehrt der fodg Efdouog die Zahl
der vorher geopferten Selenen bestimmt hat¥, das ver-
stehe ich um so weniger, als er Zeugnisse fiir seine mit der
angefiihrten Tradition in schroffem Widerspruch stehenden An-
sichten bisher nicht hat nachweisen konnen.! AuBerdem kommt
noch in Betracht, daB die Zahlen in den Ausdriicken Bodg &3-
dogog und fodg wéumros jede Bedeutung und Pointe verlieren
wiirden, wenn man sie nicht mit den antiken Erklirern
auf die siebente und fiinfte Stelle beim Opfer beziehen
wollte (s. unt. S. 6).

b) Nach einer zweiten ganz verschiedenen, aber doch im
Grunde auf dem gleichen Prinzip beruhenden Deutung? soll
sich der fodg &B0ogos auf das Opfer von sechs lebendigen
Tieren beziehen. Diese Erklirung liegt in nicht weniger als
vier verschiedenen Varianten vor, die ich, um dem Leser
ein klares Urteil dariiber zu ermdglichen, notwendigerweise
hier nebeneinander auffiilhren muB.

Ia, Suid. s.v. foiis &fd0-
gos:

énl tdy Gvaucdriray. of
yoo mévnres Eupoyov pi
¥yovres  Dvoar  Emlazvoy
£ dhedgov. Fvoudvoy JE
1@y £ Zupdyov, meofdrov,
ddg, aiyds, fods, Sovidog,
gnvés, Eddero EPdopos 6
8E dledgov* wal v o
elvon  abrov Eyugoy éE-
80631 &ls magoruloy.

Ib. Suid. s. v, #dcov:

dre BE Dvelow & duyi-
gov E9dovre, moofdrov,
s, Bods, alyds, ovidog,
gnwds, é8bero Efdouog 6 £
ddedgov. [xed frfrer v 1
fods £fdopos.] Man be-
achte die schwankende
Stellung v. fods (an 3., 4.
od. 5. Stelle)!

Ic. Cod. S Macarii 2,89:

Povg £B0. éxl tay Gvou-
6rav: ol yap wévnres
@y A¥nroiov 3 dsl
Fbovreg Eppvye, modfezov,
v, alye, Soviy, Bod v, yi-
v, Efdouor (zov Poir)>
énédvoy, mépua TeTEdy-
voy. &meldn] volvvy &vai-
cdnrov 2ddxs O {dow,
émisndmTovTEs Tods Gwo-
frovg éxdlovy fodw EBF.

! Erst nachtriiglich bemerke ich, daB Stengel bereits in seinen

Kultusaltertiimern § 69 die beiden Suidasstellen (s. v. #3560 und fods éfdopos)
ebenso wie in seinem Hermesaufsatze erklirt, diesen also wohl zur Recht-
fertignng seiner schon vor 18 Jahren ausgesprochenen Annahmen gegen-
tber meinem Artikel iber den fods &8dopos geschrieben hat.

? Solche Doppelerklirungen sind bei den Paroimiographen gar
nicht selten; vgl. z.B. die Gottinger Ausgabe I praef. S. XVIff. Cohn,
Jahrb. f. k1. Philol. 1886 S.831. Zenob. 1, 1. 54; 2, 55 usw.
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ITa. Diogenian. 38, 50:

Boig £B9. énl wév qvai-
¢ijrav. "Efdopos 0¢, &t
8E Jvovresl, moedfarow,
v, alye, Soviv, mevsL-

7 -~ Ixf 1
vov, yiwe, EBdouov Tov
Poty EBvoy.

IIb. Apostol. 5, 8:

Oi 0¢ qoow E£fdopoy
Bodw, 81 oi wévnres EBvoy
fupvya €& medforov, Dy,
alya, dovv, meTeLvow,
g7we ned EBSouoy Podw.

423

ITe. Cod. K MacariiII89:

Wie oben, nur lautet
die Aufzihlung der 6
Yupvyer  medPotov, v,
alya, dovww, mevsLviw,
rvee ...

III. Zenob. b. Miller,
S. 857 (= Stengel 8. 573):

EBSouoy O émEdn 1 Epypuye
$E E9uvov of mévnreg, medfurov, v,
alye, 8ovv, fodv, yive xal Efdo-
pov 0y wetetv oy (1) Poiw.

IV. Miller a.a.0.8.377 (= Stengel
8. 571):

$E Eupvye Sdovres, wmedfurov,
v, alye, bevw, yiwe, viccaw,
#pdopoy Emédwor [NB.!] méupe eic
cyiiwe Pods.

Wie man leicht erkennt, zerfallen diese acht Varianten,
genau genommen, in zwei Hauptklassen, je nachdem das mezer-
vév in der Reihe der 6 Zupuvye erscheint (Ila,IIb,Ilc) oder
dafiir fods eingesetzt wird (Ia,Ib,Ic). Nr.III sucht beide
Varianten in unsinniger Weise zu vereinigen, indem es fodg
zwischen g und gfjve beibehilt und das demnach iiber-

Mélanges

zihlig gewordene merewdv in tiberaus torichter Art an den
Schlub vor Potw setzt. Nr.IV endlich stellt statt zereiwvdy in
der Reihe der Vogel die wvijeee, was offenbar die nicht iible
Konjektur eines spiteren Korrektors ist, der mit Recht sowohl
an fodg wie an zmeratwdy AnstoB nahm und statt des Vogels
im allgemeinen (7eretwdv)? einen bestimmten der Gans nahe-
stehenden Vogel, also die Ente, zu setzen sich entschloB.

1 Cod. B: énetdn) £5 Evov of mévnres, mo. ete. . . . xed £B0. 7. fody.
Cod.K: oi yke wévnres Poiv Emlarrov & dledoov Svoubvay tdv E fuy.
%. T. A

* DaB wmevervdy in der spiteren Prosa Vogel oder Gefliigel bezeich-
nen kann, ersieht man z B. aus Horapollon, Hierogl. 1,6. 54. 2,56.
Artemid. on. 1,87 mwos 7. Moy rergunddwy 7 mevewod nepodiy Jdoxely
#yerv. DasWahrscheinlichste ist wohl, daB in dem Archetypus in der Reihe
der Vogel eine Licke entstanden war, die im Hinblick auf die Not-
wendigkeit, eine Reihe von 6 Tieren zu schaffen, entweder durch das
unbestimmte meretvéy oder durch das unverstindliche fods ausgefiillt
wurde. Abnlich Wolff zu Porphyr. de philos. ex orac. haurienda $.188.
v. Leutsch und Schneidewin vermuten statt merewdy wélsiew, ich a.a. O.
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Wie stellt sich nun Stengel zu diesen so verschiedenen
Varianten? Er entscheidet sich ganz bestimmt fiir diejenige
Uberlieferung, die den Ochsen in die Reihe der 6 Zuypvye setzt
(s. Nr. Ia, Ib, Ic und II), und glaubt, daB Nr. IIl dem ur-
spriinglichen Wortlaute am nichsten komme, indem er
schreibt Z8dopov 0%, émadn) o Eupvye & EFvov [ol wévyreg],
wobfarov, vv, alyw, Soviv, Bovv, yive, {Edvov ol wévyres>
xel Efdopov zov merrdusdvov [so fir mevewwdv] fovy. Zum
Verstindnis bemerkt er: ,Die Verderbnis entstand dadurch,
daB man ol wévyres hinter das erste &dvov setzte und dann das
(jetzt unverstindlich gewordene) zweite #9vov strich® (S.573).
Als Sinn des Ganzen nimmt er (S.567) an: ,Man hat
zu Opfern sechs verschiedene Tiere benutzt, die Armen aber,
denen ein Euypruyov zu teuer war, halfen sich damit, daB sie
ein Rind aus Brot- oder Kuchenteig buken und es statt
eines lebendigen darbrachten.“!

Gegen diese Annahmen Stengels erheben sich, soviel ich
sehe, folgende gewichtige Bedenken:

1. Versteht man nicht, daB -der ochsengestaltige Opfer-
kuchen deswegen Bovg £Bfdomog genannt worden sein soll,
weil 6 verschiedene Tiere tiberhaupt zu Speiseopfern verwen-
det wurden: né#mlich Schafe, Schweine, Ziegen, Hiihner,
Rinder und Ginse. Nehmen wir Stengels Lesung und Deu-
tung an, so wird gerade das Beiwort &Bdomog, das ja vor
allem erklirt werden soll, unverstindlich und verliert seine
Pointe, auf die es-doch, wie die Tendenz der ganzen paroimio-
graphischen Auseinandersetzung lehrt, vorzugsweise ankommt.

8.651. meoiezégron; Stengel a. a. 0. 8. liest: ... Soviv fodv yijvo ol EfSopoy
Tov merréuevoy fodw (s. oben!).

! Man sieht freilich nicht recht ein, warum die zévnres nur ein
Rind und nicht auch eins der anderen genannten Tiere aus Teig her-
gestellt haben sollen, zumal da der Scholiast zu Thukyd. 1, 126, 4 aus-
driicklich bezeugt, daB man bei dem Feste der Diasia in Athen wéppcrd
e elg {dov (nicht fodv!) poppds rsrvrouéva (also nicht bloB in Ochsen-
form!) geopfert habe. Vgl. auch Alkiphr. unt. S.13 Anm. 2.
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2. Sind die Paroimiographen, wie Stengel (8.568) selbst
zugibt, ebenso wie deren Gottinger Herausgeber, ich und
wohl auch Usener!, von der Voraussetzung ausgegangen, es
handle sich hier um die Darbringung einer £8doudgs von
Opfertieren, nicht aber, wie Stengel annimmt, um die
Aufzihlung der sechs in der Regel zu Speiseopfern ver-
wendeten Tiergattungen. Dieses Zugestéindnis ist mir um so
wertvoller, je bedenklicher es scheint, die offenbare Tendenz
der uns vorliegenden paroimiographischen T"Iberlieferung zu
ignorieren. DaB in der Tat die Paroimiographen nicht an
eine einfache Aufzihlung der sechs opferbaren Tiere, sondern
ganz speziell an eine aus sieben verschiedenen Opfertieren
bestehende éfdouds® (nach Analogie einer 7our7vg, dwdexyls,
Sxavdpfn, yiddupfy usw.) gedacht haben, lehrt deutlich die
oben unter a) besprochene Deutung, welche den fodg é3dopog
aus dem Opfer einer éBdouds, den Pods wéumtog aus dem
Opfer einer mevzdg von Kuchen zu erkliren sucht.

3. Wenn Stengel recht hitte, so miibten in den simt-
lichen oben angefiihrten Zeugnissen die aufgezihlten opferbaren
Tiere nicht im Singular ohne Artikel, sondern vielmehr
entweder im Plural ohne Artikel oder im Singular
mit Artikel auftreten, es miite also z B. bei Suidas a.a.O.
nicht heiBen Svopivav 0% 7. 8 Zuydyowv, meofdrov, Hos,
alyég usw., sondern vielmehr entweder mgofdrwr, V@,

! Usener, Dreiheit, Rhein. Mus. 1903 S.350, wo der fodg £fdo-
pwos als Beleg dafiir angefilhrt wird, da der Selene die Siebenzahl
geheiligt war.

* Eine solche ‘Hebdomas’, von der Stengel nichts wissen will,
ist ebensowenig anstoBig wie die mehrfach bezeugten Dodekeides
(Hesych.I S.548 Schm. Schol. Il. Z 93: §woie meed vois Arrinols. Paus.
b. Eust. z. Od. « 8. 1386, 48 und 1676, 40, wo auch eine yidtdupn erwihnt
wird, Soph. Trach, 759; Dittenb. Syll. 170, 62; v. Prott, Leges sacrae S.27
Kos [tveol éizor dvddexe]) und Dekades (Horaz Carm. 4, 2, 58: te decem
taurs totidemque vaccae . . . solvent). Ja sogar eine évdexds kommt vor:
v. Prott a.a. 0. 8. 14, 29 ff. [Mykonos]: zadgos »al 8éxo &oveg, als Opfer
fiir den Apollon Hekatombios, d. h. zum Ersatz fiir eine Hekatombe.

Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 28
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alydy usw. oder auch allenfalls 7o mgofidrov usw. Der
Singular ohne Artikel weist, wie deutlich aus den Aufzihlungen
der einzelnen Tiere der Trittyen! usw. hervorgeht, eben auf
ein Hebdomadenopfer hin, zu dem nicht Schafe, Schweine,
Ziegen usw., sondern nur je ein Schaf, ein Schwein, eine
Ziege usw. gehorten.

4. Sehr sonderbar ist es, daB nach Stengels Emendation
des Textes (8. 573) bei Miller, M. S. 357 der Ochse als opfer-

bares Tier mitten unter dem Gefliigel, und zwar zwischen

1

t Xenoph. Anab. 2, 2, 9: zadre & duocay ocpdfavres ndmoov xel
Tooov %ol Adxov mal xoidv, wo der Aduos die ungriechische (persische)
Zugabe zur Trittys bedeutet. Demosth. g. Aristocr. § 68 S. 642: duwvery . ..
oteg Eml Tdv voplov xndmweov ol wugrod mal tadgov. Schol. I T'197:
meos 0% t& Soxie Towoly dyodwrro AtTinol wdmew, ned, tadew. Hesych.
8. V. touxzve” toudde. Evior Svole xdmoov, xeuod, tadgov. (Man beachte,
daB hier die Reihenfolge der Tiere genau dieselbe ist, wie bei den
romischen Suovetaurilia, bei denen, wie die Bildwerke lehren, die drei
Tiere nach der GroBe in aufsteigender Linie geordnet auftraten!). Phot.
lex. 8. v. rourvdoy” wveiav. Kadlipayog piv tiw éx wugiod, radgov xol
xdmgov, "Iovoos 02 &y pdy Unbllwvos Imgaveicis éx Podwv, «lydw,
VDY Goodvaw, mdvtwv toietdv (dies ist das einzige Beispiel, wo die
Tiere der zgizzds im Plural genannt sind, vielleicht mit Bezug auf
den vorangehenden Plural Zmgewsicic!). Ebenso wie bei Kallimachos
erscheinen die Tiere geordnet Od. 4 1380: dowsidy radedy e owvaw
7 émiPrrope udmpov: fiir diese Ordnung scheint der Gesichtspunkt der
Symmetrie maBgebend gewesen zu sein: der Stier in der Mitte und
rechts und links von ihm die kleineren Tiere. Ahnlich auch Diod. 4, 39:
Mevolrios 6 "Awtogog vids, @ilog & ‘Heaxulsl, xdmeov xcl tabgor xel
%Ly Fooag dg fowr xarédefe xar fviavtév &y Omodwre Fbeww xel tipdy
&g fewa 7oy ‘HowxAée. Plut. Pyrrh. 6: xdmeov xal tadoov xal xorod
meocaydévrog [zum Eidopfer] und oben Xenoph.Anab.2, 2, 9. — Dagegen
nennen den Ochsen als erstes Tier der Trittys die Inschrift bei Ditten-
berger, Syll. 13, 86: tourrolar Péagyov govedregov, d. i. Stier, Bock,
Widder, Theocr. epigr. 4, 16: daudiar, todyov, &eva; Eustath. z. Od.
p. 1676, 37 .. Poos xal alyds nel moofidrov; Paus. 2, 11, T: radeov &evds
dds. — Ebenso wie in allen diesen Beispielen wird auch sonst fast
immer, wenn es sich um ein Opfertier handelt, das Zahlwort sis weg-
gelassen (eine einzige Ausnahme s. S.9 Anm. 2, wo der Gegensatz &xcrdy
das évds bedingt hat); vgl. die zahlreichen Zeugnisse in den von Prott
gesammelten Leges sacrae. Vgl auch d. ath. Votivrel. b. v. Sybel nr. 6070.



Uber Ursprung und Bedeutung des fows &Pdopog 427

Huhn und Gans, also von den iibrigen VierfiBlern
getrennt, auftritt.! Diese Anordnung der Opfertiere ist, so-
viel ich wei, ohne Analogie und widerstreitet dem sonst so
deutlich hervortretenden Sinn der Alten fiir Parallelismus und
Symmetrie. Wie ich schon in meiner ersten Abhandlung
hervorgehoben habe, sollte man eigentlich hier, wo es sich
nach Stengel nur um eine Aufzéhlung der opferbaren Tiere
handelt, den Ochsen an der Spitze der VierfiiBler erwarten,
da er nicht bloB das bei weitem groBte und wertvollste
Objekt unter ihnen darstellt, sondern auch bei Opferprozessionen
oft vor den iibrigen Tieren zum Altar gefithrt und geschlachtet
wurde.”

5. Schon rein #uBerlich betrachtet erscheint die Emen-
dation, die Stengel notig hat, um den von ihm gewiinschten Sinn
zu erzielen, viel zu kithn und kompliziert, um wahrscheinlich zu
sein, insofern er gezwungen ist, nicht bloB eine Streichung und
eine starke Transposition mit Zusatz vorzunehmen, sondern auch
zugleich das iiberlieferte merewdy in mevrduevov zu korrigieren.

So bleibt uns denn, nachdem wir gesehen, welch uniiber-
steigliche Schwierigkeiten die Stengelsche Auffassung des
povs EPdouog darbietet, gar nichts anderes iibrig, als zu der
Ansicht der Paroimiographen selbst, denen sich auch deren
letzte Herausgeber, Usener und meine Wenigkeit angeschlossen

! DaB die weit groBeren und wertvolleren zerpdmoda den Sowideg
(8imodc) vorangehen, ist auch sonst die Regel: vgl z. B. Paus. 4, 31, 9:
goe v& mivre dpoiws xodayifovery [die Messenier im Kult d. Eileithyia],
dobdpsvor yie nwd fodv e nal wlydy worefaivovsey és Tovg
Sovidas Gpiévrss €5 Ty PAdya. Artemid. on. 2,11 S. 99 Herch.: &efopar
8% amd reveamdédmw. Sibyll. b. Clem. Al protr. 4, 62 S. 41 Sylb. dwelarse
rezoanédor, dmédor wrnvEy Inedy e @dvorse. Evang. Joh. 2,14:
xel edoey €y TH ieed Tods mwwlodyrag féas xal medfara ol mege-
¢repds. Weitere Zeugnisse s. 4. Mos. 28, 111f. u. unt. 8. 434.

2 Vgl. Dittenberger, Syll.! Nr. 207, 8 —9 (192/1 v. Chr.): Swolay
soveréhecay tér Fedr Enardufny Bodmen [toov xel] dudexaide Podmeaigor
zas *Adevar. Ib. 13, 87: zorrrola féuoyos. Hesych. s. v. fodmowegor: Swveln
8 xardy mooPdray xal fods Evds.

28*
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haben, zuriickzukehren und auch die zweite Erklirung des
Povg &Bdomog (b) ebenso wie die erste (a) auf ein hebdo-
madisches Opfer zu beziehen. Ich lese also nach wie vor
in Ubereinstimmung mit den Zeugnisklassen II und IV bei
Macarius a.a.0. mit dem besonders gute Tradition® verratenden
Cod. K: Botg &B0. éni 1dv dvaedjrov. oi poQ wévyreg
tdy Adnvalov EE dsl 9ovreg Fuypvye, modPatov, Vv, alya,
Sovww, merewdy (T)% yiwe, Edopov {rov Bovv) éxédvov, wéuua
TETQAYQOVOV %. T. A

Gegen die von Stengel a.a.O. gegeniiber meiner Er-
klirung und Lesung vorgetragenen Bedenken habe ich folgen-
des zu erwidern.

Wenn Stengel (S. 570) an der aus einem Schaf, Schwein,
Ziege, Huhn, mwerewdy [?], Gans und Kuchen bestehenden Heb-
domas groBen Anstof nimmt, indem er fragt: , Welch einer
Gottheit durfte eine solche Sammlung angeboten werden?¥, an
einer anderen Stelle aber (8. 572) von einer ,ungliicklichen Heb-
domas® redet und damit andeuten zu wollen scheint, daf er
ein derartiges Opfer fiir unerh6rt und deshalb fiir unglaublich
halte3, so verweise ich demgegeniiber ganz einfach auf ein voll-
wichtiges Zeugnis Vergils (vgl. Nordens Komm. z. Aen. 6,35f.).

! Die gute Tradition bei Macarius erhellt nicht bloB aus dem
richtigen Zusatze . Adnweiwr, der in den sonstigen Zeugnissen fehlt,
gondern auch aus dem zu wéppx hinzugefiigten rerodywvoy, das tbrigens
auch der Millersche Zenobius (Mél. 357) bietet; vgl. dariiber jetat
Stengel a.a.O. 8.573 f, dem ich beistimme.

? Statt des unverstindlichen mersivdy (= Vogel) mochten die
Gottinger Herausgeber wélsiav lesen; ich wegioréoror, was ich aber nur
als eine Mdoglichkeit zur Ausfilllung der in der Reihe der Viogel
vorhandenen durch werewwdy angedeuteten Liicke betrachte. Ebensogut
wire auch ein wépdixe, da die wépdixeg im Altertum hiufig gezihmt
wurden (Ael. an. h. 4, 13. Jo. Lyd. de mens. 4, 44. Lenz, Zool. d. Griech.
w. Rom. 346 A.1079Db), oder auch psleayoida (vgl iber die upelexyoidsg
als Opfertiere Paus. 10, 32, 16).

3 8.568 sagt Stengel: ,,Bezeugt sind solche Opfer zwar nirgends,
aber man hat sie ,,mit voller Sicherheit* aus der Tatsache erschlossen,
daB Selene neben sechs anderen Kuchen einen sogenannten fods £fdopog
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Bei Vergil Aen. 6, 371f. sagt ndmlich die cumanische Sibylle
(Phoebi Triviaeque sacerdos’) zu Aneas:

Nunc grege de intacto septem mactare iuvencos
Praestiterit, totidem lectas de more bidentss.

Wir ersehen daraus, daB im Kult des Apollon und der
Artemis-Hekate von Cumae, deren Priesterin die Sibylle war,
von jeher hebdomadische Opfer iiblich waren, die ja auch
gewissermaBen den 7 Jiinglingen und 7 Jungfrauen anderer
Kulte derselben Gottheiten entsprachen, wie ich bereits im
Philologus N. F. XIV 8. 365 ff. hervorgehoben habe. Ebenso
findet sich ein aus 7 @&dieg bestehendes Kuchenopfer im Kult
des koischen Zeus (v. Prott, Leges sacrae S. 20 Z.31) usw.!
Nach diesen Analogien kann ein urspriinglich aus 7 verschie-
denen Haustieren (4 VierfiiBlern und 3 Vogeln) bestehendes
Opfer um so weniger befremden, je natiirlicher es war, gewissen
Gottheiten von jeder geziichteten Tiergattung ein Exemplar
gewissermaBen als dwagy zu weihen, ein echt religitser Gedanke,
der z. B. auch dem Trittyenopfer deutlich zugrunde liegt. DaB
dabei eine ziemliche Mannigfaltigkeit der Opfergaben entsteht,
ist ganz natiirlich und tritt anderwiirts noch auffallender in die
Erscheinung. Vgl z. B. die koische Opfervorschrift bei v. Prott,
Leges sacrae 8. 27: ‘Hoaxlei ... éalov fovg’ todrov e 6
logedg, Tt OF | et I]epd Oldoven xouddv Tole Huédiuve xei
omv-||p] v TQElS TETRQTiS %al péliTog TETOQEs %0TVA-||(£)or %erl
Tvgol Oleor Ovaddexe xed Imvdg wawwdg xel po-|vyd]vav dydog
nol Evléov #yos xal olvov vl | fulyox ... Dittenberger,
Syll nr. 8377 (Thera): 9Y6ovte Bodv el mvodw ... xeb %QUdaw

zum Opfer erhielt.* Hier liegt ein MiBverstindnis meiner Worte S. 64
vor: ,,Der erste und #lteste dieser Riten [d.h. das Opfer einer Heb-
domade von lebendigen Tieren] ist zwar nicht direkt bezeugt, kann
aber mit voller Sicherheit aus dem zweiten erschlossen werden [d. h.
aus dem Opfer von sechs lebendigen Tieren und einem sogenannten
Povig Efdopos].

t Vgl. auch die whaxotvrss ¢ sl wdmave & d. Apollohymnus in d.
Berl. Zauberpap. p. 128 Parthey, sowie Hesych. s. v. é1ooirgoma,
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..ual olvov xel HAde dmdoypata, @v al dew pigovery.
Paus. 4, 31, 9: zinelov 0t Kovgrrov uéycoov [in Messene],
Bde (P o To mdvTo dpolog xedapllovew: dofdusvor pog dmwd
Bodv te xal alydv savefalvoverw & tovg Bovidag dpiévres
g v @pAdyx. Namentlich das letztgenannte Opfer diirfte geeignet
sein, Stengels Bedenken gegen die bunte Mannigfaltigkeit des
hebdomadischen Tieropfers zu Athen endgiiltig zu beschwichtigen.?

Als zweiten besonders durchschlagenden Grund gegen die
Richtigkeit meiner Erklirung macht Stengel die ,,Ungeheuer-
lichkeit“ der Annahme geltend, daB ,dieses [hebdomadische]
Massenopfer eine Eigentiimlichkeit der Armen in Athen ge-
wesen sei. Wie mir scheint, 148t sich auch dieser Finwand
verhiltnisméBig leicht entkriften. Vor allem weise ich auf
die allgemein anerkannte Tatsache hin, daf zévys im Gegen-
satz zu wroydg nicht den Bediirftigen, sondern vielmehr den
Mann des arbeitsamen Mittelstandes bezeichnet, der zwar
nicht im Uberflusse lebt, aber doch gerade so viel hat, als er
zum Leben braucht. Man vgl. die klassische Definition des
wévyg bei Aristoph. Plut. 552 ff. wrwyod wdv pog Plog, ov
6V Afyag, fiv dotww pnddv Hpovva® || Tod 0% mvyrog i
peddusvor xal Toig Eoyols meoaéyovra, | meguyiyveedar & wdrg
undév, uy pévtor und émidelmew. Ebenda Vers 512 ff.
spricht es Aristophanes durch den Mund der Penia mit aller
Deutlichkeit aus, daB die groBe Mehrzahl der Athener, nim-
lich alle Gewerbtreibenden und selbstwirtschaftenden Land-
wirte (515), solche wévnyreg seien. Da wir nun wissen, daB
in der Bliitezeit Athens bei weitem die meisten attischen Biirger

! Vgl. auch die hochst mannigfaltigen Opfergaben, die nach
Paus. 7, 18, 7 der Artemis Laphria zuteil wurden: dovi®us é0wdipovs xcd
isgelo Opolng Emovre, ¥rr 0 G dyelovs neld Adpovs e nal doguddas . . .
xal AMxoy xal dourey exduvovs, oi 0% xal 1 téhaix Ta@v Inelwv: uare-
ndéoase 0F dml wov Popdy xal 0fvdewy wwemdy Tav Tudewy. Wie
ich im Archiv fiir Religionswissenschaft 1903 S. 68 f. auseinandergesetzt
habe, galt auch das Opfer des Pods #BJdopos urspriinglich wohl dem
Apollon und der Artemis-Selene.
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auf dem Lande lebten und ihre Landwirtschaft auf verhiltnis-
miBig kleinen Giitern von durchschnittlich je 40 bis 80 Morgen
GroBe betrieben (Biichsenschiitz, Besitz usw. 8. 56; vgl. S. 84
u. 88; Thue. 2, 16; Aristot. 49. . 24), so 1iBt sich unbedenklich
behaupten, daB das von den Paroimiographen den mévyreg,
also dem hauptsichlich von Landwirtschaft und Viehzucht
lebenden athenischen Mittelstande’, zugemutete Opfer eines
Schafes, Schweines, einer Ziege, dreier billiger Vigel und eines
Kuchens keineswegs fiir sie unerschwinglich war. Um dies
zahlenm#Big zu erweisen, filhre ich hier aus der interessanten,
der ersten Hilfte des vierten vorchristlichen Jahrhunderts ent-
stammenden Inschrift aus der attischen Tetrapolis bei v. Prott,
Leges sacrae S. 46 ff (vgl. auch Amer. Journ. of Archaeol. X,
209 ff) die daselbst angegebenen Preise fiir tadellose Opfertiere
an (s. auch Boeckh, St.2 I 107ff). Danach kostete

ein fovg . . . . 90 Drachmen®
eine fodg xvovee . . 90 »
eine g xvoven . 20 ”

! Vgl. in dieser Hinsicht die tiberaus charakteristischen Verse
des Amphis (Meineke, Com. 3, 308 = Stob. 56, 4): 6 mario ys vod Ly Loy
dv@odmors &yeds, || meviay 75 cvyxelmray émlorarar pdvog, || GeTv 0%
Féavooy Gvvyics cagods yéwor und Menander (a. a. O.4,193): 8orig
wévng av L & &orer Bodlevas, || GPvpdregoy fawrdy EmiBuvuel moisdy
%. 7. .. Mehr bei Ribbeck, Agroikos S. 6 ff. Ahnliches gilt auch von
den Romern der guten alten Zeit; vgl. Horat. Carm. 1, 12, 41: Hunc
(Fabricium) et wncomptis Curium capillis || Utilem bello tulit et Camil-
lum | Saeva paupertas et avitus apto [arto?] cum lare fundus.

t Vgl. die ddpelis ueird zu 50 Drachmen in der Inschrift bei
v. Prott, Leges sacrae 8. 25. Wie wertvoll ein Ochse auch spiter noch in
Attika war, erkennt man aus Alkiphrons Schilderung von Opfern, die
bei einer Diirre dem Zeds ‘Tériog dargebracht wurden (ep. 3,85): £
dulidng énalsorioopsy mdvres ol vig nduns ointfroges, xol ds Exaorog
Svvdusag 7) megrovoies ovveionvéyrazo, 6 ubv xedv, 6 O} tedyov, 6 8}
ndmgov , névng wémawoy (wohl in Tierform!), 6 02 ¥ru mevéoreeos Mfave-
vod yovdoovs . . . Taboov 8% oddsis ob y&e edmwoeix fooxnudray
fuiy Ty lemrdyewv tis Avrinds xoroodsw. Infolge des adyuds sind
natiirlich alle Dorfbewohner vortibergehend zu mwévyreg geworden. Selbst-
verstindlich konnen auch die mévyres (fevyiwee!) Ochsen besitzen:
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eine olg xvov6e . . 17 oder 16 Drachmen
ein  7odyos mauuélag 15 Drachmen

ein ofg . . . . .12 »

ein geringeres ofg . 11 ”

ein xpudg . . . .12 »

eine olf . ..o 12 »

ein yoigog . . . . 3 ”

Nehmen wir nun schitzungsweise an, daBi der Preis eines
erwachsenen nichttriichtigen Schweines ungefihr ebenso hoch
war wie der eines erwachsemen Schafes oder einer Ziege
(11—12 Drachmen), so sehen wir deutlich, daB der Wert
eines einzigen fodg so ziemlich das Dreifache eines er-
wachsenen Schafes, Schweines und Ziegenbockes betrug.
Natiirlich wird die Differenz noch viel groBer, wenn wir an-
nehmen, was ja sehr wohl mdoglich ist!, daBl statt des er-
wachsenen Schafes, Schweines und Ziegenbockes nur ganz
junge, aber mindestens 10 Tage alte Tiere dargebracht wur-
den? In diesem Falle wiirde, da ein yoigog nur drei Drach-
men kostete, der Gesamtwert der drei jungen Tiere auf etwa
9 Drachmen zusammenschmelzen: gewil ein Preis, der auch
fir die mévyves unter den athenischen Ackerbiirgern, denen
als Selbstziichtern die betreffenden Tiere ja noch viel weniger
kosteten, ziemlich leicht zu erschwingen war? Diese An-
nahmen lassen sich tibrigens ohne Schwierigkeiten aus den
antiken Schriftstellern selbst belegen. So opfert z. B. der

Aristot. Polit. 1, 1, 6: éo@as ‘Helodog slme movrjoag: ,o0lxov utv medricre
yvvaind ze fodv v’ doorfiea: 6 y&eo fodg dvt’ olnérov tois mévneiv
éory. 8. auch Stengel, Kultusaltertiimer §69 Anm, 22 ff.

! Stengel, D. griech. Kultusaltertimer § 82.

® Hesych. 8. v. zéleix ispd: & éviadore, of 0% 7o fufecg 0éxw
dmeofePyxndre. Vgl Varro r.r. 2, 4, 16 und tberhaupt Marquardt, Rom.
Staatsverw. III S. 166. Pfuhl, Mitt. d. ath. Inst. 28, 273.

* Um diese Dinge richtig beurteilen zu kénnen, muB man die viel-
fach enorme Hohe der Kosten der &ffentlichen Opfer bedenken; vgl Stengel
a.a. 0. §67; v. Prott, Leges sacrae S.51 (oben). Wie schade, daf wir
immer noch keine Geschichte der Preise im klassischen Altertum besitzen!
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blutarme Hirt (Sklave!) Komatas bei Theokrit 5,81 den
Musen zwei ylucgot, ebd. V. 82f. der Sklave Lakon dem
Apollon am Karneienfest einen 2zalds xgidg, ebd. V.11f.
der wohl auch als armer Hirt zu denkende Krokylos den
Nymphen eine Ziege, wihrend der Epigrammendichter Ad-
dalos (Anthol. Pal. 6, 258) einen Landmann nach einer guten
Ernte der Demeter eine 8ig, eine dxépwros w66y og und eine pdoig
darbringen 148t.' Her.1,133. Xen.Cyr. 8,3,11. Paus. 9,3, 8 usw.

Zuletzt noch ein Wort tiber die von den Paroimiographen
angegebene Reihenfolge der Tiere in der Hebdomas! Wie
ich bereits in meinem ersten Aufsatze (S.65) vermutet habe,
lautete dieselbe urspriinglich wohl Bodg, medfetov, og, «if,
dovig, megiotéguov[?], yijv?, d.h. die Tiere wurden in der
ihrem Werte entsprechenden Folge aufgefiihrt. Auf diese
Weise versteht man auch leicht, daB der Ochse, der als das bei
weitem wertvollste der genannten Opfertiere urspriinglich an der
ersten Stelle stand (S. 9 Anm. 1f), naturgemill an die letzte
Stelle riicken mufte, sobald er durch einen ziemlich wertlosen
Kuchen ersetzt wurde. Kine ganz vortreffliche Analogie zu
dieser von mir in ﬁbereinstimmung mit unserer besten Uber-
lieferung angenommenen Reihenfolge der sieben Opfertiere ge-
wihren uns mehrere punische in Massilia und Karthago auf-

1 Nach einem Epigramm des Philippos von Thessalonike (Anth.
Pal. 6,231) opfert ein Schiffbriichiger, der sich selbst als armen
Teufel bezeichnet (V.8), der Isis ein iayaody momdvevpe, ein molidy
gnvéw Eedyog dvvdgofiov, eine vdodog papuer xeyyelviow isydew dupi,
xal ozagdln yewin (Rosinen), yb pellmvovs Aifavos (man beachte die
bunte Mannigfaltigkeit dieser Opfergaben!) und verspricht der Gottin,
falls sie ibhn, wie aus dem Meere, so aus der Armut errette, eine yovad-
xepws xeudg zu opfern. Vgl auch Horaz Carm. 4, 2, 53 ff.,, der als pauper
(Carm. 2, 20, 5; 2,18, 10 usw.) dem Augustus zur Feier seiner glicklichen
Heimkehr einen vitulus gelobt hat, wihrend der reiche Micenas nicht
weniger als decem tauri totidemgue vaccae darbringen will, usw.

2 Auch in dem Sophokleischen Fragment Nr. 782 Nauck? (b. Plut. de
gol. an. 2, 4) wird neben der Hausgans auch die Haunstaube als
guter Leckerbissen erwiihnt: z1dacdy yijve kol megioteody olnériy dpéoridy ve.
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gefundene Opfertarife, in denen ebenso wie 3. Mos. ¢. 1—T u. 4,
c. 281f. die Opfergaben streng nach ihrer GroBe und ihrem Werte
geordnet erscheinen: also zuerst Rinder, dann Kélber, Widder
(oder Hirsche?), Ziegenbocke (oder Widder?), Ziegen, Schafe,
zahmes und wildes Gefliigel, zuletzt Kuchen! Auch gegen
diese Annahmen macht Stengel einige Einwendungen, die ich
hier nicht unbeachtet lassen darf. Vor allem fiihrt er gegen
meine Vermutung, dafl vielleicht megiazdoiov an Stelle des un-
verstindlichen merewwdy zu setzen sei, an, dab Opfer von Haus-
tauben bisher noch nicht nachgewiesen seien. Demgegeniiber
erlaube ich mir auf Ovid Fasti 1, 451 und Propertius 5, 5, 65 auf-
merksam zu machen? wo allerdings von Taubenopfern im Kult
der Venus als von einem ganz gewdhnlichen Brauche (vgl. das
saepe bei Ov. a.a.0.) die Rede ist. Auch Dieterich, Abrazas
S. 158 Anm. erwihnt Opfer von Tauben (vgl. Papyr. Leidens.
S.785A.5 im Pap.131,VII 2 und Horapoll. 2, 32). Es ist
kaum zu bezweifeln, daB die von Propertius und Ovid bezeugten
Taubenopfer in Rom auf griechisch-alexandrinischen Aphro-
ditekult zuriickweisen.® Daf aber nach meiner Vermutung

! Vgl. Corpus inscr. semit. I Nr. 165. 167. 170, wo natiirlich das
Schwein fehlt nach Herodian. 5, 6, 9. Ich verdanke die genauen Nach-
weisungen der Giite O. Meltzers, des Verfassers der ,,Geschichte der
Karthager*. Auch die zu jedem der in dem karthagischen Opfertarife
genannten Tiere hinzugefiigten Geldsummen sind hochst beachtenswert.
Danach waren fiir einen Ochsen 10, fiir ein Kalb 5 Schekel, fiir einen
‘hircus’ (?) vel de capra 1 Schekel 2 Zer usw. an die Priester zu entrichten.

2 Propert. 5, 5, 65: Sed cape torquatae, Venus o regina, colum-
bae || Ob meritum ante tuos guttura secta focos. Ovid. Fast. 1, 451:
Ergo sacpe suo coniunx abducte marito || Uritur Idaliis alba co-
lumba focis; vgl. Porphyr. de philos. ex orac. haurienda libr. rel. ed.
G. Wolff 8.192. Auf Grund dieser Zeugnisse diirfte nunmehr wohl
auch Stengel (a.a.0.8.571) iber die von ihm angefiihrten Inschriften
etwas anders urteilen. Vgl. auch Inscr. gr. IV (Argolidis) nr. 1511 (Epi-
daurus), wo unter anderen Bestandteilen eines Opfermahls aufgefiihrt
werden: modfore] dmex[re] . . .. MPa[varo...] zél]eor oilv[ddes]. . . wev-
Thixovre . . . 00]o yoigor vélstor ete. Berl. Zauberpap. p. 155, 177.

$ Syrisch, philistaiisch und phoinikisch waren Taubenopfer jeden-
falls nicht (vgl. Lucian de dea Syr. 54, Eugeb. pr. ev. 8, 14, 50), da-
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die Taube hier zwischen Huhn (Hahn?) und Gans steht, kann
nicht wundernehmen, wenn man sich einerseits der enormen
Preise erinnert, die in alter und neuerer Zeit fiir edle Zucht-
tauben gezahlt worden sind?!, anderseits bedenkt, daB mdg-
licherweise unser hebdomadisches Opfer aus einer Zeit stammt,
in der die erst wihrend der Perserkriege aus dem Orient ein-
gefiihrte weiBe Tempel- und Haustaube noch eine verhiltnis-
miBig grofe Seltenheit und daher noch ziemlich teuer war,
withrend die Gans seit alter Zeit sehr gemein und daher wenig
wertvoll gewesen zu sein scheint (Paus. 10,32, 16). Was den
Wert der tibrigen bei dem hebdomadischen Opfer der Athener
verwendeten Haustiere anlangt, so folgt aus den oben angeftihrten
Opfertarifen mit voller Sicherheit, daB, wihrend der fodg
naturgemil wegen seines hohen Wertes urspriinglich an der
Spitze stehen mufBte, die tibrigen genannten VierfiiBler, also
das Schaf, das Schwein und die Ziege, ungefihr gleichwertig
waren, so daB deren Reihenfolge ziemlich gleichgiiltig sein
konnte. Wenn Stengel S. 572 die Reihenfolge der Tiere
ndurch die Héufigkeit des Opfers bestimmt“ glaubt und
so die auffallende Stellung des fotg zwischen Huhn und

gegen kommen sie massenhaft im jiidischen (Winer, Bibl. Realworterb.
unter Taube und Turteltaube), sowie bisweilen im lykischen Kult vor;
vgl. die Darstellungen des Harpyienmonuments von Xanthos.

! Eine durchaus zutreffende Analogie dazu bieten die emormen
Preise, die anfangs flir die ebenfalls aus dem Orient nach Griechen-
land gebrachten Pfauen gezahlt wurden (Aelian. de mat. an. 5, 21; vgl.
Philologus N.F.XI, 215), wihrend sie schon zu Antiphanes’ Zeit ‘zahlreicher
als Wachteln’ und folglich ziemlich billic waren (Meineke, Com. Gr. 3,
117). Wenn also auch zu Phrynichos’ Zeit ein (gew&hnliches?) Téub-
chen nur ein zguoforov kostete (Meineke a.a.0. 2, 599), so konnte doch
ein paar Jahrzehnte friiher eine weife Edeltaube im Preise tiber einer
Gans stehen, wie denn ja auch spiter noch z. B. in Rom nach Varro
r.r. 8,7 bisweilen enorme Preise fiir gute Zuchttauben gezahlt wurden.
Auch heutzutage noch werden in England Edeltauben bisweilen enorm
hoch bezahlt (vgl. Leipz. Neueste Nachr. v. 24. Okt. 1903 Hauptblatt).
Der Preis der Génse scheint dagegen im alten Hellas sehr niedrig ge-
wesen zu sein; vgl. Paus, 10, 32, 9.
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Gans nach seiner Lesung rechtfertigen will, so kann ich ihm
auch hierin nicht beipflichten. FErstens fehlen uns die ge-
niigenden Unterlagen, um die Hiufigkeit der einzelnen Tieropfer
namentlich im Privatkult mit annihernder Sicherheit fest-
stellen zu konnen, zweitens sprechen die verhéltnismiBig gering-
fiigigen Notizen, die uns fiir die Offentlichen Opfer zur Ver-
fiigung stehen, auch nur zum Teil fiir die Annahme Stengels,
insofern z. B. nach Ausweis der von Prott zusammengestellten
Leges sacrae allerdings Schafopfer ungefihr 63-, Schweinopfer
33-, Ziegenopfer 20-, fodgopfer 18 mal! und Gansopfer gar
nicht, dagegen Huhnopfer nur 2 mal erwiihnt werden, drittens
endlich ist bisher noch kein Zeugnis aufgefunden worden, welches
die Opfertiere nach dem Prinzip der Hiufigkeit ihrer Verwendung
im Kulte geordnet auffiithrte, so daB auch von diesen Gesichts-
punkten aus die von Stengel angenommene Stellung des fodg
zwischen Huhn und Gans ganz unglaublich erscheint.

Fassen wir zum SchluB das Ergebnis dieser Untersuchung
kurz zusammen, so darf es nunmehr so lauten: der Podg
&Bdopog war urspriinglich ein Opferkuchen von der Gestalt eines
Ochsen, der zusammen entweder mit sechs verschiedenen
lebendigen Opfertieren oder mit sechs Rundkuchen (eeiijwar)
von solchen Leuten an siebenter Stelle dargebracht wurde, die
nicht die Mittel hatten (das bedeutet wéwyrsg; vgl. Paus. 9, 3, 8),
einen lebendigen Ochsen zu opfern.

! Wenn ich richtig gezihlt habe!

Nachschrift. Nachdem ich durch die Giite der hochverehrten
Redaktion einen Biirstenabzug des nachstehenden Aufsatzes Stengels er-
halten habe, sehe ich mich, um eine unliebsame MiBdeutung eines v5lligen
Stillschweigens meinerseits zu vermeiden, zu der ausdriicklichen Erklirung
genotigt, daB ich, wenn ich mich auch durch Stengels Entgegnung in
keinem einzigen wichtigeren Punkte fiir widerlegt erachte, doch, um die
Langmut der Redaktion wie der Leser dieser Zeitschrift nicht auf eine

allzu harte Probe zu stellen, vorliufig und an diesem Orte darauf ver-
zichte, nochmals auf eine Widerlegung der Annahmen Stengels einzugehen.

Wurzen, Ende Mai 1904. ‘W. H. Roscher.
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Von Paul Stengel in Berlin

W. H. Roscher hatte die Giite, mir die Korrekturbogen
der vorstehenden Abhandlung zuzusenden, und hat mir so die
Moglichkeit gegeben, sogleich darauf zu erwidern. Ich tue es
ungern, aber Leser, die mit dem "Stoff nicht vertraut sind,
oder denen mein Artikel im Hermes XXX VIII 5674f. unbekannt
geblieben ist, kinnten sich durch die Sicherheit des Tones und
die Zuversichtlichkeit der Behauptungen zu leicht in ihrem
Urteil bestimmen lassen; noch einmal will ich durch die
Erorterung der Frage niemandes Geduld auf die Probe stellen,
Wiederholungen aber des frither Gesagten auch jetzt tunlichst
vermeiden.

Die Parémiographen wollen ein Sprichwort erkliren, warum
man einen stumpfsinnigen Menschen fowg #Bdopog genannt
habe, und die iibereinstimmende Antwort lautet: weil so ein
Kuchen in Ochsengestalt hieB, der beim Opfer das lebende
Tier ersetzen oder richtiger vorstellen sollte. Suidas u. . &
und Apostolios V 8 Bd. I S. 332 fiigen nach Scholiastenmenier
dieser Erklirung noch eine weitere Bemerkung hinzu: ins-
besondere habe man diese Kuchen auch neben sechs anderen,
oeljwor  genannten, Rundkuchen geopfert. Die Richtigkeit
dieser Notiz wird bewiesen durch Berufung auf Dichterstellen,
wo solche Opfer erwihnt werden, wie auch durch die Quellen-
angaben im Scholion des Eustath. zu X 576 p. 1165 und bei
Hesych, u. fodg, die sie auf die trefflichsten Gewihrsménner
zuriickfithren. Mit der Erklirung des Sprichwortes hat das
nichts mehr zu tun: ein Stumpfsinniger wurde f. & genannt,
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weil man zu sechs flachen Kuchen noch einen in Rindsgestalt
opferte, wire ja auch der bare Unsinn. Pointe und Sinn be-
kommt der Spottname nur, wenn dem fB. & lebende Wesen
gegeniiberstehen; er machte den Anspruch, ein Zuyvyov zu
sein, und war doch nur ein toter Kuchen!, so verdient der
dvaledyrog in Menschengestalt nicht den Namen Mensch, es
lebt kein Geist in ihm.

Aber wenn nicht das Sprichwort, so kénnte doch der
Name des Kuchens daher riihren, daB er sechs zlijvor hinzu-
gefligt wurde? In der Tat scheint das sogar bezeugt zu sein.
%l Ewoedeiro due Todmo B. €, heibt es bei Eustath. a. a. O.; &xdlovw
0% adrd Podv mooeTidévres xnei TO EBdouov, dtv émi EE tais
6elajvans émeddero ovrog EBdouog, dg Eddvxdis &v Avaidvry
bei Suid. u. 8. & II und Apostol. a. a. O. Die Quelle der gleich-
lautenden Zeugnisse ist dieselbe, es liegt also nur eins vor.
Euthykles ist sie natiirlich nicht, der hat nicht Antiquititen
gesammelt und doziert, sondern nur von dem Opfer selbst ge-
sprochen; der Gewidhrsmann ist, wie wir bei Eustath. lesen,
Pausanias oder ein noch #lterer, den dieser ausgeschrieben hat,
dessen Werk einen Passus iiber Kuchenopfer enthielt. Der
ausfiihrlichste und gelehrteste Auszug daraus liegt bei Suid.
u. gvdereror vor. Auch hier der gleiche Wortlaut, nur das
xol &xodsivo O tovro B. £, fehlt. Das ist also ein spiterer
Zusatz ohne jede Autoritit und ohne Wert, und ihm stehen
gegeniiber alle die anderen (S. 422 abgedruckten) Zeugnisse, die
den Ausdruck durch die Beziehung auf das Tieropfer erkliren.
— Hesych. u. fodg hat uns eine Nachricht erhalten, die offenbar
aus guter Quelle stammt, vielleicht auch wie die Notiz u. &3-
dopog B. aus der Atthis des Kleitodemos (vgl. Miiller Frgm.
hist. gr. I S.362 Nr. 16): wéwavdéy 7t 1év Svouévav, otirng év
tais ayiotdrarg " Adfvner Svelug. Schon Siebelis hat bemerkt,
daB sich das vor allem auf die uralten und ehemals hoch-

Douods v T0 slven adrow dpvyor éEedddn els meoowuiay Suid. u. B &
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heiligen Diasien beziehen mufB; da hat man im fiinften Jahr-
hundert (vgl. Thuk. I 126) noch keine Neuerungen eingefiihrt,
am wenigsten aus einem obskuren Selenekult entlehnte. Der
Kuchen und sein Name stammt also nicht erst von dem Selene-
opfer her, ja er saB in diesem Kult nicht einmal fest und war
fiir ihn nicht wesentlich. Das beweist der gleich gut bezeugte
Bovs wéumwrog, den man zu vier Selenen opferte; seltener, denn
der B. £ war einmal da und im Kult legitimiert; opferte man
ihn aber, um durch das fingierte Tieropfer den Wert der Gabe
zu erhhen, so war damit auch die Zahl der Selenen gegeben.
Der Name f. wéumrog ist erst nach seiner Analogie gebildet
und wiirde ohne ihn nicht existieren; es ist ein billiger Witz,
kein sakraler Ausdruck, denn er kommt sonst nirgends vor,
wihrend der f§. & in verschiedenen Kulten begegnet.

Roscher nennt das Opfer von sieben Kuchen eine Heb-

domas ,mnach Analogie einer vgurzdg, Jdwdexnis, Exazéufy,
yLAbufy uswé (425). Er ibersieht, daB alle diese Ausdriicke
nur fiir Tieropfer gelten, seine Bezeichnung also dem grie-
chischen Sprachgebrauch nicht angemessen ist!; da 6 + 1 =7
ist, habe ich nicht bestreiten wollen. Es dreht sich also alles
um die Hebdomas von Tieren, und zwar kommt es nicht
darauf an, die Tatsiichlichkeit solcher Opfer nachzuweisen,
sondern darauf, daB es sich in unserem Falle darum handle.
Als Beispiel fiir den sonst, wie es scheint, ebensowenig wie der
Name Hebdomas zu belegenden Brauch fiihrt R. Verg. Aen.
VI 38f. an: Aineias soll dem Apollo und der Hekate sieben
junge Stiere und ebensoviele weibliche Schafe opfern. Das
Zeugnis mag gelten auch fiir griechische Opfer, es handelt
sich um das Sibyllenorakel in Cumae, doch beweist es im
besten Falle nur, da im apollinischen und wohl auch

! Dagegen sehr wohl die Auslassung des Artikels vor dem Singular
(cf. S. 425), selbst in der Sprache der Klassiker. Vgl. z. B. Isai. VIII 32
yoveig O elol pftne xel wasie wed mdmmos xal i xal Tovrey whne
xal mwoTIp.
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im Kult der mit Artemis verwandten Hekate , Hebdomaden
vorkamen; aber natiirlich nicht von allen moglichen Tieren,
sondern gleichartigen?, oder doch von solchen, die dem
Gott und der Gottin auch sonst genehm waren. Ein Schaf,
ein Schwein, eine Ziege, ein Huhn, eine Taube, eine Gans,
einen Kuchen kann man niemals als eine Hebdomas be-
zeichnet haben, und die Gottheit soll erst genannt werden,
der man mit einem solchen Opfer kommen durfte! Die ,un-
gliickliche Hebdomas“ bezog und beziehe ich also nur auf
unsere in Frage stehende Stelle. — Roscher ist mein ,Zu-
gestindnis®, die Paromiographen hitten an eine Hebdomas von
Opfertieren gedacht, ,,wertvoll“; aber diese Autorititen geniigen
ihm nicht, auch die Géttinger Herausgeber und , wohl auch
Usener“ stiinden zu ihm, ja drei Seiten darauf (428) ist Usener
schon sicher. Es ist nicht meines Amtes, andere zu ver-
teidigen, aber gesagt werden muB doch, daB die Herausgeber
nichts anderes getan haben, als fiir werewwdy zweifelnd wéderaw
vorgeschlagen, da ihnen in einer kritischen Ausgabe nur die
Pfiicht oblag, den Text zu edieren, und eine bessere Konjektur
ihnen nicht einfiel; Usener aber spricht nur von den sieben
Kuchen fiir Selene, mit keinem Wort von Opfertieren, bezieht
sich also tiberhaupt nicht auf die Parémiographen, sondern
auf das Zitat aus Pausanias und Kleitodemos.

Den Text der Paromiographen hilt auch Roscher fiir
verdorben, Bodv habe urspriinglich wohl an erster Stelle
gestanden (483) — wofiir keine Uberlieferung auch nur den ge-

1 Eine Zusammenstellung etwa von Eber, Widder und Hahn wire
auch fiir eine Trittys unerhort. Sonst ist die Mannigfaltigkeit nicht
beliebt; entweder ein Rind und so und so viel kleinere Tiere derselben
Art, oder iiberhaupt Gleichheit. Il. % 146. 873, Soph. Trach. 760, Bakchyl-
XVI 17f., Bull. de corr. hell. 1900 S. 285, Dittenberger Syll.? 615, 30,
Or. gr. inser. sel. I 214, 63 usw. Zu der Annahme, es handle sich hier
um die Absicht, von jeder geziichteten Tiergattung ein Exemplar als
dmagyry zu weihen (cf. S. 429), berechtigt kein Wort in unserer Uber-
lieferung.
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ringsten Anhalt gibt —, fiir mwerewwév sei vielleicht wegieTégrov
zu schreiben, ,ebenso gut wire auch ein mégduxe oder auch
weleayoldo oder auch mogpuolove®, (428, 2) auch vijgoav, das
sich bel einem ungenannten Pardmiographen findet, sei eine
,nicht iible Konjektur® (423). Tov fodr aber muB gerade in
die Tradition, der R. folgt (428), erst eingesetzt werden. Nach
diesem heillosen Text nun versucht R. Suidas zu korrigieren,
an dessen Worten niemand den leisesten Anstof nehmen wird,
ausgenommen das eine, daB die Stellung des fodg in der
Reihenfolge der Tiere schwankt (s. dariiber Herm. XXXVIII 568
ob. u. 572). Die Methode bewihrt sich weiter in der Verwerfung
der einzigen parSmiographischen Uberlieferung (Zenob. bei
Miller Mél. 357), die ehrlich die Vorlage wiedergibt, freilich
mit Schreibfehlern, aber ohne willkiirliche Schlimmbesserungen,
d. i. Entstellungen. Die Worte lauten: 3dopov 0¢, émsidy) va
Zupoye & Edvov of mévyreg wodParvov By alya e Potw
yive xol EB0opov tov mevewdv Podw. Vielleicht hat eine noch
friithere Fassung nur gehabt émedy ¢ Zupvye & Evov,
<EFvov> ol mwévyreg nol éfdopov 7. m. ., und die Namen der
Tiere sind als Glossem spéter in den Text gekommen. Dafiir
scheint noch eine Tradition zu sprechen (Diogen. IIT 50, Bd. I
S. 224 cod. Vat. K), die die Namen ganz ungrammatisch ein-
gefiigt hat. Dann bestinde also meine ganze ,viel zu kiihne
und komplizierte Emendation¥, die ich ,ndtig hatte, um den
von mir gewiinschten Sinn zu erzielen® (427), darin, da ich
hinter Z0vov ein zweites (ausgefallenes) #Jvov einsetze und
das sinnlose meretvdy in werrduevoy indere. DaB aber wirklich
einmal &gvov doppelt stand, davon finden sich wiederum Spuren
bei Suid. u. B. &: Dvouévev 0k tav £ dupdyev m. . & f.
8. 7. &0devo EBdopog & & dlevgov, und u. dveov: Bme FE
gvela’ &€ dupdyov é8ovro m. V. f. d. 8. g. éddeTo Efdouog
6. & & (cf. Makar. II 89 und Miller Mél. 377: Sdovveg— émé-

1 Nicht iegeiec, jedes reicht aus zu einer dwveic.
Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 29



442 Paul Stengel

Bvov). Aber auch wenn die Namen von Anfang an dagestanden
haben sollten, ist die Schwierigkeit nicht viel groBer. Vor allem
meine ich die Entstehung der Korruptel erklidren zu kénnen
(Herm. XXXVIII 570); daB aber ,in dem Archetypus in der
Reihe der Végel eine Liicke entstanden® (423 Anm. 2) sein soll,
wo doch deutlich dastand, daB vor dem Kuchen sechs Tiere
aufgeziihlt werden sollten, und es alten und neuen Gelehrten
nicht gelungen ist, das verlorene Wort zu finden, obwohl wir
doch wissen und jene noch besser wissen muBten, was man
in Athen zu opfern pflegte, das ist ,sehr sonderbar® (cf 426).
Aber wegiovégrov scheint R. noch immer am wahrscheinlichsten,
und so bemiiht er sich, wiewohl das ein entscheidendes Moment
nicht beibringen kann, um seine Hebdomas zu retten, Tauben-
opfer nachzuweisen. Die angefiihrten Stellen (Ovid. fast. I 451
und Prop. V 5, 65) beweisen jedoch bloB, daBl in Rom Liebende
und Hetéren der Venus auch Tauben opferten, und der Hin-
weis auf andere Zeugnisse nur, daB zum Zauber auch das Blut
schwarzer Tauben benutzt wurde.

Ferner zum Beweis fiir die Mannigfaltigkeit griechischer
Opfer und ihre bunte Zusammensetzung: Paus. IV 31, 9. Ich
habe tiber die Stelle zusammen mit Paus. VII 18, 7 in meinen
Kultusaltt.? 119 gesprochen; es handelt sich da nicht um
Speiseopfer, sie sind iiberhaupt einzig in ihrer Art und nur
aus der an jenen Orten noch herrschenden Auffassung der Géottin
(der ,Schlichterin® Robert in Prellers Griech. Myth. I 296, 2)
zu erkliren. Dittenberger Syll.2 630 empfingt die Gottermutter
in Thera auBer einem Rinde auch Weizen, Gerste, Wein und
andere amdopuare, und nach v. Prott leg. sacr. 8. 27 (= Ditten-
berger Syll? 618) wiirden in Kos dem Herakles geopfert
ein Rind, Gerste, Weizen, Honig, Kise xal Imvds xcuvodg
xal @o[vydlvav Hydog xel Eviéwv &ydog usw. Ja, das ist
in der Tat noch bunter, wirklich zu bunt, nur schade,
daB 75 de 0u06ver nicht opfern bedeutet (Herm. XXXVI
321¢, 615).
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Endlich die Reihenfolge der Tiere. — Wollte man einfach
die iiblichen Opfertiere aufzihlen, so war das Natiirlichste, daB
man das gewohnlichste zuerst nannte und so fort bis zum
seltensten: Schaf, Schwein, Ziege, Huhn, Rind, Gans. So
steht es in der besten Uberlieferung Makar. II 891, die ich
hartnickig ignoriere (vgl. S. 422 u. 424), so auch in der von mir
bevorzugten Zenob. Miller Mél. 357. Allerdings in einer Heb-
domas wire diese Folge nicht zu erkliren, das wird jeder zu-
geben. Also nach dem Werte der Tiere. Aber wenn der Ochse
zwischen Huhn und Gans gliicklich eliminiert und durch die
Taube ersetzt ist, sind die Schwierigkeiten noch nicht gehoben.
Zwar ,in alter und neuerer Zeit sind fiir edle Zuchttauben
enorme Preise gezahlt worden“? (435), und erinnert man sich
dessen, so wird man sich nicht mehr wundern, daB die Taube
vor der (tans paradiert, aber — es bleibt das Huhn vor der
Taube! Hilt R. den Nachweis, daB dies noch kostbarer war
als die Taube, um wieviel mehr erst als die Gans, fiir un-
notig? Auch daB das Schaf teurer gewesen sein soll als das
Schwein, ist recht unwahrscheinlich (ef. S. 431f). Fiir meine
Apnahme, die Hiufigkeit der einzelnen Tieropfer betreffend,

1 Vgl. 8. 428 Anm. 1 u. 8. 433 letzte Zeile. Wag R. fiir die Trefflich-
keit der Tradition anfiihrt, gilt fiir cod. S. wie fiir K. Die Herausgeber
halten S. fiir besser: wt firmissimum emendationis fumdamentum positum
esset, 11 praef. § 6; Uber K.: hic illic extricandac verae scripturae profuit,
I praef. XXXIV.

2 Auch von den wmévnres? Das bleiben sie nun doch einmal, auch
wenn sie nicht betteln gingen, und war der Preis der Tiere niedrig, so
war in demselben Verhiltnis der Wert des Geldes hoher. Ubrigens er-
moglichten sie ja mitunter auch ein Tieropfer, wenn auch nicht gleich
sechs auf einmal; Suid. sagh fuywyor pi yovres, also wenn sie kein
Tier hatten, opferten sie einen f. i, Warum gerade einen fows? (cf. S. 424
Anm. 1). Nun der war ebenso billig herzustellen, wie ein Schaf oder
ein Schwein, und der Gott freute sich des stattlicheren Tieres mehr.
Fir die Diasien freilich paBten jene wohl noch besser, denn zum Sijhn-
opfer, das man ganz vernichten muBte, wihlte man ungern und nur
sehr selten das wertvolle Tier, und dem Brauche wird man, auch wenn
man Backwerk opferte, gefolgt sein.

29*
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fehlten die geniigenden Unterlagen (436). Eine zahlenmiBige
Statistik wird allerdings schwer zu beschaffen sein, aber R.
hat sich doch bemiiht einiges Material beizubringen, er hat
die in v. Protts leg. sacr. vorkommenden Opfertiere gezihlt,
— und das Resultat? Alles stimmt: , Schafopfer ungefihr 63-,
Schweineopfer 33-, Ziegenopfer 20-, fovgopfer 18mal, Gans-
opfer gar mnicht, dagegen Huhnopfer nur zweimal® (436). Ja,
von welchen Opfern berichten denn die Inschriften? Von
Gotterfesten, an denen die ganze Stadt teilnahm, von Prozes-
sionen und festlichen Schmiusen; da gehdrt das Huhn freilich
nicht hin.!

Also fovg: dmo Tod eyrjuarog (Poll. VI, 76), éfdopog: weil
er das siebente opferbare &uypvyov darstellte.?

1 Bezége sich eine Inschrift (III = CJAIIL 77) nicht auf private Opfer
(v. Prott S. 14), fehlte das Federvieh ganz, Umgekehrt erklirt der
Charakter der anderen Verzeichnisse die verhiltnismiBig groBe Zahl der
Rinder.

2 Als SchluBglied eines Massenopfers hitte fodg #fdopos nur
Sinn, wenn vorher sechs lebendige oder gebackene fdes geopfert worden
wiren. "Epspvgoy §fdopov oder iegefov £. wiire vielleicht klarer, aber der
Kuchen hatte einmal Ochsengestalt, darum fods éfdopog.



St. Phokas

Von Liudwig Radermacher in Greifswald

‘Als ich voriges Jahr einige Zeit auf der See lag’, so be-
richtet Heinrich Heine an einer bekannten Stelle der Reise-
bilder, ‘erzihlte mir der Steuermann unseres Schiffes: die Hexen
wiren besonders michtig auf Wight, und suchten jedes Schiff,
das bei Tage dort vorbeifahren wolle, bis zur Nachtzeit auf-
zuhalten, um es alsdann an Klippen oder an die Insel selbst
zu treiben. In solchen Fillen hére man die Hexen so laut
durch die Luft sausen und um das Schiff herumheulen, dafl
der Klabautermann ihnen nur mit vieler Mithe widerstehen
konne” Vom Wesen und Treiben dieses guten Schiffgeistes
teilt der Dichter dann allerlei mit: wie er verhiite, daf den
treuen und ordentlichen Schiffern Ungliick begegne, wie er
iiberall nachsehe und fiir Ordnung und gute Fahrt sorge. Man
konne ihn sehr gut im Schiffsraume horen, wo er die Waren
gerne noch besser nachstaue; oft himmere der Klabautermann
auch auBen am Schiffe, und das gelte dann dem Zimmermann,
der dadurch gemahnt werde, eine schadhafte Stelle auszubessern;
am liebsten aber setze er sich auf das Bramsegel, zum Zeichen,
daB guter Wind wehe oder sich nahe. Man sihe ihn zwar
nicht, auch wiinsche keiner ihn zu sehen, da er sich nur dann
zeige, wenn keine Rettung mehr vorhanden sei. Wenn der
Sturm zu stark und das Scheitern unvermeidlich wiirde, setze
er sich auf das Steuer, zeige sich da zum erstenmal und ver-
schwinde, indem er das Steuer zerbriche; diejenigen aber, die
ihn in diesem furchtbaren Augenblicke sihen, finden un-

1 Reisebilder (von Norderney) II (5. Aufl) 8. 24—27. Ein
Steuermann wird tatsiichlich, wie der Dichter angibt, die Quelle sein;
noch heute erzihlen hier in Pommern (Wieck) Schiffer vom Klabautermann.
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mittelbar darauf ihren Tod in den Wellen. Zum Schlusse
heiBt es: vor fiinfzig oder gar vor hundert Jahren sei auf dem
Meere der Glaube an den Klabautermann so stark gewesen, dafl
man bei Tische immer auch ein Gedeck fiir denselben auf-
gelegt und von jeder Speise, etwa das Beste, auf seinen Teller
gelegt habe, ja, auf einigen Schiffen geschiihe das noch jetzt.

Heines Erzéhlung bietet, soweit ich sehe, den ausfiihr-
lichsten Bericht tiber den Klabautermann; vergleicht man sie
mit dem, was bei anderen Autoren zu lesen steht, so ergibt
sich das Weitere, da der Dichter die Angaben seiner Quelle
treu aufgezeichnet haben muB. Da es Ungliick bedeutet,
wenn der unsichtbare Patron des Schiffes sich zeigt, behaupten
manche Berichterstatter!; andere freilich wissen auch, daf man
ihn zu sehen vermdge, ohne schlimme Folgen befiirchten zu
miissen.? Von besonderem Interesse ist, was Heine iiber die
Speisung des ‘Kalfaters’ erzéihlt; wir besitzen auBerdem die
Angabe, daB man ihm ein Schilchen Milch hinzustellen pflege.?
Eine Sage aus Schleswig berichtet, wie ein Kapitin den Schiffs-
geist zum Weine lud* War es doch iiberhaupt ein alter
Brauch, den Hausgeistern ihren Anteil an der Mahlzeit zu ge-
wihren®; so wie nun das Schiff die Wohnstitte seines Be-
sitzers ist, so hat es gleichfalls Anspruch auf einen Schutz-
geist, der beim Kssen bedacht wird. Das ist der Klabauter-
mann, Zum Entgelt ist denn auch seine Sorge unermiidlich.
»Wenn der Schiffer in der Kajiite eingeschlafen ist, das Schiff
aber von Gefahr bedrohet wird, dann fiihlt er sich plotzlich
vom kleinen Klabautermann angestoBen, daB er erwacht und

1 Vgl. Temme, Die Vollssagen von Pommern und Riigen, S. 300,
8. 301. Golther, Germ. Mythologie, S. 144.

? Vgl. Wolf, Ztschr. f. deutsche Mythologie II S. 141—142. Miillen-
hoff, Sagen, Mdrchen und Lieder aus Schleswig, Holstein und Lauen-
burg, S. 819.

8 Golther, a.a. 0., S.144. Kuhn u. Schwartz, Norddeutsche Sagen,
Mdrchen und Gebréuche, Nr.17, S. 15,

* Vgl. Millenhoff, a.a. 0., S.319. 5 Millenhoff, a.a.O., S. 337.
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auffihrt.” , Der Klabautermann sorgt dafiir, daBl die Taue beim
Einrahmen der Segel auch im schérfsten Winde nicht schlen-
kern“ ,,Besonders laut und rithrig ist er, wenn Sturm kommt.“!

Fiir die Personlichkeit, die durch solche Berichte hin-
linglich charakterisiert wird, zeugt nun in merkwiirdiger Weise
eine Nachricht, die aus ganz anderer Gegend stammt. Von
den Ufern des Schwarzen Meeres bis zur Adria und noch
weiter verehrten vor alters die Seeleute den hl. Phokas aus
Sinope als Patron; eine noch dem 6. Jahrhundert angehérige,
griechisch geschriebene Homilie zu Ebren® des Heiligen be-
richtet dariiber: Immerfort fiihren sie den Namen des Phokas
im Munde, da er ihnen auch deutliche Beweise seines Bei-
standes liefert. Denn oftmals ward er gesehen, bald des Nachts,
wie er beim Drohen eines Sturmes den Steuermann weckte,
der beim Ruder eingenickt war, oder sonst, wie er die Taue
spannte und das Segelwerk besorgte und vorn vom Schiff aus
nach den Untiefen ausspihte. Daher bildete sich auch bei
den Seefahrern der Brauch, den Phokas zum Gaste zu haben
(@oxiv Eaw ovvestidrogn). Weiter heifit es dann, da der
“Unsichtbare’ tatsiichlich nicht mitspeisen konne, so pflege
man die ihm bestimmte Portion in Geld umzusetzen und beim
Landen die gewonnene Summe als Almosen des Phokas unter
die Armen zu verteilen.

Tausche ich mich nicht, so haben wir hier eine Erschei-
nung vor uns, wie sie uns Sfter begegnet, seitdem das Christen-
tum begann, den alten Heidenglauben zu verdringen und sich
selbst an seine Stelle zu setzen. Phokas vertritt einen &lteren
Dimon, der dem nordischen Klabautermann urverwandt war
und in gleicher Weise, wie er, geehrt wurde. Denn dieser
Heilige, der sich den Schiffern zu jeder Tag- und Nachtzeit
hilfreich erweist, ohne daB man ihn riefe, der beim Essen ihr

1 Temme, a. a. 0., S. 300— 301.
2 St. Asteris Amasent homilia in St. Phocam. Migne Patrol. Gr. I
T. 40, S. 800 flg.
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Gast ist, muB doch recht eigentlich als Mitbewohner des
Schiffes gelten. Dies ist nichts an sich Selbstverstindliches,
sondern erst erklirlich, wenn man annimmt, daB vor ihm ein
echter Sondergott existiert hat, der der gute Geist und
Schirmherr der Schiffe war und demgem#B in ihnen hauste.
Dort hat man ihn nach einem Brauche, der auch in Griechen-
land und Rom volkstiimlich! war, gespeist und getrinkt, und
als Phokas ihn ersetzte, da wurde der Heilige nicht anders
behandelt. Freilich fand man nun bald heraus, daB es seltsam
sei, einen ‘Unsichtbaren’ zu Gaste zu laden, und so bildete
sich jene Ablosung aus, die auf ein im Namen des Heiligen
gespendetes Almosen hinauslief, meines Erachtens ein echt
christlicher Eingriff in gut heidnische Satzung. Wir sind
unserer Quelle zu Dank verpflichtet, dal sie die Speisung des
Phokas, die ja nebenbei weiter bestanden zu haben scheint,
der Erwihnung wiirdig fand.

Es erhebt sich natiirlich die Frage, ob wir noch imstande
sind, den Dimon zu bestimmen, an dessen Stelle Phokas trat.
Als Nothelfer gefihrdeter Schiffer, und zwar nur der guten
und tugendhaften, spielen die Dioskuren in der antiken Religion
eine bekannte Rolle; zeigten sich wihrend des Sturmes am
Maste zwei leuchtende Flimmchen, so war die Mannschaft be-
ruhigt; denn sie wuBte, daB himmlische Hilfe nahe war. An
einer klassischen Stelle der Euripideischen Elektra® sprechen
sich Kastor und Pollux iiber ihre Titigkeit aus: ,Wir eilen
zum Sikelischen Meer, Schiffe zu retten. Auf Atherhghen
wandelnd, stehen wir den Schuldbefleckten nicht bei, die
Frommen und Gerechten aber befreien wir aus schwerer
Drangsal und erretten sie“ Es ist iiberaus deutlich, daB sie
echte Nothelfer sind, die zu Hilfe kommen, wenn ein braver
Mann sie ruft; dagegen sind sie nicht, wie Phokas und der

! Ich erinnere an den Dienst der Laren in Rom, des dyados
deipwy (Rohde, Psyche 1% S. 254, 2) bei den Griechen.
* Euripides, Electra, 1347 fig.
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Klabautermann, an das Schiff gebunden, nicht dessen Mit-
bewohner. Wir kennen zudem andere christliche Heilige, welche
die Dioskuren in der Verehrung der Seefahrer abgeldst haben.
In Spanien ist es der hl. Petrus Gonzalez, von dem ,die
Schiffer erkliren und bezeugen®, wie es in der Quelle! heiBt,
»daB er von ihnen beim Hereinbrechen eines Sturmes auf der
Hohe des Mastes oder an den Spitzen der Raen gesehen worden
sei, mit einem angeziindeten Leuchter in der Hand, und daB
gleich nach dieser Vision das Meer sich beruhigt und der
Sturm aufgehdrt habe“ Die neapolitanischen Schiffer rufen
in der Not den hl. Erasmus an; dann zeigt sich iiber dem
Schiffe eine Fackel? Beiden Heiligen wird von der Licht-
erscheinung her der Name St. Elmo beigelegt’?, der auch
selbstindig auftritt, eine Erinnerung an die fackeltragende
Helena.* In RuBland ist der hl. Nikolaus der Retter aus dem
Meere, aber wir finden auch ein Paar, die Heiligen Boris und
Gleb, fiir die von V. Miller Identitit mit den Dioskuren ver-
mutet worden ist.> Alle diese Heiligen bilden eine Gruppe
fiir sich; Phokas dagegen hat mit den Dioskuren und dem
Elmsfeuer sicher nichts zu tun. Nun gibt es freilich Spuren,
die darauf hinweisen, daB die Dioskuren einstmals nicht allein
die Rolle der Nothelfer gespielt haben. Nicht weit siidlich
von der Stitte, an der man heute den hl. Erasmus verehrt,
hatte im Altertum der Heros Palinuros sein Heiligtum®; noch
heute trigt ein Vorgebirge Lukaniens nach ihm den Namen.
Es ist mehr als wahrscheinlich, daB die Schiffer bei widrigem
Winde seine Hilfe anflehten. Einst war Palinuros Steuermann
des Aneas gewesen. In der Geschichte seiner Heroisierung

! Acta Sanctorum April. II ad d. 15 April. p. 397E.

* Acta Sanctorum Junii I ad d. 2 Jun. p. 218F.

3 Acta Sanctorum Junii I, a. a. O. + Vgl. Mélusine, t.11, S. 112 flg,

5 Vgl. A. Wesselofsky, Archiv fiir slavische Philologie IX 8. 286
S. 287. Beachtung verdient die groBe Zahl der Nikolai-Kirchen am
Strande der deutschen Ostsee.

6 Vergil, Aeneis VI 337 flg., bes. Vs. 378 flg.
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erinnert er an Nausithoos und Phaiax, von denen der eine
dem Theseus als Steuermann, der andere als Hauptbootsmann
(woposevg) gedient hatte. Beide besaBen zu Phaleron ein ,von
Theseus gestiftetes Heiligtum, und ihnen zu Ehren wurde
das Steuerfest (Kvfeomjoie) gefeiert.! In Bithynien hat man
den Fihrer des Argoschiffes, Tiphys, verehrt.? Also finden
wir an verschiedenen Meereskiisten im Altertum ‘heilige Steuer-
ménner’ lokalisiert, denen sicherlich vor allem die Schiffer
opferten und Feste feierten; sie werden dies nicht ohne die
Absicht getan haben, die Heiligen sich geneigt zu machen
und die GewiBheit ihrer Hilfe zu erlangen. Da stoBen wir auf
Gestalten, die dem Phokas bereits um ein gutes Stiick niher
stehen, aber auch von ihnen ist schwerlich einer mit Phokas
identisch. Wie man sich ihre Hilfe gedacht haben mag, zeigt
wieder christliche Legende, die diesmal an den Namen des
bl. Johannes Eleemosynarius ankniipft.® Ein Schiffsherr hatte
groBen Schaden gelitten, auch in Unternehmungen, die er auf
den Rat des Heiligen begonnen hatte; darauf liBt dieser ihm
ein grofles Getreideschiff ausriisten und heiBt ihn, auszusegeln.
Zwanzig Tage fihrt er unter anhaltendem Sturmwinde dahin;
weder Sterne noch andere Anhaltspunkte zeigen den Weg, aber
der Steuermann sah, wie der hl. Patriarch neben ihm
stand und das Ruder regierte, und horte die Mahnung,
sich nicht zu fiirchten. So kommen sie gliicklich nach
Britannien, wo gerade Hungersnot ist, und machen ein glin-
zendes Geschift. Ahnliches mag fromme, heidnische Legende
von dem Beistand der Heroen Nausithoos und Phaiax erzihlt
haben. Geringere Herren, als die beiden Sthne des Zeus,
erwiesen sie sich doch demjenigen gnidig, der ihre Hilfe
verdiente und begehrte. Einst hatten sie selbst zur Gilde ge-

! Plutarch, Vita Thesei c. 17.

? Usener, Die Sintflutsagen, 8. 258. Vielleicht gehért auch Phaon
hierhin, tiber den Usener a.a.0., S.191 und Gdtternamen S. 328 ein-
zusehen ist. $ Migne Patrologia. Patres Graeci S.1T. 93 p.16225q.
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h6rt und sind dann die Patrone der Schiffer in derselben
Weise geworden, wie heutzutage St. Hubertus Schirmherr der
Jéger, St. Joseph Schirmherr der Zimmerleute ist. Den heiligen
Steuermiinnern gegeniiber ist Phokas ein Helfer iberall, und
so wiiBte ich niemand zu nennen, der ihm ganz nahe kime,
es sei denn der Klabautermann. Phokas zeugt fiir das Alter
der Vorstellungen, die sich an den nordischen Schutzgeist der
Schiffe kniipfen.

Gibt es nun nicht doch noch eine weitere Moglichkeit,
gein antikes Vorbild zu bestimmen? Auf dem Hinterdeck der
Galeeren befand sich im Altertum die Statue eines Gottes oder
Heros, und zweifellos nahm man an, der so Geehrte werde
das Fahrzeug in seiner besonderen Hut halten. Wo das heilige
Bildnis stand, war auch die Personlichkeit, die darin vor-
gestellt wurde, lebendig gegenwirtig, da der naive antike
Mensch zwischen der Gottheit und ihrem Bilde {iberhaupt
keinen wesentlichen Unterschied machte! So war das Schiff
des Gottes Haus, und der Gott oder Heros wird zu seinem
Schutzgeist, der es auf der Fahrt begleitet. Ist hier spiter
der hl. Phokas als Ersatz eingetreten? Ich glaube es nicht;
denn auch heute noch filhren in katholischen Lindern die
Schiffe ihren Heiligen als Schutzpatron, aber man denkt sich
seine Titigkeit anders. Man ruft ihn an in der Not, und
falls er sich nicht hilfreich erweisen mag, kann man ihn gar
zwingen. Pietro della Valle erz#hlt ein Erlebnis mit portu-
giesischen Matrosen?, die wihrend eines Sturmes die Statue

! Festschrift fiir Theodor Gomperz, Wien 1902, S. 200flg. Vgl
Petron c¢. 74 wolo statuam eius in monwmento meo ponas, ne mortuus
quidem Uites habeam. Paulus ad edictum (1. XXVII): Si statua patris
tut n monumento posita saxis caesa est, sepulchri wiolati agi mon posse,
inturiarum posse Labeo scribit. Ein Bild des Anubis bewegt sich, eine
Statue des Herkules schwitat (Vita Commodi [Ser. hist. Aug.] 16,5); das
Bild des Ahnherrn trauert, wenn iiber die Nachkommen Ungliick herein-
bricht (Cicero pro L. Murena § 88, von den Herausgebern mtierstanden).

2 Vgl. Mélusine II 8. 187.
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des hl. Antonius, die sich an Bord befand, immer fester und
fester an den Mast schniirten und mit Injurien {iberhiuften,
bis endlich der Wind sich legte. In dieser Geschichte fehlen
alle die besonderen Merkmale, die nach der Erzihlung des
Asterius fiir die Titigkeit des St. Phokas charakteristisch sind.
Und so bleibt er tatsiichlich der einzige Zeuge dafiir, daB auch
die antiken Schiffe thren lar familiaris oder gemius, wenn man
so sagen will, besessen haben. Wie ist er zu solcher Ehre
gelangt? Die Uberlieferung tiber den Heiligen ist verwirrt
und voll von Ziigen, die den Stempel der Erfindung tragen;
erst jiingere Legende weil von einem Bischof! in Sinope, der
nach einer griechischen Quelle Sohn eines Schiffbauers, nach
anderen selbst Schiffer oder gar Steuermann war? Schon
die Herausgeber der Acta Sanctorum haben das fiir #tiologische
Legende gehalten® Asterius, der Landsmann des Heiligen
und zugleich unser dltester Zeuge, berichtet?, daB Phokas bei
Sinope einen xfjwog besaB, dessen er wartete, daB er dort
groBte Gastlichkeit iibte und in einer Christenverfolgung, die
nicht genauer bestimmt wird, den Mirtyrertod starb. Ich er-
wehre mich der Versuchung, an diese Angaben die Vermutung
anzukniipfen, die sich freilich aufdringt, daB der xijmog ur-
spriinglich einem Heidengott gehorte. Vielleicht ist der Name
Phokas, an @axn phoca erinnernd und von dem gleichen
Stamme abgeleitet, schuld daran, dab der Heilige zum Schutz-
geist der Schiffe wurde; seine Verehrung in einem Zentrum
des Ostlichen Seeverkehrs wird dazu beigetragen haben, den
Ruf seines Namens weithin zu verbreiten.

! Bischof ist er wohl geworden durch Verwechslung mit einem
gleichnamigen Heiligen in Alexandrien, der Bischof war, aber im iibrigen
sich von unserem Phokas sehr scharf scheidet.

2 Acta Sanctorum Julii t. III p. 635DE.

3 a.a.0. Vgl Migne, Patrol. Gr. IT. 40, S. 300 Anm.

* In der oben angefiihrten Homilie.



Religiose Gebriiuche und Anschanungen
der Kekchi-Indianer*

Von Karl S8apper in Tibingen

Nachdem die sieggewohnten Scharen der Spanier den
groBeren Teil von Guatemala erobert hatten, fanden sie in der
Landschaft Tezulutan so energischen Widerstand, daB sie von
weiteren Eroberungsversuchen abstanden. Da hielt der glaubens-
eifrige Dominikanermdnch Bartolomé de las Casas die Zeit fiir
gekommen, um seine Idee einer friedlichen Eroberung und
Christianisierung des noch nicht unterworfenen Gebiets zur
Ausfiihrung zu bringen. In der Tat erhielt er am 2. Mai 1537
die Erlaubnis zu dem genannten Versuch, der so vollstindig
gelang, daB schon nach 10 Jahren Don Felipe, damals Stell-
vertreter Kaiser Karls V. in Spanien, den Namen Tezulutan
(,Land des Krieges“) in Verapaz (,,Wahrer Frieden®) umwan-
delte, wihrend er spiter (1555) sogar die alten Gesetze der dor-
tigen Indianer als zu Recht bestehend anerkannte. Die weltent-
legene Lage der Verapaz, der Mangel an Mineralschitzen, der
anfingliche Ausschlub spanischer Kolonisten, das sachgemiBe
Benehmen der Dominikaner und der friedfertige Charakter der
indianischen Bevélkerung brachten es mit sich, daB die Land-
schaft ihrem Namen verhiltnism#Big gut entsprach, wie
auch im Herzen der Indianer seitdem verhiltnismiBige Ruhe
und Frieden geherrscht haben. Wahrer, vollkommener Friede

1 Ein Teil der hier mitgeteilten Beobachtungen ist ausfithrlicher von
mir schon frither beschrieben worden: Nérdliches Mittelamerika, Braun-
schweig 1897 S. 267ff. und Internationales Archiv fiir Ethnographie Bd. VIII

S. 195 ff.
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ist freilich niemals in ihm eingekehrt, denn der neue Glaube
hat sich zwar neben dem alten eingenistet, aber er vermochte
ihn bis zum heutigen Tage nicht ganz zu verdringen und blieb
vielfach dem Gefithl des Indianers fremd: der christliche Gott
ist eben so recht eigentlich der Gott der Fremden, und wenn
ihm auch gegeniiber den indianischen Gdttern eine gewisse herr-
schende Stellung zuerkannt wird (etwa im gleichen MaB, wie
sie die Mischlinge und Weilen den Indianern gegeniiber im
tédglichen Leben einnehmen), so herrscht doch bei den Indianern,
die fern von den Zentren der europiischen Zivilisation wohnen
und infolgedessen auch von den neuen Ideen noch nicht stark
beriihrt sind, allgemein die Ansicht, daf der Christengott sich
mehr um die Fremden als um die Indianer kiimmere und
namentlich nicht so ganz das volle Interesse an jenen Dingen
nehme, die dem Indianer von alters her am nichsten liegen.
Eine derartige Anschauung hat sich bei den Indianern der
Alta Verapaz (die weniger als die siidlichere Baja Verapaz unter
MischlingseinfluB steht und heutzutage noch 95 Prozent india-
nischer Bevilkerung aufweist) trotz jahrhundertelang geiibten
Christentums erhalten konnen, weil bei der weiten Zerstreutheit
der Bevolkerung tiber das Land hin eine sorgfiltige Katechi-
sierung seitens der spérlich vorhandenen Geistlichen nicht statt-
finden konnte. Auch jetzt, da der Schulunterricht obligatorisch
ist und selbst die Plantagenbesitzer seitens der Regierung ge-
zwungen worden sind, fiir die Kinder der Plantagenarbeiter
ein Schullokal einzurichten und einen Schulmeister anzustellen,
ist das nicht viel anders geworden, da die Indianer sich ge-
wohnlich weigern, ihre Kinder zur Schule zu schicken und eher
weiter wandern wiirden, als daB sie sich dazu zwingen lieSen.
Um aber wenigstens ein gewisses MaB von Kenntnis des christ-
lichen Glaubens iiberall aufrecht erhalten zu konnen, hatten
die christlichen Priester schon in alter Zeit die Glaubenslehre
in indianische Sprache iibertragen und segneten keine Ehe
ein, bevor nicht die Ehestandskandidaten eine geniigende Kennt-
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nis des Katechismus nachgewiesen hatten. Diese Praxis ist bis
in die jlingste Zeit hinein festgehalten worden, hat aber natiir-
lich nicht vermocht, ein richtiges Verstiindnis der christlichen
Lehren bei den Indianern anzubahnen. Namentlich scheint es
ihnen schwer zu fallen, die verschiedenen Figuren ihrer Gottes-
hiuser lediglich als Bilder Gottes und der Heiligen anzusehen:
sie nennen nicht nur jedes dieser Bildwerke — genau ebenso
wie ein heidnisches Idol — einen ,Gott“ (mit dem spanischen
Wort Dios), sondern glauben auch, daB diese Bildwerke
tatsichlich leben. So wird vor dem Fest des Schutzheiligen
einer Ermita dessen Bildnis in seinem Schrein von einer be-
sonderen Kommission nach der Kirche des niichst benachbarten
Dorfes getragen, damit der Heilige wieder einmal die Messe
hére, und wenn unterwegs iibernachtet werden muB, so wird
ein Tuch tiber den Schrein gelegt und am nichsten Morgen
der Weitermarsch erst wieder angetreten, nachdem der Fiihrer
der Kommission nach vorsichtigem Liiften der Hiille sich iiber-
zeugt hat, daB der Heilige bereits erwacht sei. Und wenn der
Schutzheilige von Coban, der Santo Domingo, sein Namensfest
feiert, so wird er nicht nur in Prozession durch die Stadt ge-
tragen, sondern vor seiner Riickkehr in die Kirche werden
auch alle anderen Heiligenbilder zu ihm herangetragen, damit
sie ihm ihre Glickwiinsche darbringen. Aber nicht nur die
Heiligenbilder, sondern sogar einzelne Holzkreuze stellen sich
die Indianer unter Umstinden oder wenigstens zeitenweise be-
lebt vor, wie denn auch meine indianischen Triger mir von
bestimmten Kreuzen am Weg ernsthaft versicherten, sie hitten
sie hiipfen sehen.

Eine groBe Zahl von Heiligenbildern in der Kirche zu
haben, ist der Stolz des Indianers, und als meine indianischen
Begleiter einmal aus Zufall in Belize in eine protestantische
Kirche geraten waren, erzihlten sie mir nachher voll Mitleid:
das miiBten sehr arme Leute sein, denn sie hitten in ihrer
Kirche nur einen Gott. Uber die Einheit Gottes scheinen sie
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sich iiberhaupt trotz des auswendig gelernten Katechismus
durchaus nicht klar zu sein, wenigstens habe ich einmal einen
Streit mit angehrt, ob Christus und der Nazarener zweierlei
Gotter wiren oder nicht; der Streit wurde von den anwesenden
Indianern schlieflich dahin entschieden, daB es sich hier in
der Tat um zwei verschiedene Personlichkeiten handle. Es darf
daher auch gar nicht wundernehmen, wenn sie glauben, daf
mein Gott, das ist der Gott der Protestanten, ein ganz anderer
wire, als der ihrige, und wenn sie annehmen, daf sie in
Britisch Honduras nicht mehr zu beten hitten, da der
dortige Gott ja englisch spreche und ihre Sprache
nicht mehr verstiinde.

Es ist also schon innerhalb ihres christlichen Glaubens
eine Mehrheit von Gottern vorhanden — tatséichlich, wenn auch
nicht eingestandenermaflen, da ja der Buchstabe ihres Kate-
chismus das bestreitet. Unter solchen Umstéinden ist es auch
wohl begreiflich, daB einige heidnische Gottergestalten ver-
hiltnismiBig friedlich neben dem Christengott Platz in ihrem
Herzen behalten konnten. Bilder dieser heidnischen Gtter-
gestalten habe ich nie gesehen, noch auch nur je eine Andeu-
tung ihrer Existenz gehort; in vorchristlicher Zeit aber hat es
natiirlich, wie die Ausgrabungen beweisen, auch bei den
Kekchi-Indianern zahlreiche Idole gegeben.

Gegenwiirtig sind es der heidnischen Gtter bei den Kekchi-
Indianern, den Bewohnern der nordlichen Gebiete der Alta
Verapaz, zwei: die Sonne und der ,Herr von Berg und Tal“
Von diesen ist der erstere, der Herr Sonne, eine einzige
Personlichkeit, die dem Indianer eine Fiille der wichtigsten
Dienste leistet und daher auf hochster Stufe der Verehrung
steht, ohne daB ihm jedoch Opfer dargebracht wiirden, denn
solches ist unndtig, weil dieser gute Gott seine Wohltaten auch
ohne Opfer spendet. Er ist auch zu weit weg, um ein Gebet
zu horen. Aber dankbar denkt der Indianer stets des Guten,
das die Sonne ihm darbietet: sie gibt der Erde Licht und
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Wirme, trocknet das Feuchte, macht die umgeschlagenen
Holzgewiichse ihrer Rodungen diirr; so daf sie abgebrannt
werden konnen und die Anpflanzung méglich wird; die Sonne
1Bt den Mais wachsen und reifen; sie erméglicht daher dem
Indianer erst den Lebensunterhalt und wird deshalb von ihm mit
vollem Recht ,unser Vater® genannt (li cacvui sakke, ,unser
Vater — bzw. Herr —, die leuchtende Sonne“ im Gegensatz
zum cacvui Cruz, ,unserem Vater dem Kreuz“ das ist: dem
christlichen Gott).

Ist die Sonne dem Indianer ein ferne wohnender Gott, so
ist seine dritte Hauptgottheit, li cacvud tzultaced ,unser Vater,
der Herr von Berg und Tal“ eine sehr nahe wohnende Vielheit,
denn fast jedes Dorf und jeder Weiler haben ihren eigenen
Tzultaccd und man hort gelegentlich Bemerkungen dariiber,
daB dieser oder jener Tzultaced wesentlich stirker sei als ein
anderer und seine Schutzbefohlenen kriiftiger vor Krankheit und
Gefahr beschiitze. Naturgemi8 wendet sich der Indianer immer
an den Tzultaced seines eigenen Wohnortes; bei sehr wichtigen
Angelegenheiten, wie es z. B. das Bestien des Maisfeldes ist,
werden aber neben dem heimischen Tzultaccd auch die-
jenigen der Nachbarorte und besonders wichtiger entfernter
Punkte angerufen, damit sich ja keine Schwierigkeit ergebe.
In dem von mir aufgezeichneten Gebet!, das drei Tage vor der
Maissaat gesprochen wird, sind auBer dem Tzultaccd des
Heimatortes noch zwei Tzultaccds von Nachbarorten und drei
offenbar besonders bedeutsame Gottheiten dieser Kategorie von
recht entfernten Lokalitdten aufgefiihrt. Die Tzultaceds wohnen
in grofien Hohlen in den Bergen der Alta Verapaz; einzelne sind
minnlich, andere weiblich, und zwar bewohnen die m#nnlichen
Tzultaccds die wasserarmen, die weiblichen aber die quellen-
reichen Berge. Hochwasser ist ein Zeichen fiir Feste, die der
Tzultaccd in seinem unterirdischen Reiche gibt. Dort ruht der

1) Vertffentlicht in Nérdl. Mittelamerika S. 292 f. und im An-

hang, Nr. 2.
Archiv f. Religionswissenschaft. VIL 30
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Tzultaccd in einer Hingematte, die mittels zweier riesiger Ievo-
lais aufgehiingt ist (Icvolai ist die gefihrlichste Giftschlange
des Gebietes, Crotalus horridus). Schlangen sind auch seine
Diener; sie strafen durch ihren Bif die Vergehen der Menschen
und je nach der Schwere derselben entsendet der Tzultaced
mehr oder weniger giftige oder auch ungiftige Schlangen.
AuBerdem vermag er die Vergehen der Menschen durch Krank-
heiten oder Blitzschlag zu bestrafen; Blitzschlag entsteht, wo
der Tzultaccd mit seinem Steinbeil hintrifft. Das Wasser ist
dem Tzultaccd heilig; es darf darum auch nicht etwa ein
heiBer Gtegenstand zum Abkiihlen in ein flieBendes Wasser ge-
stellt werden. Die Tiere des Wassers, der Erde und Luft sind
ihm eigen; Fischen oder Jagen ist daher auch nur nach voll-
brachtem Gebet und Opfer an den Tzultaced gestattet. Durch
Verbrennen in offenem Feuer diirfen Tiere nicht getitet werden.
Gleich den Tieren sind ihm aber auch die Pflanzen eigen,
namentlich die Nutzpflanzen, weshalb auch vor Saat und Ernte
stets bestimmte Gebete und Opfer dargebracht werden. Und
ebensowenig als von einem erlegten Wild irgend etwas Efbares
zurlickgelassen und dem Verderben {iberantwortet werden darf,
ebensowenig darf man auch Nutzpflanzen umkommen lassen
und wo etwa Maiskorner verschiittet worden sind und in dem
feuchten Erdreich aufgingen, da sieht man wohl gelegentlich,
wie ein Indianer sie mit etwas Erde ausgriibt und in sein Mais-
feld versetzt, damit sie nicht zugrunde gehen. Wer anders
handelte, wiirde durch spitere MiBerfolge in Jagd bzw. Land-
wirtschaft gestraft werden.

Da Ackerbau die Grundlage der Volksernihrung bildet
und die Ergebnisse der Jagd und des Fischfanges den Tisch
wesentlich angenehmer gestalten, so ist begreiflich, dal man
versucht, den Tzultaccd in jeder Weise giinstig zu stimmen.
Das geschieht einmal durch Gebete, wie sie in alterttimlicher
Form, freilich da und dort unter Zusatz christlicher Elemente,
von Mund zu Mund sich weiter vererben, dann durch Opfer
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(Blumen, Kiefernzweige, Verbrennen von Kopalharz) und durch
Kasteiungen (Enthaltung vom geschlechtlichen Umgang und
vom GenuB des Fleisches, gewisser Kriuter und bestimmter
Speisen). All dieses entspricht noch durchaus den vorchrist-
lichen Gepflogenheiten, wenn auch das MaB abgeschwiicht sein
diirfte. Je nach der Bedeutung der Handlung, fiir welche des
Tzultaccd Segen angerufen wird, ist aber auch das MaB
der Opfer und Kasteiungen verschieden: so mufBi der Indianer
finf Tage vor und sechzehn Tage nach der Maissaat (also im
ganzen 21 Tage lang, d. i. einen altindianischen Monat und
einen Tag) villige geschlechtliche Enthaltsamkeit tiben, wih-
rend bei der Bohnen- oder Chilesaat! wenige Tage der Ent-
haltsamkeit gentigen und zudem nur fiir diejenigen unbedingte
Vorschrift sind, die griBere Anpflanzungen dieser Nutzpflanzen
machen, um mit dem Produkt Handel zu treiben. Bereits
mischen sich aber in die althergebrachten Gebriuche auch
christliche Elemente ein: so wird neun Tage vor der Maissaat
zur Kirche gewandert und dort etwas Kopalharz, sowie eine
Anzah]l Kerzen (12 bis 23) verbrannt. Es ist dem Indianer
eben trotz aller Vorliebe fiir den Tzultaccd doch dessen
Unterordnung unter den christlichen Gott klar. Diese Unter-
ordnung findet aber nur in den dichter bevolkerten Gebieten
statt. Die unbewohnten oder sehr schwach besiedelten
Urwaldflichen, wo auf PaBhthen und an Wegteilungen noch
keine Holzkreuze errichtet sind, stehen dagegen noch aus-
schlieBlich unter der Herrschaft des Tzultaccd. Wagt
ein Indianer in einem solchen Gebiet sich niederzulassen, so
umwandert er zunichst so viel Land, als er in einem Tag
umwandern kann, und schligt an den vier Kardinalpunkten je
ein Baumchen um; nach einem Jahr kommt er wieder, opfert
dem Tzultaccd Kopalharz und macht sein Maisfeld in der
Richtung, nach welcher hin der Rauch des Opfers gedeutet

1 Chile = Paprika; Capsicum annuum.
30*
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hat. Auch nach der dauernden Besiedelung bleibt der Tzul-
taccd zuniichst noch Alleinherrscher; Gebete an den Christen-
gott sind verpdnt, und erst nachdem eine gréBere Anzahl von
Familien sich zusammen niedergelassen, eine Ermita errichtet
und das obligate Heiligenbild darin aufgestellt hat, beginnt
auch hier der christliche Gottesdienst; der Tzultaccd sagt nun:
xinlup, ,ich bin miide geworden®, und tritt gewissermafen die
Oberherrschaft an den michtigeren Christengott ab. Bei dem
raschen Vordringen der Kekchi-Indianer in die Urwaldgebiete
der nérdlichen Alta Verapaz schiebt sich demnach die Territorial-
grenze des christlichen Gottes immer weiter hinaus; das Allein-
herrschergebiet des Tzultaced schrumpft immer mehr zusammen.
Aber noch immer ist es ausgedehnt genug und auch der christ-
lichste Kekchi-Indianer wagt es nicht, sofern er iiberhaupt noch
an alter Sitte héngt, hier zum Christengott zu beten, da der
Tzultaced dariiber bose werden wiirde. In #hnlicher Weise
respektierten meine Indianer auch den ihnen unbekannten Gott der
heidnischen Lacandonen, solange wir in dessen Gebiet wanderten.
Ein gewisser Zug der Toleranz scheint ihnen allen anzuhaften;
es sind nun einmal keine Kampfesnaturen. Der Indianer, der
mit seiner Familie einsam im fernen Urwald wohnt und nur
zum Tzultaced betet, wird sofort wieder christlich, sobald er
ins Gebiet des Christengottes zuriickkehrt, und schon vor den
ersten Grenzpfihlen dieses Reiches, vor den einfachen Holz-
kreuzen am Weg, zieht er wieder tief den Hut, wie wenn er
niemals deren Bannkreis iiberschritten hitte.

Es liegt ein unterwiirfiger Respektin der Art, wie der Indianer
vor die Bildnisse Gottes und der Heiligen hintritt und zu ihnen
betet. Wenn er von ihnen spricht, so hat man stets das Gefiihl,
als ob er in Gedanken devote Biicklinge vor denselben machte.
Wie so anders ist es, wenn der Indianer in feierlich stiller
Tropennacht aus dem einsamen Lager im Urwald hervortritt
nach der Richtung hin, in welcher am nichsten Morgen der
Marsch fortgesetzt werden soll, wenn er nun auf einem groBen
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griinen Blatt iiber mitgebrachten glithenden Kohlen sein Kopal-
harz verbrennt und dazu sein altgewohntes Gebet an den Tzul-
taccd, den Herrn der Berge und Tiéler, den Herrn der Biume
und Schlinggewichse!, spricht. Da zeigt sich das Vertrauen
des Mannes, daf sein heimischer Gott ihm auch helfen werde, er,
der alle seine Note und Bediirfnisse so viel besser kennt als der
stolze fremde Christengott! Lag fiir mich schon auf gewthn-
licher sicherer Wanderung etwas Weihevolles in der Art, wie
der Indianer frei und vertrauend sich an seinen Gott wandte,
so werde ich den tiefen Eindruck nie vergessen, den ich empfing,
als einst in den wilden Urwildern von Britisch-Honduras nach
bangen Tagen des Hungers in dimmernder Abendstunde der
Alteste meiner indianischen Begleiter mit lauter Stimme seinen
Tzultaccd anrief und um Jagdbeute anflehte, obgleich er das
vorschriftsmiiBige Opfer nicht darzubringen vermochte?, und als
noch in derselben Nacht, zum erstenmal wieder nach langer
Zeit, in der N#he das h#fliche, meinen Ohren nun héochst
melodisch klingende Geschrei eines Briillaffen erténte, da konnte
ich mich des ketzerischen Gedankens nicht erwehren, daf der
liebe Gott das vertrauensvolle Gebet der Menschen erhore, auch
wenn es nicht gerade an seine direkte Adresse gerichtet ist. —

Wenn der Kekchi-Indianer dem Christengott mit tiefstem
Respekt entgegenkommt, wenn er anderseits mit warmer Dank-
barkeit am Vater Sonne hiingt, der so viel Gutes tut und doch
so weit entfernt ist, daB ihm selbst der Christengott micht zu
nahe treten kann, so erfiillt ihn dagegen ein Gemisch von Liebe
und Furcht dem Tzultaced gegentiber. Aber obwohl er ihn
unter Umstéinden fiirchtet, so ist doch sein Herz hauptséchlich
auf ihn gerichtet, denn es ist gewissermaBen ein Gott seiner
eigenen braunen Rasse, wihrend er sich den Christengott kaum
anders als mit der gefiirchteten und etwas gehalten, genau
genommen sogar etwas verachteten weilen Haut der Europier

1 Nordliches Mittelamerika S. 289 und im Anhang, Nr. 1.
¢ Vgl. Sapper, Mittelamerikanische Reisen. Braunschweig 1902, 8. 38.
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vorstellen kann. Mit einem gewissen Seufzen erfiillt er seine
Verpflichtungen dem Christengott gegeniiber; denn wenn der
Dienst auch leicht ist, so hat er doch eine unangenehme Seite:
er beriihrt vielfach einen sehr wunden Punkt beim Indianer —
den Geldbeutel. Das ist beim Tzultaced viel weniger der Fall,
obgleich das Kopalharz groBenteils auch erst von weither (z.B.
Motocintla im mexikanischen Staat Chiapas) durch Handels-
verbindung eingefiihrt werden muf. Dafiir verlangt der Tzul-
taccddienst, wie schon erwihnt, gewisse leibliche Opfer, Kastei-
ungen und Entbehrungen verschiedener Art; aber gern unter-
zieht sich gar mancher Indianer 40téigiger' Enthaltung vom
Beischlaf und 3tigigem Beten mit der ganzen Familie, um
dem Tzultaced in seiner Hohle personlich Kerzen abbrennen zu
diirfen und ihn vielleicht bei dieser Gelegenheit sogar von
Angesicht zu Angesicht in seiner von Icrolai-Stricken ge-
tragenen Hingematte zu sehen!

Aber obgleich das alte Heidentum dem Herzen des
Indianers viel niher steht als das moderne Christentum, so
kann er sich den christlichen Einschlag doch bereits bei allen
seinen Vorstellungen nicht mehr wegdenken. Wohl lebt die alte
Art in vielfachen Erinnerungen noch fort: noch herrscht die
Form des Brautkaufes allgemein? lokal wird sogar noch eine
Art hauswirtschaftlichen Examens von der Braut verlangt
(Chami) und zugleich dem Briutigam ein neuer Name bei-
gelegt nach dem Objekt oder Geschehnis, das ihm zuerst nach
der Brautnacht einen gewissen Eindruck gemacht hat; wohl
klingt der alte Nagualismus gelegentlich noch nach, und die
Kekchi glauben von den benachbarten Cholguink, d. i. den
heidnischen Lacandonen, noch heutzutage, dal sie sich in
Jaguare zu verwandeln vermdchten; wohl haben sich die
verschiedenartigsten alten Gebriuche bis auf die Gegenwart
erhalten, ohne daB der Fremde, auch wenn er viele Jahre

' 40 .Tage d.i. zwei altindianische Monate.
* Nordliches Mittelamerika S. 279 1.
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unter den Kekchi wohnte, davon anders als durch einen gliick-
lichen Zufall erfiilhre — aber der christliche Einschlag ist
iiberall mehr oder minder deutlich zu erkennen und hebt sich
in neuerer Zeit und bei den den Stiddten benachbarten Indianern
immer deutlicher heraus. Man sieht das ganz besonders schon
bei den Anschauungen, die die Indianer beziiglich des Fort-
lebens nach dem Tode haben.

Schon seit uralter Zeit steckt den Kekchi-Indianern der
Glaube an ein Fortleben nach dem Tode im Blute, und zwar
glauben sie, daB sie nach dem Tode alle die Reisen nochmals
machen miiBten, die sie wihrend des Lebens gemacht hatten.
Deshalb gibt man dem Toten auch womdglich einen neuen
Anzug und eine neue Binsenmatte mit ins Grab, auf welch
letzterer die wandernde Seele schlafen soll. AuBerdem erhilt
der Tote einen tonernen Kochtopf, eine Tasse, eine holzerne
Trinkschale und eine Masbael (d.i. ein Tuch, in das die Nahrungs-
mittel eingewickelt werden), ferner Hut, Sandalen, Tragband,
Tragnetz, Feuerzeug und das aus Palmblittern hergestellte
Regendach, kurz die volle Reiseausriistung, mit Ausnahme der
jetzt gebriuchlichen, in alten Zeiten aber natiirlich unbekannten
wollenen Decke, von der man glaubt, sie wiirde im Grab die
Seele beilen. Damit aber das christliche Element auch hier
nicht fehle, so wird dem Toten ein Rosenkranz in die rechte
Hand gelegt. Wichtiger ist freilich, daf die Kleidung gut
sei, und wenn der Indianer fern von seiner Heimat den Tod
vor Augen sieht, so ist es seine wichtigste Beschiftigung,
seine Kleidung auszubessern, damit sie im Jenseits die langen
Reisen auszuhalten vermoge, denn der Indianer schimt sich ja
so sehr, wenn er nicht in anstindiger Kleidung vor fremden
Leuten erscheinen kann!

Sofern von der Reiseausriistung irgend etwas vergessen sein
sollte, so erscheint die Seele des Verstorbenen dem nichsten
Anverwandten im Traume und macht darauf aufmerksam. Da
man aber nafiirlich das Grab nicht wieder Offnen kann, so
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gibt man das VermiBte dem nichstfolgenden Toten mit ins
Grab mit dem Auftrag, es im Jenseits dem rechtmifBigen Be-
sitzer abzuliefern.

Speisen gibt man dem Toten nicht mit, da die Seelen
(4num) keinen irdischen Leib mehr hitten und deshalb auch
keine irdische Nahrung mehr zu sich nehmen konnten. Der
Tzultaced versieht sie mit der im Jenseits iiblichen Nahrung.

Da es manchmal (aber freilich hochst selten!) vorkommen
mag, daB der Indianer nicht alle frither durchwanderten Wege
wiederfinden wiirde, so sind an den Wegteilungen Holzkreuze
aufgestellt; die Seele zieht vor diesen den Hut und frigt nach
dem Weg, worauf das Kreuz den ndtigen Bescheid geben wird.
Reisen, die der Lebende zu Wasser oder auch in einem fernen
fremdsprachigen Lande gemacht hat, braucht die Seele spiter
nicht zu wiederholen, denn sie geht eben nur so weit, als sie
mit eigener Kraft und ohne fremde Hilfe kommen kann. Es
hat deshalb meine indianischen Triger mehrmals die Frage
beschiiftigt, wie es nun eigentlich mir nach dem Tode ergehen
wiirde; denn wenn ich auch die Reisen ebenso wie meine
Triger zu FuB zuriicklegte, so trug ich doch mein Gepick
nicht selbst, war also auf fremde Hilfe angewiesen; die Frage
wurde nun mehrfach dahin entschieden, daf sie eben im Jen-
seits mich wieder auf meinen Reisen begleiten und mir mein
Grepiick nachtragen wollten.

Wie der lebende Indianer nach jeder Reise zu Hause eine
Zeitlang ausruht, um neue Kriifte zu sammeln, ehe eine neue
Reise angetreten wird, so macht es auch spiter die Seele. Es
ist deshalb notwendig, fiir die heimkehrenden und ausruhenden
Seelen ein geeignetes Rasthaus zu schaffen und zu diesem
Zweck vereinigen sich bei den Kekchi-Indianern etliche Familien
zur Erbauung eines Beerdigungshauses, das zugleich als Schlacht-,
Fest- und Versammlungslokal, sowie als Gotteshaus dient und
daher gegenwiirtig allgemein den spanischen Namen Ermita
fihrt. Ist mit gemeinsamer Arbeit das betreffende Haus errichtet
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worden, so wird es eingeweiht oder getauft (guatasamvil): alle
Grenossenschaftsmitglieder kommen mit Kind und Kegel abends
in der Ermita zusammen und trinken Chicha (vergorenen Zucker-
rohrsaft).! Nachts um 12 Uhr wird dann ein Schwein ge-
schlachtet und mit dem warmen Blut Pfosten und Balken der
Ermita bespritzt und beschmiert. Darauf zerlegen die Frauen
das Schwein und bereiten daraus das Festmahl, das beginnt,
sobald am nichsten Morgen die Sonne aufgeht. (In #hnlicher,
aber etwas einfacherer Weise werden auch die Wohnhiuser,
sowie die Boote der Kekchi-Indianer eingeweiht.)?

Die Ermita ist nicht nur das Begribnishaus der betreffen-
den Genossenschaft, sondern auch der Mittelpunkt des sozialen
Lebens innerhalb des betreffenden engen Kreises; eine besondere
Verwaltungsbehtrde, deren Mitglieder nach Bekleidung der
unteren Amter erst in die hochsten einriicken diirfen, sorgt
fiir alle einschligigen Arbeiten, die Kasse der Ermita gibt
gegen hohe Zinsen auch wohl Darlehen an Genossenschaftsmit-
glieder; bei den Arbeiten, die nur von einer groferen Anzahl
von Personen zweckentsprechend ausgefiihrt werden konnen, wie
Maissaat, Ernte, eventuell auch Hausbau, unterstiitzen sich die
Ermitagenossen gegenseitig, wobei freilich der Arbeitgeber seine
Mitarbeiter durch einen Schmaus schadlos halten muB. Die wich-
tigste gemeinsame Angelegenheit bleibt aber immer die Instand-
haltung der Ermita als Begriibnishauses; denn es mufl dafiir ge-
sorgt werden, daB kein Regen, nicht Mond-, nicht Sonnenschein
auf die Griber falle und die Seelen belistige, wenn sie wege-
miide nach ihrer Heimat zurtickgekehrt sind ufid behaglich
mit ihren Genossen plaudern, bevor sie sich auf neue Wande-

! Globus Bd. 80 S. 261 (Speise und Trank der Kekehi-Indianer).

2 Die Blutflecken an Balken und Pfosten werden nicht abgewaschen
und waren mir schon h#ufig aufgefallen, ohne daB mich irgendein
Indianer iiber die Bedeutung derselben aufgeklirt hiitte; erst im zw&lften
Jahre meines mittelamerikanischen Aufenthaltes brachte mir ein Zufall
des Ritsels Losung — ein Beweis iibrigens, wie schwierig es ist, der-
artige Dinge tberhaupt in Erfahrung zu bringen.
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rungen begeben. Wenn die Ermita baufillig geworden ist oder
das Dach neu gedeckt werden mufl, so verteilt der Vorstand des
Verwaltungsausschusses, der ,Vater der Ermita“, nach Recht
und Billigkeit die notwendigen Arbeiten und Materiallieferungen
auf die einzelnen Mitglieder der Genossenschaft, und unweiger-
lich bemiiht sich ein jeder, seinem Anteil an den Lasten gerecht zu
werden, denn wer dies nicht tun sollte, wiirde des Anspruches auf
ein Begribnis im Innern der Ermita verlustig gehen und miiBte,
ebenso wie etwa ein Fremder, der zufillig in jener Gegend
stiirbe, mit einem Grabe im Freien auBerhalb der schiitzenden
Ermita vorlieb nehmen — ein herbes Los!

Eine allgemeine Versammlung der Seelen, die eine Ermita
bewohnen, findet am Allerseelentag statt — dem einzigen Tag
im Jahr, an dem deshalb auch die Ermita von durchreisenden
Fremden nicht als Nachtquartier beniitzt wird. Diesen Tag
benutzen die Seelen auch zu einem Besuch der Hiitten ihrer
lebenden Angehorigen und darum setzt man ihmen vor dem
Hausaltar Speisen und Zigarren vor; zwar vermdgen die Seelen
diese Dinge nicht materiell zu genieBen, aber sie erfreuen sich
am Geruch dieser Herrlichkeiten und ziehen befriedigt wieder ab.

So fithren die Seelen ein frohliches, zufriedenes Wander-
leben, bis sie alle Reisen wiederholt haben und damit ihren
Verpflichtungen gegen den Tzultaced nachgekommen sind. Nun
erst gilt es Rechenschaft vor dem Christengott abzulegen und
bei ihm die Siinden abzubtiBen. Da die Indianer sich den
Christengott als einen Weifen vorstellen, so vermuten sie
auch, daB Gott eine #hnliche Plantagenwirtschaft im Jenseits
fiihre, wie die Europder es in der Alta Verapaz tun. Deshalb
glauben die Indianer auch, sie miiten im Jenseits dieselben
Arbeiten verrichten wie auf Erden (Bédume fillen, roden,
reinigen usf.), so lange, bis sie ihre Schuld abgearbeitet hitten.
Wihrend sie aber auf den irdischen Pflanzungen fast niemals
den Zeitpunkt erleben, an dem sie alle Vorschiisse abgearbeitet
hitten, hoffen sie im Jenseits ein besseres Los zu finden: nach
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einer lingeren oder kiirzeren Frist sind sie ihrer Siinden ledig
und diirfen nun unter dem Vordache zuhoren, wie die Engel
im Innern des Hauses dem lieben Gott auf ihren heimischen
Instrumenten (Gteigen, Gitarren und Harfen) vorspielen. So
unbescheiden ist der Indianer nicht, daB er glauben wiirde, er
diirfte hinein ins Haus des Christengottes, sieht er ja doch auf
Erden tagtiglich, daB der Weille, der einen benachbarten
Pflanzer besucht, in dessen Wohnzimmer gefithrt wird, wihrend
der begleitende Indianer unter dem Vordach (der Veranda) oder
hochstens in der Kiiche sich aufhalten darf. Im Himmel, denkt
er, wird’s auch nicht anders sein, da der Christengott ja doch
der Gott der WeiBen ist! Aber der Indianer ist es zufrieden;
er denkt sich wohl, es sei ganz in der Ordnung, dall der Gott
der WeiBen auch die WeiBen etwas besser behandelt, als die
Indianer, wie er anderseits auch {iberzeugt ist, daB der Tzultaccd
sich nur um die Indianer kiimmert, um so mehr, als auch
nur diese sich an ihn wenden. Da aber die Fremden sich nicht
um den Tzultaccd kiimmern, dieser aber der Herr der Nutz-
pflanzen ist, so fithlt sich der Alcalde (Biirgermeister) der Plan-
tage fiir verpflichtet, in stillschweigender Stellvertretung fiir
seinen Oberherrn die ndtigen Gebete und Opfer darzubringen,
wenn der europdische Pflanzer ein Maisfeld sien will. —

Was ich hier vorgetragen habe, ist etwa die Ansicht der
am Alten hingenden, fern von den Zivilisationszentren wohnen-
den Kekchi-Indianer, wihrend die stidtebewohnenden Indianer
fast ganz zu reinen Christen geworden sind, soweit man eben
bei der von allerhand Aberglauben durchseuchten Mischlings-
bevilkerung von reinem Christentum reden kann. Hine Menge
von Mittelschattierungen Bewegen sich zwischen den Extremen
hin und her; wie stark aber das heidnische Element auch in
den Glaubensansichten der Indianer sein mag, so viel ist sicher,
daB es in seinem Herzen den Glaubensfrieden nicht wesentlich
st6rt,. wenn auch der ,wahre Friede“ nicht ganz darin zu

finden sein diirfte.
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Anhang
Zwei Kekchi-Gebete (nach der Ubersetzung vonDavid Sapper)?

1. Abendgebet an den Tzultaccd auf der Reise.

Du o Gott, du Herr der Berge und Tiler! Ein klein
wenig deines Essens, deines Trinkens? habe ich dir gegeben.

Jetzt gehe ich voriiber unter deinen Fiifien, deinen Hinden?,
ich, ein Reisender.

Es schmerzt dich nicht, es macht dir keine Miihe, mir
zu geben allerlei groBe Tiere, kleine Tiere, du mein Vater!

Du hast eine Menge Tiere, den wilden Pfau, den wilden
Fasan, das Wildschwein; zeige sie mir also, 6ffne mir die Augen,
nimm sie und setze sie auf meinen Weg.

Ich sehe, ich schaue sie dann; ich bin unter deinen FiiBen,
unter deinen Hinden; ich bin im Gliicke, du Herr der Berge,
du Herr der Tiler!

In deiner Macht, in deinem Namen, deinem Sein ist alles
mégliche im UberfluB; von allem mdchte ich haben.

Heute miiite ich vielleicht meine Maiskuchen trocken essen
und ich bin doch in einem reichen Jagdgelinde; es mdge Gott
sehen, daB es hier nichts Lebendes gibt; vielleicht nur einen
wilden Pfau bringe ich, schleppe ich her.

Jetzt sehe, schaue ich auch, du mein Gott, du meine
Mutter, du mein Vater! Nur das ist es, was ich sage, was
ich denke: es ist ja nicht Vieles und Gutes deines Essens, deines
Trinkens, was ich hergeschleppt habe. Und mag es nun so oder
so sein, was ich sage, was ich denke, ist: Gott! Du bist meine
Mutter, du bist mein Vater!

! Sapper, Nordliches Mittelamerika, Braunschweig 1897, S, 289f.
und 8, 292f.
* d. h. ,,deines Opfers*. 3 d. h. ,,unter deiner Macht*.
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Jetzt werde ich also schlafen unter deinen Fiiflen, unter
deinen Hinden, du Herr der Berge und Tiler, du Herr der
Biume, du Herr der Schlinggewichse!

Morgen ist wieder der Tag, morgen ist wieder das Sonnen-
licht!

Ich weil nicht mehr, wo ich dann sein werde.

Wer ist meine Mutter, wer ist mein Vater? Nur du, o
Gott!

Du siehst mich, du beschiitzest mich auf jedem Wege, in
jeder Dunkelheit, vor jedem Hindernis, das du verstecken, das
du beseitigen mogest, du o Gott, du mein Herr, du Herr der
Berge und Tiler!

Nur das ist es, was ich sage, was ich denke, sei es nun,
daB es mehr, sei es, daB es nicht mehr sein sollte, als ich
gesagt habe: du ertriigst, du vergiBt meine Verfehlungen!

2. Gebet an den Tzultaccd, drei Tage vor der Maissaat.

Du o Gott, du mein Herr, du meine Mutter, du mein
Vater, du Herr der Berge und Téler!

Jetzt ist der Tag, jetzt ist das Sonnenlicht! Ein klein wenig
deines Essens, deines Trinkens gebe ich dir!

Und es ist nicht Vieles und Gutes, was ich dir gebe.

Jetzt habe ich das Opfer verbrannt in der Stunde des Tages,
der Stunde des Lichtes. Ebenso werde ich es tun in drei Sonnen,
in drei Tagen!

Es schmerzt dich nicht, es macht dir keine Miihe, (dich)
vor meiner Seele, meinem Leibe zu zeigen; es schmerzt dich
nicht, es macht dir keine Miihe, mein Essen, mein Trinken mir
zu zeigen, du meine Mutter, du mein Vater, du Engel, Herr
der Berge und Tiler!

Wer ist meine Mutter, wer ist mein Vater? Du gewi}:
wegen der Rodung, der Reinigung (des Maisfeldes), wegen des
Essens, des Trinkens!
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Jetzt, o mein Gott, bin ich vor deinen FiiBen, vor deinen
Hénden, damit mein Mais emporsprosse, du meine Mutter, du
mein Vater, du Herr der Berge und Tiler! LaB ihn auf-
keimen!

Jetzt ist der Tag, jetzt ist das Sonnenlicht! Ebenso wird
es sein in drei Sonnen, in drei Tagen. LaB ihn aufkeimen,
du Herr von Pecmé?, du Herr von Cojaj% du Herr von
Chiitzam?, du Herr von Xekabyuc?, du Herr von Cancuén?
du Herr von Chakmayik?!

In drei Sonnen, in drei Tagen wird (der Maissamen) seinen
Platz finden vor deinem Mund, vor deinem Angesicht!

Es schmerzt dich nicht, es macht dir keine Mithe, ihn zu
beschirmen vor allem, was ihm widerfahren kann, denn ich
stecke ihn, denn ich decke ihn zu vor deinem Mund, vor
deinem Angesicht!

Mbgest du alle deine (ihm schédlichen) Kinder* verstecken
und befestigen!

Wirf sie hinweg iiber dreizehn Berge, iiber dreizehn Tiler!
Ich will nicht, daB er absterbe und vergehe —, vielmehr will
ich, daB mein Mais keime und sprosse.

In sieben Sonnen, in sieben Tagen werde ich nachsehen
nach dem SproB, dem Keim, der hervorschaut und ans Tages-
licht kommt; darauf pflanze ich nach. —

Im Namen Gottes des Vaters, Gottes des Sohnes und des
heiligen Geistes!

! Der heimatliche Tzultacca. ? Nachbarliche Tzultaccas.

3 Entfernte, aber miichtige Tzultaccés.
4 d. h, Tiere, wohl auch Pflanzen.




IT Berichte

Die Berichte erstreben durchaus nicht bibliographische Voll-
stindigkeit und wollen die Bibliographien und Literaturberichte
nicht ersetzen, die fiir verschiedene der in Betracht kommenden
Gebiete bestehen. Hauptsiichliche Erscheinungen und wesentliche
Fortschritte der einzelnen Gebiete sollen kurz nach ihrer Wichtig-
keit fiir religionsgeschichtliche Forschung herausgehoben und beurteilt
werden (5. oben im ersten Hefte dieses Bandes S.4f).

4 Agyptische Religion

Von A. Wiedemann in Bonn

Ein Bericht iiber die Fortschritte unserer Kenntnisse auf
dem Gebiete der dgyptischen Religion muf von vornherein auf
Vollstindigkeit verzichten. Das Material, welches aus dem
alten Agypten vorhanden ist, bringt fast durchweg Beitrige
zum Glauben des Volkes. Die Inschriften der Tempel und

! Jedes Heft kann nur einen entsprechenden Teil der regelmiBig
wiederkehrenden und der in griBeren Zwischenriumen zu gebenden Be-
richte bringen. Hs hat sich herausgestellt, daB hei der Fille des zu
bewiltigenden Stoffes, selbst wenn der festgesetzte Raum um ein be-
trichtliches berschritten wird, erst in den acht Heften von zwei Jahr-
gingen der Kreis der Berichte jedesmal sich schlieBen kann. Den nun
fiir 1903/04 noch ausstehenden Bericht tiber klassische und germanische
Religion und mnoch ausstehende Teile des Berichts tber semitische
Religion und die Religionen der Naturvolker werden die néichsten Hefte
des niichsten Jahrganges enthalten.
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Griber sind naturgemif fast ausschlieBlich diesen Fragen ge-
widmet, aber auch in den weit spérlicher erhaltenen profanen
Anlagen und Werken iiberwiegt das religiose Element. Die
meisten Anticaglien aus den Hiusern sind Gotterfiguren und
Amulette, die Texte auf den Gerdten usf. haben im allgemeinen
den Zweck, diese oder ihren Inhalt gegen schidigende Démonen
zu schiitzen. So wiirde eine vollstindige Ubersicht iiber das
neue religiose Material und seine Bearbeitungen sich mit einer
solchen iiber die Hgyptologische Literatur iiberhaupt decken,
wie sie die Jahresberichte von Griffith’ und dem Referenten?
geben. An dieser Stelle wird es richtiger sein, nur auf die im
Laufe des letzten Jahres erschienenen Studien einzugehen, welche
fir die allgemeine Religionswissenschaft von Interesse sind,
Arbeiten tiber rein spezialistische Fragen, iiber einzelne Formeln,
Gotter, Zeremonien dagegen zu iibergehen.

Die dlteren Forscher hatten geglaubt, den Kern der #gyp-
tischen Religion in einem verhiltnismiBig einfachen Systeme
finden zu konnen. Trotz der Vielheit. der in den Texten
erwihnten Gotter sollte dasselbe im Pantheismus, Monotheis-
mus oder in einer kleinen Zahl wirklicher Gottheiten gipfeln.

Die iibrigen Gestalten wurden als lokale Erscheinungsformen,
als Bezeichnungen einzelner Funktionen oder zeitlicher Ge-
staltungen der Hauptgottheiten oder des Universalgottes auf-
gefaft. Fand sich aus dem Altertume eine Stelle iiberliefert,
an der Osiris und Anubis, Isis und Hathor oder andere hhere
Michte einander gleichgesetzt wurden, so schloB man daraus
auf eine Gleichheit der Gestalten iiberhaupt. Damit schlug
man aber einen falschen Weg ein. Im alten Agypten haben
sich zu den verschiedensten Zeiten henotheistische Theorien
im Kreise der Priesterschaften entwickelt, wobei regelmiBig
der jeweilige Tempelgott als der wahre Gott hingestellt wurde,

! Im Archaeological Report des Egypt Exploration Fund. London.
2 Wiedemann im Jahresberichte der Geschichtswissenschaft, heraus-
gegeben von Berner. Berlin.
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fir den in anderen Tempeln nur andere Namen Verwendung
finden. Diese Tendenzen gingen jedoch nie so weit, daB nun-
mehr diesen anderen G(Gttern die individuelle Existenz ab-
gesprochen worden wire. Sie blieben in ihrem Mythus und
Kult vollig unberiihrt, ohne dal man versucht hitte, den
logischen Widerspruch, der in dieser Einheit und doch Viel-
heit lag, auszugleichen. Solche Bestrebungen haben auBerdem
nur fiir die Kreise der Priesterschaften und der hoheren Stinde
Bedeutung besessen, im eigentlichen Volke haben sie keinen
Boden zu finden vermocht. Dieses hielt bis zum Untergange
der &gyptischen Religion stets an der Selbstindigkeit seiner
Einzelgotter fest.

Ein anschauliches Beispiel fiir diese Entwickelung ist das
folgende': der Mythus des Gottes Osiris denkt sich diesen als
Verbiirger der menschlichen Unsterblichkeit in der Weise, daBl
der Gott ebenso wie der Mensch stirbt, um dann als dessen
Prototyp im Jenseits mit allen seinen korperlichen und geistigen
Eigenschaften wieder aufzuerstehen. FEine andere Unsterblich-
keitslehre setzte die Auferstehung in Verbindung zu dem Ge-
treidegotte Nepera. Wie man das Saatkorn in die Erde senkte
und daraus das neue Getreide erwuchs, so sollte es auch mit
dem Menschen ergehen, auf die Bestattung sollte das Empor-
blihen des neuen Lebens folgen. Bereits in friiher Zeit haben
philosophierende Agypter hier Osiris und Neperd einander
gleichgesetzt und lassen aus dem Korper des Osiris das neue
Leben in der Gestalt sprossender Halme emporsteigen. Dieser
Gedanke wird in der Folge sehr oft in den Texten aus-
gesprochen, die Selbstindigkeit des Osiris und des Nepera hat
er nicht zu iiberwinden vermocht. Ahnliche Identifikationen
zwischen vegetabilem Leben und Menschen- bzw. Gétterschick-
sal treten auch sonst in den #gyptischen Texten auf Man
darf sich durch sie nicht tiuschen lassen und in den igyp-

1 Wiedemann, I’ Osiris végétant im Muséon. N.F.4, 1903, S. 111—123.
Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 31
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tischen Gottheiten in groBerem Umfange vegetabilisch ge-
dachte Gestaltungen sehen wollen, wie dies gelegentlich
auch in dem anregungsreichen, kiirzlich in neuer um-
gearbeiteter Ausgabe erschienenen Werke von Frazer! ge-
schehen ist.

Seit man durch das eingehendere Studium anderer Volker
gelernt hat, ein wie verwickeltes Gebilde die Religion zu sein
pflegt, gewShnt man sich allmiihlich daran, auch fiir Agypten
auf die Hoffnung zu verzichten, eine Einheitsreligion mit
wenigen Gottheiten festzulegen. Die Zahl der Gotter im Nil-
tale war tatsichlich eine ungemein groBe und wuchs im Laufe
der Zeit andauernd. Dies geschah zuniichst durch die Ein-
fiilhrung fremder Gottheiten, wie wir sie in ihrem Verlaufe
verhiltnism#iBig am besten bei der gerade in letzter Zeit Ofters
behandelten? Einfiihrung des Serapiskultes in der hellenistischen
Zeit verfolgen konnen, wie sie aber auch in #lterer Zeit, ins-
besondere fiir semitische Gottheiten, stattfand. Weit stirker
war die Vermehrung dadurch, daB nach #gyptischer Ansicht
in dem Augenblicke, in welchem ein neues Gotterbild in den
festgesetzten Formen gefertigt wurde, in diesem ein neuer Gott,
eine Sonderform des durch das Bild dargestellten Gottes ent-
stand. Sie unterschied man durch einen Zusatz zu dem Namen
von dem urspriinglichen Gotte und stellte derart den Ptah des
Ramses und den Ptah des Menna neben den Haupt-Ptah von
Memphis.® Und wie das anthropomorphe Bild des Gottes den
neuen Sondergott hervorruft, so tut es die Nachbildung seiner
anderen Erscheinungsformen, wie beispielsweise des konischen,
obeliskenartigen Steines, in dem sich der Sonnengott in Helio-

1 Le Rameau d'or, traduit par Stiébel et Toutain. Paris. 1903.

2 A. Bouché-Leclercq, La politique religieuse de Ptolémée Soter et
le culte de Sérapis in Rev. des quest. hist. 46 8.1—30; S. Reinach,
Le moulage des statues et le Sérapis de Bryaxis in Rev. arch. 41 8.5—21;
W. Amelung, Le Sarapis de Bryaxis in Rev. arch. 42 8. 177— 204,

3 Wiedemann im Muséon. N. 8.4 S.117f

\
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polis verkdrperte.! Weiter ging die Gottlichkeit von den gott-
lichen Wesen auf die Gegenstinde iiber, welche mit ihnen in
Beriihrung kamen und die dadurch gleichfalls individuelle Gott-
lichkeit gewinnen konnten, wie Tempelteile, Prozessionsbarken,
Kronen, Zepter usf.? Endlich bildeten sich neue Gotter aus
den sterbenden Gottheiten, welche einst auf unserer Erde gelebt
hatten, also aus den heiligen Tieren und den vergdttlichten
Menschen, besonders den Pharaonen. Freilich ist die Zahl der
Konige, welche noch nach dem Tode einen wirklichen Gotter-
kult fanden, nicht so groB, wie man frither annahm.

Der Pharao war bei Lebzeiten als Gottersohn der berufene
Vermittler zwischen den Menschen und den Gottern und den
im Jenseits weilenden Verstorbenen und auBerdem ein im Kulte
verehrtes Wesen3, aber mit dem Tode ist seine Rolle gewdhn-
lich ausgespielt. Es werden ihm zwar noch auf Grund seiner
Stiftungen Totenopfer dargebracht, d.h. Speise und Trank in
das Jenseits gesendet; von seiner himmlischen Macht jedoch
ist zwar in den Tempel- und Gribertexten seit der Pyramiden-
zeit vielfach die Rede, in der Praxis wurde er nur verschwindend
selten um deren Betitigung angegangen. Der hellenistische
Ptolem#erkult, den zuletzt Schreiber? erortert hat, hat die
Vergottlichung des verewigten Konigs viel stirker betont als
dies im allgemeinen im alten Agypten geschah. Noch geringer

! Einer solchen Nachbildung und damit Neuschaffung eines Gottes
galt das groBe Sonnenheiligtum zu Abusir; vgl. Wiedemann in Orient,
Litt. Zeit. 6 Sp. 49—53; fiir Stellen iiber den Obeliskenkult auch v. Bissing
im Rec. de trav. rel. 4 'Egypt. 24 S. 106f; 25 S. 184.

* Diese Vorstellungen finden sich bereits in den Pyramidentexten,
denen zufolge der Tote, der Gott werden will, nicht nur die Gotter,
sondern auch ihre Insignien verschlingt. Die Angaben iiber heilige
Stibe usf. sammelte zuletzt Spiegelberg, Der Stabkultus bet den Agyptern
im Rec. de trav. rel. & I'Egypt. 256 S. 184—190.

% Vgl. die sehr sorgsame Arbeit von Moret, Du charactére religicux
de la royauté Pharaonique. Paris. Leroux. 1902.

4 Studien vber das Bildnis Alexanders des Grofien in Abh. der Ges.
der Wissensch. Leipzig. Philol. Cl. 21 Heft 3.

31%
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war die Zahl der Privatpersonen, denen nicht nur Totenkult,
sondern auch Gotterkult zuteil ward®, und ihre Verehrung hat,
soweit es sich um sicher festgestellte Fille handelt, verhiltnis-
mifig enge Grenzen nicht zu iiberschreiten vermocht. Die
einzige Ausnahme wiirde hier Imhetep ('Iuo¥9vg) bilden, dessen
Kult in der saitischen Zeit sehr verbreitet war und der sogar
in der Gotterdreiheit von Memphis den alten Gott Nefer-Tum
verdringte und an dessen Stelle trat, falls er wirklich, wie
Sethe? annehmen wollte, eigentlich ein erst in der Spitzeit
vergdttlichter weisheitsberithmter Mensch gewesen wire. Allein
der Beweis fiir diese Vermutung beruht wesentlich darauf, daB
die bisher vorliegenden vorsaitischen Denkmiler iiber seine
gottliche Verehrung schweigen, und hier hat eine kiirzlich von
Gardiner® verdffentlichte Inschrift gezeigt, daB dem Imhetep
bereits in der 18. Dynastie als einem gottlichen Wesen libiert
wurde. Es liegt daher die Annahme niher, daf es sich bei
ihm nicht um einen Menschen handelt, dem die Apotheose
zuteil wurde, sondern um einen spiter zu hoheren Ehren ge-
kommenen, urspriinglich unbedeutenden Sondergott.

Unter den geschilderten Verhaltnissen ist es natiirlich, daB
bei dem wachsenden Material auch die Zahl der bekannt
werdenden Gotter fir Agypten immer mehr zunimmt. Eine
interessantere derartige Gestalt, welche in der Form eines
Zepters, an das eine GeiBel befestigt war, in Cusae in Mittel-
dgypten verehrt ward und den Namen Uch trug, hat Chassinat*
nachgewiesen. Um nicht den Uberblick tiber die verschiedenen
Gotterformen zu verlieren, ist es unerlidBlich, daB von Zeit zu
Zeit eine Registrierung des jeweils bekannten Materials erfolgt,
wenn diese auch naturgem#B nach wenigen Jahren veraltet

! Die Literatur bei Wiedemann" in Orient. Litt. Zeit. 3 Sp. 361—3863.

3 Im.hotep, der Asklepios der Agypter (= Untersuchungen zur Ge-
schichte Agyptens II. 4). Leipzig. 1902. )

8 Imhotep and the Scribe's Libation in Agypt. Zeitschr. 40 S. 146.

* Note sur la lecture d’'un nom propre em wusage sous le Moyen
Empire im Rec. de trav. rel. & I'Egypt. 26 S. 62— 64.
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und unvollstindig erscheinen wird. Ein umfangreiches, illu-
striertes derartizges Werk hat Budge® verfaBt und in ihm die
wichtigeren Gdtter unter Beifiigung einer Reihe der auf sie
beziiglichen Texte und Mythen, die unbedeutenderen Gestalten
wenigstens in tabellarischer Form verzeichnet. Wenn das Buch
auch an manchen Stellen erginzt werden kann, an anderen
Widerspruch hervorruft, so wird es doch als Ganzes als Nach-
schlagebuch gute Dienste leisten. Eine kiirzere Ubersicht iiber
die #gyptische Religion unter besonderer Betonung ihrer dem
Volksglauben angehérenden Teile gab Referent.?

Bei einer derartigen Arbeit ist es nicht leicht, die Gott-
heiten unter gemeinsamen Gesichtspunkten einzuordnen, und
dhnlich ist es bereits den alten Agyptern ergangen, wenn sie
Giottersysteme aufstellen wollten. Meist geschah dies in Gruppen
von drei, neun, sieben oder acht, wobei verschiedene Prinzipien
und Glaubensanschauungen mafBgebend waren® welche aber in
letzter Zeit von #gyptologischer Seite keine eingehendere Be-
handlung erfahren haben. In anderer Weise suchte man sich
dadurch zu helfen, daB man die alten Sondergttter aus ihren
Stellungen verdringte und durch die groBen Gétter ersetzte.
Fiir ein derartiges Bestreben, wobei man die alten Monats-
sondergdtter auszumerzen und statt ihrer Monatsschutzgttter
einzufiigen trachtete, 148t sich als Zeitpunkt das beginnende
neue Reich erweisen! Hs ist dies die Periode, in der auch
sonst im Niltale synkretistische und henotheistische Gedanken-
ginge in weitem Umfange in den Tempelkollegien Einflul

! The Gods of the Egyptians. 2 Bde. London. Methuen. 1904.

* Religion of Egypt im Dictionary of the Bible ed. Hastings V
S. 176—197. 1903. .

8 Vgl hierfiir und fiir Parallelen bei anderen Vélkern Usener,
Dreihest im Rhein. Mus. fiir Philol. N. F. 68 S. 1—48, 161—208, 821—364
(1902); Adrian, Die Siebenzahl in Mitth. der Anthropol. Ges. Wien 31
S. 225274 (1901).

4 Wiedemann, Zu den dgyptischen Monatsgittern in Orient. Litt.

Zeit. 6 Sp. 1—8.
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gewannen. — In einer ausfiihrlichen Arbeit besprach Schenke!
den Hauptgott der thebanischen Periode Amon-Ra und be-
sonders die an seine Gestalt ankniipfenden Einheitsbestrebungen.
Er hat fiir seinen Zweck die Hymnen an den Gott und an
andere mit der Sonne in Zusammenhang gebrachte Gottheiten
stark benutzt, wie dies auch von anderen Gtelehrten, wie de
Rougé, Pierret, Breadsted geschehen ist, die aus ihren Sétzen
monotheistische Gledankengiéinge erweisen wollten. Ich mdochte
demgegeniiber annehmen, daf gerade diese Hymmen eine sehr
wenig zuverldssige Quelle bilden. Der jeweilige Verfasser oder
Benutzer suchte das Wohlwollen des angerufenen Gottes zu
gewinnen, um ihn zur Gewihrung seiner Gunst zu bewegen.
Er hiitte da kein Orientale sein diirfen, wenn er nicht dem
betreffenden Gotte alle iiberhaupt denkbare GroBe und Be-
deutung zugeschrieben hitte, um durch solche Schmeichelei
Erfolg zu erzielen. Half dies nichts, so wird er sich ohne Be-
denken mit gleicher Lobpreisung an andere Gotter gewendet
haben., Man wird also aus henotheistischen Sitzen der Hymnen
zunéchst nur entnehmen diirfen, daB ihr Benutzer ein Gelegen-
heits-Henotheist war, aber nicht Schliisse auf allgemeiner im
Niltale verbreitete religiose Anschauungen ziehen kdnnen.
Unter den AuBerungen der igyptischen Religion ist seit
alters der Tierkult mit Vorliebe behandelt worden, der im Nil-
tale vor allem in den niederen Volksklassen und im Privatkulte
verbreitet war, wenn auch eine Reihe von Tieren in den Tempel-
kult Eingang gewann. Fiir diese Glaubensform? die mit der

! Wilhelm Schenke, Amon-Re. En studie over forholdet mellem
enhed og mangfoldighed under udviklingen af det dgyptiske Gudsbegreb.
Kristiania. Alb. Cammermeyers Forlag. 1904.

? Grundlegend fiir die zoologische Bestimmung der Arten der heiligen
Tiere sind die sorgfiltigen Untersuchungen von Tiermumien durch Lortet
und Gailliard, La faune momifice de Uancienne Egypte 1. Série (aus
Archives du Museum d’histoire naturelle de Lyon). Lyon. 1903. — DaB
der sogenannte Horus-Sperber dem Falco peregrinus entspricht, legte
Loret (Horus - le- Faucon im Bull, de I'Inst. Frang. du Caire 3 S.1—24) dar.
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in Agypten iiberhaupt nicht nachweisbaren Lehre von der
Seelenwanderung ! nichts zu tun hat, hat das Berichtsjahr neues
Material gebracht, und zwar geschah dies fiir den Mnevis-Stier
(Inkorporation des Ra in Heliopolis)?, den Widder (Form des
Amon-Ra)%, den Hund? die Ratten® die Gans (Form des
Amon-Ra)% den Fisch®, den Frosch, der bis in die christliche
Zeit heinein mit der Auferstehung und Schopfung in Ver-
bindung gebracht wurde.” DaB auch der Gott Bes mit den
Tiergottheiten in Zusammenhang steht, geht aus dem Tier-
schwanz hervor, mit dem sein Name determiniert wird, wenn
auch bisher die Beweise dafiir fehlen®, daB sein Name , Panther
bedeutet habe. Unter den Gottieren sind Léwe, Lowin und
Katze von groBerer Wichtigkeit; in ihnen verkdrperten sich
die Sonnengottheiten und sie spielten auch im thebanischen
Tempelkulte eine hervorragende Rolle. Hier, in Theben, hatte
u. a. der Konig Amenophis III. in einem Gange des Mut-
Tempels zahlreiche Statuen der mit der thebanischen weib-
lichen Hauptgottheit Mut identifizierten, eigentlich memphi-
tischen Gottin Sechet in Gestalt einer Frau mit Lowinnenkopf
aufstellen lassen. Viele dieser Statuen tragen Inschriften, welche
alle die Gottin Sechet nennen, dabei aber jeweils einen anders-
artigen Zusatz machen, durch den Sechet als Herrin eines
bestimmten Ortes oder als Trigerin eines bestimmten Titels

! Vgl. u. a. Wiedemann, Herodots zweites Buch S. 457f.

* Kamal, Chapelle d’un Muévis de Ramses III im Rec. de trav. rel.
a I'Egypt. 256 S.29—387.

® Clédat, Notes archéologiques Nr. b im Bull. de I'Inst. Frang. du
Caire 2 S. 69.

4 Maspero, Un cercueil de chien in Ann. Serv. Ant. 3 S. 283 —285.

5 Lefébure, Les dieux du type rat dans le culte égyptien in Sphinx 6
S. 189 — 205.

¢ Nash, Ha-mhyt in Proc. Soc. Bibl. Arch. 25 S.112.

7 Spiegelberg und Jacoby, Der Frosch als Symbol der Auferstehung
bei den Agyptern in Sphinx 7 S.215—228. ‘

8 v, Bissing, bes, basu, ein vermeintliches Wort fir den Panther

oder Gepard in Agypt. Zeitschr, 40 S. 97 —98.
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bezeichnet wird. Newberry! hat 57 dieser Texte gesammelt.
Sie ergeben eine Reihe von 57 individuell selbstéindigen Formen
der G6ttin in einem plastisch ausgefiihrten Verzeichnisse, welches
die gleiche Bedeutung besitzt, wie das Verzeichnis der individuell
voneinander unabhiingigen Erscheinungsformen des Osiris im
Totenbuch Kap. 142 oder das der individuellen Formen des
Amon in zahlreichen von Reliefbildern begleiteten Listen im
groBen Tempel zu Karnak. Meist handelt es sich dabei um
Sondergdtter, welche den groBen Gottern, Sechet, Osiris, Amon,
angegliedert worden sind und deren Namen nun als besondere
Merkzeichen hinter den Namen des grofen Gottes gesetzt
werden.

Als Grund fiir die Entstehung des Tierkultes wird von
den Klassikern u. a. angegeben, die Gotter hitten sich aus
Furcht vor Typhon, den Giganten oder Menschen in Tiere ver-
wandelt, und daran kniipfe die Verehrung an.? Diese auf eine
itiologische Sage aufbauende Erklirung hat man® bereits in
sehr alten fgyptischen Texten, in den Inschriften der Pyramiden
der 6. Dynastie wiederfinden wollen. In diesen findet sich die
Bemerkung: ,,Oh Kénig Pepi, der seine Gestalt geheim macht,
als wire er Anubis, Du nimmst Dein Gesicht als Schakal
(bzw. Du nimmst Dir ein Gesicht wie [das Gesicht] eines
Schakals).“ Hier sollte vorausgesetzt werden, Anubis habe sein
Schakalgesicht angenommen, um seine Gestalt geheim zu
machen. Allein es ist in dem Texte, wenn man denselben
unbefangen priift, nicht davon die Rede, daB Anubis seine
Gtestalt verborgen habe; es steht nur da, daB der Konig Pepi
die Gestalt des Anubis, und zwar, wie der zweite Satzteil

Y The Sekhmet-statues of the temple of Mut at Karnak in Proc. Soc.
Bibl. Arch. 25 8. 217—221.

2 Diodor I 86; Plutarch, de Is. 72; Lucian, de sacrif. 14, wo Lum-
broso im Archiv fiir Papyrusforsch. 2 8.267f mit Glick cogierdr in
orolisrdy emendiert; Hygin, poet. astron. IT 28.

® Erman, Agypt. Zeitschr. 31 S.79, dem sich Wilcken, Archiv fiir
Papyrusforsch. 2 S. 258, angeschlossen hat.
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erliuternd hinzusetzt, die Gestalt eines Schakals, des heiligen
Tieres des Anubis, annahm. Der Konig, der auf alle Weise
Macht im Jenseits zu gewinnen sucht, trachtet, wie in zahl-
losen anderen Fillen, danach, Gottergestalt anzulegen, und
wihlt dazu hier die Anubis-Schakal-Gestalt. DaB diese Deu-
tung der Stelle die richtige ist, geht auch aus einer kiirzlich
verdffentlichten Stele des Mittleren Reiches hervor!, in der es
von dem Toten heiBt ,Dein Gesicht ist wie [das Gesicht des]
Schakals des Anubis®, also ausdriicklich hervorgehoben wird,
daB es sich um die Annahme der Gottestier-Erscheinung durch
den Toten handelt. Nicht von einer Verwandlung des Gottes
in ein Tier wird demnach berichtet, sondern von der des auf-
erstandenen Toten in einen Gott, so daB in dieser Stelle keine
Anspielung auf die von den Klassikern angefiihrte Erzihlung
von der Verwandlung der Gotter in Tiere usf. vorliegt.
Dasjenige #gyptische literarische Werk, welches fiir die
Unsterblichkeitslehre vom Beginne des Neuen Reiches bis zum
Untergange der #gyptischen Religion das grundlegende war,
ist das Totenbuch. Die daneben auftretenden Schriften haben
nur selten eine gréBere Rolle gespielt und sind, wie das in
zahlreichen Abschriften erhaltene Buch Amduat oder das Buch
von den Toren nur in lokal beschrinktem Kreise, den sie nur
selten zu tiberschreiten vermochten, wichtig gewesen. Auch
die gelegentlich in dieser Periode wieder hervorgesuchten &lteren
Texte der Pyramidenzeit konnten keinen griBeren Glaubigen-
kreis gewinnen. So muB denn das Totenbuch fiir die Vor-
stellungen iber das Jenseits und die Unsterblichkeit in der
Bliitezeit Agyptens ebemso wie fiir ihre Einfliisse auf spiitere
Zeiten und andere Volker den Ausgangspunkt bilden. Leider
liegt das Buch, eine stindig wachsende Sammlung der ver-
schiedenartigsten, aus verschiedenen Perioden stammenden Texte,

!v. Bissing, Hine Stele des mittleren Reiches mit religidsem Texte
in Agypt. Zeitachr. 40 S.118ff, dem die Parallele zu obiger Pyramiden-
stelle entgangen ist.
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nicht in guter Uberlieferung vor. Bereits die &ltesten bisher
entdeckten Abschriften zeigen, daB die Abschreiber einen Teil
der magischen Formeln nicht mehr verstanden, und sind durch
Schreibfehler und MiBverstiindnisse entstellt. Da aber besseres
Material fehlt, muB von diesen Handschriften ausgegangen
werden, und war es daher ein dankenswerter Gedanke Renoufs,
die Texte des beginnenden Neuen Reiches, welche Naville!
gesammelt hatte, unter Zuziehung einiger seither neu auf-
gefundener Exemplare zu iibersetzen und kurz zu erliutern.
Wenn auch bei dem Stande unseres Wissens vieles in dieser
seit 1892 in den Proceedings der Society of Biblical Archaeology
zu London erscheinenden Ubersetzung fraglich bleiben muBte,
manches kaum richtig ausfiel, so gewinnt man doch aus ihr
einen Uberblick iiber den Inhalt des Totembuches. Bei der
Erkléirung hat sich Renouf 6fters von indischen Religionsvor-
stellungen beeinflussen lassen und die Durchdachtheit und Ein-
heitlichkeit der dgyptischen Religion dabei hoher angeschlagen,
als es wohl tatsichlich der Fall war. Doch sind auch hier
seine Ausfiilhrungen geradeso wie die, welche er in seinen
mythologischen Abhandlungen? niedergelegt hat, stets durch-
dacht und auch da lehrreich, wo ihnen widersprochen werden
kann. An dem Abschlusse der Arbeit ward Renouf durch den
Tod verhindert; sie wird in der genannten Zeitschrift in vor-
trefflicher Weise von Naville fortgesetzt und wird wohl in
diesem Jahre bis zu dem Ende des Werkes gelangen.

Die jiingeren Abschriften des Totenbuches liegen weder
in gleicher Weise gesammelt vor, noch sind sie in letzter Zeit
sachgemdf behandelt worden. Dieselben verdienen aber die
Verachtung, der sie hiufig begegnen, nicht. Ahnlich wie bei
dem Kklassischen Handschriftenmateriale, so enthalten auch hier

! Das dggyptische Todtenbuch der 18.—20. Dynastie. Berlin. 1886.

* Gesammelt mit seinen sonstigen Schriften in The life-work of Sir
Peter Le Page Renouf. First Series. Egyptological and philological
Essays. Paris. Leroux. Erschienen sind bisher Bd.I 1902 und II 1903.
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nicht selten die jiingeren Abschriften den besseren Text. Aus
diesem Grunde ist es sehr niitzlich, daB allmihlich wenigstens
einige der neu aufgefundenen spiteren Texte ediert werden.
In dem letzten Jahre geschah dies mit einer Abschrift des
Kap. 1B aus der Ptolemierzeit!, mit zwei Kopien des auf
Sirgen ungemein hiufigen Kap. 72 aus der Spitzeit?, einem
Papyrus aus der Zeit Ramses XII. mit Kap. 101% endlich mit
einem der fir das Verstindnis von Kap. 162 wichtigen
Hypocephale.*

In der Spiitzeit des Agyptertums entstanden zahlreiche
Schriften, welche wesentlich vom Totenbuch ausgingen, daneben
aber auch andere religivse Texte zu Rate zogen, um auf solche
Weise neue, den Eingang in das Jenseits erleichternde Formeln
zu gewinnen. Dieselben treten unter verschiedenen Titeln auf
und sind bei im allgemeinen gleicher Grundlage untereinander
individuell sehr verschieden. KEine neue derartige Schrift ver-
offentlichte Pellegrini®, sie gehort in eine Kategorie, aus der
bereits Lieblein® eine groBere Anzahl von Exemplaren zuginglich
gemacht hatte.

Fiir die Unsterblichkeitstexte der vor dem Neuen Reiche
liegenden Periode, deren wichtigsten die Pyramideninschriften
und die sog. Altesten Texte, aus denen das Totenbuch wichtiges
Material entnahm, bilden, ist im Berichtsjahre verhiltnism#Big
wenig geschehen. Sehr wichtig war es aber, daB Schack-

! Daressy, Inscription d’un cercueil Ptolémaique in Ann, Serv. Ant. 3
S. 168 — 159,

* Daressy, Tombe de Hor-kheb in Ann. Serv. Ant. 4 S. 76 —82;
Capart, Nouvelles acquisitions in Bull. des Mus. Roy. Bruxelles 8 8. 4—17.

® Daressy, Inscriptions sur les objets accompagnant la momic de
Ta-du-Maut in Ann, Serv. Ant. 3 S. 155—156.
, 4 Maspero, Un hypocéphale en terre cuite in Ann. Serv. Ant. 8
S. 285.

5 Ta-5at en sen-i-sen-i meh-sen, ossia Il libro secondo della respi-
razione in Bessarione fasc. 76 Nov,— Dez. 1908.

6 Le livre égyptien Que mon nom fleurisse. Leipzig. 1895.
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Schackenburg! die Publikation eines von ihm neu entdeckten
dgyptischen Werkes begann, das in mehreren Abschriften des
Mittleren Reiches erhalten ist, dessen Zusammenstellung aber
bereits zur Pyramidenzeit erfolgte. Es enthilt zahlreiche magische
Formeln, mit deren Hilfe der Tote die verschiedenen in das
Jenseits fiilhrenden Wege zu durchschreiten vermochte, und
gehort in den Kreis der spiter im Totenbuche vertretenen
Osirislehren, ohne im einzelnen, auch in wichtigen Punkten,
mit diesen {ibereinzustimmen.

Zu erwihnen ist zum SchluB eine von Steindorff in das
Leben gerufene Publikation? welche die wichtigeren dgyptischen
Texte auf Grund einer neuen Vergleichung der Originale in
Autographie wiedergeben soll. Eine Ubersetzung ist den In-
schriften nicht beigefiigt, nur eine kurze Angabe des wesent-
lichen Inhaltes ihrer einzelnen Abschnitte. Die. beiden zuerst
erschienenen Hefte enthielten Texte des alten Reiches, das
zuletzt ausgegebene solche der makedonischen und beginnenden
Ptolemierzeit, darunter die sog. Satrapenstele und die Stele von
Mendes, welche fiir die Beurteilung des Verhiltnisses des
Ptolemius Philadelphus zu der sgyptischen Priesterschaft grund-
legende Bedeutung besitzen.

Wihrend dergestalt die Durcharbeitung der #gyptischen
Religion selbst riistige Fortschritte gemacht hat, hat man von
anderer Seite ihre Zusammenhinge mit anderen Glaubenslehren
erforscht. Dieterich® und Reitzenstein* sind den #gyptischen
Elementen in den hellenistischen magischen und philosophischen
Texten in vortrefflicher Weise nachgegangen. Jacoby® hat in

! Das Buch von den zwei Wegen des seligen Toten (Zweiwegebuch)
1. Leipzig. 1903.

% Urkunden des ligyptischen Altertums, herausgegeben von G. Stein-
dorff. 1. Heft 1—2. Leipzig. J. C. Hinrichs. 1903. II Heft 1. 1904
— Alle drei Hefte sind von K. Sethe bearbeitet.

® Eine Mithrasliturgie. Leipzig. Teubner. 1903.

* Poimandres. Leipzig. Teubner. 1904.

® Altheidnisch- Agyptisches im Christentum in Sphinx 7 S.106—117.
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der spiteren Auffassung von Jesus und in spiteren Apokalypsen
Einfliisse des altigyptischen Sonnenmythus, Casanova! in ara-
bischen Sternbildersagen solche égyptischer mythologischer Vor-
stellungen auffinden wollen. Kinzelpunkte der igyptischen Un-
sterblichkeitslehre fanden Zusammenstellung mit thren Analogien
bei anderen Volkern, indem Ruhl® das Totengericht, Bertholet®
den Aufenthaltsort der seligen Toten, Sartori* das Weihen von
Speisen an die Verstorbenen in seinen verschiedenen Erschei-
nungen besprachen. Zahlreiche Ankléinge an altigyptische
religiose Anschauungen lassen sich in den volkstiimlichen
religiosen Vorstellungen der heutigen islamitischen Stimme in
Agypten, Palistina und Syrien® nachweisen. Diese Arbeiten
haben zu positiven Frgebnissen gefiihrt, eine Reihe anderer
hat nur solche hypothetischen Charakters zu erzielen vermocht,
es sind dies die Versuche, einen Zusammenhang zwischen der
altéigyptischen und der altbabylonischen Mythologie festzustellen.
Ahnliche Gedanken sind bereits vor Jahrzehnten ausgesprochen
worden. Jetzt, wo das Interesse an Babylon stirker in den
Vordergrund getreten ist, finden sie hiufiger Behandlung.
Aufer von verschiedenen Verfassern gelegentlich im Verlaufe
andersartiger Monographien ist besonders von Sayce® in einem
populiren Werke auf sie eingegangen worden. Es liegen tat-

! De quelques légendes astronomiques Arabes in Bull. deI'Inst. Frang.
du Caire 2 8.1—37.

* De mortuorum tudicio (= Religionsgesch. Versuche herausgegeben
von Dieterich II 2). GieBen. 1903.

* Die Gefilde der Seligen. Tibingen. Mohr. 1903. .

* Die Speisung der Toten. Dortmund. Kriiger. 1903. — Uber das
Brandopfer in Agypten findet sich eine Reihe von Notizen bei Lefébure,
La vertw du sacrifice fuméraire in Sphinx 7 S.185—209. Zum Trank-
opfer gab einen Beitrag v. Bissing, Fine Libationsformel aus dem
Neuen Reich im Rec. de trav. rel. 4 I'Egypt. 256 S. 119 —120.

® Goldziher, Der Seelenvogel im islamstischen Volksglauben im
Globus 83 8.301—3804; Curtiss, Ursemitische Religion tm Volksleben des
heutigen Orients. Deutsche Ausgabe. Leipzig. Hinrichs. 1903,

® The religions of ancient Egypt and Babylonia. Edinburgh. 1902.
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sichlich Andeutungen dafiir vor, daB der sog. Erobererstamm,
der in der neolithen Zeit von Osten her in Oberigypten ein-
drang und das Tal von Siiden nach Norden vordringend er-
oberte, mit den sumerischen Bewohnern Babyloniens verwandt
war. Anderseits scheint bereits in prihistorischer Zeit eine
semitische Einwanderung in das Delta stattgefunden zu haben,
so daB es wahrscheinlich ist, daB in den Religionen des Nil-
tales und in denen des unteren Euphrat- und Tigristales ver-
wandte Ziige vorliegen. Aber der wissenschaftliche Nachweis
fiir diese Vermutung wird erst dann gefithrt werden konnen,
wenn wir die #gyptische Religion der vorpyramidalen Nagada-
Periode, bzw. die babylonische Religion der gleichen Epoche,
zwischen denen allein der Vergleich gefiihrt werden kann, wenn
man eine Urverwandtschaft erweisen will, in ganz anderem
Male kennen, wie es jetzt der Fall ist. Beliebig aus spiteren
Texten herausgegriffene Ahnlichkeiten kénnen, selbst wenn sie
schlagender sind als die meisten bisher beigebrachten, nichts
beweisen. Es kann sich da um spitere Entlehnungen oder
auch um Analogien handeln, wie sie die verschiedensten Vélker
zeigen, ohne daB von einem urspriinglichen Zusammenhange
der Glaubenslehren die Rede zu sein brauchte. Solche Fragen
wird erst die Zukunft mit Aussicht auf Erfolg erdrtern kénnen,
fiir jetzt scheint hier vorsichtige Zuriickhaltung noch sehr am
Platze zu sein.



5 Religionen der Naturvilker (1903)
1V Afrika

Von B. Ankermann in Berlin

Unsere Kenntnis der religissen Anschauungen der Afrikaner
befindet sich, wie die ethnologische Erforschung Afrikas iiber-
haupt, verglichen mit anderen Erdteilen, besonders Amerika,
arg im Riickstande. Weder in der Zeit der grofien Entdeckungs-
reisen, noch in der darauffolgenden Periode der Kolomnien-
griindungen hatte man MuBe und Neigung fiir derartige Unter-
suchungen, die einen langen und intimen Verkehr mit den
Eingeborenen zur Voraussetzung haben. Nur da war diese
Bedingung gegeben, wo Europier seit langer Zeit ansissig
waren, wie in Siidafrika und an einzelnen Punkten der west-
afrikanischen Kiiste, und auf diese Gebiete beschrinken sich
auch heute noch unsere genaueren Kenntnisse. Die Berichte
der Missionare und Reisenden enthalten zwar eine Fiille von
einzelnen Beobachtungen iiber Kultgebriuche, Zauberwesen,
Seelenglauben usw., aber systematische Bearbeitungen der
Religion einzelner Stimme oder Volkergruppen, wie sie z. B,
A.B. Ellis fiir die Gold- und Sklavenkiiste geliefert hat, sind selten.

Auch die Ausbeute des Berichtsjahres ist sparlich und be-
schrinkt sich, von einigen kleinen Arbeiten abgesehen, auf
Materialsammlungen.

Bantu. In einem Aufsatz von R.H. Nassau: Spiritual
Beings in West Africa: their classes and functions?
der sich trotz seiner allgemein gehaltenen Uberschrift nur auf
die Mpongwe und ihre nichsten Nachbarn bezieht, wird der

! Bull, American Geogr. Soc. vol. XXXV, 1903, S. 115—124.
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Versuch einer zusammenfassenden Darstellung der animistischen
Vorstellungen dieser Volker gemacht. Der Verfasser unter-
scheidet folgende Klassen von geistigen Wesen: 1. die Anina,
die das belebende Prinzip des menschlichen Korpers sind, das
ihn im Traum zeitweise, im Tode dauernd verliBt; 2. die
Abambo, die Geister der Verstorbenen, deren Aufenthaltsort
unbekannt ist; sie erscheinen ungerufen und werden gefiirchtet;
3. die Awiri, Lokalgeister, die in groBen Biumen, Felsen,
Hohlen u. dgl. wohnen und als Schutzgeister funktionieren;
jedermann hat seinen besonderen Schutzgeist; 4. die Myondi,
Geister, die Krankheiten verursachen und den Menschen auch
sonst schaden oder niitzen konnen; sie werden angerufen, be-
sonders bei Neumond; 5. die Yaka, Geister der Ahnen einer
bestimmten Familie; sie werden durch Schidel und andere
Knochen, Nigel, Finger, Zehen usw. reprisentiert, die, zu
Biindeln zusammengekniipft, aufbewahrt werden. Es ist sehr
zweifelhaft, ob die Eingeborenen wirklich eine so scharfe
Unterscheidung verschiedener Geister haben, oder ob, wie Nassau
selbst an einer Stelle andeutet, die Geister diese verschiedenen
Benennungen nur bekommen als ,producers of certain effects®.
Jedenfalls sind es alles Geister Verstorbener; bei der zweiten
und fiinften Klasse ist das ohnehin klar, aber auch bei den
anderen wird es ausdriicklich angegeben.

Die religiosen Anschauungen eines ostafrikanischen Bantu-
‘volkes behandelt A. Hetherwick: Some animistic beliefs
among the Yaos of British Central Africa'. Interessant
ist besonders, was der Verfasser iiber das vielumstrittene riitsel-
hafte Wort Mulungu &uBert. Es wird von den Wayao in drei-
facher Bedeutung gebraucht: erstens ist Mulungu die Seele
nach dem Tode des Menschen als Bewohnerin der Geisterwelt
(die Seele des Lebenden heiBt Lisoka), zweitens die Gesamt-
heit der Seelen aller Verstorbenen, und dieses bildet wohl den

! Journ. Anthrop. Inst. XXXII, 1902, S.89f
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Ubergang zu seiner dritten Bedeutung als Schopfer aller Dinge.
Dieser Bedeutungswandel ist auch der Grund, warum das Wort
vielfach von Missionaren fiir den Begriff Gott verwendet worden
ist. Im {ibrigen sind die animistischen Ideen der Wayao die
allgemein iiblichen.

Idole in Menschengestalt, die in Westafrika eine so groBe
Rolle spielen, sind im Osten selten; man hat vielfach den Ost-
afrikanern die Verwendung solcher Figuren im Kult ganz ab-
gesprochen und die vereinzelten in Museen vorhandenen Exemplare
fiir Spielerei erklirt; neuerdings mehren sich aber die entgegen-
gesetzten Zeugnisse. So ist dem Missionar P. Thomé in seiner
Arbeit: Die Goétzen am Kilimandscharo! kiirzlich der
Nachweis. gegliickt, daB auch die Wadschagga kleine, sehr
rohe Tonfiguren besitzen, nungu, d.h. Topf, genannt, die
bei schwierigen Streitfillen angerufen werden., Man erwartet
von ihnen, daB sie dann den schuldigen Teil téten, und so
fest ist der Glaube an ihre Macht, daB der Verbrecher lieber
gesteht, als in den Appell an den nungu willigt. Nach ge-
leisteter Arbeit erhdlt der numgu ein Opfer. Die Figuren
(zuweilen hat der mumgu entsprechend der eigentlichen Be-
deutung des Wortes die Gestalt eines Topfes) diirfen nur von
einem armen kinderlosen Manne angefertigt werden, einem
anderen wiirden alle Kinder sterben, Der numgw wird in der
Wildnis gemacht und bleibt dort drei Monate, dann wird er
vom Verfertiger verkauft. Letzterer bestimmt auch die Art
der Opfer, die dem nungu gebracht werden miissen und die
in jedem Fall verschieden sind. Jeder Hiuptling besitzt einen
solchen Gotzen. Das Verfahren der Anrufung desselben nennt
man ,,den Topf schlagen* (kaba nungu).

Eine der mannigfaltigen Methoden der Wahrsager, Ver-
borgenes zu entdecken und Zukiinftiges vorauszusagen, behandelt
die Arbeit von M. Bartels: Der Wiirfelzauber siid-

1 (lobus LXXXIII, 1903, S. 231— 235.
Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 32
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afrikanischer Vglker.! Die siidafrikanischen Bantu, von
den Kaffern und Betschuanen im Siiden bis zu den Konde am
Nordende des Nyassa, gebrauchen zu diesem Zweck ein Wiirfel-
orakel, das meist aus einer Anzahl FuBwurzelknochen ver-
schiedener Tiere, Hufstiicken und einigen geschnitzten Plitt-
chen aus Holz, Knochen oder Elfenbein besteht. In den nérd-
lichen Gegenden fehlen die Fufwurzelknochen, und das Orakel
besteht nur aus vier Wiirfelplatten, von denen zwei als minn-
lich, zwei als weiblich betrachtet und als Urahn und Bruder
des Urahns, resp. als Urahne und Frau des Bruders des Urahns
oder #hnlich bezeichnet werden. In den drei Wiirfelsitzen,
deren Namen dem Verfasser bekannt geworden sind, sind die
Benennungen von je zwei Wiirfeln, und zwar den beiden
minnlichen, offenbar identisch, obwohl in einem Fall der
Sammler eine ganz abweichende Ubersetzung geliefert hat, die
der beiden anderen aber verschieden. Bartels hat zweifellos
recht, wenn er einen Zusammenhang mit dem Ahnenkult an-
nimmt und das Wiirfelverfahren als eine Anfrage an bestimmte
Vorfahren betrachtet, die durch die vier Plittchen reprisentiert
werden. Aus der Lage der Wiirfel, je nachdem sie die orna-
mentierte Seite nach oben kehren oder nicht, sowie aus ihrer
Stellung zueinander entnimmt der Priester die Antwort auf
die gestellte Frage. Einige Angaben iiber das Wiirfelorakel
bei den Bathonga macht auch Junod: Some remarks on
the folklore of the Ba-Thonga? Hier treten zu den
Knochen noch Schneckenschalen, Schildpattstiicke, eine Kralle
des Ameisenfressers und ein paar Baumfriichte hinzu. Jedes
Stiick hat seine Bedeutung. So bedeuten z. B. die Ziegen-
knochen die Leute des Dorfes, die Antilopen-, Schweine- und
Affenknochen die im Walde hausenden Geister usw.

t Ztschr. f. Ethnologie XXXV, 1908, S. 338 —378.

% Folk-Lore XIV, 1908, S.116—124. Junod hat schon friiher eine aus-
fithrliche Beschreibung des Wiirfelorakels gegeben in: L’art divinatoire ou
la science des osselets chez les Ronga (Bull. Soc. Neuchateloise Géogr, IX,1897).
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Es sind ferner einige Publikationen zu erwihnen, die zwar
nicht ausschlieBlich religionswissenschaftlichen Inhalts sind, aber
schitzbares Material auf diesem Gebiete beibringen. Zuniichst
das Buch von C. Velten: Sitten und Gebriuche der
Suaheli’, das den Vorzug hat, aus Berichten entstanden zu
sein, die von gebildeten Suaheli selbst iiber die Sitten ihres
Volkes niedergeschrieben sind. Religiosen Inhalts sind be-
sonders die Kapitel iiber die bosen Geister (pepo), die Geister-
tinze, Amulette, Geliibde, Gottesurteile, aber auch viele andere
enthalten einschligiges Material. Interessant ist es zu sehen,
wie bei den mohammedanischen Suaheli hiufig die alten heid-
nischen Vorstellungen und Briuche neben und in Verbindung
mit dem Islam fortbestehen.

Das aus Beantwortungen eines von der internationalen
Vereinigung fiir vergleichende Rechtswissenschaft und Volks-
wirtschaftslehre zu Berlin aufgestellten Fragebogens hervor-
gegangene Sammelwerk von S. R. Steinmetz: Rechtsver-
hiltnisse von eingeborenen Volkern in Afrika und
Ozeanien? berithrt ebenfalls vielfach religiose Briuche, wie
das bei der engen Verkniipfung der sozialen und rechtlichen
Institutionen mit der Religion selbstverstindlich ist. Das Buch
behandelt iibrigens auBller einer Reihe von Bantuvolkern auch
einige Sudanstimme.

(leichfalls Beantwortungen von Fragebogen sind die Arbeiten
von Roscoe: Further Notes on the Manners and Cu-
stoms of the Baganda® und von Cole: Notes on the
Wagogo of German East Africa’ von denen namentlich
die erstere sehr eingehende Mitteilungen tiber einige fiir den
Religionsforscher interessante Briuche der Baganda bringt. Ich
erwihne nur die hdchst eigentiimlichen und komplizierten Zere-
monien, die von den Eltern bei der Geburt von Zwillingen zu
vollziehen sind und die, obwohl im einzelnen schwer zu deuten,

1 Gottingen 1903. 2 Berlin 1903.

3 Journ, Anthrop. Inst. XXXII, S.25—80 und 305— 338,

32%
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in jhrer Gesamtheit vielleicht als eine Art Siihne aufzufassen
sind. Zwillinge werden bei vielen anderen afrikanischen Vlkern
mit abergliubischer Furcht betrachtet und gleich nach der Geburt
getotet, zuweilen mit ihrer Mutter.

Sudanneger. Hier sind nur ein paar kleine auf die Ein-
geborenen von Togo beziigliche Arbeiten zu nennen. Eine kurze
Ubersicht der Religion der Evhe gibt C. SpieB: Religions-
begriffe der Evheer in Westafrika! Die Abhandlung
ist nicht viel mehr als eine knappe Zusammenfassung des durch
die Forschungen von Ellis und anderen bereits Bekannten,
wobei der Zusammenhang zwischen den verschiedenen Vor-
stellungen und Riten nicht immer ganz klar hervortritt. Einige
neue Hinzelheiten vervollstindigen das Bild. Ein besonderes,
auch hier kurz beriihrtes Kapitel hat derselbe Verfasser aus-
fiihrlicher behandelt in einem Aufsatz: Zaubermittel der
Evheer in Togo? in dem er eine Anzahl von Amuletten be-
schreibt und erkldrt. Die genauen Erlduterungen des Verfassers
gestatten einen Einblick in die zugrunde liegende Denkweise.
‘Wenn auch heute die Amulette ihre Kraft nur durch die Weihe
des Priesters irgendeiner Gottheit erhalten, so diirfte doch ihr
Ursprung nicht in animistischen Vorstellungen zu suchen sein.
Eine Leopardenkralle oder ein Wildschweinzahn schiitzt vor
dem betreffenden Tiere oder verleiht die Stirke desselben, ein
Schweineunterkiefer heilt die Mundsperre u. dgl; die ver-
bindenden Vorstellungen sind hier deutlich genug. Jedem
Gegenstande wohnt nach dem (lauben der Evhe, wie der Ver-
fagser ausdriicklich hervorhebt, eine gewisse mystische Kraft
inne, die dZo genannt wird, welches Wort einen Bestandteil des
Namens vieler Amulette bildet. Auf den prianimistischen Ursprung
solcher Zaubermittel habe ich auch gelegentlich hingewiesen.®

1 Mitt. d. Seminars f. Oriental. Sprachen, III. Abt. Afrikanische Studien
VI, 1903, 8,109 —127. ? Globus LXXXI, 1902, S. 314 —320.

® Einige Fetische aus Togo. Verh, Berliner Ges. f. Anthrop., 1902,
S. 208 ff,
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Einige Beitrige zur Kenntnis der religiosen Briduche der
Togoneger bringt P. Fr. Miiller: Fetischistisches aus Atak-
pame (Deutsch-Togo).! Er bespricht die Beschneidung, die
nur von den Yoruba, nicht von den Evhe geiibt wird, das
Giftordal, die Einweihung der Diener des Gottes Omolu, den
Kult des Pockengottes Sakpadé und die auch anderweit bekannte
Bahrprobe, bei der der Tote selbst den Verursacher seines Todes
angibt. Hier wird aber an Stelle des Leichnams nur ein Stock
von zwei Priestern getragen, auf den Nigel und Haare des
Verstorbenen aufgebunden sind. Auch die der Zauberei Ver-
dichtigen werden durch in den Boden gesteckte Stibe dar-
gestellt.

Hamiten. Einiges Aufsehen haben die von Merker in
einem in der Berliner Anthropologischen Gesellschaft gehaltenen
Vortrage: Religion und Tradition der Masai® geduBerten
Ansichten gemacht. Merker behauptet, daB die Masai alle
biblischen Traditionen bis zum AbschluB der mosaischen Gesetz-
gebung besiBen, und zwar in eimer altertiimlicheren Form als
die Juden selbst. Er versucht diese Auffassung an den drei
Erzihlungen von der Schopfung, dem Siindenfall und der Sint-
flut zu beweisen und kommt zu dem SchluB, daB diese Sagen
nicht aus Babylon stammen, sondern umgekehrt von den Baby-
loniern erst den Israeliten entlehnt seien; die Masai aber be-
zeichnet er geradezu als das Stammvolk der Israeliten. Die
Moglichkeit, da8 die Masai die Erzihlungen aus christlicher
Quelle empfangen haben konnten, leugnet er rundweg ab.
Eines Urteils iiber diese wunderlichen und hdchst unwahrschein-
lich klingenden Behauptungen muB man sich bis zum Erscheinen
des angekiindigten ausfiihrlichen Buches von Merker wohl ent-
halten.

1 Globus LXXXI, 1902, S.279— 281.
* Ztschr. f. Ethnol. XXXV, 1903, S. 738 —744.



V Indonesien
Von Dr. H. H, Juynboll in Leiden

Allgemeines

Unter den Missionaren, denen die ethnographische Wissen-
schaft, speziell Indonesiens, schon so viel zu verdanken hat,
nimmt Alb. C. Kruyt eine hervorragende Stelle ein durch
seine Notizen iiber die Volkerkunde von Zentral-Celebes. Im
Jahre 1903 hat er wieder einen wichtigen Beitrag, diesmal
zur allgemeinen Ethnographie Indonesiens, geliefert in seiner
Abhandlung ,,De Rystmoeder in den Indischen Archipel“.}

Der Indonesier stellt sich den Reis als ,beseelt, mit
pSeelenstoff * versehen vor. Die Bataker, Dajaken und Gale-
laresen gebrauchen, um den Begriff , Reisseele auszudriicken,
dasselbe Wort, das ,,Menschenseele“ bedeutet, wihrend sie fiir
die Seele anderer Gegenstiinde, Tiere und Pflanzen, ein anderes
Wort haben. Auch die Javanen, Malaien, Makassaren,
Buginesen usw. glauben, der Reis habe eine Seele wie der
Mensch. Die Toradja von Mittel-Celebes meinen, nur Menschen,
Tiere und Reis haben Seelenstoff (famoana). Aus den Ernte-
singen in der Minahasa und auf Malakka erhellt, daB man
den Reis als eine Person darstellt.

Deshalb versucht man zu verhiiten, daB der Seelenstoff
des Reises sich entfernt. Der Reis mufl gefiittert werden.
Wenn der Reis schwanger ist, wird er bei den Baduj mit
hondjé (Elettaria speciosa) und den Blittern der ¢jalik angin
(Plagianthera oppositifolia) bestreut; bei den Galelaresen mit

! Verslagen en Mededeelingen der Koninklyke Akademie, Afdeeling
Letterkunde, VIe Reeks, Deel V, S. 361—411.
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Wasser, in das curcuma gemischt ist; auf Lombok mit rudjak
(wie die Wochnerinnen); in Sipirok mit Ei usw.

Wihrend der Zeit der Reife des Reises diirfen die Sunda-
nesen, Bataker und Toradja gewisse Speisen nicht essen, weil
sonst der Seelenstoff des Reises fortgefiihrt werden wiirde.
In Verbindung hiermit steht das Verbot bei den Niasern,
Batakern, Dajaken und Toradja, wihrend der Ernte den Koitus
auszuiiben.

Auch Fremde konnen den Seelenstoff des Reises mitfiihren,
weshalb sie bei den Toradja, den Niasern, den Dajaken usw.
wihrend der Ernte nicht zugelassen werden.

Nach animistischer Anschauung klebt der Seelenstoff des
Reises an denjenigen, die ihn ernten. Daher diirfen diese —
in Mittel-Celebes, auf Nias und bei den Batakern — nicht
mit anderen Leuten sprechen.

Auf Nias ist es wihrend der Ernte verboten, Sirih zu
kauen, weil sonst ein gewisser, era genannter Kifer die Ernte
auffrit. In Minangkabau lassen die Weiber bei dem Pflanzen
ihre Haare lose iiber die Schultern herabhingen, damit der
Reis einen langen Stengel erhalte. Auf Sangir darf der Reis
nicht gewannt werden wihrend der Ebbe — er wiirde sich
gonst mindern —, sondern nur bei Flut.

Der Seelenstoff des Reises kann auch fliichten, weil er
erschreckt wird. Deshalb darf auf Nias wihrend der Ernte
kein wbi (gowi) gegessen werden. Bei den Minangkabauern
ist das mubazir (mit Geringschitzung behandeln) des Reises
verpént. Um den Reis nicht zu erschrecken, gebrauchen
einzelne Stimme bei der Ernte eine von der téglichen ab-
weichende Sprache, z. B. die Niaser, Bataker, Sangiresen und
speziell die Toradja. Wenn der Seelenstoff des Reises nicht
mehr anwesend ist, wird derselbe zuriickgerufen, z. B. bei den
Kajan von Zentral-Borneo, den Dajaken von Sérawak, den
Toradja von Mittel-Celebes und den Alfuren der Minahasa.
Bei den letzteren wird eine Art Gartenpriester, mamamanti
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(von anmti = ,stark“ abgeleitet) erwihnt, die den Seelenstoff
des Reises rufen.

Dieser Seelenstoff zeigt sich in der Gestalt einzelner Reis-
korner, eines Vogels, einer Schlange oder in Bienengestalt.
So glauben die Toradja von Mittel-Celebes, der Vogel djekuls
oder dikoli sei die Materialisation des Reisseelenstoffes (fanoana
mpae). In der Minahasa besteht ein #hnlicher, obgleich jetzt
abgeschwiichter Glaube; dort ist der kekekou-Vogel die Reis-
seele, wie aus buluschen und tomtemboanschen Erzihlungen
hervorgeht. Auch bei den Galelaresen von Halmaheira be-
gegnen wir demselben; bei ihnen heifit der Vogel foge.

In Mandeling stellt man sich den Seelenstoff des Reises
in der Gestalt einer Schlange vor, bei den Minangkabauern in
der Gestalt von Bienen.

All das oben Gesagte ist nur als Einleitung zu betrachten.
Erst im zweiten Kapitel (S.376) fingt Kruyt an, iiber die
»Reismutter“ zu sprechen. Sie soll verhiiten, daB der Seelen-
stoff des Reises sich entferne. Bei den Atjehern heiBt die
Reismutter ndng padé; bei den Karobatakern béru dajang
(Beschiitzerin des Reises), bei den Batakern von Angkola ompu
(GroBmutter), inang (Mutter), radja (First) und angga (ilterer
Bruder); bei den Minangkabauern indudq padi (Reismutter),
bei den Niasern Sibaja wahe (Reisonkel), bei den Sundanesen
indung pare (Reismutter), bei den Sassak iman pare, bei den
Balinesen ninin pantun, bei den Bare’e-toradja tadulako (Héupt-
ling), bei den Toradja von Sausu und Parigi indo mpae (Reis-
mutter); bei den Malakkanen ¢bu sémangat padi (Mutter der
Reisseele). Bei den meisten Volkern Indonesiens triigt der
erstgeschnittene Reis oder bestimmte Reishalme den Namen
»Reismutter?. Die Indonesier nennen ,Mutter” dasjenige oder
diejenige, die gleichartige Gegenstinde oder Personen zu-
sammenhilt. So sprechen die Malaien von ¢bu bidjeh, Zinnerz
In Stiicken, als Zusammenhalter des anderen Zinnes; die
Buginesen von indo ulawéng, ein besonderes Stiick Golderz usw.
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Man wihlt sich eine ,Mutter”, die den Reisseelenstoff des
ganzen Feldes wiihrend der fiir den als Person gedachten Reis
furchtbaren Zeit des Reisschneidens zusammenhilt usw.

Die Niaser meinen, der Sibaja wahe (Reisonkel) stehe in
der Nihe der Méher. Auf Java werden indung (Mutter) und
bapa (Vater) des Reises nach dem Wartehause auf dem Sawah
transportiert, um die Ernte zu bewachen. Dem , Binden“ des
Reisfeldes begegnet man auf Ost-Java und Halmaheira. Die
Reismutter ist also kein Medium, aber sie ist es, die durch
ihren kriftigen Seelenstoff die Seele des anderen Reises festhilt.

Die Reismutter hilt nicht nur den Reis auf dem Felde
zusammen, sondern sie zieht auch den Seelenstoff des Reises
an, der durch Vogel, durch Fallen usw. verloren gegangen
ist. Der Seelenstoff nimmt dann einen Korper in der Form
von ReiskGrnern an und gibt dem Eigentiimer also mehr
Reis, als auf seinem Felde steht. Dieser Glaube wird von
den Minangkabauern, den Sundanesen der Preanger Regent-
schaften, den Sassak von Lombok, den Galelaresen, den
Sangiresen und den Toradja von Mittel-Celebes geteilt.

Allmghlich ging der Begriff von Mutter als Zusammen-
halterin verloren und man fing an zu glauben, die Reismutter
bringe den {ibrigen Reis hervor oder beseele demselben, oder
sei das Medium fiir die beseelende Gottheit, weshalb die Reis-
mutter zuerst gepflanzt wurde. Dies gilt von den Minangka-
bausrn und den Bewohnern einzelner Gegenden Mittel-Sumatras.
Auf Java und Lombok spricht man von Braut und Briutigam
des Reises und in einzelnen Giegenden Javas opfert man an
linggam und yoni, um den Reis wachsen zu lassen.

Im dritten Kapitel erzihlt der Verfasser, wie die Reis-
mutter behandelt wird, auf Nias, in Mandeling, Angkola und
Mittel-Sumatra, bei den Minangkabauern, auf Java und Lombok,
bei den Galelaresen, den Sangiresen, den Toumbulu der Mina-
hasa, den Toradja von Mittel-Celebes, den Dajaken von Zentral-
Borneo und den Malaien von Malakka. Die Mitteilungen {iber
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die Toradja sind die vollstindigsten, weil der Verfasser die-
selben aus eigener Erfahrung kennt.

SchlieBlich faft Kruyt alles zusammen und sagt dariiber:

1. Um zu verhiiten, daB der Seelenstoff der Reismutter sich
entferne, bindet man dieselbe fest. Die (falelaresen und
die Javanen Ost-Javas binden nicht die Reismutter,
sondern das ganze Feld. Die Malaien pflanzen Dornen-
stécke, um den Seelenstoff festzuhalten.

2. Alles, was den Seelenstoff des Reises veranlassen konnte,
sich zu entfernen, muB man unterlassen: der Atem mu8.
eingehalten werden.

3. Der Seelenstoff der Reismutter wird verstirkt, indem
man derselben Seelenstoff zufiigt.

4. Die Reismutter wird freundlich angeredet; ihr wird ge-
sagt, was man von ihr wiinscht; ihr wird mitgeteilt, der
Reis werde geschnitten werden.

5. Am meisten wird die Reismutter bei dem Anfang der
Ernte geschnitten; bisweilen spiter.

6. Die Reismutter wird sorgfiltig nach Hause gebracht, in
grofer Stille, damit ihr Seelenstoff sich nicht entferne.

7. Die Reismutter findet ihre Stelle immer dort, wo der
Reis aufbewahrt ist, bisweilen wird sie unter den Reis
gelegt, bisweilen oberhalb desselben aufgehingt.

8. Gewohnlich wird die Reismutter nicht gegessen.

Der Glauben an die Reismutter ist also rein animistisch.
Die indische Dewi Cri ist ein anderer Name fiir den Reis
unter den Volkern, die mit den Hindu in Beriihrung gewesen
sind, z. B.:

In den doa (Zauberformeln) der Bewohner Mittel-Sumatras
wird der Reis gewdhnlich Sinang Sari genannt. Die Reis-
mutter heilt bei den Minangkabauern auBer indua’ padi auch
Saning Sari. Die Javanen rufen Nij Sri als , Reisseele“ an.
Die Balinesen sagen ,die Reismutter sei Batara Cri“. Auch
bei den Buginesen ist Sangiang Séri ein anderer mehr person-
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lich gedachter Name fiir den Seelenstoff (sémangat) des Reises.
Dew?i Ori hat also keinen EinfluB gehabt auf die animistischen
Anschauungen des Reises; nur ihr Name ist entlehnt wegen
einer Erzéihlung, der Reis sei aus der Leiche der Dewi Cri
entstanden.

Neben Dewi Sér: wird von den Sassak auf Lombok Nabi
Adam angerufen, weil die Sassak die mohammedanische Er-
zihlung kennen, der Reis sei aus Adam entstanden.

Der Gebrauch des Namens Dewi Séri zeigt, daB der
hinduische Einfluf sich iiber Mittel-Sumatra, Java, Bali und
Stid-Celebes erstreckt hat.

Hiermit endigt diese hochst wichtige Abhandlung.

Im AnschluB hieran gibt der Missionar J. H. Neumann
eine Abhandlung: Iets over den landbouw by de Karo-Bataks.!
Auch hier wird gezeigt, wie der Reis als ein beseeltes Wesen
betrachtet und behandelt wird: man gibt ihm Namen und er
hat ein #ndi (Seele) wie der Mensch. Man versucht, die
téindi des pagé (Reis) festzuhalten. Auch die Erde hat eine
Seele, Béraspati tanéh oder téndi fanéh genannt. Sie ist die
Personifikation der Erde, Si Dajong oder di béru Dajang die
Personifikation des Luftraums. Die letztere wohnt ¢ féngah
awang awang = in der Mitte der Luft. Sie wird in Kinder-
liedern erwihnt als spinnend und webend im Monde, auch in
den Namen der Schmiedegerite bei dem Hausbau usw. Auch
von ihr hofft man, daB der Reis gut werden wird.

Eine zweite Erginzung ist die Abhandlung tiber Gebruiken
by den Rystoogst in enkele streken op Oost-Java von Alb.
C. Kruyt® Dieselbe ist zusammengestellt aus den Antworten,
die A. Kruyt sen. geschickt hat auf eine Reihe Fragen iiber
die ,Reismutter’. Die Beschworungsformeln gegen die Geister
(danjang, setan), die den Reis storen, heiBen padanjangan und
werden in javanischem Text mit niederlindischer Ubersetzung

! Mededeelingen Nederlandsch Zendelinggenootschap, XLVI (1902),
S. 373 —384. 2 0. ¢. XLVII (1903), S. 125 —139.
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mitgeteilt. In dieser Ubersetzung hat sich ein Fehler ein-
geschlichen: auf S. 127, Z. 15—16 wird Allah wmma tibersetzt
durch: God des oogstes (Gott der Ernte), aber es ist dies das
bekannte arabische Wort Allahumma. Die AbschlieBung des
Verkehrs mit dem erntenden Dorfe wihrend der ersten Tage
der Ernte, oder der Gebrauch einer maskierten Sprache im
Reisfelde sind auf Ost-Java nicht bekannt.

Schlieflich erwihnen wir noch die Abhandlung des Mis-
sionars G. Maan: Fenige mededeelingen omtrent de zeden en
gewoonten der Toerateya tem opzichle van den rystboww.® Der
Turateyer (Bewohner des Oberlandes von Siid-Celebes) ist sehr
abergliubisch und denkt sich den Reis als Person. Daher
finden viele Zeremonien bei der Arbeit in den Reisfeldern
ihre Erklirung.

Den giinstigen Tag findet man aus den kotika oder Ta-
bellen guter und iibler Tage, die von den gurw usw. verwendet
werden.

Auch hier glaubt man an die Reismutter (dnrong pdre),
wie der Verfasser (S. 330) erortert. Der Lebensgeist des Reises
(sumdngd dse) kommt aus den 4 Himmelsgegenden, sagt man.
Die Reismutter besteht hier aus 4><9 4 4 <5 = 56 Reis-
dhren. Bei dem téiglichen Holen von Reis darf man nicht
sprechen oder antworten. Kine Katze, die auf dem Reise
liegt, darf nicht fortgejagt werden, weil dieselbe sonst den
Lebensgeist (sumdngd) des Reises mit sich fiihren wiirde.
Diese Abhandlung gehort also zu derselben Kategorie wie die
vorhergenannten.

Borneo

In den letzten Jahren ist unsere Kenntnis der Ethnographie
Borneos bedeutend erweitert: kurz nacheinander erschienen die
groBen Biicher von Ling Roth iiber Englisch-, und von

! Tydschrift v. Ind. Taal-, Land- en Volkenkunde, XLVI (1903),
S. 318 — 340,
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Dr. Nieuwenhuis iiber Zentral-Borneo. Jetzt kommt der Kon-
trolleur M. C. Schadee mit einer Bydrage tot de kennis van
den godsdienst der Dajaks van Landak en Tajon (in Bydr.
Taal-, Land- en Volkenkunde, VII, 1 (1903), S.321—344),
die nihere Aufschliisse tiber die Religion der Dajaken West-
Borneos gibt.

Der Verfasser hat seinen Stoff iibersichtlichkeitshalber in
23 Paragraphen geteilt. Der erste hat zum Titel das Fatum.
Der Malaie, wie der Dajak glaubt, es konne ein verderh-
licher EinfluB iiber ihn kommen, wodurch er in den Zustand
panas (Mal. = heiB) oder siél, sangar, pamali, rasi, kutika
(Daj.) gerit.

Das Bekiampfen dieses Zustandes heiBt buwang rasi, sicl usw,
= den rasi usw. fortwerfen, also die verderblichen Einfliisse
neutralisieren.

In allen seinen Handlungen versucht er alles, was pantang
(Pulau Daj. paré, Empading pali), d.h. verboten ist, zu ver-
meiden. Wenn er die pantang-Vorschriften iibertritt, entstehen
die bdsen rasi.

Der zweite Paragraph erwihnt einzelne bise Vorzeichen
(omina), wihrend der dritte iber panfangan’s oder verbotene
Sachen handelt. In § 2 spricht Schadee von dem Glauben an
die schlechte Vorbedeutung des Niesens, nicht nur in West-,
sondern auch in Ost-Borneo (Kutei), Neu-Guinea, Ost-Java,
Mindanao und in Europa. Dabei zeigt er eine groBe Be-
lesenheit.

In § 4 werden die buwang rasi-Zeremonien besprochen,
Dieselben bestehen erstens im Bestreuen mit Reis, bei dem
der Kampongh%iuptling ein Gebet (pamang) an die guten Greister
(djubata') hersagt (§ 5). Dann folgt das Bestreichen (pipis)
der Fiile des Besuchers mit einem Huhn (Mal. gjam, Daj.
mano), was der Verfasser in § 6 beschreibt. Eine andere

! Es ist dies die dajakische Korrumpierung des Sanskritwortes dewatd.
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Zeremonie, um die bdsen Einfliisse zu neutralisieren, ist das
barima (§ 7). In § 8 werden die elf Sachen in unzubereitetem
Zustand (Daj. baramg roba) aufgezihlt. Vier dieser Sachen,
verschiedene Reisarten, werden fabur njoawa, d.h. ,das Aus-
gestreute fiir die Seele“ genannt (§ 9). Dann nennt Schadee
in § 10 die 13 zubereiteten Sachen (Daj. barang rima). In
§ 11 ist das dajakische Gebet (pamang) in Text, ohne Uber-
setzung, aber mit erklirenden Notizen wiedergegeben.

Dann folgt das Bestreichen (Daj. bagulé) der Gegenstinde
und der Stirn der Anwesenden mit in Ol getrinktem Reis
(Daj. baras banju), das in § 12 beschrieben wird. Dasselbe
geschieht auch mit Hithner- oder Schweineblut, das aber immer
mit einem eisernen Gegenstand aufgetragen werden muf (§ 13).
Das Ganze ist ein gemeinschaftlicher Schmaus der djubata und
Menschen (§ 14). In § 15 werden die Veranlassungen zum
barima erwihnt. Man glaubt, die verletzte Partie sei unter
dem Einflul des bésen Geschicks (§ 16). Merkwiirdig und
ganz in Ubereinstimmung mit dem Glauben in Mittel-Celebes ist
die dajakische Vorstellung, das Eisen sei ein Mittel zur Ver-
stirkung der Seele (§ 17). Nach der Kopfjagd werden ver-
schiedene BuBien aufgelegt, um die bdsen rasi zu umgehen
(buwang), wie in § 18 vom Verfasser dargelegt wird.

Bei den Malaien in West-Borneo endigt ein Prozef mit
einem Opfermahl, das der Schuldige geben muB (§ 19). In
§ 20 wird die Tongkal-Einrichtung erwihnt. Tongkal ist auch
wieder ein Wort, das ,durch bose Einfliisse bedroht“ andeutet.
Bei der Erklirung der Wirkung der bosen Geister (§ 21) stellt
Schadee eine von der Wilkens verschiedene Hypothese auf.
In § 22 spricht der Verfasser vom Bunde mit dem Teufel und
in § 23 von Ungliicksursachen. Diese wertvolle Arbeit wird in
den folgenden ,Bydragen® fortgesetzt werden.
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Sumatra
Die Batakldnder

Im AnschluB an die interessanten ,, Aanteekeningen omtrent
de godsdienstige begrippen der Karo-Bataks“ des Kontrolleurs
C.J. Westenberg in den ,Bydragen tot de Taal-, Land- en
Volkenkunde van Nederl. Indie“ (V, 7, S.208f) gab der
Missionar J. H. Neumann wieder einen neuen Beitrag zur
Vermehrung unserer Kenntnis der Karo-Batak in einer De
Begoe wn de godsdienstige begrippen der Karo-Bataks in de
Doessoen  betitelten Abhandlung, die im Jahre 1902 er-
schienen ist.!

Begu ist nicht dasjenige, was gewohnlich bei unkultivierten
Volkern eine Secle genannt wird, sondern wie N. van der Tuuk
sagt: die Individualitit eines Verstorbenen, wihrend téndi (Tob.
tonds) die Seele (Lebensfluidum) des lebenden Menschen ist.

Die Beerdigung, wie sie bei #lteren Menschen gebriuchlich
ist, wird sehr ausfiihrlich beschrieben. Nachdem jemand ge-
storben ist, kommen Blutsverwandte und Freunde einen Augen-
blick bei der Leiche klagen (ngandung). Vor der Beerdigung
wird die begu gerufen, um deutlich zu machen, der Gestorbene
konne jetzt nicht mehr mit den Lebenden verkehren (pérumah
begu). Hierzu braucht man das batakische Orchester, bestehend
aus einem groflen und zwei kleineren Gong (pénganak), zwei
linglichen Trommeln (géndang) und einer Flite (sérune). Nach
dem Takt der Musik fingt die gurw an zu tanzen (landek);
das dauert so lange, bis sie ssluken ist, d.h. bis die begu des
Verstorbenen in sie gefahren ist. Ihren Zustand von BewuBt-
losigkeit nennt man sélapén.

Dies ist also wieder ein Fall von Schamanismus, #hnlich
wie der von Lekkerkerker von den Maduresen erwihnte.

Nachdem die begu tiberzeugt ist, sie gehore nicht mehr
zu den Lebenden, fingt man an, um die Leiche zu tanzen.

! Siehe Mededeelingen Ned. Zendelinggenootschap, XLVI, S.23—39.
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Nachher 148t man ein Nipfchen mit djérango (einem Antibegu-
mittel) gefiillt herumgehen. Man reibt sich einzelne Kérperteile
mit einem Stiickchen desselben, wirft es auf die Leiche und
sagt dabei: La ’nggit érkuwan, agindu (nandéndu), d. h.: ,dein
jiingerer Bruder (deine Mutter) will nicht mehr mit dir reden.”

Die Tragbahre, worauf die Leiche transportiert wird,
besteht aus einem vierfach gespaltenen Bambu, dessen Stiicke
durch %idjuk-Schniire aneinander gebunden sind, weshalb die-
selbe buluh si émpat béka (der vierfach gespaltene Bambu)
heiBt. Die Zeremonie des Bambuholens heiBt sabé-sabé. Sie
wird von Weibern unter Klagen vorgenommen, weil der Bambu
als das Eigentum des Verstorbenen betrachtet wird. Man ver-
sucht den begu irre zu fithren, so daB er nicht weil, wo das
Grab ist.

Wenn das Grab gegraben wird, tanzt die guru wieder
unter Begleitung von Musik. Die Leiche wird mit dem Kopf
nach der Kampong in die Gruft gelegt, denn wenn der Tote
aufsteht, sieht er den Kampong nichi. Bei dem Schliefen des
Grabes schligt die guru mit einem Stab herum, um die éndi
der anderen Menschen fortzujagen. An das Kopfende stellt
man zwei einander zugebogene Stibe und zur Seite einen Stab,
an dem ein kleiner Bambubecher (fjalung?), sowie ein gefloch-
tenes Tischchen mit Reis, Sirih, pinang usw. hingt. Bisweilen
macht man am Abend noch einmal ein pérumah begu.

Die Kremation der Leichen von Kindern und jungen
Menschen heiBt nutung-nutungi und wird ohne Zeremonien
ausgefiithrt. Wenn jemand in der Erntezeit gestorben ist,
hingt man bisweilen einen Biischel Ahren mit einem Reis-
schneidemesser (péngétam) bei dem Grabe auf, weil man
fiirchtet, die begu werde sonst ihren Teil holen kommen.

Zu den begu, die selbstindige Geister geworden sind,
gehoren

1. Begu Gandjang, aus dem ein kaju begu gandjang ge-
nannter Baum entsprossen ist, mit bitter schmeckenden
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Blittern, die als Arznei gegen Bauchkrankheit angewendet

werden.

2. Begu Menggép (ménggép-meénggép bedeutet: sich verstecken
und dann plétzlich, um Schreck zu erregen, den Kopf
hervorstecken).

3. Begu Sidangbela, ein weibliches Gespenst, zu den begu
méntas oder verirrten begu gehdrend.

4. Begu Laga Lumajang. Dieselben versuchen Wochnerinnen
und Siuglinge zu toten, wie die Punfionak der Malaien.
Der Batak weif zwar, daB begu und hawtu unter sich

verschieden sind, kann aber nicht den Unterschied sagen:
Batare gurw heiBt hier meistens Dibata i-das. Der Verfasser
horte hier die drei Dibata nennen: Dibata das, Si Béru dajang
und Pélian.

Die weiblichen guru, die in Toba Si Baso heilen, tragen
bei den Karo-Batak keinen bestimmten Namen. Dieselben be-
schiitzen die Lebenden gegen Gespenster. Das Rufen der téndi
und djinudjung® filhren sie meistens auf Befehl eines minn-
lichen guru aus. Eine ihnen sympathische Farbe ist die rote:
eine groBe rote Blume (kémbang sépatu) wird bei fast allen
Zeremonien gebraucht. Der pagar putar, ein Abwehrungsmittel,
bestehend aus Punkten auf Stirn und Backen, ist auch rot.
Solange die begu nicht nach Hause gebracht ist (pérumah
begu), ist sie gefahrlich. Vier oder fiinf Tage nach dem Tode
hilt man diese oben beschriebene Zeremonie.

Die begu djabu erinnert an die romischen Herdgttter, denn
djabu bedeutet ,Herd“., Nur vier Arten begu, vom Verfasser
genannt, kénnen begu djabu werden. Die begu der von Tieren
getoteten Menschen sind untremnbar an das Tier, das sie
getotet hat, gebunden.

! Der Verfasser sagt erst spiiter, was dieses Wort bedeutet. Dies
erhellt auch aus einer Abhandlung des Missionars Joustra in derselben
Lieferung (8. 9): der djinudjung ist das Medium zwischen dem guru und
dem Geist.

Archiv f. Religionswissenschaft. VII. 33
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Die djinudjung, d.h. ,die auf dem Kopfe getragenen,
gehdren auch zu den begu. Es sind dies begu von bosen
Menschen, die von Dibates nicht angenommen werden. Die
djinudjung folgen den Menschen oder finden sich in ihrem
Kopf oder ihrer Kehle. Wenn die djinudjung die Menschen
verlassen, werden dieselben krank. Die guru streut dann
Reis aus, worauf die djinudjung in sie fihrt wihrend ihres
Tanzes (landek). Wenn der téndi der guru mérangap (wild,
geizig) ist, kann er die djinudjung der anderen Menschen
festhalten, wodurch dieselben krank werden, ja sogar sterben
konnen.

Sudara ist der Name des Fruchtwassers. Der sudara geht
immer hinter dem Menschen. Die Placenta (kaka) wird unter
dem Hause begraben.

Die begu, welche sterben, wie die bengkajat-kajaten, losen
sich auf in dukut léjo, eine Grasart, und zwar erst, nachdem
dieselben siebenmal gestorben sind. Andere begu, z. B. die-
Jjenigen, welche an den Blattern gestorben sind, sollen nach
dem Berge Si Bajak iibersiedeln (dieselben werden vielleicht
djinudjung) und die von Raubtieren getdteten verschwinden
mit dem Tiere.

Ein Seclenlond kennt der Batak nicht. Seine drei Gotter,
oben, in der Mitte und unten, bilden je ein getrenntes Gebiet.
Die Menschen oben haben ihren Magen in der Kehle und die
unten wohnen, haben denselben in den Waden.

Es ist fraglich, ob Dibafa eine bestimmte Person fiir den
Batak ist. Man kennt keine Stelle, wo Dibata téngah wohnen
soll. Viele Bataker verwirren Dibate mit den hantu. Das
siebenmal Sterben und dann Graswerden beweist, daB die
Lehre der Seelenwanderung hier frither geherrscht hat. Die
begu verlassen diese Erde nicht und werden als lebend wie
wir dargestellt, nur daB sie unsichtbar sind.

Hier sind also zwei Meinungen; die erste: eine rewn
Dbantheistische, der Mensch geht wieder in die Welt iiber, und
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er selbst ist die Grottheit; wnd die zweite: die jungen Kinder,
deren begu bestehen bleibt, und auch die Si dang bela, deren
Irren eine Strafe zu sein scheint, erinnern an eine Vergeltungs-
lehre. Vielleicht ist hier hinduischer Einflu aus Atjeh ein-
gedrungen; dies ist desto wahrscheinlicher, weil man hier
auch das fapa kennt.

Nur die Reichen, zumal die péngulu, werden in Sirgen
begraben. Dieselben haben die Form eines Bootes (siehe die
schone Abbildung in Von Bremners: Unfer den Kannibalen
Sumatras). Dieser Autor erzihlt auch von einem Totenschiff,
das die Asche der verbrannten Leichen nach dem Sultan von
Atjeh transportieren soll. Die Leichen der Vornehmen werden
erst nach zwei Jahren nach einem Totenhduschen (rumah
géritén) transportiert, das in der kufa steht. Bisweilen ist es
nur ein Miniaturhiuschen auf einem Pfahle. Dies geschieht
aber nur bei den Leuten der marga Karo-Karo.

Das Gajoland

Das neu erschienene Werk des beriihmten Orientalisten
Dr. C. Snouck Hurgronje iiber Het Gajoland en sijne
bewoners enthilt einige Notizen {iber den urspriinglichen
Animismus der Gajo, obgleich dieselben jetzt Mohammedaner
sind. Bei Entbindungen z. B. wird die Hilfe der guru ange-
rufen gegen die bdse List des Sidang Béla, der die Wiochne-
rinnen quilt, d. h. des Puntianak der Malaien, des Kunfi der
Sundanesen, des Sundél Bolong der Javanen, des Burong der
Atjeher. Um das Gespenst zu verjagen, steckt man unterhalb
der Stelle, wo die Wochnerin liegt, eine Lanze in den Boden
und legt dort pandan-Zweige mit Dornen, einzelne djéruk-
Arten (asam) oder sonstige dornige Sachen hin. Oberhalb der
Schlafstelle der Wochnerin wird oft ein altes Fischnetz (djoli)
aufgehingt (8. 306 —307).

Die Ursachen, denen der guru viele Krankheiten zuschreibt,
bestehen in bésen Geistern oder Gespenstern. Der Kranke hat

33%
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bei einer Wasserquelle oder in einem Morast unwissend solch
einen djén beleidigt und ist von diesem getroffen (irulak), oder
er ist mit einem Leichengespenst (apah) in Beriihrung ge-
kommen (ikontakan), demjenigen Teile jedes Toten, der sich
zeigen und bewegen kann. Man kann die Geister, die jemand
bedrohen, beschwiren. AuBerdem begniigen sie sich mit einem
Stellvertreter; worin derselbe bestehen muf, weil der guru:
ein Huhn oder ein Stab, in ein Leichenkleid gewickelt, von
der Linge des Korpers.

Leute, die iiber chronische Krankheit klagen, horen vom
guru oft, ihr sémangat (Lebensgeist) wiinsche einen bestimmten
Gegenstand, um zur Ruhe zu kommen. Solch ein Gegenstand
heilt génggomon. Sehr oft ist es ein weiles Huhn oder ein
Hahn, den man halten muB (ménuripi), bisweilen ein weiller
Biiffel (koro djogot) oder ein Pferd von bestimmter Farbe oder
eine bestimmte Waffe, die getragen werden muB, oder oft ein
Paar Armbinder, Ohrringe usw. Bisweilen avisiert der guru,
daf der Kranke einen eisernen Ring am Finger tragen soll,
als ,Verstirker der sémangat® (pénégir ni sémangat), wobeil
man denkt, die Kraft des Hisens gehe durch die fortwihrende
Beriihrung auf die Seele iiber.! Auch einzelne Korbzierate
haben die Eigenschaft, den sémangat, der aus Schreck fortging,
zuriickzurufen. Solche Mittel heifen péniron ni sémangat,
Sachen, nach denen der sémangat verlangt hat und die man
darum trégt.

Zur Abwehr von Epidemien usw. stellt man weie Fahnen,
mit arabischen Ziffern, Buchstaben oder Spriichen beschrieben,
auf den Dichern oder Biumen in der Nihe des Fkampong
(pupandji-n-umah), oder mit arabisch-malaiischen Formeln
beschriebene Zettelchen oberhalb der Haustiir auf, oder man
héngt bestimmte abkiihlende, heifen Einfliissen wehrende Blitter
und Stengel an die Tiirpfosten.

! Dieselbe Vorstellung erwihnt Kruyt von den Toradja von Zentral-
Celebes und Schadee von den Dajaken von West-Borneo.
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Die Blattern (riru) darf man in der Wohnung der Kranken
auch bei den Gajo nicht mit dem Namen nennen und dort
keine Worter gebrauchen, die hiBlich, faulend, stinkend usw.
bedeuten. Man bezeichnet die Krankheit mit dem schénen
Namen 70djo pénawar, First der Unheilabwender, und sagt,
derselbe komme sein Siegel (tjap) auf die Leute driicken, die
er frither vergessen hat. ,, Anagmu téngah bérodjo*, hat dein Kind
den Fiirsten (die Blattern)? fragt der Besucher. Oberhalb der
Haustiir hingt man einen weien Lappen, um die Blattern
fernzuhalten (8. 310—312). Die ilmu der (Gajo haben den
Zweck, den Menschen auf geheimnisvolle Weise Erfiillung ihrer
Wiinsche zu gewihren: sie unverletzbar zu machen, wun-
sichtbar usw.

Man glaubt, die hantu, sané (djén), die Gestorbenen (apah),
die lebenden und toten Heiligen (krahmat) konnen durch Ge-
schenke usw. befreundet werden.

Wie auf Java gibt es auch im G@ajolande bestimmte
Familien, fiir die das Essen bestimmter Tiere oder sonstiger
Speisen verboten ist. Es wird dies immer einem Eide oder
einer Verwiinschung (pérsumpahan) eines Vorvaters zuge-
schrieben, infolge eines Ereignisses, dessen Legende iiberliefert
wird.

Dies sind die hauptsiichlichsten Abweichungen vom Islam
oder survivals vom Animismus, vom Verfasser erwihnt.

Celebes

In den letzten zehn Jahren sind die Sprachen und Ethno-
graphie von Zentral-Celebes fiir uns erschlossen worden durch
die eifrigen Untersuchungen des Sprachforschers Dr. N. Adriani
und des Ethnographen Albert C. Kruyt. Letzterer gibt wieder
interessante Aufschliisse iiber die Religion der To-Radja in
seiner Abhandlung: Het Wezen van het Heidendom te Posso.!

! Med. Ned. Zend.-Gen., XLVIII (1903), S.21 —385.
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Die Gotter der Possoer lassen sich in zwei Hauptgruppen
teilen: 1. Gotter, die immer Gotter gewesen sind, und 2. Seelen
verstorbener Menschen, die allmihlich zu Gottern geworden
sind. In den Gottern der ersten Gruppe erkennt man
meistens eine Naturkraft, z. B. ist einer der am meisten an-
gerufenen Gotter der To-Radja, Pue mpalaburu, die Sonne.
DaBl die Possoer die Sonne sich wirklich wie eine Person
denken, folgt aus der Legende von Lasaeo, der Sonnengottheit,
die in Menschengestalt auf die Erde kommt und die Menschen
alles lehrt, was sich auf den Ackerbau bezieht.

Ein anderer possoscher Gott ist Ngka: mantande songka.
Er entscheidet iiber Tod und Leben der Menschen; in seiner
Wohnung sind alle Seelen der Menschen, jede an ihrem
eigenen Faden aufgehingt. Wenn diese Gottheit solch einen
Faden zerschneidet, so stirbt derjenige, dessen Seele her-
unterfillt.

Von den meisten Gottern ist nicht mehr bekannt, was
dieselben urspriinglich gewesen sind. Jene Gotter sind gar
kein Volkseigentum, nur die Priesterinnen kennen dieselben.

Die Seelen der gestorbenen To-Radja spielen die Haupt-
rolle in ihrem Leben. Nicht alle Seelen werden Gitter, sondern
nur die Seelen von sehr tapferen und geehrten Hiuptlingen;
ihnen wird geopfert, und ihre Hilfe wird angefleht im Kriege,
auf der Jagd und in dem Reisfelde. Fiir diese Gotter wird
ein Geisterhaus, lobo genannt, im Dorfe gebaut.

Der To-Radja denkt sich seine Gotter, wie er selbst ist,
also als Kopfjiger. Er fleht dieselben um ein langes Leben
an (inosa marate = langen Atem), denn den Tod betrachtet er
als die groBte Strafe. Auch bittet er um Vergebung der
Stinden, obgleich er keinen Begriff von Siinde hat. Er bittet
um viele Kinder wegen der Brautgabe, die er spiter von
seinen Tdchtern erhalten wird.

Die meisten Anrufungen an die Gotter fangen mit einer
Liste von G6tternamen an. Der Possoer glaubt, die Seelen
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irren auf der Erde herum, aus Zorn dariiber, daB der Mensch
gestorben ist. Dieselben konnen das Seelenland erst betreten,
wenn der Koérper ganz aufgelost ist.

Java

Die Abhandlung von Dr. G. A.J. Hazeu, Nini Towong,
gehort zu dem Bedeutendsten, was nach dem Tode des Prof.
Wilken auf dem Gebiete der Ethnologie des indischen Archipels
geleistet ist. Sie enthdlt einen Beitrag zur griindlicheren
Kenntnis des auf Java wie auf Borneo usw. urspriinglich herr-
schenden Animismus.

Nach einer kurzen Einleitung, in welcher der Verfasser
die Wichtigkeit der Kinderspiele fir die Ethnologie betont,
gibt er erst die diirftigen europiischen Quellen (Van der Tuuk,
Raffles, Wiselius und van Hien) iiber das abergliubische
Kinderspiel Nini Towong. Er erginzt dieselben durch die
Nachrichten, die er infolge seiner Stelle auf Java selbst ein-
zuziehen imstande war. Dann beschiftigt ihn die Frage: Wer
und was st die widadar: nini Towong? und: Was sind die
widadars im allgemeinen?

Durch Vergleichung verschiedener der Sanskritliteratur
entlehnter alt- und neujavanischer Erzihlungen mit ihren
indischen Originalen beweist Dr. Hazeu, daB die Javanen die
indischen Apsarasen mit den Widyidhari zuerst verwechselt,
bald identifiziert, und schlieflich die ersteren vergessen haben,
wihrend nur die letzteren als Widadari in ihren Erzéhlungen
fortleben: was dort von den Apsarasen erzahlt wird, erzihlen
die Javanen von den Widadari.

Die indischen Apsarasen und Widyadhari sind aber
auBerdem verwechselt mit den einheimischen malaio-polyne-
sischen Luftgeistern, die nicht nur bei den Javanen, sondern

! Tydschrift v. Ind. Taal-, Land- en Volkenkunde, XLIII (1901),
S. 36—10T7.
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auch bei den Batakern, den Sangiresen, ja selbst auf den
Neuen Hebriden bekannt sind.

Unter diesen Widadari wird nun auch Nini Towok oder
Towong genannt (z. B. in den Mss. Adji Pangukiran, Gita
Tjatjanden und Sé&rat Nawarutji). Sie wird aber nicht als
ebenbiirtig mit den tibrigen, dem Ardjuna-wiwaha entlehnten
Widadari, sondern vielmehr als eine Dienerin derselben be-
trachtet.

Nini Towong ist aber eigentlich keine Widadari, sondern
eine altjavanische mythologische Figur. Dieselbe ist offenbar
eine der zahllosen Geister des alten javanischen (d.h. malaio-
polynesischen) Spiritismus und wird als eine gute Fee, ein
Schutzgeist des Hauses, angerufen.

Das Nini Towong-Spiel hat auch jetzt noch etwas von
seiner urspriinglichen Bedeutung als religiose Zeremonie be-
wahrt: es steht auf animistisch-religissem Boden. Die Ab-
bildung der Nini Towong war urspriinglich ein Medium, in
welches die Geister herabsteigen sollten, und anfiinglich durfte
nur eine weibliche dukun (heidnische Priesterin) dieselbe ver-
fertigen.

Es ist moglich, aber nicht bewiesen, daf Nini Towong
in der alten Mythologie mit dem Monde in Beziehung gebracht
wurde.

Das Singen der von Dr. Hazeu mitgeteilten Lieder hatte
urspriinglich den Zweck, den Geist zu beschworen, in die
Puppe herabzusteigen, damit man ihn um Hilfe und Schutz
anflehen konnte. Nachdem der Geist die Puppe verlassen hat,
wird dieselbe als wertlos wieder fortgeworfen.

Das Nini Towong-Spiel ist also urspriinglich eine Zere-
monie des echt javanisch-malaiisch-polynesischen animistischen
Kultus, aus einer Zeit datierend, als auf Java das Heidentum
noch unvermischt mit Hinduismus oder Islam herrschte. Jetzt
ist es aber zu einem unbedeutenden Kinderspiel herabgesunken,
dessen Bedeutung die jetzigen Javamen nicht mehr begreifen.
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Es ist das groBe Verdienst des Verfassers, die Beziechung
dieses Spieles zu dem Animismus oder Spiritismus zuerst klar
angedeutet zu haben. In der ganzen Abhandlung zeigt er
neben grofler Belesenheit auch griindliche Sprachkenntnis.

Die Puppen, die Veranlassung zu dem Schreiben dieser
h6chst wichtigen Monographie gegeben haben, scheinen in den
européischen ethnographischen Museen ziemlich selten zu sein.
In den 14 mir bekannten ethnographischen Museen von den
Niederlanden, Deutschland und Osterreich sah ich nur im
Berliner Koniglichen Museum fiir Vilkerkunde einzelne Exem-
plare.

Wir endigen dieses Referat mit dem Wunsch, der gelehrte
Schreiber werde noch viele #hnliche Beitrige zur Ethnologie
von Niederlindisch-Indien liefern.

Im AnschluB an seine Untersuchungen iiber Nini Towong
gibt Dr. G. A.J. Hazeu jetzt Kleine bydragen tot de ethno-
graphie en de folklore vam Java.! Sehr interessant ist der
zweite Abschnitt iiber ,Regen lokken en regen afweren
(8. 297—309). Die Javanen haben noch viele Mittel, um
Regen zu rufen oder zu verjagen, aus ihrer heidnischen, animi-
stischen Zeit bewahrt.

Um den Regen zu rufen, wird in vielen Gegenden Javas,
sowie bei den Atjehern und Malaien, eine Katze gebadet. Es
gibt auch Theaterdarstellungen (wayang), z. B. die Stiicke (lakon)
Watu-Gunung und Windu-Sédjati, die Regen verursachen,
nach javanischem Glauben. Auch wini Towong wurde friiher
um Regen angefleht.

Der Verfasser meint, die moslimische saldf wul dstisgd
(Gebet um Regen zu erlangen) sei urspriinglich eine Konzession
an das arabische Heidentum.

Um Regen abzuwehren, werden besonders trockene oder
heife Sachen verwendet, nach dem animistischen Prinzip: das

! Tydschrift v. Ind, Taal-, Land- en Volkenkunde, XLVI (1903),
S. 289 — 309.
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gleiche ruft das gleiche, in casu, heifle Sachen rufen Hitze
und Trockenheit.

Der Verfasser teilt diese Abwehrmittel in Beschwirungen
durch Taten und Beschwdrungen durch Worte. Von beiden
gibt er einzelne Beispiele.

Schlieflich gibt er die bestehende Literatur iiber diesen
Gebrauch, nicht nur die speziell indonesische, wie die Ab-
handlung von Albert C. Kruyt in Tydschr. v. Taal-, Land- en
Volkenkunde, XLIV, S. 1ff, und die Monographien von Skeat,
Nieuwenhuis und Wilken, sondern auch die darauf beziigliche
Stelle aus Tylors Primitive Kulture, II, S.235—237.

Auch diese Abhandlung Hazeus zeigt wieder seine griind-
lichen sprachlichen und ethnographischen Kenntnisse.

Madura

Der leider so jung gestorbene Leidener Professor Wilken
erwihnt in seiner Abhandlung tiber , Het Shamanisme by de
volken van den Indischen Archipel* die gebildeteren Stimme,
wie die Javanen und Maduresen, gar nicht. Diese Liicke ver-
sucht C. Lekkerkerker .in Enkele opmerkingen over sporen
van Shamanisme by Madoereczen en Javanen® auszufiillen.

Der Schamane heiBt im Maduresischen ,,dhukon kédjhiman*
oder nur ,kédjhiman® abgeleitet vom bekannten arabischen
Worte ,,djinn*. Man sagt auch: ,,dhukon sé késosobhin sétan*,
d.h. ,,dhukon, in welchen ein Teufel gefahren ist®, oder: dhukon
réng-bharéngan, d. h. ,,dhukon, der sich (einem Geiste) gesellt*.
Im Javanischen wird der Schamane dukun prewangan genannt,
abgeleitet von rewang (Geselle, Partner). Aus diesen Namen
erhellt schon, daf die javanischen und maduresischen Schamanen
zu der Art gehoren, die ihre eigene Lebens- oder Individualitéts-
seele zeitweilig ausbannen, um ihren Ko6rper durch einen be-
stimmten Geist beseelen zu lassen. Es ist der Geist, der Rat schafft,

! Tydschrift v. Ind. Taal-, Land- en Volkenkunde, XLV (1902),
S. 281 — 285,
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prophezeit oder ein Heilmittel anzeigt. Wie gewdhnlich, sind
auch auf Java und Madura die Schamanen meistens Weiber,
obgleich es auch einzelne minnliche kédjhiman gibt, auf Sumenép
z. B. ein Araber.

Jeder Geist hat seinen bestimmten kédjhiman, in den er
herabsteigt. Durch BuBle (fapa) wird man ein Medium.

Der Geist hat seine bestimmten Tage, um zu erscheinen:
Mittwoch und Sonntag Abend (malém kémmes und sénmen). Zu
anderen Zeiten muB er gerufen werden. Zu diesem Zweck
setzt sich der kédjhiman mit dem Kopfe iiber ein Topfchen
mit Weihrauch (ménjan). Infolgedessen fingt er an zu schreien,
mit Armen und Beinen herumzuschlagen, die Augen zu ver-
drehen usw. Das Eintreten des Geistes in den Korper ist von'
einzelnen heftigen Spasmen begleitet. Nachher werden die
Bewegungen leiser, und’ es tritt BewuBtlosigkeit ein, die bis-
weilen einen halben Tag dauert.

Bevor die BewuBtlosigkeit anfingt, wird das Orakel vom
Geiste ausgesprochen, in der Sprache des djhims, der ge-
wohnlich kein Madurese ist, sondern ein Malaie, Javane,
Araber, Chinese oder Hollinder. Der kédjhtman behauptet,
gar kein Malaiisch oder Javanisch zu verstehen.

Der Madurese scheidet die Geister in djhim ésslam (Arab.
djinn isldm) und djhim kapér (Arab. djinn kdfir). Die letzteren
treten nur als Betriiger auf, werden aber nicht gerufen, weil
sie immer verkehrten Rat schaffen.

Der Lohn des Mediums, die salabit (Arab. saldwdt), be-
steht nur aus Speisen. Die Geister werden um Rat gebeten
in Krankheitsfillen, zu Prophezeiungen, um verlorene Gegen-
stinde nachzuweisen, um Liebe oder Tod zu verursachen usw.

Nach der Meinung der Maduresen entstehen aus der Ver-
bindung des djhims mit einem weiblichen Medium Kinder, die
nach der Geburt wieder verschwinden und daher anaq séloman
heiBen. Die kédjhiman sind nie Huren, wie die dajakischen,
oder Kinder, wie die balinesischen Schamanen.
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Die javanischen dukun prewangan werden weniger au
sérieux genommen. Bei ihnen kommt bisweilen das Medium
nicht zur BewuBtlosigkeit. Die dwkun haben hier weniger
EinfluB, weil dieselben zu zahlreich sind. Die javanische
prewangan geht mehr darauf aus, den Geist angenehm zu
stimmen, wenn er einmal in ihr inkarniert ist; sie it Blumen,
bédak und boreh, weil die Geister diese Dinge lieben.

Dies ist im kurzen der Inhalt dieser kleinen Abhandlung,
die datiert ist Probolinggo, Jan. 1902. Insofern der Verfasser
von Java spricht, beziehen sich seine Angaben auf Probolinggo

(Ost-Java).
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Diese verschiedenartigen Nachrichten und Notizen, die keinerlei
Vollstandigkeit erstreben und durch den Zufall hier aneinander gereiht
gind, sollen den Versuch machen, den Lesern hier und dort einen niitz-
lichen Hinweis auf mancherlei Entlegenes, friither Ubersehenes oder neu
Entdecktes zu vermitteln. Ein Austausch niitzlicher Winke und Nach-
weise oder auch anregender Fragen wiirde sich zwischen den ver-
schiedenen religionsgeschichtlichen Forschern hier u. E. entwickeln kénnen,
wenn viele Leser ihre titige Teilnahme dieser Abteilung widmen wiirden.!

Da wohl nicht jedermann Sven v. Hedins dickbindiges Werk
»Im Herzen von Asien® vom islamischen Gesichtspunkt aus durch-
lesen wird, mochte ich hier auf die leider sehr geringe Ausheute
aufmerksam machen. Hs ist ungemein bedauerlich, daB ein Mann
wie Sven Hedin so wenig Interesse fiir diese Fragen hatte, zumal
nicht so bald wieder jemand jene zum guten Teil mohammeda-
nischen Gegenden bereisen wird, fiber die wir bisher nur so wenig
wissen.? Auf seiner ganzen Fahrt den Tarim abwirts nach dem
Lop-nor zu begegnet er tiberall mohammedanischen Heiligengriibern,
die er Masar nennt, wohl arab. Mazar. Eine Abbildung (I, 101) zeigt
den iiblichen Typus des Kuppelgrabes. Genauer beschreibt er das
Masar Chodscham (I, 111): ,trockene, graugelbe Lehmhaufen, die
wimpelgeschmiickte Stangen und Antilopenschidel trugen und mit
einem Reisiggehege umgeben waren®. Diese Grabschmiickung ist
durchgiingig. Ich sah sie z. B. in Omdurman. Interessant ist
auch die genaue Beschreibung, die wir II, 390f. von der Be-
erdigung eines Muslim lesen. Im fernen Tibet erfiillen die Diener
Hedins den ganzen Ritus an der Leiche ihres Kollegen Kalpet.

! Sog. Rezensionen soll diese Abteilung ebensowenig enthalten als
sie ,, Berichte* ersetzen soll. Uber die Zeitschriftenschau, die dem Archiv
besonders beigegeben werden kann, siehe die Mitteilung oben §. 280.

? Inzwischen ist Martin Hartmann in Ost-Turkestan gewesen; da
diirfen wir auf reiche Ausbeute gefaBt sein.
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Auch das Begribnis eines Hundes wird uns vorgefiihrt, wobei ein
Mollah Gebete murmelt (I, 103). Das ist jedenfalls merkwiirdig,
wenn man die Rolle der Hunde im Islam bedenkt (vgl. Goldziher,
Rev. Hist. Relig. 43, 1 —29). Zum SchluB sei noch ein islamisches
Krankenopfer (Bitte um Genesung) erwihnt, wobei ein Bock ge-
schlachtet wird (II, 1). Hedins Urteil iiber die Mohammedaner
dieser Gegenden ist #uBerst hart. C. H. Becker.

Joh. 9, 2 und die Seelenwanderung. In der 9. Auflage
seines kritisch-exegetischen Kommentars iiber das Johannes-Evan-
gelium (1902) #uBert sich Prof B. WeiB p. 298, Anm., betreffs
Joh. 9, 2 u. a. folgendermaBen: ,Vollends aber der Glaube an die
Seelenwanderung . . . oder an die Priexistenz der Seelen . . .
lag wenigstens der volkstiimlichen Vorstellung und daher auch
den Jiingern véllig fern, wenngleich die Priexistenz der Seelen,
und zwar guter und bdser, Sap. 8, 19f. wie auch bei Philo und
den Esséiern, bei Rabbinen und in der Kabbala ein unbestreitbares
Lehrstiick ist.*

Hiergegen mochten wir, in AnschluB an die diesbeztiglichen,
jedoch die entgegengesetzte Meinung verfechtenden Ausfiihrungen
von G. A van den Bergh van Eysinga in seiner interessanten
Dissertation ,,Indische invloeden op oude -christelyke verhalen*
(1901) p. 79—82 betonen, daB Philo — der iibrigens nicht nur
die Priexistenz, sondern auch die Seelenwanderung lehrte, vgl
Zeller, Phil. d. Gr. III, 2% (1881) p. 397 — unleugbar den Ver-
fasser des Johannes-Evangeliums beeinfluBt hat (P. W. Schmiedel,
Enc. Bibl. IT (1901) s. v. John, son of Zebedee c. 2534; vgl. auch
0. Kirn, Real. Enc. f. prot. Theol. u. Kir.? 11 (1902) s. v. Logos
p- 603), so daB auch an dieser Stelle eine Nachwirkung philonischer
Dogmen nicht ausgeschlossen ist.

Ferner diirfte es, bei unserer immerhin liickenhaften Kenntnis
jener Zeit, schwierig zu bestimmen sein, welche Anschauungen
der volkstiimlichen Vorstellung und (wie B. WeiB folgert) daher
auch den Jiingern vollig (wir kursivieren) fern lagen. Beachtet
man, wie in unseren Tagen theosophische und buddhistische Lehren
selbst bei den sog. niederen Stinden bisweilen Eingang finden,
so darf uns eine gewisse Popularityt philosophischer Gedanken
insbesondere wenn sie die Religion streiften, auch in friiheren Jahr-
hunderten nicht wundernehmen.

Auch steht es fest, daB die heutigen Semiten, in denen noch
sehr vieles von der Denkweise ihrer Vorviter fortlebt, das Ungliick
fiir gleichwertig mit Stinde halten und ofter von diesem Gesichts-
punkte aus auf die Seelenwanderung schlieBen. FEine charakte-
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ristische Notiz aus dem lehrreichen Buche von S. J. CurtiB ,,Ur-
semitische Religion im Volksleben des heutigen Orients“ (1903)
p. 130 mdge dies bestitigen:

»Die Tatsache, daB Siinde und Ungliick als wesentlich gleich-
bedeutend betrachtet werden, trat klar in einer Unterredung mit
mehreren protestantischen Nossairiern hervor, gelegentlich meines
Besuchs in Dschendérije (in Begleitung von Missionar Stewart
von der Reformierten presbyterianischen Kirche in Nordsyrien).
Um ihre Meinung tiber die Veranlassung eines Ungliicks fest-
zustellen, ersuchte ich Stewart, ihnen in groben Ziigen die Er-
zéhlung von den Leiden Hiobs mitzuteilen und sie wmn jhre Meinung
dariiber zu befragen. Einmiitig sagten sie: ,,Der Mann muB ein
groBer Siinder gewesen sein.* Und als sie von dem Blindgehorenen
(Joh. 9, 1) horten, sagten sie: , Entweder dieser Mann hat selbst
in einem fritheren Dasein gesiindigt oder seine Eltern miissen ge-
siindigt haben.“

Sollte es nicht das Einfachste sein, auch die Frage der Jiinger
ebenso aufzufassen? Dr. K. H. E. de Jong.

In einem der jiingst aus Mumienkartonnagen von Medinet
en-Nahas im Stidfayum gezogenen Magdolapapyri des dritten Jahr-
hunderts v. Chr. (P. Jouguet und G. Lefebure, Bull. Corr. Hell. 26
[1902] 8. 101 ff. Nr. 2) erfleht eine gewisse Asia vom Kénig Schutz
gegen den Nachbar Pooris. Ihr seliger Gatte Machatas hatte mit dem
seinen Stathmos geteilt und darauf in seiner Hilfte ein fepdv Zuvglug
Oco0 ol Apoodirng Begevinng errichtet. Als jetzt die Witwe eine
bereits begonnene Trennungsmauer zwischen beiden Anwesen fertig
bauen will, tritt ihr Pooris hindernd in den Weg.

Aus dem Anfang des nichsten Jahrhunderts (ca. 186 v. Chr.)
datiert eine Marmorinschrift in Alexandrien (M. L. Strack, Archiv
f. Papyrusf. II [1903] 8. 547f. Nr. 25), zu Ehren des Ptolemaios V
Epiphanes und der Kleopatra I sowie ihres Sohnes Ptolemaios (VI),
des nachmaligen Philometor, A} Sarijgr noi Ocds ZSvolon wall
eois] cvvvdows geweiht von: ‘dmorldviog nel Meydr[ag xol 6 deive]
Muoydrov Moneddveg of fegeis.

Schon Strack hat richtig erkannt, daB die zwei Zeugnisse
zusammengehalten einen wertvollen SchluB auf die Verbreitung
gestatten, welche der Kult der syrischen Gdttin schon im
ptolemiischen Agypten gewann. Der erste Beleg aus der auch
sonst semitisch stark beeinfluBten (vgl. U.Wilcken, Archiv f. Pa-
pyrusf. IT 8. 390) Gegend von Magdola deutet auf bescheidene
Anfiinge: eine kleine Kapelle, in seinem Haus gestiftet von einem
Veteranen, dessen Frau bezeichnenderweise ’Aofe heiBt. Zwei
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Menschenalter etwa spiter fungieren als Priester drei Personen,
die, den Namen nach zu schliefen, vielleicht jener gleichen
Machatasfamilie angehdren. Die Gemeinde ist sichtlich gewachsen.
Verschoben hat sich Zahl und Ordnung der Gottheiten. Die @ea
Svgla, der wir ehemals bloB die Kénigin Berenike (ohne Zweifel
Berenike II Euergetis) aggregiert fanden, steht noch immer im
Mittelpunkt. An die Spitze aber trat der Zebg Zwrijg, und weitero
Mitglieder vereinigt die beigefiigte Bezeichnung der cdwvawor Heol.
G-. A. Geerhard.

IEPOX II2.40ZX. Das Protokoll der Ptolem#erurkunde charak-
terisiert sich durch eine eigenartige Kumulation zweier Datierungs-
prinzipien, des dgyptischen nach den Jahren des regierenden Herrschers
und des grlechlschen nach einem jihrig eponymen Priestertum (vgl.
R.Lepsius, Uber einige Ergebn. d. ig. Denkm. f. d. Kenntn. d. Ptolemier-
gesch., Abh. Berl. Ak. 1852 S, 461; M. L. Strack, Dyn. d. Ptol. 1897
S. 112, 172). Der letztere Brauch wiederum wird verdoppelt,
indem zu den urspriinglich allein geltenden Kulten in Alexandrien
fiir Oberdgypten unter Philopator der an Soter I ankniipfende
Dienst von Ptolemais hinzutritt. Von der zweiten Institution, die
vor 150 eine wichtige Umgestaltung erfuhr (Lepsius S. 497), sehen
wir hier ab und richten unser Augenmerk auf einen Punkt ihres
primiren Vorbilds in Alexandreia. Voraus gehe der Hinweis, daf8
seit Epiphanes die traditionelle Weiterfithrung der durch die Jahres-
angabe am Anfang iiberfliissig gewordenen Priestereponymien ledig-
lich noch dekorativ wirkt: die Nennung der Funktionsire ist ver-
fliichtigt zu der nichtssagenden Floskel: ‘unter dem Priester, der
es ist in Alexandreia’; am Ende schenkt man sich auch den lang-
atmigen Tenor der Gottheiten und schreibt bloB: 2¢p’ fsoév xci
foerdv . . 1@V Ovtow mel odody (107 v. Chr. P. Grenf. II 23a;
103 BGU 997 etc.) oder im Unterland: 2’ legéwg . . %ol tdv
v (rowdv) tév poapouévav dv AheEavdgelos (107/1 P. Teb. 166;
103 P. Teb. 105; 101 P. Teb. 106; 93 P. Teb. 109; 92 P. Teb.
104; 89 P. Leid. 0). Doch zuriick zu dem intakteren Typus des
Praskripts, wie er sich um 200 (vgl. Lepsius S. 487) festsetzt und
fast ein Jabrhundert lang behauptet. Da kommt zunichst der
Priester des Alexandros und seiner konsekrierten Nachfahren mit
EinscbluB des herrschenden; unter Ptolemaios VIII Euergetes II z. B.
heiBt es:

I i'egs'cog to¥ Gvrog &v ’Alegowd‘gaiw ’Als&o?v&gov nol Sedv
Z’mmgmu xol ey Adedpdy noi Fedv Edegperdv xoi ety Dedo-
narogaw %ol Geddv Emipavédy ol Seod Ewwrogog %ol Seot Dido-
wirogog (el Seod Didomdrogog Néov) xol Seidv Edegyevdov.



Mitteilungen und Hinweise 521

Es folgen in unchronologischer Reihe drei Priesterinnen ver-
storbener Koniginnen (Berenike II, Arsinoe II, Arsinoe III), der
Gattinnen des dritten, des zweiten und des vierten Ptolemiers:

ITa é&Blopdgov Begevinng Evegyéridog

b xevnpdoov *Agswéng Diradédpov
¢ isoelag "Aooivémg Dihomdrogog.

Zwischen den Abteilungen I und II erscheint nun im letzten
Drittel des zweiten Jahrhunderts dfters ein Einschiebsel, dessen
Deutung den Gelehrten viel Kopfzerbrechen verursacht hat. AuBer
einem vereinzelten Beispiel aus der Zeit des zweiten Euergetes ge-
horen simtliche Fille der Regierung von Kleopatra IIT und Ptole-
maios X Soter IT an:

1. 131 v. Chr. Okt.-Nov. (BEuerg. Il J. 40 Phaophi) P. dem.
Louvre: Revillout, Rev. ég. I 1880 8. 91

2. 114 Mai 12 (Soter II J. 3 Pharmuthi 24) P. Grenf. I
(1896) 25

. 114 Okt. 11 (J. 4 Thoth 21) P. Grenf. II (1897) 20

. 113 Juni 27 (J. 4 Payni 11) BGU III (1903) 994

. 113 Juli 25 (J. 4 Epeiph 9) P. Par. (1865) 5

112 Okt.-Nov. (J. 6 Phaophi) Inschr. in Gizeh: Strack,

Archiv £ Papyrusf. II 1903 S. 551 Nr. 33

111 April 5 (J. 6 Phamenoth 18) 2 P. dem. Bulak: Revillout,

Chrest. dém. 1880 S. 401 ff.

8. 110 Nov. 10 (J. 8 Phaophi 22) BGU III (1903) 995

9. 109 Febr. 27 (J. 8 Mecheir 11) P. Grenf. I (1896) 27

10. 108 Febr. 14 (J.9 Tybi 29) P. dem.New York 375: Revillout,

Rev. ég. IIT (1885) S. 26
11. 107 Okt. 23 (J. 11 Phaophi 5) BGU III (1903) 996.

In den griechischen Stiicken liest man da: fego? mdiow
"Toudog weyddng wnrede Feiv, zweimal etwas erweitert: icgod mdbiov
"Toidog Qedg peydAng (Nr. 6) bzw. weylorng (Nr. 11) pnredg Sedov.

Demotischerseits entspricht dem, um von einer verkehrten
Erginzung Revillouts [Nr. 1: et (de la déesse) Aérpole ete.!] zu
schweigen, die Gruppe: Aeropole grande Isis Ewergéte mére divine
(Nr. 1. 7. 10).

Der Anfang, zu allererst im Papyrus Casati (Nr. 5, vgl.
Lepsius S. 495) fepc - . ndhov, spiter in der Regel legovmdrov
geschrieben (Nr. 2. 4. 8. 9. 11), galt als ein Wort: es wurde im
Hinblick auf die durch die Inschriften bezeugte geistliche Wiirde
des fepamélog (vgl. jetzt Herwerdens Erg.-Lex. 1902 u. d. W) flir
eine Verketzerung von fsgamélov erklirt (Lepsius S. 495; Grenf.
zu Nr 2. 3) und darunter eine Priesterin verstanden (“ Ober-
priesterin’: Lepsius a. O.; “Hieropole’: F.Krebs, Aus den P. d. Kgl.

Archiv f. Religionswissenschaft. VLI 34
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Mus. 1899 8. 117; vgl. Strack Nr. 6). Mit buchstiblicher Auf-
fassung des Wortlauts sprachen nur Grenfell und Hunt (zu Nr. 3)
zogernd von einem sacred foal. Woeiter hilft eine lakonische In-
schrift (CIG I 1449), auf die mich Herr Prof. Dieterich aufmerk-
sam macht. Die da geehrte Aurelia heiBt midiog toiv dyrmrdrow
©cotv (Demeter und Kore). Darnach erkannte bereits A. Boeckh
in solchen ndlor puellae quaedam dearum quasi contubernales et
sodales, indem er auBer den Poloi (6450 wop@évor) der spartanischen
Asvmmnideg (Hes.s.v. molle) an die Hesychglosse erinnerte: IIdlog:
&ralge. ITdlovg yog adrig Eeyov, olov "Apgoditng. Ilblovg Tovg véovg,
ned Tog véng, nol wepdévovg. Also midlog kann die Jungfrau bedeuten,
aber ebensogut den jungen Mann. Der Terminus ‘Fohlen’ gibt
ein neues Exempel fiir die Tierbezeichnung von Kultdienern: man
denkt an die féec und Powvxolor sowie die tedyor des Dionysos,
die &oxvor der Artemis, die zofigo. des Poseidon, die 1éovreg und
Adowvan (?) des Mithras (vgl. A. Dieterich, De hymn. Orph. 1891 8. 5).
DaB unser fegog mdAog minnlich war, zeigt das Genus des Adjektivs.
Einmal erfahren wir sogar noch des ‘heiligen Fohlens’ Namen,
freilich mit unsicherer Lesung. Man vergleiche die- beiden von
Revillout transskribierten Bulakpapyri (Nr. 7) mit der ein paar
Monate &lteren trilinguen Inschrift (Nr. 6):

éml icgbws Aprsuid[deolv Tob
Zoriovos AAsEdv]d[gov] . . .
xol [Feot Edeoylérov xel
Fedg Edeoyéridog [zijg] nad [Did]oprd-
[zogos Twrlsipwas

étant prétre le roi Ptolémée le
diew aimant sa mere qui écarte le
mal * &’ Alexandre . . . et des dieux
Evergétes et des diewx Philométors
Soters ’

Aeropolegrande Isis Evergétemeére

iegod madov "IoLdols [Feds] pe-
[ydAns umreds Feaw. . . . . . SR
Strack nimmt den Kratoteros (Krateros?) S. des Kratoteros

als Alexanderpriester, dessen Amt im Laufe des Jahres 6 (112/1)
den Triger gewechselt habe. Ich kann ihm hierin nicht bei-
stimmen. Alexanderpriester ist im demotischen Text micht Krato-
teros, sondern der nach dem Irrtum von Lepsius (8. 493 f) lingst
richtig gewtirdigten (vgl. Brunet de Presle zu Nr. 5; Grenf. zu
Nr. 2), neuerdings (107/1 v. Chr. P. Teb. 166; vgl. P. Jouguet,
Rev. des ét. anc. V 1903 S. 166) auch fiir Ptolemaios XI Alex-
andros I belegten einheimischen Sitte gemiB der regierende Kénig
Ptolemaios X Soter II selbst. Was tut aber dann neben ihm
auf dem griechischen Stein der Artemidoros, 8. des Sotion? Diese
Frage scheint mir leicht zu beantworten. Der Monarch bekleidete
die Priesterstelle honoris causa: die reguliren Funktionen lagen

divine Kratoteros fils de Kratoteros

. ! Die Worte le roi Ptoléméc . . écarte le mal, die im Original erst
hinter Philométors Soters kommen, stelle ich hier deutlichkeitshalber
voran.
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in minder erhabenen Hinden. Fiir Kratoteros ergibt sich nach
dem Gesagton die Rolle des isgog middog "Ioidog weyddng unmodg
Sedv.

Wie jedoch, so fragen wir ferner, gerit die ‘groBe Gotter-
mutter Isis’ mitten unter die Ptolem#ier? H. Brugschs (Lettre &
M. de Rougé ete., Berl. 1850 [mir n. zugingl.] S. 9) Vermutung,
es verberge sich dahinter Kleopatra III, ward von Lepsius (S. 495f.)
entschieden bekimpft. Aber der groBe Demotiker hat recht ge-
habt. Die #gyptischen Papyri nennen die Kultinhaberin die grofe
Isis Euergetis, die gittliche Mutter (s. 0.). Euergetis aber war,
wie ich demnichst bei anderer Gelegenheit nachzuweisen hoffe,
ausgesprochenermaBen das Pridikat der Kleopatra IIT (nicht auch
ihrer Mutter Kleopatra II, wie man bisher annahm: vgl, Strack
zu Nr. 6). Indessen, ist's moglich, daB sich die Kénigin kurzer-
hand ‘Isis, die groBe Mutter der Gotter’ titulierte, wobei an ihre
beiden S6hne zu denken sein wird? Wie des Auletes (Ptole-
maios XIIT) Attribut Néog Aidvveog  wahrscheinlich im Aidvwoog
des vierten Ptolem#ers sein Muster findet (Strack S. 114 A, 2,
140. 143), so wire ein analoges Verhiltnis zwischen Kleopatra ITT
Isis und Kleopatra VII Nea Isis (Strack S. 142. 145) an sich
schon plausibel genug. Schwinden muB jeder Zweifel, wenn die
erstere in zwei demotischen Protokollen (103 v. Chr. P. Louvre
2463 b: Revillout, Chrest. dém. 8. 110; 102 P. 2463a: ebenda)
geradezu als reine Cléopatre la déesse la jumelle d’ Osiris
Evergéle figuriert. DaB sie auf eigene Kulte besonderen Wert
legte, vermdgen wir noch anderweitig zu erhirten. Demotische
Urkunden aus den Jahren 111 (Nr. 7) und 108 (P. Vat.: Re-
villout, Rev. ég. IIT 1885 S. 25; Nr. 10) erwihnen von ihr als
der reine Cléopatre Philométor Soter oder déesse Ewvergéte Philo-
métor Soter qui aime la justice, dame du Xopes drei sonst un-
bekannte Priesterinnen, eine prétresse, eine stéphanéphore und eine
. ... phore, durch welche die herkémmliche Ordnung der &®4o-
@bgog, %avnpleos, ifgeie gestdrt wird. Man sieht: die ehrgeizige
Fiirstin hétte gern noch mehr ihrer Priestertiimer ins Kontrakt-
priskript gebracht: durchgedrungen ist nur voriibergehend jenes
eine, wiewohl selbst der fsgdg milog in ein paar gleichzeitigen
Papyri (114 P. dem. Berl. 3103 8. 15 Spiegelb.; 111 P. dem.
Strafib. 7 8. 22f. Sp.; 108 P. dem. Vat.: s. 0.) vermiBt wird. Nun
verstehen wir auch dessen erstes Vorkommen im Jahre 131 (Nr. 1).
Kleopatra III herrschte damals neben dem Oheim und Gatten
allein, ohre die Mutter, welche unmittelbar darnach fiir eine Weile
die Ziigel der Regierung in die Hand bekommen sollte.

G. A. Gerhard.

34*
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Im 12. Bande der ‘48nvé (Athen 1900) hat P. N. Papageor-
gios eine Abhandlung Méc vadg év ’Edécoy Maxedoviag ver-
offentlicht, die mir durch die Giite des Verfassers in einem Sonder-
abdruck zugegangen ist. Es handelt sich um vierzehn in der
Niihe des jetzigen Vodena (Edessa im Altertum) gefundene Weih-
inschriften, die sich fast alle auf die M& dvixyroc beziehen; sie
waren bereits vorher mehrfach (u. a. von Alex. Kontoleon in der
Rev. des ét. greeq. XI 169 ff.), aber, wie P. etwas gar zu breit
ausfithrt, nicht genau genug mitgeteilt worden. Die meisten sind
Schenkungsurkunden von Sklaven oder Sklavinnen an die Gottin,
ausgestellt von Biirgern und Biirgerinnen, zum groBten Teil nach
der bekannten makedonischen Ara datiert, die Jahre 211— 265
n. Chr. umfassend. Nur eine (ausschlieBliche) Zahlangabe auf einer
wohl zum Tempelbau gehdrigen Marmorquader gibt ein fritheres
Datum, woriiber P. S. 83 handelt. Der Kult dieser Gottin war
bisher nur auf asiatischem Boden bekannt, inschriftlich nur durch
einen Stein von Galata (CIG. 2039): der neue Fund auf make-
donischem Boden spricht fiir Kretschmers Vermutungen (Einl. in
die Gesch. d. griech. Sprache 172f.). Drei Tafeln, von denen die
erste auch einen Situationsplan bietet, sind der dankenswerten
Publikation beigegeben. Inschr. 1, 4—5 diirfte doch wohl II[er] peo-
viov zu lesen sein, 12,2 steht Pief. Ki. Zrgerd deutlich auf
dem Faksimile. G. Knaack.

Ein neues Abcdenkmal hat Chr.Hiilsen in den Mitteilungen
des K. D. Archiologischen Instituts, Rom 1903, Bd. XXVIII S, 73f.
verdffentlicht und in diesem Falle wie in einem anderen, s. Beitrige
zur alten Geschichte IT 235, und einem dritten, wo zum griechischen
Alphabet xelevoavrog o0 Jeod gesetzt ist, die Buchstabenreihe als
nsakralen Charakters®, als ,,geheimnisvolle Zauberformel* eingefiihrt.
Die genannten Denkmiiler sind mir eine sehr erwiinschte Bestiitigung
meiner Ausfiibrungen Rhein. Mus. LVI 1901, 77 ff, in denen ich
zum ersten Male eine solche Bedeutung erhaltener Alphabetreihen
ausgesprochen und durch zahlreiche Analogien mystischen Buch-
stabenzaubers verschiedener Volker, so tief ich irgend dringen
konnte, zu begriinden mich bemiiht habe.! Ich habe inzwischen

! Hiilsen vermeidet es, jemals deutlich zu sagen, woher die Er-
klirung der ,sakralen‘ Bedeutung des Alphabets stammt; er gruppiert
seine Darlegungen so, daB jedermann den Eindruck haben muB, ich
habe zu den ttichtigen Arbeiten meiner vortrefflichen Vorgiinger ein
paar Kleinigkeiten und besonders einige haltlose Willkiirlichkeiten hinzu-
gefiigt. Dem Verfasser der Ausziige aus Zeitschriften in der Berliner
Philologischen Wochenschrift 1904 Nr. 20 Sp. 633 kann ich’s wahrlich
nicht verdenken, wenn er iiber Hiilsens Aufsatz referiert ‘Dieterichs Be-
hauptung, das Alphabet habe . . ., ist abzulehnen: der ,, Alphabetzauber‘
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durch viele hilfreiche Leser meines Aufsatzes sehr viel neues
Material hinzubekommen® und muB bei Gelegenheit den Gegen-
stand noch einmal behandeln. Hier stehe einstweilen ein wert-
voller Beleg aus neuerem Volksglauben (ein solcher fehlte mir
damals ginzlich), den ich OC. Dilthey verdanke: In Sizilien legt
man dem neonato in die fasciatura das Abbizzé (so!), ein Biich-
loin von 8 Seiten, bedruckt mit Heiligenbildern u. a., und ins-
besondere auf der zweiten Seite, neben einem Kreuz, un po
d’alfabelo, woher der Name des Ganzen, Pitré Canti pop. sicil. IT
362, 3, Usi ¢ costumi II 149f. (Verwirrte oder verstellte Alpha-
bete oder Alphabetteile aus Zauberformeln, Jahn Hexenwesen und
Zauberei in Pommern 148). Ich mochte hier an die Leser des
Archivs die Bitte richten, mir iiber ihnen etwa bekannte Zeugnisse
freundlich Mitteilung zu machen.

Zugleich wiinsche ich aber auch jetzt schon Verwahrung ein-
zulegen gegen Hiilsens oben zitierte weitere Darlegungen, die er
mit dem Ausspruch kront, ,,daB jener supponierte uralte Glaube
an die Zauberkraft des Alphabets wenigstens auf romischem Boden
iiberhaupt nicht existiert hat“ — zum gleichen Resultat wiirde,
fiigt er hinzu, eine Priifung der von mir beigebrachten italischen -
und griechischen Alphabete fiihren, auf die er nicht in gleicher
Ausfiihrlichkeit eingehen kénne.? Darauf einzugehen war nun frei-
lich die absolute Pflicht dessen, der solche Behauptungen aufstellte.
Wie will denn Hiilsen die zahlreichen Alphabetinschriften der Vasen
bei mir 8. 78ff, von denen jedenfalls eine Anzahl sicher aus
Grabern stammt, erkliren, wie will er denn, um nur einen Fall
zu nennen, auf den mich nachtriglich Elia Lattes aufmerksam
macht, die Weihung der venetischen Bronzeplatten mit Alphabet
und Syllabaren an eine Gottin, wie gar das einmal zwischen den
Buchstaben stehende dedit libens merito erkliren (Pauli Altit. Forsch. 111
6 Nr. 11)? Da ist’s doch nichts mit dem Dolichenus, in dessen In-

hat in lateinischer Schrift nicht bestanden, wahrscheinlich auch ebenso-
wenig auf griechischem Boden’. Und dabei publiziert eben dieser
Hiilsensche Aufsatz eine lateinische Inschrift, die von ihm selbst gemiS
meiner ,,Behauptung* als Alphabetzauber erklirt wird.

! Bei dieser Gelegenheit sei bemerkt, daB die Ammianusstelle, die
Alfred Klotz zu meiner Abhandlung nachtragen zu kdnnen meinte, Rhein.
Mus. LVI 639, bereits in meinem Aufsatz S. 96 Anm. genannt ist. Sie
kann meinem ,, Alphabetzauber* nicht zur Bestdtigung dienen, weil es
etwas ganz anderes ist, wenn bei einer magischen Aktion mit Buch-
staben agiert wird, aus denen Worte gewonnen werden, die der Weis-
sagung dienen.

* Was 8. 85 Anm. gesagt wird, bedeutet fiir das, was zur Frage steht,
gar nichts; der Vorwurf der ersten Zeilen ist nicht richtig. ,,Andeutung
von Schrift im allgemeinen* ist ohne Zweifel eine duBerst brauchbare und
weittragende Erklirung. ,,Syllabar* gilt auch ganz beliebig als solche.
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schriften eine Weihung und ein ex visu neben dem Alphabet auch
Hiilsen als Beweis der ,,sakralen* Bedeutung gelten lifit und dann
auch xedeveavrog Tod deo¥ und die neu publizierte ,,Schlangeninschrift,
willkiirlich genug, ebendiesem Gotte zuschreiben will. Jeden freilich,
der bei all den griechischen! und italischen Alphabeten und ,,Syllabaren®,
obgleich die ganz analogen Reihen im Zauber aus indischer Literatur,
aus altnordischem Brauch? aus griechischen und romischen In-
schriften spiiter Zeit — ich meine die auch von Hiilsen anerkannten
Beispiele —, in den magischen Papyri, in romischem christlichen
Ritus undim deutschenVolksbrauch (Glockeninschriften) unbezweifelbar
vorliegen, jeden, der iiberall, wo er sonst nichts weiB, einfach mit
der Annahme von ,,Schreibiibungen* oder ,ornamentaleru Zweck*
die Sache erledigt glaubt, kann ich nicht belehren und gebe das
gern auf. Natiirlich behaupte ich aber nicht im mindesten — ich
habe mich frither in diesem Punkte offenbar nicht deutlich genug
ausgedriickt —, daB nun bei keinem Beispiele von denen, die ich
anfithre, eine andere Erklirung eintreten kénne — ich sondere ja
selbst solche Fille mehrfach aus 8. 84, 1; 89, 1; 99, 1 —; aber die
Forderung, daB eine Erklirung fiir die verschiedenen Gruppen
der ritselhaften gleichartigen Texte solcher Reihen passen und so
ihre Richtigkeit bew#hren miisse, besteht auch heute noch zu Recht.

In der Behandlung lateinischer Alphabete, bei denen Hiilsen
meine Erklirung beseitigen zu konnen selbst glaubt, ist mir am
verwunderlichsten, wie der Krug aus Maar bei Trier beiseite ge-
schoben wird. ,,Es handelt sich um einen Defixionszauber* (wenn
némlich Biicheler die Textworte neben dem Alphabet richtig erklirt;
seine Erklirung ist m. E. evident, ligo steht ja auf alle Fille
deutlich da) ,und es muB hier ausdriicklich bemerkt werden, daB
das Gefil auf dem rOmischen Griberfeld ausgegraben ist‘: diese
meine Worte zitiert Hiilsen, als ob er sie anfechte: sie sind un-
anfechtbar, solange Biichelers Deutung nicht durch Redensarten
von , miifliger Kritzelei“ zu erledigen ist, und so tadelt denn
Hiilsen mit Recht nur den Ausdruck Graburne (der Krug ist zur
Aschenurne zu klein), den ich 16 Seiten spiter in der Erdrterung
einmal, allerdings ist das eine Nachlissigkeit, gebrauche, wihrend
ich 8. 81, wo ich den Tathestand angebe, nur von , Krug* und
»GefiB* rede. Hiilsen durfte nicht tun, als ob an diesem Ver-
sehen fiir den Hauptpunkt irgend etwas lige: er weiB recht gut,
daf es fiir den Defixionszauber nur darauf ankommt, daB er
in ein Grab gebracht werde. Und das Alphabet, das mit der In-

! Uber die #lteren griechischen Abcdenkmiler wird in einem
der niichsten Hefte dieses Archive Georg Karo handeln.
. * Zu meinen Beispielen aus diesem Gebiete gibt wertvolle Nach-
triige C. Lindskog Nordisk Tidskrift 1901, 128 1.
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schrift vor dem Brennen in den nassen Ton eingegraben wurde
(Hiilsen 8. 83)? ,,Ich kann in der Inschrift nichts weiter erkennen
als die miiBige Kritzelei eines Topfers, die in einer Linie steht mit den
zahlreichen #hnlichen poetischen und unpoetischen Ergiissen germa-
nischer und dacischer Ziegelstreicher.* Damit ist der Fall allerdings
erledigt, nur daB ich noch fragen wiirde, ob das Alphabet bei
Ziegelstreichern ein poetischer oder unpoetischer Erguf ist. Nun
aber die Mainzer Urne: sie ist ja ,allerdings als Graburne
verwendet gewesen* (Hilsen 84); ,daB das Alphabet mit seinen
Interpunktionszeichen keinen anderen als ornamentalen Zweck ge-
habt hat, scheint mir, bei der Stellung der Schriftziige, ziemlich
gewiB“ (Hilsen 85). Stellung der Schriftzige? Sie gehen in einer
Reihe rings um das Gefsf. Wie man in solchem Falle aus der
Stellung der Schriftziige den ornamentalen oder magischen Zweck
(die auBerdem sehr wohl beide vereinigt sein konnen und es nach-
weisbar oft sind) erkennen kann, ist mir verborgen. Die Grab-
urne ist nun nicht wegzuleugnen, aber der ornamentale Zweck
,scheint ziemlich gewif“. Frage nicht weiter, mystischer Griibler!

Gern wiirde ich z. B. bei Nr.2 der von Hiilsen besprochenen
Inschriften (8. 77) zugeben, daB die Alphabete an dem Kasten
nur dem SicherheitsschloB dienen (ebenso auch Nr. 3), wenn ich
mir das bei dieser Art der Beschlige praktisch vorstellen kdnnte.
Ich hielt es fiir eine Verlegenheitserklirung, als man mit dem
Alphabet nichts anzufangen wufte. Aber das kann ich allerdings
nicht entscheiden wollen, und wenn ich diesen Fall preisgeben
muB, so &ndert es an der ganzen Sache natiirlich gar nichts.
Ebensowenig, wenn die Platte (Nr. 1 bei Hilsen 8. 76) wirklich
nichts mit der Nekropole zu tun hat, in der sie gefunden ist
(CIL VI 2 p. 1023). Auch die schon lidierte Marmorplatte
konnte wieder benutzt sein und ich vermag mir einstweilen
nicht vorzustellen, daB der Lehrling hinter dem Alphabet
D. M. S. geiibt habe.! Die , Taufkanne“? aus Karthago — ich

! Ich hatte tibersehen, da im CIL ein Teil des Steines noch dazu
gekommen war, ein Versehen, das ich nicht beschénigen will und nur
damit entschuldige, da8 das Zitat nach dem CIL zu dem von Hentzen
Bull. etc. erst in der Korrektur schnell eingesetzt wurde.

* Hiilsen 148t bei der Kritik dieser Benennungen, die fiir mich ja
durchaus nicht Beweisstiicke sind, niemanden merken, daf ich S. 718—95
den Tathestand der Dokumente ausfiihrlich im voraus dargelegt habe. Die
Benennungen 8. 956 stehen zusammen in einem Satze, der die ver-
schiedenen Verwendungen der Alphabete iiberblickt, denen eine Er-
klirung geniigen miisse: Hiilsen nimmt diesen Satz zur Basis seiner
Widerlegung und nun erscheint vieles als haltlose Behauptungen und
erschlichene Beweise, woriiber vorher — auch iiber die ,,Columbarien-
tafel* (81f), ,Taufkanne* (85), , Reliquienkasten* (86) — die tatstich-
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schliefle mich ja mit meiner ,ginzlich willkiirlichen Annahme¢
nur de Rossi an' und berufe mich ausdriicklich auf die , Annahme
de Rossis“? — wird nun wirklich spielend leicht beiseite ge-

bracht. Bei dem wdachte* (so!) der Topfer an das .
A | Be Alw

Auch der Steinmetz, der auf einem Steintéifelchen aus Metz, auf

das mich mein Kollege von Domaszewski hinweist, so gruppierte:

o
Sl (Jahkrb. der Gesellsch. f. lothring. Gesch. u. Altertumskunde
A4

XIV 1902 Tafel XVII Fig. 3)?

Ich kann fiir jetzt nicht weiter fortfahren. DaB jedes einzelne
Beispiel immer wieder genau auf Ursprung und Zweck gepriift
wird, auch wenn dann der eine oder andere meiner Belege sollte
ausscheiden miissen, kann ich nur freudig begriien. DaB es aber
mglich sein wiirde, nach meinen Darlegungen den Alphabetzauber
auf den Kult des Jupiter Dolichenus zu beschrinken und damit
wieder als ungeldstes Riitsel zu den Orientalisten abzuschieben
(die sich z. T. schon meiner Lisung eines auch bei ihnen lange
ungeldsten Ritsels aufrichtig freuen), hitte ich nicht fiir moglich
gehalten. Aber Hiilsen selbst hat ja in den ,,Beitrigen zur alten
Geschichte II 236 (nach meinem Aufsatze, den er zitiert) schon

lichen Angaben und die Begriindungen der Benennungen, ob sie nun
richtig sind oder falsch, jedenfalls so weit gegeben sind, daB niemand im
Zweifel sein kann, was gegebene Tatsache und was erst erschlossen ist.

! In anderen Fillen wird die Sache so gewendet, als habe ich
das Richtige, das ich gebe, ,,nach dem Vorgang“ de Rossis gegeben,
z. B. in der ganz besonders miBverstindlichen Wendung 8. 86: ,,Ein
klassisches Beispiel bietet der (von de Rossi Bull. crist. a.a.0. S. 140—146
ausfithrlich erliuterte) rituelle Gebrauch der Alphabete bei der Ein-
weihung einer Kirche, den auch D. als effektvollen SchluB seines Auf-
satzes verwendet hat.** Jeder denkt und muB denken, de Rossi habe
a.d.a.0. den Ritus richtig erliutert und ich mir stillschweigend seine
Weisheit angeeignet. In Wirklichkeit hat de Rossi (dessen GrdBe das
ja doch wohl keinen Eintrag tut) gar keine Ahnung von der tatsiichlichen
Bedeutung des Alphabets in diesem Ritus und bringt im Stil der kirch-
lichen Ausdeutung solcher Briuche allerlei Symbolik vor. Ich gestehe,
daB der Anblick der Buchstabenreihen im Pontificale romanum mir den
letzten Anstof gab, meinen Aufsatz zu schreiben.

2 der auch Verzierung und Buchstaben auf seine Weise (ABC und
neofiti) mit der Taufhandlung in Zusammenhang bringt und also auch
daran denkt, daB das GefiB fiir solchen Zweck gemacht sei. ,, Unter
den Resten* ist von mir ungenau und miBverstindlich angegeben; es ist
nur Vermutung de Rossis, daB das GefiB, das in der Nihe im Brunnen
gefunden war, zu den Geriiten des Baptisteriums gehdre. Sembra con-
getbura naturale, l'orciulo trovato presso un battistero spettare alla sup-
pellettile degli utensili e riti battesimali (Bull. crist. 1881, 129).
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seinerseits eine Erklirung gegeben: ,eher scheint es mir dem
Charakter der unglaublich schreibfaulen Syrer angemessen, daB
sie die Gepflogenheit hatten, ihrem Ba‘al manchmal das Alphabet
inschriftlich zu stiften, woraus sich der Gott dann selbst alle
moglichen Gebete und Wiinsche zusammensetzen konnte.“* Man
soll sich auch in dem Verstindnis abergliubischer Mystik nicht
von der Bahn echter Niichternheit abdringen lassen. Von uraltem
Volksglauben zu reden, der hei mancherlei Vélkern zu Hause sei
und durch die Jahrhunderte gehe, ist doch wahrlich iiberfiiissig,
wo nichts vorliegt als ein bischen syrische Faulheit.
Albrecht Dieterich.

Fauor — spelsekko. Folgende Hinweise sollen den Ver-
such machen, das Inkognito des Gottes zu liiften, den Martianus
Capella in de nuptiis Mercurii et Philologiae als Bewohner
der sechsten Himmelsregion unter der Bezeichnung fauor? erwshnt
und den Notker in seiner Ubersetzung der zwei ersten Biicher
spelsekko® nennt. Ist der Versuch gegliickt, so ergibt sich zweierlei,
niimlich daB jedes Bessern im Texte des Mart. Cap. fiir Region VI
vom Ubel ist% und daB man bei Deutungen der Martianschen
sedecim regiones Notker nicht ganz achtlos beiseite schieben kann.
Seine Ubersetzung diirfte noch mehr interessante Gesichtspunkte auf
dem Gebiete liefern.

Die in Betracht kommende Stelle lautet bei Notker3: Uops
quoque douis filii pales et fawor. cum celeritate. solis filia. ex sexta
poscimini. Fone dero séhstun wwiirtent duh ir gelddot iouis sune.
diy faotergdt. vinde di spélsékko. sdment sptiote dero summin ddlier.
Nam mars quirinus et gewius superius postulati., Uudnda dér
birghalto wuigamt. vmde der stétegdt tér ouh dnaburto héizet. tie
wwidrten fore gelddot.

Wie als wahrscheinlich nachgewiesen werden soll, hat Martianus
mit dem hier genannten fauor Faunus gemeint, Notker aber in
richtigem Verstéindnis dafiir den Gott als Spruchsager, Weissager

! Dag ist denn wieder so ziemlich die erbauliche Theologenaus-
legung der Glockenalphabete: ngleichsam als Lobgesang aus dem Munde
der Unmiindigen und Kinder, nichts anderes als das Alphabet: Gott
weiB ja wohl daraus ein Gebet zu machen*. Ich hatte das in volliger
Verkennung der Sachlage nur zum Scherze angefiihrt, S. 89.

* EyBenhardt S. 18, 7.

° Kogel, Zeitschr. f. d. Alt. 83, 20. Schréder, Zeitschr. f. d. Alt.
37, 252,

* Deecke, Etrusk, Forsch, 4, 76. Dagegen Wissowa, Roscher III, 1277,

® Piper, die Schriften Notkers 1, 736. 737. Hattemer, Denkmale
des Mittelalters 3, 296. Graff S. 42. Vgl. EyBenhardt S. 18, 7—9.
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bezeichnet. Zu dieser Auffassung fiihren sprachliche Erwigungen
und die Beriicksichtigung der planvollen Zusammenstellung der
Gottheiten.

Um mit dem Sprachlichen und zwar auf germanischem Ge-
biete zu beginnen, so liegt es klar auf der Hand, daB spelsekko
Spruchsager heilen kann oder vielmehr heiffen muB. Spel® in
der Bedeutung Spruch ist erwiesen und hiufig belegt. Sekko ge-
hért zweifellos zu germ. *sagjan, ahd. obd. sekken, wie es in dem
nicht selten vorkommenden Kompositum wdrsekko unbestritten ist.
Fiir die Verbindung von spel = Spruch mit sekko = Sager ist
das ahd. forasagéno spel? in Betracht zu ziehen, sowie das alts.
seggean spel godes® und das ags. secgan spel.t

Was das Lateinische betrifft, so ist vor allem zu bemerken,
daB der Name Faunus in den 16 Regionen Martians kein einziges
Mal vorkommt. Dies berechtigt zu der Annahme, Mart. Capella
(bzw. sein Vorbild) habe die Bezeichnung fauor fiir Faunus ge-
wihlt, entweder weil er Faunus von favere ableitete, oder in der
Absicht, darin die segenspendende, weissagende Tatigkeit des
Gottes, nimlich das favere = ed@uueiv zum Ausdruck zu bringen.

Letztere Vermutung gestattet einen groBeren Spielraum fiir
die Deutung der fauores® in Reg. 1 und des fauor® in Reg. 4.
Diese heiBen in der ahd. Ubersetzung liumendinga® und sekko.®
Notker hat also durch spelsekko, sekko und Uliumending etwas
Gemeinsames in dem dreifachen ,,favor” auf abweichende Art aus-
zudriicken versucht, nimlich den Begriff des Sprechens, der fiir
ihn offenbar unldslich daran haftete.

Anderseits ist aber auch, abgesehen davon, daB spelsekko fiir
den weissagenden Faunus Notker selbst ohne irgendwelche ety-
mologische Ankniipfung passend scheinen muBite, die Moglichkeit
vorhanden, daB er wie Varro? Faunus von fari abgeleitet hat.
Dies ist zu schlieBen aus Buch II, 341 seiner Ubertragung der
Nupt. M. et Ph.: fauni. fones. i. vocales = fauni. unde fones fone
fando. In dem ganzen Satze, aus dem die vorstehenden Worte

! Ylber die Etymologie des Wortes spel s. Osthoff, Bezzenbergers
Beitr. Bd. 24, S. 125—127. Siebs, Kuhns Zeitschr. 87, S. 305.

% Isid. Contra Judaeos, Cap. 55.

3 Héliand 1376; 2650, 2651 (Behaghel). 4 u.a. Widsid 54.

°® Piper 1, 785. Hattemer 3, 295. Graff S. 40. EyBenhardt S. 17, 23.

8 Piper 1, 786. Hattemer 3, 296. Graff S. 41. EyBenhardt S. 18, 4.

7 ahd. hliumunt, liument = Ruf, Gerticht, Leumund.

8 ahd. sekko=Sager, Sprecher; vgl. das iiber spelsekko Erwihnte.

® Varro, de 1. 1. 7, 36: Fauni, det Latinorum, ita ut et Faunus €t
Fauna sit; hos versitbus, quos vocant Saturwios, in silvestribus locis tra-
ditwm est solitos fari quo fando Faunos dictos.

1* Piper 1, 824. 17—20. Hattemer 3, 356.
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entnommen sind, 1iBt Notker nicht eine mythologische Bezeich-
nung unerklirt. So ist es wahrscheinlich, daB sich fdne fando
sowohl auf fauwi als auf fones bezieht.

AuBerdem kann Notker das Epitheton des Faunus fatidicus
im Sinne gehabt haben. Alle diese Erwiigungen® schlieBen einander
nicht aus, sind vielleicht sogar nebeneinander berechtigt. Auf welche
Weise aber Notker zu dem Ausdrucke gelangt sein moge, jeden-
falls steht fest, daB er fiir Faunus = fauor keine bessere Bezeichnung
als spelsekko finden konnte, wobei spel in der ganzen Tragweite
des Orakelspruches zu fassen ist.

Wie die sprachlichen Griinde, so fiibrt auch die ganz gewiB
nicht willkiirliche Zusa,m1rnenstellung2 der Gottheiten Mars, Quirinus
(bzw. Mars- Quirinus)® Pales und Favor fast unabweisbar zu der
Annahme, daB fawor Faunus sei. Dieser besitzt wie Mars die
Gabe des Weissagens; beide sind hervorragende Forderer der Kultur,
Beschiitzer des Ackerbaues und der Viehzucht. Gleich Mars zeigt
auch der ihm bedeutungsihnliche Quirinus verwandte Ziige mit
Faunus. Neben Mars und Quirinus (bzw. Mars-Quirinus) ist der
Genius genannt, der stefegot Notkers; als Schopfer und Erhalter
des Lebens steht dieser Werdegeist gut in der Nachbarschaft des
Faunus. Ebenso paBt die Fruchtbarkeit spendende Hirtengottheit
Pales trefflich zu den anderen der Gruppe, besonders zu Faunus,
wie auch beider Heiligtiimer auf dem Palatin waren. Die Hirten
bringen zugleich mit den Laren Faunus, Pales und dem Genius
ein Opfer, che sie die Herde austreiben (Calp. 5, 26).* Tibull
(2, B, 27, 28)% erwihnt Pales neben Pan, mit dem Faunus so
héufig identifiziert wurde. Auch in den Nuptiae Martians® stehen
die Faunen unmittelbar neben Pales.

Von Wichtigkeit ist es nun noch zu besprechen, wie sich
der fauor der vierten Region zu dem fauor = spelsekko der sechsten
verhilt, gerade weil ihn Notker nahezu ebenso, némlich mit

1 Gegen die Vermutung jedoch, daB spelsekko des Faunus Namen
Fatuus habe tbersetzen sollen, spricht wohl eine Stelle in Buch II,
Piper 1, 824. 28. 29. Hattemer 3, 356: fatus vnde fatuae. uudndo (denn)
sie ménnisken tiont infatuatos.

® Celeritas, solis filia, kann ich hier auBer Betracht lassen. Ver-
mntnngen bei Deecke, Etrusk. Forsch. 4, 20 und 47. Steuding, Roscher

I 858.

? Notker faBt Quirinus als Epitheton zu Mars auf; die Konstruktion:
Mars quirinus et gerius mochte ihn auf den Gedanken bringen. Ob
man nun tatsichlich in Quirinus eine Gottheit fiir sich sieht oder nicht,
ist fiir die Deutung von fawor durchaus gleichgiiltig, weshalb die Frage
fir Reg. 2 (Piper 1, 786. Hattemer 3, 295) hier als zu weitfihrend un-
erortert bleiben mag.

4 Birt, Roscher I 2, S, 1622. 5 Wissowa, Roscher III, S, 1278.

¢ Buch V, EyBenhardt 8. 138, 8.



532 Mitteilungen und Hinweise

sekko = Sager ibersetzt. Er teilt die Reg. IV mit Lynsa silvestris
Mulciber?, Lar caelestis nec non etiam militaris. Es ist also wohl
nicht zu gewagt, ihn auch als Faunus, und zwar als silvicola
Faunus = Silvanus? anzusehen. Selma Skutsch-Dorff,

Von den in der Zeitschrift fiir Missionskunde wund
Religionswissenschaft. XV.— XVIIL Jahrgang. 1900—1903.
Verlag A. Haack, seit 1901: Evangelischer Verlag in Heidel-
berg, eingestreuten religionswissenschaftlichen Artikeln sind etwa
die folgenden zu erwihnen: XV S. 16 ff. P. Gloatz, Arten und
Stufen der Religion bei den Naturvdlkern. Verfasser stellt
aus den verschiedensten Quellen Material zusammen zum Ahnen-
kult, zum Zusammenhang des Baum- und Steinkultes mit dem
Ahnenkult bei den Vilkern Nordafrikas, den negerihnlichen Vilkern
Stidasiens und Neuhollands, den Stidsee-Insulanern und Malaien,
den Vilkern Amerikas und den Angehérigen der mongolischen
Rasse, bei denen der Ahnenkult unter der Hiille des Buddhismus
vielfach fortbesteht. — 8. 41 ff. K. Kénig, Zur Entwickelung
des Gottesglaubens. Gegentiber der Liosung dieses Problems
dadurch, daf man sich ein Bild des ,,Urmenschen* als Grundlage
und Ausgangspunkt konstruiert, sucht K. die Entwickelung des
menschlichen Seelenlebens an der Hand der Entwickelung des
kindlichen Seelenlebens als durchschlagenderer und beweiskrif-
tigerer Unterlage klarzustellen. Zuerst belebt die Phantasie die
Welt, und dann tritt dieser die theologische und kausale Frage-
stellung gegeniiber. Und auf diese Fragen nach dem Woher und
Wohin tritt das in der Tiefe ruhende GottesbewuBtsein (die reli-
gise Anlage) ans Licht. — J. Bolljahn: Koreanische Sitten
und Bréuche. Sehr verbreitet ist die Geomantie, deren fast
ausschlieBlicher Zweck die Auffindung von geeigneten, d. h. den
vielen religitsen Vorschriften entsprechenden Grabstellen ist. Ein
weiterer Abschnitt bespricht die aus dem Ahnenkult hervorgegangenen
Begribnis- und Trauergebriuche. — §S. 161ff. A. Dorner, Die
chinesische Religion, insbesondere bei Kongtse und La-
otse, in ihrem Verh#ltnis zum Christentum. Die Religions-
gedanken der beiden chinesischen Reformatoren werden dargestellt
und aufgezeigt, daB und in welchen Punkten sie Beriihrungen mit
Gedanken des Christentums zeigen. Das letztere vertieft dieselben

! Deecke, Etrusk. Forsch. 4, 53: Mulciber = Volcanus. Uber die
]S?xeziehungen des Volcanus zum Landbau s. Wissowa, Handb. d. KL A. V 4
. 186, 187.
* Vgl. Deecke, Etrusk. Forsch. 4, 53 —58, Wissowa, Handb. d. KL
A.V4, 176. Uber die Beziehungen des Silvanus zu den Laren s. Wissowa:
Die Anfinge des rom. Larenkultus, Arch. f. Religionswiss. Bd. 7, 47.
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und fihrt sie weiter iiber ihre Einseitigkeiten hinaus. Es stecke
ein richtiger Kern in der chinesischen Religion. — 8. 225ff
0. Franke, Zur indischen Religionswissenschaft. An-
kniipfend an DeuBen, Philosophie der Upanishads, bringt Verfasser
weiterfiihrende Erorterungen iiber die Idee des Urwassers und die-
jenigen Ideen, welche sich an die vom , uranfinglichen Wort*
anschlieBen, die seit #ltester Zeit in Indien verbreitet gewesen sei.
— XVI 8. 257 ff. Rudolph Schultze, Die Religion. Eine
kurze, klare und vielseitige Ertrterung des Begriffs. Religion be-
zeichnet eine geschichtliche Tatsache, ein Verhilinis der Wechsel-
wirkung zwischen Menschen und tiibermenschlichen Wesen. Das
religiose Urgefithl ist nicht die Furcht, sondern das Vertrauen.
Die fritheste Form der Religion ist sehr wahrscheinlich der Ahnen-
kult. Mdoglichst innige Verbindung mit der Lebensquelle ist Zweck
aller religissen Akte. Erkenntnistrieb und Streben nach Leben
sind es, die zur Ankniipfung des religivsen Verhilinisses treiben.
Die Existenz des iibermenschlichen Wesens kann micht durch die
Erfahrung bewiesen werden, da es jenseits aller Erfahrung liegt,
aus demselben Grunde aber auch nicht seine Nichtexistenz. Die
Existenz ist also immerhin moglich. Und sie steht in Widerspruch
weder zu den gesicherten Ergebnissen der exakten Naturwissen-
schaft noch zu demen der Philosophie. Zum Schlusse wird das
Verhiltnis von Religion und Sittlichkeit und Religion und Kunst
behandelt. — XVII 8. 360ff H. Hackmann, Aus der Heils-
methodik des Buddhismus. Das innere religitse Leben des
Buddhismus ist dem Abendlinder etwas auBerordentlich Fremdes.
Will man ihm innerlich nahekommen, dann empfiehlt es sich auf
seine Ausfilhrungen praktischer Art zu sehen, d. h. auf seine An-
weisungen zur Gewinnung des Heils. Als eine solche bespricht
Verfasser niher die des Chi-k’ae aus dem 6:—7. Jahrhundert n. Chr.
nach der englischen Ubersetzung: Beals Catena of Buddhist Scrip-
tures from the Chinese. London 1871 8. 251—273. — XVIII
8. 1ff. Ch. Thomassin, Der Buddhismus als Religion der
Zukunft. Verfasser bespricht die verschiedenen neueren Propa-
ganda-Versuche fiir den Buddhismus und geht dabei niher ein auf
die Notovitschschen angeblichen Informationen iiber die , Liicke im
Leben Jesu“, sowie auf die Frage nach der Erklirung der Be-
rithrungen in den Erzihlungen iber Jesus und Buddha, endlich
auf die Unterschiede zwischen Buddhismus und Christentum. —
8. 66ff,. H. Hackmann, Ein Heiliger des chinesischen
Buddhismus und seine Spuren im heutigen China. Lebens-
beschreibung des 531 n. Chr. geborenen Buddhisten Tsi-tsie (Tsi-
K’ae) nach einer vom Verfasser in einem der Kloster gefundenen
Biographie. Er ist Begriinder der T’ien-T’ai-Schule, deren wich-
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tigstes Merkmal ist die Begriindung des religidsen Lebens zugleich
auf Meditation wie auf Lektiire und Auslegung der heiligen bud-
dhistischen Schriften. Angeschlossen ist eine Beschreibung der
Kloster dieser Schule. — 8. 332ff. H. Haas, Beitrige zur
dltesten Geschichte des Buddhismus in Japan. Gibt einen
Uberblick tiber die erste Einfiihrung des Buddhismus in Japan
und die Lehrform, in der diese geschah, nach dem Geschichtswerk
Nihongi. Wenn auch frither schon einzelne buddhistische Fremd-
linge sich in Japan aufgehalten haben mégen, so ist doch erst
552 n. Chr. der Buddhismus wirklich nach Japan gelangt. FEr
ist dort nicht nur nicht mit offenen Armen aufgenommen worden,
sondern hat sich erst nach lingeren Kimpfen durchgesetzt. Be-
sonderen AnstoB bereitete den Japanern sein Bilderdienst. Partei-
ungen fiir und wider bildeten sich. Das meiste fiir die schlieBliche
Durchfiihrung hat getan der Prinz Shotokutaishi unter der Kaiserin
Sui-ko (592—628 n. Chr.). Er scheint der fremden Religion auf-
richtig ergeben gewesen zu sein. L. Messerschmidt.

In der Kapelle der zehntausend Jungfrauen in der Marien-
kirche zu Danzig befindet sich ein hlzernes Kruzifix, welches,
nach Brandstiter, Danziger Sagenbuch, 3. Aufl. 8. 26, durch eine
selten kiinstlerische Darstellung des sterbenden Erlssers, durch den
exakten und richtigen Ausdruck des Schmerzes gewissermaBen in
allen einzelnen Teilen und Gliedern von jeher die Bewunderung
der Beschauenden erregt hat. Sachkenner wollen das Werk wegen
der vortrefflichen Arbeit dem berithmten Meister Michel Angelo
Buonarotti zuschreiben oder behaupten doch wenigstens, es sei
unter dessen Augen und teilweise unter seiner Mitwirkung von
einem seiner Schiiler verfertigt worden. Das Volk aber hat die
Sage daran gekniipft, der Bildhauer habe den Briutigam seiner
Tochter, einen jungen deutschen Maler, nachdem er ihm zuvor
ein langsam zehrendes Gift beigebracht, in seine Werkstitte ge-
lockt, an ein Kreuz genagelt und nach diesem Modell das Kruzifix
angefertigt. Diese Sage ist mehrfach behandelt und auch literarisch
verwertet worden, s. Brandstiter S, 28. Ich bin in der Lage,
eine Parallele zu derselben mitzuteilen. Im Hauptaltar der Kirche
zu GroB-Slawsk in Kujawien ist ein Kreuz mit dem Bilde des
Gekreuzigten, das sich durch groBe Natiirlichkeit auszeichnet.
Auch von diesem erzéihlt das Volk, es sei nach einem wirklichen
Gekreuzigten geschnitzt worden. Der Kiinstler hatte nimlich einen
Jingling an ein Kreuz geschlagen und darnach das Bild hergestellt.
Es ist indessen nicht unwahrscheinlich, daB nur eine Verschleppung
der bekannten Danziger Sage nach Kujawien stattgefunden hat.

O. Knoop.
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Im AnschluB an den bei Plin. h.n. XI 150 erwihnten rémischen
Brauch, die Augen der Toten auf dem Scheiterhaufen zu &ffnen,
erklirt J. van Wageningen, De Mercurio, qui ywyomwoumwode dicitur,
Mnemosyne XXXII (1904) 43 —48, die Worte Vergils lumina
morte resignat Aen. IV 244 = oculos mortuorum in rogo
aperit. L. Deubner.

In einem Aufsatz iiber die Kogai Tribes in Queensland,
Zeitschr. f. Ethnol. 36 (1904) S. 34 ‘macht B. H. Mathews aufmerk.
sam auf zwei seiner Arbeiten iiber Initiations Zeremonieen (1)
The Bora of the Kamilaroi Tribes in: Proc. Roy. Soc. Victoria
vol. IX N. 8.137—173 (2) The Joara Ceremony of the Dippel
Tribes of Queensland in: American Anthropologist vol. XI N
S. 1391, L. Deubner.

Im AnschluB an eine Partie des Werkes von G. F. Abbott,
Macedonian Folk-lore, Cambridge 1903, behandelt Julius von
Negelein, Macedonischer Seelenglaube und Totenkultus, Zeitschr.
d. Ver. f. Volksk. XIV (1904) 19—35, unter Beibringung eines
auBerordentlich reichen Parallelmateriales die Briuche, die sich
aus der Furcht vor der wiederkehrenden Seele erkliren: Be-
stattung, Zertriimmerung der Leiche, Verstimmelung, Pfihlung;
damit sollen auch die drei Handvoll Erde zusammenhtingen, die
wir dem Toten ins Grab nachwerfen. L. Deubner.

In der kgl nordischen archaeologischen Gesellschaft hielt
Blinkenberg einen Vortrag tiber Morgenlindische Gotterdar-
stellungen in Europa. Im Mittelpunkte dieses Vortrags steht
die Erklirung der pantheistischen Hinde als Symbole des phry-
gischen Sabazios. Ein von der Kopenhagener Antikensammlung
angekauftes kleines Bronzerelief des ersten Jahrhunderts n. Chr.
zeigt n#mlich eine phrygische Gottheit von Symbolen umgeben,
in der Linken hilt sie ein Szepter, das in eine Schwurhand ausléuft.

' L. Deubner.

Eine sehr reichhaltige Bibliographie der béhmischen, m#hrischen,
schlesischen und lausitzischen Volksiiberlieferung (Marchen, Sagen,
Volkslieder, Sprichworter) bietet Zibrt in der , Bibliografie ceské
historie* II, 1902, 8. 758 —777. H. Hepding.
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Die Medizin im Neuen Testament und im Talmud von
Wilhelm Ebstein, Geh. Medizinalrat in Gottingen, Stuttgart, Enke,
1903 ist fiir jeden Religionshistoriker, vor allem fiir jeden Er-
forscher des Neuen Testaments von groBer Wichtigkeit, Ein be-
sonderer Hinweis wird kaum notig sein (vgl. das Buch desselben
Verfassers iiber die Medizin im Alten Testament, 1901).

Die Pfahlung. . Eine Form der Todesstrafe. Kultur-
und rechtshistorische Studie von Dr. Siegmund Stiassny, Wien,
Manzsche Buchh., 1903. Die Schrift, die ja nur wild zusammen-
gerafftes Material gibt, wird mancherlei Tadel verdienen und wissen-
schaftlich nur zu vieles vermissen lassen. Daf man endlich zu
untersuchen anfange, welchen wesentlichen Einflu die religidsen
Gedanken auf das alte Strafrecht gehabt und wie lange sie ihn
behalten haben, kann dies Schriftchen ein wenig helfen. Wo die
Fachgelehrter schlafen, kann der Dilettant wecken. Dieser Dilettant
ist vielleicht sogar Jurist von Fach.

Am 6. April 1904 ward zu Leipzig ein Verband deutscher
Vereine fiir Volkskunde (in Deutschland, Osterreich und der
Schweiz) gegriindet. Eine groBe Anzahl von Vertretern der Ver-
eine und einzelne Forscher auf diesem Gebiete hatten sich, von
den Professoren Mogk und Strack einberufen, zusammengefunden.
Die Uberzeugung, daB die heutigen Probleme fiir Volkskunde ganz
andere sind als die, denen die heutigen Geschichts- und Altertums-
vereine dienen, kam in den Verhandlungen zum Ausdruck und in
dem Beschlu}, die Vereine fiir Volkskunde, selbstindig von jenen,
zu gemeinsamer wissenschaftlicher Tatigkeit zu verbinden. Es ist
nicht zu verkennen, daB diese Tatigkeit fiir die n#chste Zeit im
wesentlichen Aufgaben gewidmet sein wird, die zugleich solche der
Religionswissenschaft sind, und die niichste Versammlung der Ab-
geordneten der Vereine im Jahre 1905 wird, so hoffen und wiinschen
wir, in festem Arbeitsplane einige solcher Probleme in Angriff
nehmen; neuer einzelner Organe fiir Volkskunde bediirfen wir jetzt
ganz und gar nicht mehr (und der Verband hitte sich u. E. die
Griindung eines neuen Korrespondenzblattes ersparen konnen, das
auch im besten Falle, d. h. wenn iiberhaupt etwas Lesenswertes
darin stehen wird, eine tberfliissige Vermehrung der volkskund-
lichen Zeitschriften bedeutet), wohl aber der Gesamtorganisation
der vereinzelten Arbeit, die sonst mit unzureichenden Mitteln und
z. T. an mehreren Punkten unniitzerweise mehreremal getan wird,
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zu den groBen Aufgaben, die nur von einem Zentralpunkte
aus gestellt, geleitet und zu Ende gefiihrt werden konnen. Wir
werden der Tatigkeit des so verheiBungsvoll begriindeten Verbandes
die lebhafteste Teilnahme widmen. A.D

Vom 30. August bis 2. September wird in Basel der II. Inter-
nationale KongreB fiir allgemeine Religionsgeschichte
tagen. Folgende acht Sektionen sind vorldufig vorgesehen: I Reli-
gionen der sogen. , Naturvélker* mit Einschlu der Peruaner und
der Mexikaner, II Religionen der Chinesen und der Japaner, III Reli-
gion der Agypter IV Religionen der Semiten, V Religionen Indiens
und Irans, VI Religionen der Griechen und der Romer, VII Reli-
gionen der Germanen, der Kelten und der Slawen, VIII Christliche
Religion. Anmeldungen zur Teilnahme am KongreB -sind an
Herrn Professor Alfred Bertholet in Basel (LeonhardstraBe 8) zu
richten,

[Abgeschlossen am 10, Juni 1904.]

Archiv f, Religionswissenschaft. VIIL 35
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Homilie iiber ein Evangelium? 389

Honduras, Ruinen 261f.

horns of consecration 127ff.; 137;
143; 266; 271

Huichol-Indianer 255

Hund, heiliger in Agypten 4794

‘TBotorinc in Argos 756; 90

Hygieia, Gottin 99f.; Segensbrot
1151,

Hymnen an Amon-Ra 478

Hymnenstil der Griechen 96ff.

1ddische Zeusgrotte 123

Idole, altkretische 131f.; 141f.; 143ff;
1531.; 156

in Hewdy 110

Ilaios, Monat 325f.

Ilieia, Fest 314; 316; 328; 338f.

Tlions Fall 313f.

Imhotep, dgyptischer Gott 476

Indianer 2371f.

Indien 212ff.; 348; 352f.; 354; 357f.;
359; 362f.; 364; 370f; 533

Indonesien 494 fF.

Internationalitdt im Islam 171ff.

Intrapenstele 484

Iranische Erzengel 345ff.

Irokesen 232f.; 244

Isismysterien 406 ff.

Islam 169ff.; 275f.; 485,1.5; 499f.;
507f; 513; 514f; 517f.

Israel 493; I. und Babylonien 204 ff,

Ithyphallos 414

Jahve-ilu 208

Jaina-Lehre 230

Japan, Buddhismus 534

Java 5111

Jazdqaje, Sekte in Babylonien
341f.

Register

Jenseits 485, 3;
dgyptische 483f.

St. Johannes Eleemosynarius 450

Johannes von Ephesus 375fT,

Johannes-Evang. 6,531, 661F.

Jungfrauen im Kult 73; 84f.; cvvel-
caxtor 373 ff.

Jenseitsformeln,

Kido-Indianer 241
Kalifornische Stimme 240f,
xaddegosiv 109f.

Karsamstag, Wasserweihe 2941F.
Keilschrifttexte 1941
Kekechi-Indianer 453f.

Kerze bei der Wasserweihe 296f.
Keuschheit bei Naturvolkern: Kek-
chi 459; 462; Indonesier 495

Khotan, Buddhisnrus 230

Khshathra Vairya, iranischer Erz-
engel 3591

Kindbettbrei Maris 288f.

Kinderspiele 287; 511

Kindesseele und Gottesglauben 532

Kindheitssymbole, rémische 53 ff.

Klabautermann 445 ff.

Kleidertausch der Geschlechter 751.;
8sff.

Kleideriiberwerfen,
40f.

Knosos 125ff.

Koblenz, Martinsabend 307f.

Kénigreich, erwiinschtes s. Khsha-
thra Vairya

Konigskult in Agypten 401 ff.; 408f.;
475

Kommentar zu einem Evangeliom?
389

Konfisziertes Klostergut 158; 161

Korea, Volkskunde 532

1 Kor. 7, s6—ss 382ff.

Krankenheilung bei den Navaho
2451,

Kreuzigungssage 534

Kriegsriten der Osagen 241; der
Pueblo-Stimme 250

Kuchenopfer, griechisches 420f.;
4371F.

Kuppelgrab, altkretisches 266

Kwakiutl-Indianer 238f.

Schutzsymbol

Labrys 124 ff.; 145 ff.; 266; 269
Labyrinth 133 f,

Larenkult, romischer 42 ff.
Larenta: Lires 51 f.



Register

Lebensfaden bei den To-Radja 510
Lebensrad, buddhistisches 216
Lehrschrift und Mystik 410f.
Litauische Religion 279f.
Liturgie, christliche 14; 29f.
Lokroi, #xardv oixloer 73; 85
lustratio im Larenkult 52; vgl. Rei-
nigungsfest
Lyra, siebensaitige in Altkreta 270

Mé& évixnros 524

Madura 514 ff.

Minner im Kult einer Gottin 77 f.;
91; vom Kult ansgeschlossen
70ff.; 80

Maidu-Indianer 240f.

Maiskult derIrokesen 244 ; in Mexiko
72

Makarios 2,89 422f.; 428; 440f.

Makedonien: Xandika 301f.; M&
524 ; moderner Totenkult 535

Mandier in Babylonien 341f.

Mandans-Indianer, Kornkult 71f.

manes 44

Marduk, babylonischer Gott 198;
203

Marié Verkiindigung 387 ff.

Markusevangelium 277

Marokko, Volkskunde 274 f

Martianus Capella, tbersetzt von
Notker 529 ff.

Martinsabend 307ff.

Masai-~Neger (Hamiten) 493

Maske des Gottes 284

Massengrab, altkretisches 265 1.

Mater matuta 70; 83f.

Matriarchat 70 ff.

Maya-Indianer 260 ff.

Medizin bei den Juden 536

Mekka 182

Mendes-Stele 484

Menschenopfer bei den Rémern 53 f.

Metalle s. Khshathra Vairya

Mexiko 72; 258 ff.

Milch der Gottin 402f.

Mischwesen, altkretische 154 f.

Mithrasreligion 278

Mittelamerika 253 ff.

Mittfasten auf Puymore 309

Mnevis-Stier 479,32

Mohave-Indianer 2521

Moki-Indianer 247 ff.; 285

Monatsgbdtter, dgyptische 477, 4

Mo-ni Religion 1587,

Monophysiten 375; 378; 385

541

" Monotheismus in Babylonien 208

Moses und Chammurabi 205 ff.

Mulungu, bei den Wayao = Seele,
Gott 488f.

Mykeniisches Matriarchat? 71; 86;
93

Mysterien, hellenistische 61 ff.

Mythologie 6 ff.

Nachtgesang der Navaho 245 ff.

Nahua-Indianer 255 fF.

Namen des Gottes 97f.

Naturvdlker 2321F.; 487ff.; 532

Nausithoos und Phaiax 450

Navaho-Indianer 245 ff,

Nestorianer 374 f

Niesen, iible Vorbedeutung 501

St. Nikolaus 449

Nini-Towong, Fee und Kinderspiel
der Javanen 511 ff.

Nippur, Ausgrabungen 194

Nirvana 215f1.

Nordamerika 237 ff.

01 zur Salbung 39

Oileus 326 ff.

Omentexte, babylonisch-assyrische
197

Opferkult, vedischer 221 ff.

Opferschmaus, griechischer 113 ff.

Opfertische, altkretische 121; 140f.

Orenda, irokesisch = Zauberkraft
232f.

Orestes: Dionysos 333f.

’Op&dwns ~ Priapos 415

Osagen-Indianer 241

Osiris-Nepara 473

Palinuros, Heros 449 f.

Palladion? in Altkreta 147; 150f.

Palmesel 287

Papi -Indianer 2411,

Panislamismus 169 ff.

Pantheismus auf Sumatra 506 f.

Papyri 3871f.; 3951 ; 519 .

parentatio 44

Paroemiographen s. fovs #fdouos

Pate Christi 292f.

Pehlevi-Texte 346 ff.

Penaten 45

wéyns 4301 ; 443,2 |

Persien: Erzengel 345ff.; Nesto-
rianer 374f.; Islam 169; 174f;
187
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Peiu 262f1.

St. Petrus Gonzalez 449

Pfihlung 536

Pferd(opfer), arisches 234 ff.

Phaistos 139 ff.

Pharaonenkult 475

Doifatov 300

St. Phokas aus Sinope 445 ff.

gag und foqf 399 ff.

Pisa, giuoco del ponte 311

Polyandrie 82ff.

Polytheismus im Christentum 456

Possoer auf Celebes 509 ff.

Preise der Opfertiere 431f.; 443

*pri, indog.: moiv 416 ff.

Priapos, Etymologie 412 ff.

Priesterehe der Nestorianer 374f.

woofudifov, Johannes der Tiufer
389; 391

Prophetinnen 78f.; 85

Prostitution im Kult 74 f.; 86 ff.

Yarere 114 1., vgl. Hygieia

Ptolemterkulte 475; 520 ff.

Pueblo-Indianer 247 ff.

Punische Religion 343

Puppe als Medium bei den Javanen
512f.

Puymore in Frankreich, Mittfasten
309

Pyrrhos (Neoptolemos) 329 ff.

Python, getttet von Apollon 8171f.

%ueensland, Einweihungsriten 535
uellen, heilige 344
Quellhiitender Drache 337

RassengGtter 461

Ratte, heilige in Agypten 479,5

Rechtsgelehrsamkeit des Islam 178

Rechtsriten, hebriische 33 ff.

Rechtsverhiltnisse von Naturvélkern
491

Regenbeschworung, Javanen 513 f.;
Zuiii und Moki 285

Regenwolke befreit 336 f.

Reihenfolge der Opfertiere 426 f.;
433 fF.; 443 1.

Reinigungsfest 300 f.

Reisen im Jenseits 463 ff.

Reismutter der Indonesier 496ff.;
Reisseele 494 ff.

Religion, Begriff 533

Religionsphilosophie 26 ff.

Rgveda 2121fF.

Register

Rhea-Kybele? in Altkreta 151 ff.;
156

Romisches 42ff.; 297 ff,

Rote Farbe im Schamanismus 505

Sikularisierung chinesischer Bud-
dhistenkléster 1581F,; 164; 167f,

Sakramentalien 290

Sakramente, jldische 59f.; helle-
nistische 61 ff.

Sakramentliches im Neuen Testa-
ment 58 fI.

Salbung bei den Hebriern 33 ff.

Sarkophag aus Hagia Triada 129f;
264 ff.
Schamanismus der Karo-Bataker
503 ff.; der Maduresen 514 ff.
Schicksal bei den Mexikanern 258;
Dajaken 501f.

Schiffsgeister 445 ff.

Schlange des Asklepios 114; des
Aias 8. des Oileus 328; 338

Schlangentanz der Moki 247f.

Schopfungssage, babylonische 199;
202f.; 209

Schoschoni-Indianer 2511

Schrift, arabisch-panislamische
191f,

Schulzwang in Guatemala 454

Schwur als Besiebnung 341

Sechet, dgyptische Gottin 479f.

Seelenkult der Romer 43 ff.

Seclenwanderung in Indien 227;
Agypten? 479; bei den Semiten
518f.; auf Sumatra 506

¢elijvor, Rundkuchen 420f.; 4371

Semitisches 33 ff.; 840 ff.

Seniisi-Orden 190f.

Septerion-Fest in Delphi 317 ff.

Serapiskult 474, 2

Sieben Brunnen 840 ff.

Siebenzahl 344; 419,1; 477,3

Siena, giuco dei pugni 310f.

Sintflutsage, babylonische 199; 209;
der Wichita 243

Sioux-Indianer 241

Sonnengott der Pueblo-Stimme
248 ff.; Comanchen 251f.; Tara-
bumara 253f; Kekchi 456%;
Possoer 510

30pio = penis 414

Soziologie des Weibes 70 ff.

Sparta, Ephebenkampf 299 f.

Speisung des Hausgeistes 446 1f;
der Toten 485,4



Register

spelsekko 529 ff.

Spenta Armaiti,
engel 364 ff.

Spiele, religitse der Indianer 237 f.

Spiritismus der Javanen 512f;
Maduresen 514 ff.

Sprache, arabisch-panislamische
191

Sprichwort s. fogg §Bdouos

Spruchzettel der- Gajo gegen Epi-
demien 508

Staats- und Privatkult 286 f.

Steinhaufen u. &. in Marokko 275

Steinigungsfeste 300f.

Sternenkult der Pani 241f.

Steuerm#nner, heilige 449 ff.

StraBenkimpfe 297 ff.

Streichen 38f.; bei den Dajaken
5011,

Suaheli-Neger 491

Stddn-Neger 343; 492f.

Stidamerika 262f.

Stinde bei den Mexikanern 257f.

iranischer Erz-

Sultan als Chalif 183ff.; S. der.

Tholbas 274 f.
Sumatra 503 ff.
Syneisaktentum 373 ff.
covéerior Fsol 100f.
Synoden, nestorianische 374f.
Syrische Géottin in Agypten 519f.

Tanz bei den Mexikanern 254 f.

Tarahumara-Indianer 253f.

Taube in Altkreta 134; 137; 142;
269

Taubenopfer, griechisch-rdmisches
434 1.5 442

Taufe 63f.; in den Isismysterien
406

Taufe Christi bei der Wasserweihe
292 ff.

téletog Adyog 404; 410

Tepehuana-Indianer 254f.

Tezulutan in Guatemala 453 ff.

Theokratie im Islam 176 1T,

Theophilus und Maria 375 ff.

Tierbilder in Altperu 263

Tiere bei den Irokesen 244

Tierkult in Agypten 478fT,

Tiermumien 277; 478, 2

Tierreich s. Vohu Manah

Tisch umstoBen 322f.

Todesgétter, mexikanische 2581

Togo-Neger 492f.

543
Topfgttze (nungn) der Wadschagga
489

Totenbuch, igyptisches 481 ff.

Totengericht, dgyptisches 485, 2

Totenkult in Altkreta 132; 265;
Makedonien 535

Tragstuhl, altkretischer 138f.

Triume bei den Mohave-Indianern
2521,

Trittys im Opfer 426, 1

Tirken im Islam 175; 188 ff.

Tzultaéca, Lokalgott der Kekchi
4571,

Uch, dgyptischer Gott 476
Uberfragung von Segen und Fluch
11
Umblicken verboten 823
Unreinheit des Weibes 92 £.
Unsterblichkeit: s. Ameorotat
Unsterblichkeitsglaube der Agypter
481 ff.; Kekchi 463 ff.
Unterweltsreise der Indianer 239 f.

Vegetationsgotter, dgyptische 473f.

Vegetationskulte des Weibes 71f.;
80; 86

Verapaz in Guatemala 453 ff.

Verbrennung heiliger Biicher 159

Verfolgung des Buddhismus 157 ff.

Verwandlung der iigyptischen Gotter
in Tiere 480f.

Vieille, vecchia etc. 3091,

Vierzahl im #gyptischen Kult 400

Vohu Manah, iranischer Erzengel
348 1f.

Volksreligion 22f.

Vorhang im griechischen Tempel
108 f.

Votivhiinde u. & 107f

Votivtafeln 1071

Wadschagga - Neger 489

Wasser 8. Haurvatat

Wasserweihe 290 ff.

Wayao - Neger 488f.

Weiber im Kult eines Gottes 74;
85f.; vom Kult ausgeschlossen
76 f.; 91 ff.

Weihnachtsdarstellungen 287 ff.

Weisheit s. Vohu Manah

Weltbild, babylonisches 203; 207

wes, agyptisch = Lebenskraft 401 ff.



544
Wichita -Indianer 242f.
widadari, Geister der

511f. N
Widder, heiliger in Agypten 479, s

Javanen

Winter und Sommer im Kampf

305 ff. ; 834; 336 _
Wintertinze der Indianer 239.
Wochnerinnen im Gajoland 507

. Wolfsfell Dolons 321; 334 f.
Wilrfelzauber in Siidafrika 489f.
Wurm im babylonischen Mythus

195
Wu Tsung,

157 ff.

chinesischer Kaiser

Xandika, makedonisches Reini—
gungsfest 801 ff.
Xanthos und Melanthos 303f.

Register

Yajamana, vedischer Opferherr
221 ff, .

Yuma-Indianer 252f.

Zauberei und Religion 15 ff.
Zauberkraft bei den Wichita 242f.
Zauberlieder, vedische 221
Zauberpapyrus Mimaut 395 ff.
Zauberspruch 283 f.
Zauberwesen, altindisches 217 ff.
Zeitungen, panislamische 181
Zenob. 8. 8567 Miller 423f.; 427;
4411
Zeugung bei der Wasserweihe 296 ff.
Zeus? in Altkreta 124; 134; 1566
fwr) und @og 899 ff.
Zoroaster-Religion 847
Zuiii-Indianer 285
Zwillinge bei den Negern 491f.

Druck von B. G. Teubner in Dresden.



, & s Verlag von B. G. Teubner in Leipzig. s %

Lexikon, ausfihrliches, der griechischen und rémischen
Mythologie. Im Verein mit vielen Gelehrten herausgegeben von
W. H. Roscher. Mit zahlreichen Abbildungen. 3 Binde. I Band
in 2 Abteil. (A—H.) [VOI S.] u. 3144 Sp.] Lex.-8. 1884—1890.
geh. A 34.— (Auch in 17 Lieferungen zu je J42.—) T

II. Band in 2 Abteil. (I—M.) [VIO S. u. 3227 Sp.] Lex.-8.
1890—1897. geh. 4 38.— (Auch in 19 Lieferungen zu je 4« 2.—)

III. Band. 87-—48. Lieferung. (Nabaiothes— Penetrales.)
[Sp. 1—1919.] Lex.-8. 1898—1903. Jede Lieferung geh.
M 2.— [Fortsetzung unter der Presse.]

Als Supplemente erschienen: Epitheta deorum quae apud
poetas graecos leguntur collegit disposuit edidit
C. F. H. Brucamany, gymnasii regis Guilelmi Vratislaviensis
_collega. + [VIII u. 225 8.] Lex-8. 1893. geh. #10.— —
Epitheta deorum quae apud poetas latinos leguntur
collegit disposuit edidit Iesse Benepicrvs Canrer. [VIII u.
164 S.] Lex.-8. 1902. geh. 4 7.—

Das Lexikon ist mit immer steigendem Erfolge nunmehr bis zum dritten Bande
vorgesohritten, bestrebt cine moglichst objektive, knappe und doch vollstindige, stets auf
die Quellen gegriindete Darstellung der literarisch Gberlieferten Mythen unter gehdriger
Beriicksichtigung der Kulte und der Monumente der bildenden Kunst zu geben. Es
erweist sich so als ein wortvolles Ropertorium eines bedeutsamen Teiles der gesamten

antiken Kultur und-hat als solches sich eines immer steigenden Freundes- und Abnehmor-
kreises zu erfreuen.

Poimandres, Studien zur griechisch-#gyptischen und frih-
christlichen Literatur von R. Reitzenstein. [VIII u. 382 8]

gr. 8. geh.  12.—

Das Buch ist bestimmt, dio religivsen Neubildungen, welche das Eindringen des
Griechentums im Orient hervorriof, suf einem engen Geblet zu verfolgen. Es nimmt gur
Grundlage die von der Theologie wio Philologie gleichmiiBig vernachlissigten Hermetischen
Sohriften und sucht zuniichdt deren Grundcharakter, Zusammenhinge mit den Zauber-
papyri und Verhiiltnis zur altigyptischen Religion zu bestimmen. Es ergibt sich, daB
mindestens seit Beginn unserer Zeitrechnung in Agypten eine Fiille kleinerer Gemeindon -
bestehen, deren Grilnder nationale Traditionen, uralte Anschauungen, die zum Teil nur
noch im Zauber und Volkeglauben fortleben, mit neuen Gedanken, wie den Grundlehren
der utrolog.iuhen Religion oder babylonischen, bezw. persischen Mythen verbinden und
ihr System in die Formeln und Begriffe der griechischen Philosophie kleiden. Charakte-
ristisch fiir alle ist dabei der Glaube.an eine fortwirkende unmittelbare Offenbarung
Gottes, welche ihren Triiger, den Propheten, weit iiber die gliubige Gemeinde heraushebt,
ja ihn — wenigstens zu der Zeit, als dieser hellenistische Mystizismus seinen Hbthepunkt
erreioht — als Heiland der Welt oder als Gottessohn erscheinen 148t. . :

Die Wirkung dieser weit Giber Agypten hinaus verbreiteten  hellenistischen
Literatur von Visionserzihlungen, Predigten und Lehrschriften, zeigt sioh elnerseits in
dem Judentum, und gwar hier stws_von neutestamentlicher Zeit bis ins Mittelalter
hinein, andererseits in der frihchristlichen Literatur. Aber zahlreich scheinen die Ent-
.lehnungen einzelner literarischer Typen, Bilder, Begriffe und Formeln, z. B.i'in dem
Hirten des Hermas, dem Martyrium Petri, den Logia Jesu, aber schwicher auch schon
in einzelnen Tellen der Apokalypse, des vierten Evangeliums und der paulinisohen Briefe.
Die Konntnis dieser hellenistischen Propheten 1i8t uns ferner Perstnlichkéiten wie Philo
in schérferem Lichte erscheinen und verhilft vielleicht zu einer genaiieren Kenntnis der
Gesohichte des Platonismus im Orient.

Dieterieh, Albrecht, eine Mithrasliturgie. [X u. 230 S.] gr. 8.
1903. geh. A 6.—, geb. MT.—

Ein Text aus dem groBen Pariser Zauberpapyrus, den einst Wessely in den Denk-
schriften der Wiener Akademie XXXVT (1888) 8. 56 ff. gedruckt hat, wird mit kritischem
‘Apparat u.nd"Ube'rsetzuhg vorgelegt. Der orste Teil der Erlauterungen tritt den Beweis
an, da wir in diesem Text die Liturgle eines Mithrasdienstes besitzen, und liefert eine.
Reihe von Untersuchungen tiber Herkunft und Quellen des merkwiirdigen Unsterblichkeits-
sakramentes (d7aFavarioud; heiBt das Stick im Papyrus solbst). Der zweite Teil gibt
einen ersten Versuch, die immer wiederkehrenden Formen und Bilder mystischer Liturgie
-auszulbsen, und verfolgt im einzelnen die Vereinigung des Gottes und des Menschen als
ein Egsen des Gottes, die Liebesvereinigung des Menschen mit dem Gotte, die Gotteskind-
schaft, die Wiedergeburt, die Himmelfahrt der Seele zu Gott, eine feste Bilderteihe, die
oint?m bestimmten Kreise spatantiker Kulte und dem Christentum gemejnsam, dem
jiidischen Kult aber fremd ist. Ein Wortregister zum Text der Liturgie, ein Register
des Orth.ographischen und Grammatischen und ein Sachregister zu den Erliuterungen
so_ll;:tI die Ausnutzung des Buches fir verschiedenartige wissenschaftliche Zwecke er-
leichtern, .
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