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Jihrlich 4 Hefte zu je etwa 10 Druckbogen; der Preis fiir den Jahrgang betrigt
18 Mark. Alle Buchhandlungen und Postanstalten nehmen Bestellungen an.

Der Umfang des Archivs soll in diesem Jahr versuchsweise
verstirkt werden, da mit dem Anwachsen der religionsgeschichtlichen
Literatur auch die Berichte an Umfang zunehmen und vorausgesehen werden
kann, daf mit den 9 Bogen fiir das Heft nicht mehr auszukommen ist, die
der Verlag statt der angekiindigten 7 Bogen in den letzten Jahren geliefert
hat. Die Erhshung des Preises von 16 auf 18 M. wird man nicht unbillig
finden, da jener Preis fiir 28 Bogen berechnet war, jetzt aber 40 Bogen
geliefert werden sollen.

Das ,,Archiv fiir Religionswissenschaft'* will zur L8sung der nichsten
und wichtigsten auf diesem Gebiete bestehenden Aufgaben, der Erforschung
des allgemein ethnischen Untergrundes aller Religionen wie der
Genesis unserer Religion, des Untergangs der antiken Religion und
des Werdens des Christentums, insbesondere’'die verschiedenen Philo-
logien, V5lkerkunde und Volkskunde und die ' wissenschaftliche
Theologie vereinigen. Die Férderyng vorbereitender Arbeit, wie sie eine
Zeitschrift leisten kann, ist hier zuin gegenwiirtigen Zeitpunkt in besonderem
MaBe berechtigt. Der Aufgabe der Vermittlung zwischen den verschieden-
artigen Forschungsgebieten soll die Einrichtung der Zeitschrift besonders
entsprechen. Neben der L. Abtei%mg, die wissenschaftliche Abhandlungen
enthilt, sollen als IL.-Abteilung Berichte stehen, in denen von Vertretern
der einzelnen Gebiete kurz, ohne irgendwie Vollstindigkeit anzustreben, die
hauptsichlichsten Forschungen und Fortschritte religionsgeschichtlicher
Arbeitinihrem besonderen Arbeitsbereiche hervorgehoben und beurteilt werden.
RegelmiiBig sollen in fester Verteilung auf etwa vier Jahrgiinge wiederkehren
zusammenfassende Berichte iiber wichtige Erscheinungen auf den ver-
schiedenen GebietenderReligionswissenschaft, sofiirsemitische
Religionswissenschatt (C. Bezold, Fr. Schwally; Islam, C. H. Becker),
firigyptische (A. Wiedemann),indische (H. Oldenberg, W.Caland,
H. Jacobi), iranische (W. Geiger), klassische (L. Deubner, A.v.
Domaszewski, G.Karo, R. Wiinsch), christliche (H. Lietzmann);
germanische (F. Kauffmann), ferner fiir die Religion Chinas (0. Franke)
und Japans (H. Haas), der Naturvblker (Afrika C. Meinhof, Amerika
K. Th. Preuss, Australien’ W. Foy, Indonesien H. H. Juynboll,
Sibirien L.Sternberg). Gelegentlich sollen in zwangloser Auswahl und Auf-
eiranderfolge Berichte tiber andere Gebiete ihre Stelle finden, so tiber
neugriechische Volksreligion (N. G. Politis und Bernh. Schmidt), tber
slawische und russische Volksreligion (L. Deubner), iiber die Religion in
der Geschichte des Mittelalters und der Neuzeit (A. Werminghoff), in
der Medizin (M. Héfler) und der Jurisprudenz (A. Hellwig). Die IIL. Ab-
teilnng soll Mitteilungen und Hinweise bringen, durch die wichtige Ent-
deckungen, verborgenere Erscheinungen, auch abgelegenere und vergessene
Pablikationen friiherer Jahre in kurzen Nachrichten zur Kenntnis gebracht
werden sollen, ohne daf auch hier irgendwie Vollstindigkeit angestrebt wiirde.

Aufeitze fiir das , Archiv fiir Religionswissenschaft* werden unter
der Adresse des Herausgebers Prof. Dr. Richard Wiinsch in Kénigs-
bergi.Pr., Postamt13, Gottschedstr. 9 erbeten. Aufsitzewerden mit 24 Mark
fir den Druckbogen von 16 Seiten honoriert. AuBerdem werden den Herren
Verfassern von Aufsitzen 20, von Mitteilungen 10 Sonderabdriicke unent-
geltlich und postfrei, eine gréBere Anzahl auf Wunsch zu den Herstellungs-
kosten geliefert. ‘

Biicher zur Besprechung in den Berichten werden an die Verlags-
buchhandlung B. G. Teubner, Leipzig, PoststraBe 3, erbeten.



I Abhandlungen

Lupercalia
Von Ludwig Deubner in Konigsberg

There is hardly another festival in the calendar so inter-
esting and so well known as this, bemerkt mit Recht Warde
‘Fowler in seinen Roman Festivals, p. 310. Und doch: trotz
alles aufgewendeten Scharfsinnes ist die wissenschaftliche
Forschung der Unklarheiten und Widerspriiche, die sich bei
der Untersuchung der in Betracht kommenden Zeugnisse des
Altertums herausstellten, nicht vollig Herr geworden. Der
Grund hierfiir scheint mir darin zu liegen, daB man sich nicht
gentigend auf den geschichtlichen und entwicklungsgeschicht-
lichen Standpunkt stellte. Wer diesen einnimmt, dem wird
aus dem Nebeneinander ein Nacheinander; ihm lost sich leicht
manche Schwierigkeit. So wollen die folgenden Zeilen ihr
bescheidenes Teil beitragen, anzuregen zu einer entwicklungs-
geschichtlichen Betrachtungsweise des Ritus.

1

Unter den Problemen, die das Fest der Lupercalia auf-
gibt, hat immer in erster Reihe gestanden die Etymologie des
Namens luperci; denn daB hiervon lupercal und lupercalia ab-
geleitet sind, ist ausgemacht! Vollig iiberwunden ist jene
Deutung Schweglers (Rom. Gesch. I 361), die Mannhardt,
Mytholog. Forschungen 8. 90 iibernahm, luperci sei gleich

! Die Ansicht Ottos (Pauly-Wissowa u. Faunus Sp. 2056), daB
alle drei Worter auf den Namen des Gottes Lupercus zuriickgingen,
den man doch nach Wissowa (vgl u.S. 489) nicht mehr bemiihen
gollte, beruht auf der irrigen Voraussetzung, daB ein Fest ohne Gott

undenkbar sei.
Archiv f. Religionswissenschaft XIIT 31
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lupihirci, Wolfsbocke. Sie ist sprachlich schon darum un-
moglich, weil das Latein auf nominalem Gebiete kein Dvan-
dva-Kompositum kennt (Jordan, Krit. Beitr. S. 164), und
nicht minder sachlich, da, wie Wissowa hochst wahrscheinlich
gemacht hat (Religion und Kultus d. Rom. 8. 484, vgl
Mommsen, Rém. Gesch: I3 166), das eine der den Kult aus-
tibenden Geschlechter, die quirinalischen Fabier, nur HuBerlich
einem einheitlichen alten palatinischen Kulte der Quinctier!
beigesellt wurde, so daB die Zweiteiligkeit der Sodalitit keine
Stiitze mehr fiir eine Zerlegung der luperci in Wolfe und
Bocke darbietet. Nur der von Mannhardt stark beeinfluBte
Verfasser des Artikels Lupercalia bei Daremberg-Saglio,
J. A. Hild, bezeichnet noch die Schweglersche Etymologie als
die wahrscheinlichste.?

Es gilt heute bei den meisten nahezu als unzweifelhaft,
dal luperci nichts anderes heifle als “Wolfe’, oder, um die Ab-
leitungssilbe auszudriicken, ‘Wolflinge’. Vgl. Mommsen a. a. O.;
Jordan a. a. 0. 164f, wo die Bildung noverca verglichen wird;
Gilbert, Gesch. u. Topogr.d.St. Rom 1145, 2; Otto a.a. 0. Sp.2064.
Von dem Wolf- festival spricht Fowler a. a. O. p. 311 (vgl.
ebd. p. 318). Wissowa a. a. O. S. 172 schreibt: ‘Der Name
lupercus, der sicher nichts weiter bedeutet als “Wolf’, wenn
auch der Sinn dieser Benennung nicht véllig klar ist usw.
Und neuerdings lesen wir bei Domaszewski, Arch. f. Reli-
gionsw. X 1907, 338 (= Abh. zur rom. Rel. S. 176): ‘Der
wunderbare Wettlauf der Wolflinge ist auch der Tag der
Zeugung des Sommerlebens der Natur’? Fiir diese Auffassung
von luperci gleich lupi haben Jordan (Preller-Jordan, Rém.
Myth. I. 126, 1) und Wissowa (a. a. O. S. 483, 6) auch eine

‘! Zum Namen vgl. Otto a.a. 0. Sp. 2063,

* Sal. Reinach Orpheus p. 147 iibersetat loups- cerviers, d. i. Hirsch-
luchse. Vgl. denselben Cultes, mythes et rel. I 180.

3 Auch Birt, Zur Kulturgesch. Roms (Leipzig 1909) 8. 13, spricht
von ‘Wolfsménnern.’
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Stelle des Cicero angefiihrt, pro Caelio 26, zu Unrecht, wie
mir scheint, abgesehen davon, daB die Auffassung des Cicero
nicht beweisend sein konnte. Cicero spricht von dem An-
kliger des Caelius: neque vero illud me commovet, quod sibi
wn lupercis sodalem esse Caelium dixit. fera quaedam sodalitas
et plane pastoricia aique agrestis germanorum lupercorum,
quorum coitio lla silvestris anteest instituta quam humanitas
atque leges, si quidem mon modo momina deferunt inter se so-
dales, sed etiam commemorant sodalitatem in accusando. Hitte
Cicero wirklich ‘leibhaftige Wolfe' gemeint, so wire er m. E.
nach lupercorum mit si quidem fortgefahren. Der zwischen-
geschobene Relativsatz, der wie coitio und dnstituta zeigen,
nur von der Sodalitit verstanden werden kann, zwingt uns
auch lupercorum in diesem Sinne aufzufassen. Er ist als
Epexegese zu germanorum aufzufassen, und das Ganze besagt:
‘das sind allerdings echte Luperci, wie sie in der Urzeit zu-
sammenkamen, vor aller Gesittung.’

Ich muB die Ansicht, die in den Luperci Wélfe sieht,
als unhaltbar bezeichnen, denn Allzuvieles spricht dagegen.
Die Menschen, die den Umlauf vollzogen, sahen bekannt-
lich wie Bbcke aus, weil sie sich mit dem Fell eines ge-
schlachteten Bockes giirteten, das Fest ist ein Hirtenfest,
der Gott dieses Festes ist der Hirtengott Faunus': Was soll
bei einer solchen Begehung die Teilnahme von Wolfen!
Jordan a. a. O. 165f hat die groBen Schwierigkeiten, die
sich seiner Deutung entgegenstellten, wohl empfunden, und
ich kann mir nicht versagen, seine Worte hier wieder-

! Wissowa a.8.0. 8.172. Die Ausfijhrungen Ottos a.a.0. Sp.2068f.
halte ich fiir einen Riickschritt und fiir eine Verwirrung der durch
Wissowa gewonnenen Erkenntnis. Nach Otto ist der Faunus der
Lupercalia ‘der Wolfsgott, der zur Zeit der Totenfeiern das Volk vom
Bésen reinigt und dadurch auch Fruchtbarkeit verleiht” Ebenso be-
denklich ist seine Erklirung des Faunus-Favonius als Seelengott und
die Ansicht, Faunus sei eine Anrufungsform des Lupercus (a. a. O.
Sp. 2057 f.).

31%
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zugeben, weil sie, wie mich diinkt, die beste Widerlegung
seiner Ansicht enthalten: “Was bedeutet der Name dieser zu
den uritalischen Institutionen gehorigen Genossenschaft? Wir
stehen hier vor einer religionsgeschichtlichen Frage der ver-
wickeltsten Art. Aber was die Sprache lehrt, wird keine
mythologische Theorie zerstoren diirfen. Wir miissen uns
hier begniigen, darauf hinzudeuten, daB der Italische Mars
nicht minder im Lupercalienfest wie im Maifest der dea dia
eine Hauptrolle gespielt haben wird, daB daher fiir eine
Priestergilde die Benennung nach einem heiligen Tiere des
Mars durchaus motiviert erscheint, und daB, wenn die Mars-
priester vom Sorakte in Wolfsfelle, die vom Palatium in
Bocksfelle gekleidet waren — doch wer sagt ob dies in Rom
die urspriingliche Sitte war? — dies letzte so wenig auf-
fallend ist als die Anrufung des Mars an dem Fest der
dhrenbekrinzten Gottin des Maifestes.” Hierauf ist kurz zu
erwidern, dafl die Sprache auch anderes lehren kann, daB fiir
die Hauptrolle des Mars im Lupercalienfeste nicht das ge-
ringste Zeugnis vorhanden ist, daB diese Rolle nach dem
Hirtencharakter des Festes ganz unwahrscheinlich ist, wihrend
sie bei dem Vegetationsfeste der Arvalen keineswegs auffillt,
daB ein Wechsel der kultlichen Tracht nach allem, was wir
tiber diese Dinge wissen, ungeheuerlich wire, und daB der
Gegensatz von Wolfsgilde und Bockskostiim in keiner Weise
mit der Anrufung eines die Vegetation schiitzenden oder ver-
nichtenden Gottes in einem Vegetationsfeste verglichen werden
kann. Die Analogie der hirpi Sorani (vgl. Wissowa in
Roschers Lexikon u. d. W.) hilft auch nicht weiter, denn
diese wahrscheinlich in Wolfsfellen einhergehenden Priester
standen im Dienste eines dem Apollo gleichgesetzten (Wissowa,
Rel. 8. 191) Unterweltsgottes, und es bedarf kaum der Be-
merkung, daB hier die Wolfe so gut passen, wie sie beim
Hirtenfeste der Lupercalia unverstindlich sind.!
1 Vgl. auch Wissowa a. a. 0. S. 483, 6.
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So unverstiindlich es ist, daB sich bei einem Hirtenfeste
‘Wolfe’ beteiligen, so verstindlich ist das Auftreten von
Wolfsabwehrern. Ich mbchte nicht Eulen nach Athen tragen,
aber vielleicht ist es mnicht unniitz an einige Dichterstellen zu
erinnern: Tibull I 1, 33 a¢ vos exiguo pecori furesque lupique
parcite; I1 5, 88 (mit Bezug auf die Parilia) a stabulis tum
procul este lupi; Horaz carm. III 18; 13 infer audacis lupus
errat agnos; epod. II 60 wvel haedus ereptus lupo; Ov. fast. IV
766 (im Gebet an Pales) neve gemam referens vellera rapta
lupo. Luperci kommt von lupus und arceo. Die Deutung ist
nicht neu: schon Serv. Aen. VIII 343 hat sie iiberliefert
(Lupercal, quod praesidio ipsius numinis lupt a pecudibus arce-
rentur). Von modernen Religionsforschern iibernahmen sie
Schwenck (Mythol. der Roémer S. 140), Gerhard (Marquardt,
Rom. Staatsverw. III? 439, 5), Preller!, Preuner (Hestia-Vesta
S. 389, 3) und in abenteuerlichem Sinne Lippert? Der beste
Kenner der romischen Religion (Wissowa a. a. O. S. 483, 6)
hat sie mit Entschiedenheit verworfen; er sagt: ‘das Wort
(lupercus) kann auch etymologisch nichts anderes (als lupus)
bedeuten, wie Jordan, Krit. Beitr. S. 164f, gegeniiber den
bei Marquardt zusammengestellten anderweitigen Deutungs-
versuchen richtig ausfithrt’. Jedoch Jordan bemerkt a. a. O.
dieses: ‘Ebenso richtig verwirft Marquardt die Annahme eines
iibrigens sprachlich zuléssigen Kompositum von lupus
und arcere: nicht Wolfswehrer heilen die Priester, sondern
Wolfe, mag der Grund sein, welcher er wolle” In dieser Be-
hauptung vermag ich keinen Beweis zu erblicken; aber das

! Preller-Jordan a. a. O.1 380 ‘Lupercus der Wolfsabwehrer, in
der nichsten Bedeutung als Beschiitzer der Herde, in der entfernteren
als Anstreiber des Winters durch die Erneuerung des Jahres im Friihlinge’.

* Allg. Gesch. d. Priestert. II 563 “Der Fetischbezeichnung nach
heiBt jener Gott Lupercus, der Wolfsabwehrer; auch wo der Haifisch
als Fetisch behandelt wird, empfingt er den Kult in der Meinung, da8
er dadurch die Haifische iiberhaupt von Schidigung der Menschen ab-
halte.” Vgl. auch Schwegler a. a. O. S. 860, 3.
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Zugestindnis der sprachlichen Méglichkeit, luperci als Wolfs-
abwehrer zu erkldren, ist willkommen, und diese Erklirung
wird denn auch, wie ein Blick in das Lateinische efymologische
Whorterbuech von Walde (S. 354) lehrt, von der heutigen
Sprachwissenschaft durchaus bevorzugt, vgl. auch Stolz, Hist.
Gramm. d. lat. Spr. I 419. Dazu stimmt das Urteil der
meisten {ibrigen Forscher, die trotzdem diese ‘Etymologie ver-
werfen: Marquardt nennt sie a. a. 0. S. 439, 4 die beste unter
den -Etymologien der Alten; Unger, Rh. Mus. 36, 1881, 63
erklirt, daB wenn das Wort lupus zugrunde lige, zweifellos
arceo als zweiter Bestandteil anzusehen wire; Mannhardt
a. a. 0. 87f betont, daB sich diese Ableitung aus lautlichen
Grinden in hohem Grade empfiehlt. Vgl. auch Schwegler
a. a. 0. 8. 360. Mannhardt hat ein stattliches sprachliches
Beweismaterial fiir die Méglichkeit der Etymologie beigebracht;
ich hebe nur eine schlagende Parallele heraus, das Wort
acedituus. Fir die Schwichung von @ zu e vgl. arma neben inermis.
Danach scheinen also schwerwiegende sachliche Bedenken der
Deutung “Wolfsabwehrer’ im Wege zu stehen. Priifen wir!
Die Einwinde, die gemacht worden sind, bewegen sich
in zweierlei Richtung. Die einen berufen sich auf die Le-
gende, die anderen auf den Kult. . Schwegler (a. a. 0. S. 361)
und die ihm folgen, erkliren, daB von Wolfsabwehr keine
Rede sein konne, weil das Lupercal die Stitte der siugenden
Wolfin sei, ja nach Varro bei Arnob. IV 3 die Wolfin selbst
als Luperca verehrt wurde; Mars, der Vater der mit dem
Lupercal verkniipften Briider Romulus und Remus, habe den
Wolf zum Symbol, nicht minder Faunus selbst, der Sohn des
Mars. Diese Bedenken sind vollig gegenstandslos, seit wir
von Wissowa gelernt haben, wie rdmische Legende ein-
zuschétzen ist. Wann immer die Romuluslegende an das
Lupercal angekniipft worden sein mag, dariiber kann doch
kein Zweifel sein, daB die Wolfin der Sage, wenn sie nicht
aus dem Namen Lupercal iiberhaupt erst entstand, aus rein
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duBerlichen Griinden zu der alten Grotte in Beziehung ge-
setzt wurde. Von hier aus kann auch nicht ein Schatten des
Verdachtes fallen auf das, was unvoreingenommene Priifung
der Tatsachen uralten Kultes ergibt.

Aber gerade diese Tatsachen schienen weitere Gegengriinde
darzubieten. Mannhardt a. a. O. 8. 88 betonte, daf bei dem an
den Lupercalien sich vollziehenden Umlauf der Luperci Menschen,
nicht Tiere geschlagen werden; nicht um die Grenzen der.
Viehweide sei der segenheischende Umgang geschehen, sondern
um die Mauern der dltesten palatinischen Stadt, um den Wohn-
sitz der Menschen. Und ebenso erklirte Unger a. a. O. 62f,
die Lupercalien seien gar kein Hirtenfest, sondern die Siihn-
feier einer Stadtgemeinde. Beide schlossen daraus, daB luperci
nicht von arcere hergeleitet werden diirfe.

Wirklich nicht? Wirklich die Lupercalia kein Hirten-
fest? Und wo bleiben die Zeugen des Altertums, die den
Hirtencharakter des Festes auf das deutlichste zum Ausdruck
bringen? Cic. a. a. O. spricht doch von der sodalitas pastoricia
und Plut. Caes. 61 sagt: mollol podgpoveiy, s molusvev 7o
nokedv &y (4 fogrsf).! Und Faunus, der deus pasioralis
(Serv. a. a. 0.)? PaBt er etwa besser in die Stihnfeier der
Stadtgemeinde, er, der Gott der animalischen Fruchtbarkeit?
Es ist nur konsequent, wenn Unger a. a. 0. S. 68 behauptet,
Faunus konne der Lupercaliengott nicht gewesen sein, weil
er kein stidtischer Gott sei, eine Behauptung, der Fowler
merkwiirdigerweise folgt, a. a. O. p. 313. Es gibt gegeniiber
diesen andringenden Schwierigkeiten nur einen Ausweg: der
Charakter des Ritus — wohlgemerkt: nicht der Ritus selbst
— hat sich im Laufe der,Entwicklung des kommunalen
Lebens verschoben, hat sich verschieben miissen. Ahnliches
hat Hartung vermutet, den Mannhardt a. a. O. zu Unrecht
bekiimpft. Von Adaption einer alten Hirtenbegehung an andere

1 Teh halte es nicht fiir richtig, in diesen AuBerungen nur Riick-
schlisse aus dem Kostiim der Luperci zu erblicken (Otto a. a. 0. Sp. 2069).
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Verhiltnisse spricht auch Fowler a. a. O. p. 312, und Gilbert
a. a. 0. I 83 schreibt: ‘In der Tat weisen alle Anzeichen darauf
hin, daB seine (des Lupercalienfestes) Stiftung in die #ltesten
Zeiten gehort, daB es spiter nach Erbauung des oppidum
Palatinum erweitert und auf dieses letztere iibertragen ist’;
S. 87, 2 erwihnt er den ‘Hirtencharakter der Lupercalia . .,
welche jene #lteste Zeit gleichsam dokumentarisch fixiert haben’
(vgl. ebd. S. 145).

In altersgrauer Vorzeit liefen an jener Stitte, wo spiter
Rom sich erhob, latinische Hirten in feierlichem Laufe um
thre Hiirden. Es war ihnen bitter Ernst, denn es galt das,
was ihren Besitz ausmachte, gegen den Riuber, der in der
Campagna heulte, durch uralt heiligen Ritus zu schiitzen. Um
die Hiirde ging der Lauf: die Vorstellung des magischen
Kreises, die einer Unzahl von ‘Umgingen’ bei allen Volkern
der Erde zugrunde liegt, zeigt sich auch hier wirksam. Ist
dieser Kreis durch den feijerlichen Umlauf geschlossen, so
kann kein Unheil — auch der Wolf nicht — ihn iiberschreiten.
Nicht der Gesundheit des Viehs gilt dieser Lauf, dafiir wurde
das Fest der Parilia eingerichtet, sein ganz spezieller Zweck
ist die Sicherung des Besitzstandes. Vielleicht hatte einst, in
noch viel ilterer Zeit, der ganze Clan diesen Umlauf voll-
zogen, und ofter als einmal im Jahre. Fest und Priester sind
ein Produkt der Skonomischen Evolution. Ein einzelnes Ge-
schlecht wurde im Laufe der Zeit mit der Ausiibung des Ritus
betraut. Seine Mitglieder nannte man, um ihre Aufgabe zu
kennzeichnen, luperci, Wolfsabwehrer.

Die Lupercalia waren in historischer Zeit ein Fest des Faunus
(Wissowa a.a. 0. 8.172, 3, vgl. Mannhardt a. a. 0. 8. 94), dies ist
iber jeden Zweifel erhaben. Ovid fast. II 268 nennt die Feier
Fauni sacra (vgl. ebd. V 101), und wenn am 13. Februar das
Stiftungsfest des Faunustempels auf der Tiberinsel begangen
wurde, 80 hat dieses Datum das Faunusfest des 15. Februar
zur Voraussetzung (Wissowa a. a. 0. 8. 174, 9). Von einem
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Gebet an Faunus vor dem Lauf spricht das Aition der Feier,
das Plutarch Rom. 21 nach C. Acilius berichtet, also wird
man auch fiir das Fest selbst ein solches Gebet annehmen
diirfen.! Die konkurrierenden Gotternamen, die neben Faunus
erwihnt werden, Februarius, Februus (s. unten S. 498), Inuus
(Wissowa a. a. 0. 8. 173, 10), Liber (Serv. Aen. VIII 343),
Pan (Wissowa a. a. O. 8. 174) sind durchsichtige Epitheta
oder Gleichungen, und der Gott Lupercus vollends, der von
vielen als das Prototyp der luperci betrachtet wird? ist, wie
Wissowa in Roschers Lexikon u. d. W. einleuchtend bemerkt
hat, erst aus dem Feste abgeleitet (vgl. auch Mannhardt a. a.
0. S. 96). Das Bild des Lupercus also, das Justin 43, 1, 7
erwihnt, und dessen Aussehen dem Kostiim der luperci ent-
sprach, ist eine Statue des Faunus gewesen (vgl. Wissowa
a. a. 0. 8. 172, 12), die wie alle Gotterbilder in Rom einer
verhiltnismiBig spiten Zeit wird zugeschrieben werden miissen.
Und wenn von dem Altar des Pan bei Dionys v. Hal. I 32,
79 die Rede ist, so diirfen wir darunter den verstehen, auf
dem fiir Faunus an den Lupercalien das Bocksopfer vollzogen
wurde. Denn obwohl dieses Opfer nur bei Ovid fast. II 361
in einem Aition mit Faunus in Verbindung gebracht wird
(und hier ist es sogar eine Ziege), so darf doch als sicher
betrachtet werden, dal am Tage des Festes der Bock fiir den-
selben Gott geschlachtet wurde (vgl Val. Max. II 2, 9; Ovid
fast. 11 445; Quintil. inst. I 5, 66; Plut. Rom. 21; Serv. Aen.
VIII 843, s. Otto a.a.O. Sp.2005), den man auch sonst durch die
Darbringung dieses im romischen Kulte nicht gerade hiufigen
Opfertieres verehrte (vgl. Horaz carm.I 4, 12; III 18, 55 C. Krause
De Romanorum hostiis, Marburger Diss. 1894 p. 13. 32)3

! Vgl. Unger a. a. O. 8. 57, 2.

2 Schwenck a. a. 0. 8. 140; Lippert a. a. O. II 564 ; Gilbert a. a. O.
[ 145, 2; Kroll Ant. Abergl. 8. 9; Hild bei Dar.-Sagl. a. a. O. p. 1398.

* Es geht nicht arn, mit Otto a. a. O. Sp. 2065 das Bocks- oder

Ziegenopfer der Lupercalia als chthonische Stihnopfer zu betrachten, wo
doch die Darbringung an den Gott der Herde so selbstverstindlich ist.
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Also die Luperci betrachten den Faunus als den Herrn
ihres Festes; ja es hat den Anschein, als stiinden sie zu ihm
in einem besonders nahen Verhiltnis: der Schurz, den sie
trugen, war aus dem Fell der geopferten Bicke geschnitten.
Dieser auffallende Umstand brachte Fowler auf den an sich
sehr beachtenswerten Gedanken, wir hitten es mit einer tote-
mistischen Begehung zu tun (vgl. a. a. O.p. 318). Dann wire
der Bock urspriinglich der Gott, und seine Diener hitten sich
in das Fell des Gottes gekleidet, um dem Gotte gleich zu
werden und in der Maske von Dimonen den schiitzenden
Umlauf zu vollziehen; die FEinnahme eines Opfermahles
(Marquardt a. a. O. 8. 444, 1) stiinde damit in guter Uber-
einstimmung. Doch dagegen spricht vor allen Dingen, daB
im rSmischen Kulte anderweitig von totemistischen Kult-
handlungen keine Spur zu finden ist; die Analogie der in
etruskischer EinfluBsphire amtierenden hirpi vom Soracte,
bei denen an sich totemistische Vorstellungen zugrunde liegen
konnten, kommt fiir die Luperci nicht in Betracht, weil diese
eben keinen tierischen Namen fithren. Ich glaube sogar, daB
wir noch weiter gehen diirfen und behaupten: der Faunuskult
ist nicht von Anfang an mit dem Umlauf der Luperci ver-
bunden gewesen. Es ist durch die Arbeiten von PreuB
(Globus 86. 87), Anitschkoff (Das rituelle Frithlingslied,
vgl. Archiv f. Religionsw. IX 1906, 277ff. 445f) und Vier-
kandt (Die Anfinge der Religion und Zauberei, Globus 92)
deutlich geworden, daB am Anfang der religiésen Ent-
wickelung rituelle Begehungen stehen, die keineswegs an
die Adresse irgendwelcher Gtter gerichtet sind, noch unter
der Maske irgendwelcher Dimonen ausgefiihrt werden, sondern
der Vorstellung entstammen, der Mensch vermdge an und fiir
sich durch besondere — iiberall wiederkehrende — Akte Un-
segen abwehrend und Segen herbeiziehend in den Lauf der
Natur einzugreifen. Ich méchte die These aufstellen, daB alle
diejenigen Feste des ‘numanischen’ Kalenders, die sich nicht
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von dem Namen eines Gottes herleiten (mit Ausnahme des
eine besondere Stellung einnehmenden Agonium), urspriinglich
eben solche rituelle Begehungen gewesen und erst im Laufe
der Entwickelung des religiosen Denkens unter die Protektion
einer dem jeweiligen Gedankenkreise nahestehenden Gottheit
geraten sind. Den Beweis dafiir an dieser Stelle anzutreten,
liegt auBer meiner Absicht, aber ich mdchte doch betonen,
daB es weiter reichende Beobachtungen sind, die mich bestimmen,
die altertiimlich schlichte und klar verstindliche Zeremonie
der Wolfsabwehrer in ihrer #ltesten Gestalt von dem Dienste
des Faunus zu Iosen. Ist dies aber richtig, so sind die Luperci
urspriinglich auch ohne den Schurz gelaufen, der von dem
Opfertier des Faunus nicht getrennt werden kann: denn aus
dem Fell dieses Tieres war er geschnitten (s. 0. S. 490). D. h.
die luperci waren urspriinglich vollstindig nackt.! Gerade
diese Nacktheit nun ist ein hiufig auftretender Begleitumstand
zauberischer Riten, vgl. Deubner De incubatione p. 24; Abt,
D. Apologie d. Apuleius, RGVV IV 246, 1. Hier seien nur
ein paar analoge Fille kurz erwéhnt. Bei den Amphidromien
wurde das Kind von dem nackten Vater um das Feuer des
Herdes getragen (Hesych s. v. dgoptdupiov fuwg). Um den
‘Kuhtod’ aus dem Dorfe zu treiben, gehen in RuBland die
Frauen in Prozession um die Siedelung, wobei eine nackte
Person einen Pflug zieht (der den magischen Kreis einritzt);
die serbischen Frauen laufen am Georgstage nackt um ihren
Viehhof, damit ihnen niemand die Milch stehle (Archiv
f. Religionsw. IX 1906, 452). Als Faunus der Herr des Festes
wurde und ein Bocksopfer erhielt, mgen die Luperei sich mit
Stiicken des frisch abgezogenen Felles gegiirtet haben, um
durch die Krifte, die alles zum Opfertier Gehorige besitzt

! Vgl. auch Otto a. a. O. Sp. 2069. — Die Bekrinzung und Maskie-
rung, die erst Lactanz erwdhnt (inst. I 21, 45), wird spite Zutat sein.
Auf die Tatsache, daB auch Faunusstatuen bekrinzt erscheinen (vgl.

Roschers Lexikon u. Faunus 1469f), ist wohl ebensowenig Wert zu legen,
wie auf die gelegentlich erwithnte Salbung des Korpers.
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(Rob. Smith, Rel. d. Sem. S. 294; Fowler a. a. O. p. 321, vgl.
RGVV II 142, 9), die Wirkung des Umlaufs zu erhthen.

Um die Hiirde ging in alter Zeit der Lauf der Luperci.
Aber die Zeiten dnderten sich, und mit ihnen die Formen des
Lebens. Wo einstmals diirftige Siedlungen bestanden hatten,
erwuchs im Laufe der Zeiten die palatinische Stadt. TUnd
immer noch liefen die Wolfsabwehrer um das Gemeinwesen.
Kaum wullte man mehr, was denn dieser Umlauf eigentlich
solle, aber der alte heilige Brauch war einmal von den Vitern
itberliefert, und so hielt man an ihm fest: er erstarrte. Und
als dann endlich das Leben Roms rings um den palatinischen
Hiigel brandete, da waren die Wolfe lingst vergessen; um so mehr
als inzwischen neue Gedanken und Vorstellungen mit dem alten
Ritus in unlosliche Verbindung getreten waren.

2

Es ist eine bekannte Erscheinung, daf, wo eine heilige
Handlung vollzogen wird, das Bestreben zutage tritt, die frei
werdenden zauberischen Kriifte personlichen Zwecken dienstbar
zu machen. Wer die ekstatischen Prozeduren der Derwische in
Skutari gesehen hat, erinnert sich, daB am Schlusse der Zere-
monie Kranke herbeigebracht und durch Aufsetzen der FiiBe
geheilt werden (vgl. auch Weinreich, Antike Heilungswunder,
RGVV VIII 68). Und gewil besinnt sich ein jeder, davon
gelesen zu haben, daB beim Nahen einer Prozession Leute mit
Gebresten mannigfacher Art behaftet sich in den Weg werfen,
um der Gesundheit spendenden iibernatiirlichen Kraft teilhaftig
zu werden. Ich setze zwei Beispiele her, die mir aus dem
Buche von Otto Stoll, Das Geschlechtsleben in der Vélker-
psychologie (8. 178. 510) zur Hand sind: sie lassen sich ohne
Zweifel leicht vermehren. In Mexiko gab es ein Fest, bei dem
die Hiute der geopferten Kriegsgefangenen in feierlicher Pro-
zession in einer Hohle beigesetzt wurden. ‘An dieser Prozession
beteiligten sich auch Kranke, und zwar vornehmlich Haut- oder
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Augenleidende, in der Hoffnung, durch die Teilnahme an diesem
heiligen Akt von ihrem Leiden befreit zu werden’ Zu dem
Beschneidungsfest der Masai finden sich auch sehr viele
Frauen ein, ‘und zwar vor allem die bisher unfruchtbar ge-
bliebenen. Diese lassen sich alsdann von den Knaben mit
frischem Rindermist bewerfen, da sie dadurch ... fruchtbar
werden.”

Bei ihrem Umlauf um die palatinische Stadt hielten die
Luperci Riemen in den Hinden, die wie ihr Schurz aus dem
Fell der geopferten Bocke geschnitten waren. Mit diesen
Riemen schlugen sie die sich ihnen in den Weg stellenden un-
fruchtbaren Frauen, und diese wurden dadurch fruchtbar
(Marquardt a.a.O. S. 444, 10). Ich hoffe, man wird es nach
dem oben vorgetragenen einleuchtend finden, wenn ich diesen
Ritus des Schlagens als einen sekundiren, einen akzessorischen
bezeichne. Wire er die Hauptsache gewesen, so wire man
nicht unten um den Palatin gelaufen, sondern hiitte die Frauen
oben auf dem Plateau gegeiBelt. Der Umlauf ist die Haupt-
sache, und er gilt dem Umlaufenen, also micht den Frauen.
Aber das ist verstindlich: je stidtischer das Leben des Palatins
wurde, je schlechter der alte Hirtenritus in die neuen Lebens-
bedingungen hineinpaBte, je mehr die primire Bedeutung der
Begehung in den Hintergrund trat, desto stirker muBte das
sekundire Moment sich bemerkbar machen, und es muBte ein-
mal die Zeit kommen, wo man das Schlagen der Frauen neben
dem Opfer als den wesentlichen Zweck des Festes empfand.

Es ist vielleicht bemerkenswert, daf Unger a.a. O. b8f.
von ganz anderen Beobachtungen aus zu einem &hnlichen
Resultat gelangte.! Er beruft sich darauf, daB die GeiBelung
in einer Reihe von Quellen nicht erwiéhnt wird, und daB

! Vgl. auch C. Pascal Rendiconti d. R. Ace. d. Line. V 4, 1895, 152,
wo in den Vorstellungen von der Befruchtung der Frauen wn’ dmpor-
tazione posteriore erblickt wird. Die Kenntnis des phantastischen, von
Unger beeinfluBten Aufsatzes verdanke ich Herrn stud. Latte.
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Livius (nach Gelasius, Epist. Rom. pontif. ed. Thiel I p. 601)
in der zweiten Dekade erziihlte, das Schlagen der Frauen sei
bei Gelegenheit einer allgemeinen Unfruchtbarkeit eingefiihrt
worden. Die zweite Dekade fiihre auf die Zeit von 292—218
v. Chr. Damals seien die Lupercalien durch Aufnahme der
GreiBelung . erweitert und gleichzeitig wegen der dadurch be-
dingten allgemeinen Anteilnahme in den Staatskult aufgenommen
worden, wihrend sie bis dahin nur ein Bezirksfest gewesen
seien. Der Ungerschen Annahme ist von Wissowa a.a, O.
S.173, 4 eine leise Moglichkeit eingeriumt worden. Ob die
Erweiterung des Festes wirklich in so verhiltnismiBig spiter
Zeit erfolgte, ist mir sehr zweifelhaft.! Auch scheint mir das
Liviuszitat bei Gelasius a.a.O. keine Unterlage dafiir zu bieten.
Die Worte lauten: nec propter morbos inhibendos instituta com-
memorat (sc. Livius), sed propter sterilitatem, ut ei videtur,
mulierum, quae tunc acciderat, exhibenda. Da Gelasius vorher
ausdriicklich daran erinnert, daB die Feier vor Romulus von
Evander importiert sei, so kann er nur dieses haben sagen
wollen: ‘Livius erwéhnt nicht, daB das Fest eingesetzt sei, um
Krankheiten fernzuhalten, sondern vielmehr um wegen Un-
fruchtbarkeit der Frauen ausgeiibt zu werden, wie sie damals
eingetreten war.’ Der Sinn des Textes wird deutlicher, wenn
man die Worte quae tunc acciderat in Klammern schlieBt.
Jedenfalls handelte es sich, wenn jemals eine offizielle Er-
weiterung des Festes in der bezeichneten Richtung stattfand,
nur um die Forderung eines sporadisch lingst vorhandenen
Brauchs. DaB damit — in historischer Zeit — die Aufnahme
des Festes in den Staatskult verbunden gewesen sei, wird, wie
ich glaube, dadurch widerlegt, daB nach dem Zeugnis der
Kalender das staatliche Fest der Lupercalia in die Religions-
ordnung des ‘Numa’ hinaufreicht. Es mag sein, daB die
Schlige der Lupetci urspriinglich nicht auf die Frauen be-
schrinkt waren. Wenigstens sagt Nikolaos v. Damaskos in den
1 Vgl. Otto a. a. O. Sp. 2067.
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Excerpta hist. Const. Porph. edd. Boissevain ete. III p. 41, 29,
daB jene moumevovar . . . To¥g TE VWAVTOVTHG HUTOKEQTO-
podvreg nel vomrovreg, und bei Plut. Rom. 21 lesen wir:
Ovadéovey . . . voig ox¥recs Tov dumoddv malovreg (vgl. ebd.
aus Butas éumodlovg t¥mrovrag).! Aber es ist in der Tat sehr
fraglich, ob diese Zeugnisse fiir die iltere Zeit in Anspruch
genommen werden konnen.

Daf man die Riemen aus dem Fell der Opfertiere?

erst
dann schnitt, als man die Frauen schlagen wollte, ist unwahr-
scheinlich. Vermutlich wurden sie schon vorher in der Hand
geschwungen, um symbolisch die Wolfe zu scheuchen. Man
vergleiche einen weiBrussischen Brauch (Archiv f. Religionsw.
IX 1906, 457): nachdem das Vieh vor dem Austreiben dreimal
feierlich umgangen ist, betet der Oberhirte, indem er auf die
Herde blickt: ‘Errette, Herr, unsere Herden und jedes Stiick
Vieh von jeglichem gleitenden Reptil und bésem Raubtier’;
darauf wird unter anderen Abwehrmitteln mit der Peitsche
in die Luft geknallt. Auch in dem frischgeschnittenen Riemen
mogen die Luperci die magische Kraft des Geopferten wirksam
gedacht haben? eine weitere Garantie fiir das Fernhalten der
Wolfe. War aber einmal zu solchen Zwecken der Riemen
verwendet worden, so ist es vollauf begreiflich, dal er bald
Gelegenheit zu neuer Betitigung fand.*

Uber den Schlag mit dem Riemen, von dem Lobeck
(Aglaoph. 681) meinte fotam rem a lusu et lascivia profectam
esse, hat Mannhardt a.a. O. 113ff. eine erschépfende Unter-

1 Andere Stellen bei Otto a. a. 0. Sp. 2067.

2 Peut-étre en peau de loup bemerkt Sal. Reinach Orpheus p. 147
in offenbarem Zusammenhang mit oben verworfenenen Vorstellungen
iber das Wesen der Luperci.

3 Auch v. Domaszewski Archiv f. Religionsw. X 1907, 338 spricht von
‘Zauberriemen’. Vgl. Ovid. fast. II 441 sacer hircus inito.

* Agyptische Parallelen verfilhrten Lefébure Rev. de Phist. des rel.
59, 1909, 73 ss. zu der unhaltbaren Annahme, die zu befruchtenden
Frauen wiren von den Luperci mit Bocksfellstreifen geschlagen worden,
weil der Bock ein laszives Tier sei.
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suchung angestellt (vgl. dens, Wald- und Feldkulte I 251ff.:
‘Der Schlag mit der Lebensrute’). Hier méchte ich nur kurz
feststellen, ob der Sinn der ist, durch den Schlag Segenskrifte
mitzuteilen?’, oder ob vielmehr eine Hinauspeitschung des Un-
segens beabsichtigt wurde. Mir scheint die zweite Auffassung,
zu der auch Fowler neigt, ohne sich bestimmt zu entscheiden
(a.a. 0. p. 321, vgl. auch Mannhardt a.a.O. S. 84), die richtige
zu sein. DaB es sich um das Fortschaffen von Hinderungen
handelt, ergibt sich schon daraus, daB nach primitivem Glauben
die Unfruchtbarkeit auf die Besitznahme des K&rpers durch
feindliche Stoffe gedeutet werden muBte. Zudem gesellten sich
nach Plut. Caes. 61 zu den Unfruchtbaren die Schwangeren,
mweds edvoxlov: die Schwangeren aber brauchten nicht mehr
fruchtbar zu werden, sondern bedurften der Befreiung von
jeglicher Bindung. Auch das Peitschen selbst weist auf ein
Hinaustreiben. Bestimmteren Anhalt gewihrt, wie mich diinkt,
der Scholiast zu Iuvenal II 142 in solio si qua post ipsum
(sc. omen, das in dem Schlage bestand) descenderit, statim
concipit.  Das reinigende Bad in der Wanne (solium), das
privater Aberglaube zufiigte, hat wohl einen Zweck nach dem
Austreiben des Unsegens, nicht aber nach dem Einziehen des
Segens. Die beste Parallele bietet der bereits von Mannhardt
(a.a.0. 8. 141) herangezogene peruanische Brauch: am Pitua-
Feste geiBelte sich das Volk ‘mit dem Rufe, daB alles Bose
fortgehen solle; zugleich wusch man sich in einem Flusse, um
jegliches Ubel zu entfernen’. Auch sei darauf verwiesen, da8 die
alten Perser eine iibermiBig menstruierende Frau zur Entsiihnung
ihres ‘siindigen Korpers’ verpriigelten (Stoll a.a. 0. S. 842).
Die Beziehung der Lupercalien auf das Frauenleben hatte
zur Folge, daB die Frauengottheit Juno, in deren Kult die
Ziege eine Rolle spielte, in nihere Verbindung mit jenem
Feste trat®? Nach der bei Ovid (fast. Il 429ff) erzihlten

1 8o z. B. Sal. Reinach Cultes, mythes et rel. 1 180. 468.
? Wissowa 118f Umgekehrt falschlich C. Pascal a. a. O. 152 s.
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Legende veranlaBte Juno Lucina die Geifelung der Frauen,
das dabei verwendete Bocksfell hieB amiculum Iunonis, Juno
erhielt dieselben Beinamen wie Faunus (s. u. S. 498), die Stiftungs-
tage der Tempel der in ein Ziegenfell gekleideten Juno Lanuvina
und der Juno Lucina fallen auf die den Lupercalia benach-
barten Kalenden; aber in dem Feste selbst hat Juno keine
Stelle gefunden, eine fiir die Zihigkeit des Kultes charakte-
ristische Tatsache.!

Die Wirkung der Lupercalia wurde vorziiglich in der Frucht-
barkeit der Frauen erblickt. Aber man blieb dabei nicht stehen.
Fruchtbarkeit des Menschen und der Erde ist seit Urzeiten in
Parallele zueinander gesetzt worden, und so kann es nicht
wundernehmen, daB bei Lydus de mens. p. 83, 7T Wuensch
von Fruchtbarkeit des Bodens als Zweck des Festes die Rede
ist. Vgl Ovid fast. II 32 omne solum lustrant idque piamen
habent, und die unwillige AuBerung des Gelasius (a. a. 0. p. 602),
daB die Lupercalia ja gar nicht gegen sterilitas terrarum ein-
gesetzt wiren? Und derselbe Gelasius (a. a. O. p. 599. 601)
kimpft gegen den Glauben, daB die Vernachlissigung des deus
Februarius Krankheiten hervorrufe, einen Glauben, der uns
deutlich zeigt, wie sehr die Feier den Charakter einer reini-
genden Begehung schlechthin angenommen hat, den Cha-
rakter einer lustratio. Diese Entwicklung wird nicht nur durch
die Austreibung der Unfruchtbarkeit bedingt sein, sondern auch
durch den Umlauf um den Palatin, der nach dem Verblassen des
alten Sinnes als Analogon der mannigfachen lustrationes anfgefalBt
werden muBte, wie es denn auch bereits Varro klar ausspricht
(L 1. VI 34): lupercis nudis lustratur antiquum oppidum Palati-
num gregibus humanis cinctum. Jetzt nennt man von den zur
Verwendung kommenden Stihnmitteln, den februa, das Fest
februatio und den Tag dies februatus (Varro 1. 1. VI 13), und

! Vgl. auch die gute Bemerkung Mannhardts a.a.O. S. 86.
? Vgl. die parallele Entwicklung des Faunus bei Serv. Georg. I 10
Faunus quod frugibus faveat.
Archiv f. Religionswissenschaft XIIL 32
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Faunus und Juno erhielten die entsprechenden Beinamen Februus,
Februa, Februarius, Februlis u.i. (vgl. Wissowa a.a. 0. 8. 119).
Und dieser Moment, da der Siihnegedanken im Bunde mit dem
seltsamen Aufzug der Luperci das Fest zur populirsten
Reinigungsfeier des Jahres machte, ist wohl derjenige, in dem
das Pontifikalkollegium entscheidendes Interesse an der Sache
nahm (Wissowa a.a.0.8.445, 5) und der Flamen Dialis als sein
Vertreter zur Beteiligung an der Feier der Lupercalia ab-
geordnet wurde. Bei aller Analogie aber bleibt die Urbedeutung
der Lupercalia von der einer lustratio verschieden, und darum
kann man die Luperci weder mit den griechischen gapuaxof
vergleichen (Crusius, Rh. M. 39, 1884, 164 ff), noch mit den
Opfertieren der Suovetaurilia (Unger a.a. O.8S. 56. 60).

Wir haben die Wandlung des alten Hirtenfestes, das die
Herde vor dem Wolf zu schiitzen bezweckte, in eine Siihnfeier
sich vollziehen sehen. Es scheint, wir konnen noch einen letzten
Markstein auf der Bahn seiner Entwickelung bezeichnen.

3

Plutarch im Leben des Romulus 21 schildert die Vor-
ginge beim Feste der Lupercalia wie folgt: eépdrrover (die
Luperci) peo alyas, &lva psgaxliov dvoiv émd pévovs mgos-
aydévrav adrois, of udv fuayudvy weyelog Tob ustdmov Siyyd-
vovewy, &vegor O dmoudrrovewy &vdvg, Eorov Pefosyudvor
yddoxte mooopigovreg. yeldv 0% Oel T pergdxie peve Ta
dndpoty. Darauf schneiden sie sich Riemen aus den Bocks-
fellen und vollziechen den Umlauf.

Es ist vorab auf das entschiedenste zu betonen, dafB die
beiden erwiihnten Jiinglinge vornehmen Geschlechts (é&6 yévovg?),
deren Stirn mit einem blutigen Messer beriihrt und mit milch-
getrinkter Watte abgewischt wird, und die dann auflachen

! Diese' prignante Bedeutung von yévog findet sich nicht nur sonst

bei Plutarch (Symkr. Lysanders u. Sullas 2; coniug. praec. p. 141s. ¢),
sondern auch bei anderen Schriftstellern, vgl. die Lexika.
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miissen, mit den Luperci keineswegs identisch sind: der Wort-
laut des Plutarch zeigt das deutlich. Es geht also nicht an,
jene Jiinglinge gar als die magistri der beiden alten Sektionen
der Sodalitdt zu bezeichnen, wie das Hild tut (bei Dar.-Sagl.
a.a. 0. p. 1401), und die phantastischen Schliisse, zu denen
Mannhardt iiber das Wesen der usigdxier gelangt, sind schon
darum hinfillig, weil auch er sie als die eigentlichen Anfiihrer
der umlaufenden Schar betrachtet (a.a.O.8.77). Mannhardt
erklirt die Jiinglinge wie die Luperci fiir Vegetationsdimonen,
eine Deutung, die gar nicht diskutiert werden kann, weil die
Luperci zu dem Gedeihen des Getreides hichstens eine sekundire
und spite Beziehung haben (vgl. oben S.497 und Fowler a.a.O.
p. 316). Nicht besser ist der Vorschlag von Marquardt, der
im AnschluBl an Schwegler (a.a.0. 363 f.) in dem Jiinglingsritus
den Gott selbst als einen verschlingenden Wolf symbolisiert
und durch ein stellvertretendes Opfer gesiihnt werden 1308t
(a.a.0. 8. 443f1).

Was bedeutet denn nun aber jener merkwiirdige Ritus?
Fernzuhalten sind zun#ichst alle die Briuche, in denen Blut als
ein irgendwie forderndes Zaubermittel verwendet wird.! Denn in
allen solchen Fillen hat das sofortige Wiederabwischen des
Blutes keinen Sinn. Eher konnte man an einen Siihnritus
denken, wie ihn bei Apollon. Rhod. IV 704 ff. Kirke nach dem
Morde des Absyrtos an Iason und Medea vollzieht (vgl. Fowler
a.a.0.p. 315): die Hinde der Morder werden mit dem Blute
eines Ferkels begossen und darauf mit Wasser wieder rein ge-
waschen. Wir hiitten es dann mit einem jener Riten zu tun,
in denen man ein Abstraktum dadurch fortschafft, daB man
es zuerst in concreto darstellt und hinterher dieses dem Ab-
stractum gleichgesetzte Concretum aufhebt oder tilgt® Aber

! Vgl. Otto a. a. O. Sp. 2065.

? Eine gute Parallele liefert Plin. n. h. 28, 42: man beschleunigte
eine Geburt, indem man die Gebirende umgiirtete und hinterher die
Giirtung unter Hersagung einer entsprechenden Formel wieder loste.

82%
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auch diese Auffassung macht, wie schon Fowler hervorgehoben
hat, Schwierigkeiten. Weniger unpassend wire in diesem Falle
das Lachen (zu schroff Schwenck a.a.O. 8. 140), jedoch ganz
unverstindlich bliebe das Messer, das man doch nicht gut als
ein bequemes Vehikel fiir das Auftragen des Blutes in Anspruch
nehmen kann. Eben dieses Messer weist auf symbolische T6tung:
man héfte die Stirn der Jiinglinge damit ritzen konnen, wie
man alljghrlich im Heiligtum der Artemis Tauropolos zu Halai
einen Mann als Schlachtopfer zum Altar fiihrte und ihm mit
einem Schwert die Haut des Halses ritzte, damit etwas Blut
floB (Eur. Iph. Taur. 1458 ff.); aber man war noch milder, das
aufgeschmierte Blut machte auch die Ritzung iiberfliissig. Aus
rémischem Kultgebrauch kann als Parallele fiir solche symbolische
Totung das Bestreichen des Opfertieres mit dem Messer an-
gefiihrt werden, das ich in diesem Sinne und nicht als Bann-
zauber (Blecher De extispicio, RGVV 11236; Wissowa, Deutsche
Literaturzeitung 1907, 16) auffasse ; denn da der opfernde Priester
oder Magistrat die eigentliche Schlachtung dem wictimarius tiber-
lassen muB, so ist zu erwarten, daB er sich zwischen dem Vor-
opfer und der Darbringung der exfa an der Tétung des Tieres
wenigstens symbolisch beteilige, vgl. auch Wissowa Rel. d. R.
S. 352. Jene symbolische T6tung der Jiinglinge nun ist meist
als die Ablosung eines Menschenopfers aufgefaBt worden, vgl.
die Literatur bei Schwegler a.a. O. 8. 363, 20; Marquardt a.a. O.
S.443,11; Unger a.a. 0. 8. 70, s. auch Lefébure a.a.0.p.74. Aber
hierbei ist wiederum das Abwischen des Blutes villig unverstéind-
lich und nicht minder das Lachen, das freilich nach Lippert (a. a. O.
II 564) die “willige Hingabe’ der Opfer bezeugen soll! Der Luper-
calienritus hat also schon diesetwegen aus den Belegen aus-
zuscheiden, die Samter gegen Wissowa fiir die Existenz romischer
Menschenopfer zusammenstellt (Archiv £ Religionsw. X 1907,375).
Samter beruft sich auf Diels, der den Ritus Sibyll. BL 8. 69, 2 be-
handelt, aber ich bin nicht einmal sicher, ob Diels, wenn er bei
dieser Gelegenheit von den Symbolen der Substitution spricht, den
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Ersatz fiir ein dereinst tatsiichlich vorhandenes Menschenopfer
meint®. Es bleibt nur eine, bereits von Mannhardt (a. a. 0. S.99f.)
erkannte Moglichkeit, die symbolische Totung mit dem folgen-
den Abwischen und Lachen sinngem#f zu verbinden: die Deutung
auf eine symbolische Totung und Wiedererweckung, auf eine
Wiedergeburt. Eine genaue Parallele ist nicht zur Stelle, aber
die von Mannhardt aus deutschem Glauben belegte Vorstellung,
daB die Toten und was mit ihnen in Beriihrung kommt nicht
lachen, reicht hin um seine These zu empfehlen: ‘Lachen ist
also ein symbolischer Zug fiir das Eingehen der Seele in
menschliches Wesen, menschliche Gestalt und Empfindung’.
Vielleicht darf, wie schon Mannhardt vermutete, auch die Milch
in dem Sinne verstanden werden, daf sie als Nahrung der Neu-
geborenen zur Verwendung kommt, wenn auch in starker
symbolischer Abschwichung. In den Wiedergeburtszeremonien
der Attismysterien wurde den zu neuem Leben Erstandenen
Milch dargereicht: &g’ oig [Awpsiar ol 6Tépavor xai mEdg TOVG
deovg olov émdvodog (Sall. philos. 4; Hepding, Attis S. 197),
der Jubel der Wiedergeborenen bietet zu dem Lachen der Jiing-
linge eine gewisse Analogie. Milch und Honig erhielten die in
ein neues Leben eintretenden Téuflinge der altchristlichen Kirche,
vgl. Usener, Rh. Mus. 57, 1902, 183 ff* Dieterich, Mithrasliturgie
S.171, hat auch den alten dionysischen Spruch Zgipog & pdia
Emevov auf ein Milchbad zur Wiedergeburt gedeutet, und diese
Deutung wire, falls sie zutrifft, fiir uns besonders wichtig, weil
wir auch hier eine stirkere Abblassung der Symbolik vor uns
hitten. DaB Wolle verwendet wurde, um das Blut von der
Stirn der Jinglinge abzuwischen, erklirt sich vor allem aus
der Tatsache, daB sie zu den vor dem Feste verteilten februa

1 Wenn Diels a. a. 0. Wolle und Blut zu der kultischen Verwendung
von Fellen und Wollbinden, sowie roter Farbe in Beziehung setzt, so ist
zu bemerken, daB hier sehr verschiedene Anschauungen wirksam sein
konnen, die eingehendste Analyse erheischen. Fir die rote Farbe vgl. z. B.

die AuBerung von Gruppe, Griech. Myth. S. 8924
* Nur ist dies nicht Gotterspeise, sondern die Nahrung des Kindes.
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gehorte (Ovid fast. II 21£, vgl. auch Unger a.a.O. S.57). Sie
saugt das Blut, das Symbol der Tétung, auf, wie sie alle Un-
reinigkeit in sich aufzunehmen und zu entfernen vermag.

Die beiden Jiinglinge, an denen der Wiedergeburtsritus
vollzogen wird, sind Vertreter der Gemeinde, das hat bereits
Unger (a.a.0.8.61) ganz richtig bemerkt. Die Zweizahl er-
klirt sich wohl am ehesten aus der Zweiteiligkeit der Soda-
litat. Durch den Ritus wird die ganze Gemeinde wiedergeboren
zu neuem Leben, also eine kathartische Begehung in der
Form der Wiedergeburt. Wie kommen die alten Wolfs-
abwehrer zu so seltsamer Hantierung? Und ist denn solche
Begehung iiberhaupt romisch?

Ich glaube nicht: denn ich kenne nicht die geringste
Analogie. Dem Gedanken v. Domaszewskis (Archiv f. Religionsw.
XII 1909,72 = Abh. zur rom. Rel. S. 222), der den Durchzug
des Heeres durch die Porta Carmentalis als ein Geboren-
werden zu einem neuen Zustand faBt und daraus den Namen
des Tores erklirt, vermag ich nicht zu folgen (vgl. auch
Wissowa, Deutsche Literaturzeitung 1909, 2633£). Uberhaupt
halte ich es nach allem, was wir von Wissowa iiber den
Charakter der romischen Religion gelernt haben, fiir aus-
geschlossen, daB derartige Vorstellungen rémischem Denken
entkeimen konnten. KEine normale lustratio, die den Unheils-
stoff aufsaugt oder fernhilt, ist eine schlichte Prozedur, eine
so tiefsinnige Symbolik, wie die oben betrachtete, setzt eine
Disposition des religiésen Denkens voraus, die wir am Romer
nicht kennen.

Der Ritus wiirde uns verstiindlich, wenn er hellenistischer
Kathartik entstammte und erst in verhiltnismiBig spiter Zeit
dem altrémischen Feste zugefiigt wire. In der religids erregten
Welt des Hellenismus mit ihrer ‘Unzahl von Siithnungsakten
und Weiheriten’ (Kaerst, Gesch. des hellenist. Zeitalters II 1,245)
ist fiir solche Ideen, wie sie dem Wiedergeburtsritus zugrunde
liegen, der richtige Platz. Eine schlagende Analogie vermag
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ich nicht beizubringen. Hinweisen will ich nur auf die von
Dieterich (Mithrasl. S. 160) besprochene Stelle des Plutarch
(qu. R. B), nach der ein Totgeglaubter wie ein Neugeborener
von Frauen gebadet und gewickelt wird und die Brust nimmt,
um rituell wiedergeboren zu werden, sowie iiberhaupt auf
Dieterichs Ausfilhrungen iiber mystische Wiedergeburt (a.a.O.
1341f). Manche von diesen Gedanken und Vorstellungen
werden schon friiherer Zeit zugeschrieben werden diirfen, wenn
sie auch erst fiir die Kaiserzeit iberliefert sind (vgl auch
Hepding, Attis RGVV I 200). Unsere Kenntnis dieser Dinge
ist liickenhaft genug.

Und nun iiberlege man, daf Plutarch allein a. a. O. den
Wiedergeburtsritus erwihnt. Er steht weder bei Dionys noch
bei Servius, um von den Stellen zu schweigen, die nur Kinzel-
heiten bringen, und was besonders schwer wiegt: er steht nicht
bei Ovid, der im iibrigen als das vollstindigste Repertorium
fiir die Riten des Festes betrachtet werden kann. HKs wire
unbegreiflich, wenn er den Ritus in seinen Quellen vorgefunden,
oder gar mit eigenen Augen gesehen, und iibergangen hitte.

Hierzu kommt ein Weiteres. Plutarch allein bezeugt an
drei Stellen (Rom. 21; qu. R.68.111), daB die Luperci an den
Lupercalia einen Hund opferten. Was soll diese Dublette
neben dem oben besprochenen Bocksopfer? Hild (bei Dar.
Sagl. a.a. 0. p. 1401) erschien diese Tatsache so auffallend,
daB er die Mbglichkeit einer Konfusion erwog. Und was soll
derr Hund am Faunusfeste? Preuners Gleichsetzung von
Hund und Wolf (Hestia-Vesta S. 389,3) und seine Theorie
des ZusammenflieBens verschiedenartiger Elemente und Sym-
bole speziell in italischer Mythologie diirfte heute kaum An-
hinger finden, und mit Mannhardts Roggenhund (a.a.O.102fF)
kénnen wir ebensowenig rechnen, wie mit der FErklirung
Prellers, daB der Hund wegen seiner feinen Witterung dem
démonischen Wesen des Faunus zu entsprechen schien (Preller-
Jordan 1390). Sieht man sich nach Hundeopfern im romischen
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Kulte um, so finden wir ein solches zunichst im privaten Kulte
der chthonischen Genita Mana (Wissowa, Rel. S. 196; Otto a.a.O.
Sp.2065) und als Beschwichtigungsopfer vor der Ausfiihrung not-
wendiger lindlicher Arbeiten an Feiertagen (ebd. S. 163). Von hier
filhrt, wie es scheint, kein Weg zu der Erklirung des Hunde-
opfers der Lupercalia. Denn wenn man auch bei dem zweiten
Falle auf den Siihnegedanken hinweisen wollte, so fehlt es
doch bei den Lupercalia an der entsprechenden Voraussetzung
einer Handlung, die man hinterher ungestraft unternehmen
will' Und iiberhaupt scheinen in diesen privaten Opfern
die Hunde oder Hiindlein keine von anderen Opfertieren
spezifisch unterschiedene Rolle gespielt zu haben. Etwas Der-
artiges erwarten wir aber bei dem Hundeopfer der Lupercalia,
weil es neben dem Bocksopfer einen Pleonasmus darstellt.
Ebensowenig helfen uns die staatlichen Hundeopfer an
den Robigalia und an dem Augurium canarium (ebd. 162f.).
Mit vollem Recht, glaube ich, sicht Wissowa in den rétlichen
Hunden, die bei Gelegenheit des Augurium geopfert werden,
‘ein Symbol des die Saaten verheerenden Sonnenbrandes’ (vgl.
auch Otfr. Mueller, Prolegomena S. 195f.; Gundel De stellarum
appellatione, RGVV III 1345s.); das heiBt dann aber nichts
anderes, als da man in Gestalt der Hunde die ihnen gleich-
gesetzte Sonnenglut vernichten, unschédlich machen will. Und
da nun weiter, wie Wissowa betont, zwischen dem Augurium
canarium und den Robigalia ein enger Zusammenhang besteht,
so wird man auch das Hundeopfer der Robigalia analog auf-
fassen miissen: der Hund war hier die konkrete Erscheinungs-
form des zu vernichtenden Getreiderostes. Das findet seine
Bestitigung durch die Angabe des Ovid (fast. IV 908), da8 an
den Robigalia nicht nur ein Hund, sondern auch ein Schaf
dargebracht wurde. In #ltester Zeit vernichtete man mit dem

! Otto a. a. 0. Sp. 2065 bringt das Hundeopfer mit dem von ihm
unrichtig angenommenen chthonischen Charakter der Lupercalia in Zu-
sammenhang.
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Hunde den Rost — man sieht, daB es rituelle Totung ohne
Adressaten geben kann —, spiter als sich die Vorstellung
eines (fottes Robigus ausgebildet hatte, erhielt dieser als
Geschenkopfer ein Schaf. Das alte, ganz anders geartete
Hundeopfer blieb daneben bestehen; auch hier vermégen wir
die verschiedenen Schichten des religitsen Denkens miihelos
von einander abzuheben. Die staatlichen Hundeopfer also, dies
leuchtet ein, machen das Hundeopfer der Lupercalia auch nicht
verstindlicher.

Nun berichtet Plutarch an derselben Stelle, wo er das
Hundeopfer erwihnt (qu. R.68. 111), daB solche Opfer typisch
griechische Reinigungsopfer wiiren: (68) = 0% xwvi mdvreg
og Emog simeiv "Elinves épodwvro xal yodvral ye ugyor viov
dvior Gpaylp mwedg Tovg xnadwouovg. Beispiele fiir diesen
Gebrauch liefert Schoemann-Lipsius, Griech. Altert. IT 374, vgl
Rohde, Psyche *II 407; Nilsson, Gr. Feste S. 405, 3. Wir haben
also auch hier wieder einen Ritus, der sich aus griechischer Vor-
stellung ungezwungen erklirt, wihrend seiner Herleitung aus rémi-
schem Glauben Schwierigkeiten im Wege stehen, auch dieser
Ritus ist, wenn griechisch, ein kathartischer, auch er ist nur
bei Plutarch tiberliefert. Der SchluBl scheint mir biindig: beide
Riten sind gleichzeitig aus griechischem Brauche iibernommen
worden. Es hat einmal eine Erweiterung der Lupercalia in dem
Sinne stattgefunden, daB man den im Laufe der Entwickelung
allmihlich ausgeprigten Charakter des Siihnfestes durch Ein-
fiihrung kathartischer Begehungen dokumentarisch bestitigte.

Um dieses zur vollen Wahrscheinlichkeit zu erheben,
bediirfen wir des Nachweises eines parallelen Vorganges. Ein
solcher ist von H. Schenkl aufgezeigt worden, in den R&m.
Mitt. XXI 1906, 213ff. Er geht aus von Martial IV 64, 16f.
et quod wirgineo cruore gaudet Annae pomiferum nemus Peren-
nae, in welchen Worten auf eine Lustration durch Umfiithrung
einer menstruierenden Jungfrau hingedeutet wird. Die Sitte
ist Ovid unbekannt, und Columella, der sie erwihnt, be-
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zeichnet sie als Dardaniae artes (X 358). Also auch hier ein
ausdriicklich als griechisch bezeichneter spiterer Zusatz zu alt-
romischem Kult, und wieder schweigt Ovid.

Eine Einzelheit findet vielleicht jetzt ihre Erklirung. Nach
dem bei Plut. Rom. 21 aus Butas geschopften Bericht liefen
die Jiinglinge, an denen die Wiedergeburtszeremonie vollzogen
wurde, mit den Luperci um den Palatin: xal toéysv zovg
amo yévovs tovg dumodiovg t¥mrovrag. Moglich ist, daB eine
Konfusion vorliegt, die bei der mehrfachen Filiation der Uber-
lieferung nicht Wunder nehmen wiirde. Liefen sie aber wirklich
mit, so ist ein derartig unorganischer AnschluB an die alte
Sodalitdt der Luperci eben nur dann erkldrlich, wenn der
Ritus mit den Jiinglingen dazu trat, als der Umlauf lingst-
petrifiziert war. Da mochten sie dann mitlaufen und mit-
schlagen.

Haben wir ein Mittel, den Zeitpunkt niéher zu bestimmen,
an dem die Erweiterung durch die griechischen Riten erfolgte?

Der Bericht des Plutarch (Rom. 21), der den Jiinglings-
ritus und das Hundeopfer erwihnt, geht zuriick auf den mehr-
fach erwihnten, obskuren Butas. Dieser hatte eine #tiologische
Darstellung der romischen Vorzeit in elegischem Versmal
und griechischer Sprache gegeben und darin auch die Luper-
calia behandelt. Plutarch zitiert dieses Werk erst nach der
Schilderung des Ritus fiir einige Details der #tiologischen
Legende. DaB es jedoch auch jener vorausgehenden Schilderung
zur Grundlage gedient hat, ist #uBerst wahrscheinlich. Viel-
leicht verrit dies auch der Ausdruck awod yévovg, der sowohl
in der Schilderung des Ritus wie in dem Zitat aus Butas be-
gegnet (vgl. auch Mannhardt a. a. O. 8. 78). Jedoch wird
dieses Kriterium hinfillig, wenn man eine lateinische Mittel-
quelle annimmt (s. u. S. 508). Von dem Werk des Butas ist
nur noch einmal in der antiken Literatur die Rede: Arnobius V 18
zitiert Butas in causalibus. Ein derartiges #tiologisches Ge-
dicht fiihrt in die Zeit des Properz, der ‘in Ubereinstimmung
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mit den Neigungen des Kaisers’ (Rothstein, Properz Il 165)
dieselben Stoffe behandelte. Dann ist es in der Tat mdglich,
daB unser Butas mit dem Freigelassenen des jiingeren Cato
identisch ist (vgl. Knaack PW u. Butas Nr. 2), der in Plutarchs
Cato (70) bei der Schilderung der letzten Stunden des Freiheits-
helden erwihnt wird. Aus der Art, wie dieser Butas von Cato
als Bote benutzt wird, gewinnt man den Eindruck, daB er
damals, im Jahre 46, noch ein junger Mann gewesen sein
miisse; er kann also sehr wohl unter Augustus gedichtet haben.

Nun wissen wir, daB Augustus die Lupercalia erneuert
hat: Sueton erzihlt es (Aug. 31). Es ist einleuchtend, daB
die Restitution des Festes gleichzeitig mit der Wiederherstellung
des Lupercal erfolgt ist, von der das Monumentum Ancyranum
berichtet (IV 2 p. 20 Diehl). Diese Wiederherstellung fillt
in den Anfang der kaiserlichen Regierung (Wissowa a. a. O.
8. 67). Augustus’ reformatorische Titigkeit in Kultangelegen-
heiten kniipfte zuniichst an den graecus ritus an, er sal im
Vorstand der X Vwiri, ehe er, ziemlich spit, Pontifex maximus
wurde (Wissowa ebd.). Alles schlieft sich zusammen: die
kathartischen Riten sind wahrscheinlich von Augustus bei der
Restauration des Festes zugefiigt worden. Und wie einstmals
Tubero (bei Dion. I 80) es vermutlich unternahm, die Dreizahl
der durch die Luperei Iulii vermehrten Sektionen der Sodalitdt
itiologisch zu begriinden!, so war wohl unter . Augustus dem
Dichter Butas der Auftrag geworden, den neuen Siihnritus in
die Vorzeit Roms zurtickzuspiegeln, was er denn auch —
ungeschickt genug — ausfilhrte. Wie gut es Augustus ver-
stand, seine kultlichen Arrangements gelehrt begriinden zu
lassen, das lehren am unzweideutigsten die Sikularspiele
(Wissowa a. a. 0. 364f), und auch bei diesen handelt sich’s
ja um griechischen Import.

Plutarch hat die Darstellung der neuen Riten nicht direkt
dem Butas entnommen. Sein (ewdhrsmann war der Konig

! Vgl Unger a. a. 0. 8. 51, 1.
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Juba von Numidien. Ob wirklich, wie Litt (Rh. Mus. 59,
1904, 611f. 614) meint, das Material des Butas dem Juba
durch Verrius vermittelt wurde, wird sich schwerlich mit
Sicherheit entscheiden lassen. Gerade eine griechische Quelle
muBte dem griechisch schreibenden Juba bequem sein. Jeden-
falls hat der den Butas benutzende Autor das Zitat aus
C. Acilius beigefiigt und seine eigenen Betrachtungen iiber die
Bedeutung des Hundeopfers daran geschlossen, wenn nicht
diese letzten Worte von Plutarch selbst herriihren, Fiir Ovid
ergibt sich, da er von dem Wiedergeburtsritus schweigt, daB
er hochstwahrscheinlich dem Varro folgt (vgl. Willemsen De
Varronianae doctrinae apud fastorum scriptores vestigiis, Bonner
Diss. 1906, 32 ss.), nicht dem Verrius, der den Brauch wohl
sicher gekannt hat. Fiir seine Arbeitsweise ist es nicht un-
wichtig festzustellen, daB er wenigstens in diesem Falle sich
nicht bemiiht hat, das von ihm beschriebene Fest selbst kennen
zu lernen (vgl. auch Teuffel-Schwabe, Gesch. d. rom. Lit.
I® 570, 6; Schanz, Gesch. d. rom. Lit. IT 12 S. 215).

Ich hoffe, in der Hauptsache die Linien richtig gezogen zu
haben. Auch die Feste haben ihre Fata. Dieses hat seine Zihigkeit
bewiesen bis in die spitesten Zeiten des sinkenden Altertums
(Wissowa a. a. 0. 8. 175). Am Anfang aber steht ein schlichter
Brauch einfiltiger, um das Dasein kimpfender Urmenschen.
Thres angstvollen Gemiites dumpfe Erschiitterung hat Kreise
gezogen durch die Jahrhunderte.
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Von A. von Léwis of Menar in Berlin

Ein kurzer Aufsatz in der russischen Zeitschrift ,Etnogra-
fiteskoje Obozrénije“ 20, 1908 Nr. 3, 88 —92 iiber kaukasische
Parallelen zum phrygischen Mythus von der Geburt aus Stein
oder Erde veranlaft mich die folgende, schon vor lingerer Zeit
beendete kleine Untersuchung in etwas veriinderter Gestalt zu
verSffentlichen.

In der genannten Zeitschrift teilt N.S.T. (die Initialen
scheinen einen bekannten russischen Forschernamen zu decken)
zwei Sagen der Cedenzen und eine der Osseten mit, die von der
Geburt des Helden aus einem Stein, den menschlicher Same
befruchtete, berichten. N. S.T. erinnert an den phrygischen
Mythus vom hermaphroditischen Wesen Agdistis' aus dem
Kreise der Kybelemythen und Vsevolod Miller wiederholt hierzu
in einer Anmerkung? seinen bereits in den achtziger Jahren
aufgestellten Vergleich mit Diorphos und dessen Vater Mithras,
die beide gleichfalls von Felsen geboren worden sind. Diese
und andere® hierhergehrende Mythen zeigen in dem Haupt-
punkte eine Ubereinstimmung mit den erwihnten nordkau-
kasischen Sagen, und N. 8. T. vermutet daher, daBl urspriinglich
auch in den kaukasischen Uberlieferungen der Befruchter ein
Gott und das Produkt des geschwingerten Steines ein Zwitter-
geschopf gewesen seien. Gestiitzt wird diese Annahme durch
einige Funde von bronzenen menschlichen Figuren in Ossetien,
die es wahrscheinlich machen, daB die Vorstellung von herma-
phroditischen Gottern einst auch dort nicht unbekannt gewesen

! Vgl. Roschers .Ausfihil. Lexikon I, 100; Gruppe Griechische
DMythologie 11, 1528.

? Etnograf. Obozrénije 20, 8, 90 Anm. 1.

® Vgl. Roscher I, 1303 u. III, 1, 1030 tber Erichthonios und Orion.
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ist. Die interessanten Folgerungen scheinen sehr beachtenswert,
und es ist zu hoffen, daB N.S.T. sein Versprechen, auf die
von ihm angeregten Fragen noch einmal zuriickkommen zu
wollen, bald einlésen wird.

Meinerseits mochte ich im Folgenden auf eine andere
Quelle hinweisen, aus der die nordkaukasischen Sagen geflossen
sein konnten, und die, wie mir scheint, noch weit detailliertere
und wesentlichere Ubereinstimmungen mit den Sagen aufzu-
weisen hat als die erwihnten kleinasiatischen Mythen.

Von den nordkaukasischen Varianten sind mir noch weitere
vier bekannt. Ich teile im Folgenden alle Fassungen teils gekiirzt,
teils in vollstindiger Ubertragung mit, weil die russischen
Sammelwerke und Zeitschriften, in denen die Varianten
verdffentlicht sind, dem deutschen Leser schwer zuginglich
sein diirften, und beginne mit zwei kabardinischen Uber-
lieferungen, von denen Kabard. I einige Zusitze enthilt und
in Einzelheiten verderbt ist. In Kabard.II? heiBt es: ,Sosrukos
Mutter Setanej ging eines Tages an den FluB um Wische zu
reinigen. Am andern Ufer des Flusses sal ein alter Hirte,
der sein Vieh weidete. Als er jenes Weib erblickte, verliebte
er sich -in ihre weilen Briiste und sprach: «Mein Same geht
zu dir, Setanej!» — Als er seinen Samen unwillkiirlich sich
ergiefen lieB, geriet dieser in einen Stein; Setanej bemerkte
es, trug den Stein in ihr Haus und verwahrte ihn in einem
Kasten. Der Stein ward von Tag zu Tag groBer; Setanej
kannte die Zeichen einer Schwangerschaft, und als der Stein
groB geworden und neun Monate verflessen waren, brachte sie
ihn in die Schmiede, als er aber zu bersten begann, lie sie
ihn vom Schmied zerschlagen. Dieser blickte in das Innere
hinein: ein kleiner Knabe lag darin. Mit der Zange packte
ihn der Schmied an beiden Hiiften und zog ihn hervor. Nach-

! Sbornik svédénij o Kavkazskich gorcach V, 1871, 3, 51,
? Sbornik materialov dVa opisan. méstn. ¢ plem. Kavkaza XII, 1891,
Kabardin. Texte [s. 3ff.
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dem man den Knaben herausgenommen hatte, erzog ihn Setanej
bis er ein Mann geworden war. Diejenigen Stellen der Hiifte,
an denen die Zange ihn beriihrt hatte, wurden knéchern.!®

Die Sage berichtet von der iibernatiirlichen Entstehung
eines Helden, was in dem Mérchen- und Sagenschatz aller
Vélker bekanntlich ein auBerordentlich beliebtes Motiv ist, und
sie stellt die Gieburt als die Folge eines Zustandes geschlechtlicher
Erregung dar, der zur Befruchtung eines Steines fiihrt.? Es
ist nachzutragen, daB Kabard. I das Bild weiter ausschmiickt
und erzihlt: auch die Frau habe zu gleicher Zeit am eigenen
Leibe die Zeichen der Schwangerschaft verspiirt, doch kommt
es zu keiner Entbindung, die der Steingeburt parallel liefen.
Dagegen hat die Fassung eine Erklirung fiir die Unverletzlich-
keit des Knaben, von der in den Sagen oft die Rede ist, in-
dem sie berichtet, daB er gliithend wie das Feuer aus dem Stein
gekommen und in den FluB getaucht worden sei und dadurch
einen Korper hart wie Stahl erhalten habe® doch fehlt in der
Uberlieferung das Wachsen des Steines und das Motiv der
einen verwundbaren Stelle an den Hiiften.

Eine dritte Sage findet sich bei den Cedencent Sie
berichtet zwar von der Geburt des Stammvaters der noch heute
existierenden Familie Gazdijev oder Bazorkin, doch stimmt
die Sage in allen wesentlichen Punkten so genau mit den
Varianten iiber die Geburt des Helden Sosruko tiberein, daB
an einer spiteren Ubertragung, die Ahnenstolz veranlaBt haben
mag, nicht gezweifelt werden kann. Ceé. I lautet folgender-

1 D. h. verwundbar, vgl. Sbornik mater. XII, 1, 46.

* In Kabard. I 1aBt der Hirte durch Selbstbefriedigung verbunden
mit Exhibition seinen Samen in den Stein gelangen.

8 Ahnlich heift es von Achilleus, worauf Professor F. v, der Leyen
mich anfmerksam machte, daB er von Thetis ins Feuer gehalten worden
sei, um sein vom Vater iiberkommenes sterbliches Teil zu tilgen (vgl.
Mannhardt WFK II, 52).

4+ = Ced. I, Etnograf. Obozr. X111, 1901, 1, 36 f. (= N. 8. T. in Etnogr.
Obozr. XX, 3, 89.,)
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maBen: ,In der Nahe einer Ortschaft befand sich ein gespaltener
Stein. Ein junger Mann legte sich auf den Stein und ent-
schlummerte. Zu dieser Zeit ging das von ihm geliebte Madchen
an ihm voriiber; er erblickte sie im Traum und wohnte
ihr bei: sein Same gelangte in den Spalt des Steines. Als der
junge Mann aufgestanden war, schloB sich der Stein, und an
seiner Oberfliiche bildete sich ein Knollen. Der junge Mann
fragte wissende Leute: «Was bedeutet das?» Man antwortete
ihm, er solle stets auf den Stein achtgeben. Der Knollen
wuchs seitdem fortwihrend, im neunten Monat barst er, und
ein Kind kam aus ihm hervor. — Von diesem Kinde stammen
die Gazdijev (oder Bazorkin) ab.“

Das interessante Traummotiv in dieser Variante ist sicherlich
ein wirkungsvoller Zug und gibt eine nicht ganz so rohe
Erklirung der Steinbefruchtung, als sie die oben besprochenen
Fassungen bieten, allein ist es urspriinglich? Ich glaube im
weiteren Verlauf der Untersuchung! diese Frage bejahen zu
diirfen, weil die Analogien jiidischer und persischer Uber-
lieferungen dafiir zu sprechen scheinen. Hier méchte ich noch
bemerken, daB das Traummotiv, wie ich von &rztlicher Seite
belehrt werde, rein physiologisch genommen die urspriinglichere
und typischere Erklirung fiir den Samenergu gibt. Die Vor-
ginge in den ibrigen Fassungen schildern geradezu gewisse
Schwiche- und Krankheitszustiinde und weisen mehr auf eine
singuldre Entstehung der betreffenden Ziige, die vielleicht da-
zu bestimmt waren, das vergessene Traummotiv zu ersetzen.

Bemerkenswert ist auch die Anschauung von dem EinfluB
der nahen Geliebten auf den Schlifer; hier scheint der Versuch
einer rationalen Erklirung fiir die Entstehung des Traumes
gemacht zu sein. Den Traumgeliebten kennen ja auch die
Mirchen; sie steigern jedoch die Fernwirkung ihrem Stile getreu
bleibend bis ins Ungemessene und erzihlen etwa, daB ein
Jiingling und in fernen Landen ein schones junges Weib

1 Vgl. unten 8. 521.
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einander gleichzeitig im Traume erblicken und in Liebe zum
unbekannten Bilde entbrennen.!

Cet. II? hat an Stelle des Traummotivs denselben Zug
wie Kabard. II. Die Fassung lautet: ,,BEin Midchen melkte
Kiihe; nahe dem Orte wo dieses geschah, befand sich ein
blauer Stein. Ein junger Mann, der jenes Midchen liebte,
setzte sich auf den Stein und wihrend er auf die Geliebte
schaute, geriet er in Erregung, wodurch in ihm etwas geschah,
und daraus entstand im Stein der Fotus Soska-Solsas. Die
heilige Frau Seli-Sata wullte davon; sie ging hin, zerschlug
den Stein und hob den Soska-Solsa heraus.”

Es sind uns ferner noch drei osetische Fassungen? iiber-
liefert, die in Einzelheiten von einander abweichen. So erziihlt
Oset. I, daB eine Frau mit Namen Satana ihre Hosen auf
einem Steine ausgebreitet hatte, auf die Vastirdzi harnte.
Dadurch, heiBt es, gelangte in den Stein die Seele des nach-
maligen Helden Sozriqo.# — In der liickenhaften Uberlieferung
Oset. II ist es die Frau des Helden X#mits, die mit ihrer
Wiische beschiftigt ist. Ein Hirte auf der anderen Seite des
Flusses verliebt sich in sie, lehnt sich an einen Stein, — und
in dessen Innern entsteht der Knabe Soslan, der durch (Waschen ?
mit) Wolfsmilech unverwundbar gemacht wird.

Oset. III ersetzt in echt mirchenhafter Weise den FluB
durch das Schwarze Meer und erzihlt, daB der Hirte Tel'ves

! Vgl. Rohde Griech. Roman 1876, 44 ff. Gruppe Griech. Mythol. 1I,
1357 Anm. 2. Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde 15, 325 Anm, 2.

® Etnograf. Obozr. 13, 1, 86 (=N.8.T. in Etnogr. Obozr. 20, 3, 89).

3 QOset. I = Miller Osetinskije etjudy 1, 1881, 29f. =N. 8. T. Etnogr.
Obozr. 20, 8, 90, iibers. von Hiibschmann Zeitschrift d.d. morgenl. Ge-
sellsch. 41, 1887, 647. Oset. II = Miller a. a. 0.147. Oset. IIT = Sbornik
sved. o Kavkazé 1, Tiflis 1871, 8. 172, vgl. Miller Etnogr. Obozr. 20,
3, 90 Anm. 1,

¢ Uber die hier genannten Personen aus den osetischen Heldensagen
findet man nihere, aber dem jetzigen Stande der Forschung nicht mehr
geniigende Zusammenstellungen bei Hiibschmann Zeitschr. d. d. morgenl.
Gesellsch. 41, 5261, und 534.

Archiv f. Religionswissenschaft XIIT 33
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vom jenseitigen Ufer aus die Satana erblickte und ihr unziem-
liche Antrige machte: ,Satana war einverstanden, doch infolge
der riesigen Entfernung fiel der Same auf einen Stein, aus
dem Batraz geboren wurde.“ Eine recht ausfiihrliche, ja sogar
mit Nebensichlichem etwas belastete Fassung, die mit den
beiden Kabardinischen Varianten viele Motive gemeinsam hat,
ist im Kreise Pjatigorsk bei den Bergtataren aufgezeichnet?,
deren Sitze unmittelbar neben denen der Kabardiner liegen:
»Bs lebte einst ein Hirte mit Namen SodZuk. Als er einmal
am Ufer des Flusses Edil’ Schafe weidete, erblickte er auf der
gegentiberliegenden Seite die schone Fiirstin, die wahrsagende
Satanoj, die (dort) Wische wusch. Sodzuk lehnte sich an
einen Stein, betrachtete mit Wohlgefallen die blendendweiBen
Hinde (der Fiirstin) und lieB sich von ihrer Schénheit hin-
reifen. Da bildete sich auf dem Stein, an den er sich lehnte,
der Fotus eines Kindes. Die wahrsagende Satanoj fiihlte
dies auch selbst und war sehr erfreut, weil sie kinderlos war.
Mit groBter Sorgfalt begann sie den Zeitpunkt zu berechnen,
an dem man das Kind aus dem Stein wiirde herausnehmen
konnen. Im Laufe dieser Zeit bestellte Satanoj beim Schmiede
Déuét 60 Himmer. Als der letzte Tag der Frist angebrochen
war, bat sie 60 junge Leute sie zu begleiten, nahm eine
Menge Getrinke mit sich und ging zu dem ihr bekannten
Stein, auf dem sich schon eine groBe Beule gebildet hatte.
Die jungen Leute machten sich sofort ans Werk: mit groBer
Vorsicht behauten sie die Beule von allen Seiten. Als nun
Satanoj sah, daB nur noch eine ganz diinne Schicht nach-
geblieben war, machte sie in der Zeit der Erholung alle jungen
Leute trunken, wodurch sie rasch einschliefen; darauf behaute
sie behutsam die nachgebliebene Schicht und nahm ohne be-
sondere Schwierigkeit das Kind heraus, das einen Schopf

1 Sbornik mater. dla opis. méstn. i plem. Kavkaza I, 2, 37f. In den

Besitz einer Abschrift von dieser Variante bin ich durch die liebenswiirdige
Vermittlung des Herrm Priv.-Doz. Rudnev in St. Petersburg gelangt.
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dhnlich einem Kamm auf dem Kopfe hatte und Beine so diinn,
wie ein BratspieB. Satanoj tibergab das Kind den DZinn zur
Erziehung, die seinen ganzen Korper wie Stahl hirteten, aus-
genommen die beiden Kniee. So wuchs das Kind mit Namen
Sosruko bei den Geistern heran, die es in jeder Nacht der
Satanoj brachten, damit sie es sehen konnte. Das dauerte so
lange, bis es grof geworden war.“

Die vorliegenden Varianten der Steingeburtsage geben ein
in den Hauptpunkten einheitliches Bild. Wenn man einige
Abweichungen {ibergeht und Nebenstchliches abstreift, bleibt
als typisches Schema etwa Folgendes: die Schonheit einer
Frau bewirkt in ihrem Bewunderer, der auf einem Steine sitzt
oder liegt, eine geschlechtliche Erregung. Des Mannes Same
gelangt in den Stein, befruchtet ihn und erzeugt im Innern
einen Knaben, der nach neun Monaten durch Zerschlagen des
Steines zur Welt beférdert wird.

Im Mittelpunkt der Sagen steht der wunderbare Stein, dem
weiblich-anthropomorphe Eigenschaften zugesprochen werden.
Diese Vorstellung ist eine weitverbreitete! und sicherlich primitive,
fiir Gebirgsvolker, wie alle an Steine ankniipfenden Sagen, vielleicht
besonders charakteristisch. Analog der Uberzeugung von einem
Kommen des Menschen aus der Erde ist bei manchen Vélkern
an eine Entstehung aus Fels und Stein geglaubt worden.?
Das war sicherlich auch die Grundlage fiir die nordkaukasischen
Sagen, wenn sie !auch deutliche Spuren des Verfalls, des all-
mihlichen Verschwindens dieses Glaubens bei aufsteigender
kultureller Entwicklung seiner Triger zeigen. So berichten
die Uberlieferungen nicht von der Geburt des ersten Menschen
oder von der Entstehung eines Volkes oder Stammes®, son-
dern von einem bestimmten, besonders bewunderten Helden,

! Tylor Anfénge der Cultur, iibers. von Spengel und Poske II, 163.
* A. Dieterich Mutter Erde 64.
® Nur in Gef. I ist der Steinentsprungene auch der Stammvater
einer bestimmten Familie.
33*
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dem Ahnenstolz und Verehrung wohl gerne einen #hnlich
iibernatiirlichen Ursprung zuweisen mochten, wie er einst vom
Stammvater des ganzen Volkes geglaubt worden war. Die
Sagen unterstreichen das Verschwinden dieses Glaubens in
naiv-anschaulicher Weise noch dadurch besonders, daf sie be-
richten, nur die ,heilige Frau Setanej“ oder ,wissende Leute®
kannten das Geheimnis des gebirenden Steines, dem das
profanum vulgus, die jiingere (eneration verstindnislos
gegentiberstand.

Der auffallende Zug der Sagen von der Befruchtung des
Steines durch menschlichen Samen findet sich, wie oben
bereits erwihnt, auch in kleinasiatischen Mythen. Wichtiger
jedoch fiir die Genesis der kaukasischen Uberlieferungen scheint
mir eine Sage, die Liebrecht in seinen Anmerkungen zu
Gervasius von Tilbury nach d’Herbelot zitiert! und die folgender-
mafBen lautet?: Adam s'étant endormi, et ayant le visage d'Fve
sa femme fortement imprimée dans son imagination, crut
Uembrasser. Cette image amoureuse causa en lui le méme effet
que la véritable possession aurait pu produire; de sorte que la
semence féconde de ce premier pére des hommes etant tombée
terre, il Sen forma une plante, qui prit la figure humaine et
devint enfin le Catumarath dont nous parlons.

Hier findet sich das Traummotiv wieder, das auch in
Ced. I enthalten ist?, doch ohne den Zusatz vom Vorbeigehen
der Frau. d'Herbelot erzihlt die Sage nach einer alten Ge-
schichte oder einem Roman Caiwumarath Nameh und meint,
daB sie ,mit den Triumereien der Rabbinen® viel Ahnlichkeit
habe. Das ist in der Tat eine durchaus richtige Beobachtung,
die wir sogleich bestitigt finden werden.

Die Befruchtung des Steines wird in allen kaukasischen
Sagen auf die geschlechtliche Erregung eines Mannes zuriick-

v Otia Imperialia S.70.
? In der deutschen Ausgabe von d’Herbelots Orientalischer Bibliothek
(Halle 1785) II, 78. 3 Vgl. oben 8. 512.
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gefithrt, die durch die Schonheit einer Frau hervorgerufen
worden ist. Hier bewirken also die Reize eines lebendigen
weiblichen Wesens dasselbe, wie die Schonheit eines steinernen
Frauenbildnisses in den sp#tjlidischen Traditionen vom Anti-
christ. Satan erzeugt allen einschligigen Uberlieferungen zu-
folge (mit Ausnahme des Midrasch vajoscha) den Armilus=
Antichrist aus einem Stein!, dem mehrere Zeugnisse die Grestalt
eines schonen Midchens zuschreiben.?

Die Ubereinstimmung der beiden Sagenkreise geht in den
wichtigsten Ziigen bis in die kleinsten Details. Man vergleiche
Eisenmenger II, 705, wo nur an Stelle Satans die Gemeinschaft
der Gottlosen tritt: , Es wird gesagt/dass in Rom ein Marmel-
stein sey / welcher die Gestalt einer schonen Jungfrauen habe/
und nicht durch Menschenhinde gemacht/sondern von dem
heiligen gebenedeyeten Gott durch seine Krafft also erschaffen
sey: und dass die gottlosen Bosewichter unter den- Volekern
der Welt solchen Stein erhitzen/und mit demselben Unzucht
treiben werden/und Gott ihren Saamen in demselben be-
wahren/und aus demselben eine Creatur erschaffen/und ein
Kind formiren werde/und dass der Stein sich nachgehends
spalten /und aus demselben die Gtestalt eines Menschen
kommen werde / welcher Armillus heisset. Dieser wird der
Widersacher seyn / welchen die Volecker den Antichrist
nennen.“ Auch eine Episode aus der Virgilsage® gehort in
den gleichen Anschauungskreis, sowie die Erzihlung vom
Astrolabius in der Kaiserchronik.*

! Bousset Der Antichrist. Gott. 1895, S. 68.

? Sam, KrauB Das Leben Jesu nach jidischen Quellen. Berlin 1902,
S. 217. 291 Anm. 10. Eisenmenger Entdecktes Judentum II, 705. 709.

8 Vgl. die Fassung bei Praetorius Anthropodemus Plutonicus ete. I,
Magdeb. 1666, S. 250 = Liebrecht in Pfeiffers Germania X, 414. Krauf
a.a. 0. 217 u. 291 Anm, 11, Giidemann Geschichie des Erziehungswesens
etc. Wien 1884, S. 220 u. 332f., dazu die Literaturangaben S. 332 Anm. 15. —
Nach KrauB diirfte eine Beeinflussung der Virgilsage durch die Armilus-
sage wahrscheinlicher sein, als der umgekehrte Fall, den Giidemann
verteidigt. 4 Vers 131171
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Uber d'Herbelots Quelle habe ich nichts Nheres in Erfahrung
bringen konnen, doch enthilt sie augenscheinlich Motive der
persischen Eschatologie, die sorglos durcheinander geworfen
sind. Nur ist es hier nicht Adam, dessen Same auf die Erde
fillt und eine Pflanze erzeugt, sondern aus Gayomards, des
parsischen Urmenschen Samen entsteht 40 Jahre nach seinem
Tode das erste Menschenpaar, Mashya und Mashyana in Ge-
stalt einer Reivaspflanze.!

Wenn nun d’Herbelot in seiner vermutlich persischen
Quelle Anklinge an rabbinische Traditionen findet, so bestitigt
sich das vollkommen, wenn man die sp#tjlidischen Berichte
vergleicht, die iiber die Zeit der Trennung Adams von Eva
handeln. Da heit es z. B., daB Adam mit zwei weiblichen
Geistern, die sich zu ihm gesellten, Teufel und Nachtgespenster
erzeugte® und weiter, daB wihrend dieser Zeit die gottlose
Lilith zu Adam gekommen sei ,wider seinen Willen / und
wurde von ihm ... beschlaffen /und gebar von ihm viel
Teuffel / Geister und Nachtgespenster“® Wie dieses ,,wider
seinen Willen“ aufzufassen ist, dafiir erhalten wir sofort die
Erklarung, es seien dies alles Traumgespenster?, die sich die
hilflose Lage des Menschen im Schlaf zu nutze machten um
ihn zu schiidigen und fiir sich selbst Nachkommenschaft zu
erzielen, indem sie ihn zu einem fiktiven Beischlaf nétigten
Es sind also erotische Traumsagen, von denen die persische
und die jiidischen Uberlieferungen berichten, wie sie ja auch
anderen Volkern nicht fremd sind.’

! Bundehesh cap. 15, Windischmann Zoroastr. Studien hrsg. von
Spiegel, 1863, S. 213ff. Bousset Hauptprobleme der Gnosis (Gunkel-
Bousset Forschungen etc. H. 10), Gottingen 1907, S. 205. — Gayomard
wird iibrigens auch noch in einer anderen Uberlieferung als Sohn Adams
bezeichnet: in Sehir-eddins Geschichte von Tabaristan, Rujan w. Masan-
deran (nach Ferd. Justi Iran. Namenbuch, Marburg 1895, S. 109).

? Eisenmenger a. a. 0. I 374. 461. IT 412—415.

S Ebda. I, 461. II, 413. 414.  * Ebda. II, 409. 422. 423 usw.

5 Roscher Ephialtes 9. 17. 30 (in den Abhandl. d. Stchs. Ges. d.
Wissensch. XX, 1900).
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Wihrend in den iranischen Quellen die Drukhs! oder
Drujas® die Traumerscheinungen hervorbringen, sind es der
jidischen Anschauung nach Lilith und andere weibliche Geister.
Das sinnliche Traumbild® das ein jeder aus eigener, sich ofter
wiederholender Anschanung kannte, hat den Menschen, auf je
tieferer kultureller Stufe er stand, desto stirker beunruhigt
und eine Erklirung gefordert; daB sie , iibernatiirlich® aus-
gefallen ist, stimmt zu allem, was wir von der mythologischen
Denkweise der Vorzeit wissen. Der zugrundeliegende Glaube
dieser Erklirung ist augenscheinlich folgender: der den Korper
des Menschen im Schlaf verlassende Same verkommt nicht
nutzlos, sondern erzeugt dimonische Wesen, wobei man sich
analog der wirklichen Zeugung einen weiblichen, den Samen
empfangenden Teil, man mdchte fast sagen, zudenken muBte,
denn man sah und fiihlte ihn ja mit lebhafter Deutlichkeit im
Traume. Die jiidische Angelologie ist von der persischen
ungemein stark beeinflubt, ja sogar zum groBten Teil von
dorther hbezogen, wie Kohut a. a. O. nachgewiesen hat Fiir
die Antichristtradition, wie sie in den oben zitierten Fassungen
vorliegt, 1aBt sich das wohl nicht mit der gleichen Sicherheit
behaupten, aber ist sie nicht auf demselben Glauben begriindet
wie die persisch-jiidischen Anschauungen {iber erotische
Triume? Denn auch die Armilussage berichtet von nichts
anderem als Pollutionen im Schlaft, die durch die Schonheit
der Steinfigur hervorgerufen werden, wobei nur der eine Um-
stand zunichst unerklirt bleiben muBl, aus welchem Grunde
nimlich die Démonin durch das Marmorbild einer Jung-
frau ersetzt worden ist. Dieser immerhin liickenhafte Zu-
sammenhang ist jedoch fiir die nordkaukasischen Uberlieferungen

! Windischmann Zoroastr. Studien 32. — Nach armenischem Glauben
sind es Teufel, s. Haxthausen Transkaukasia, Leipzig 1856, I, 325.

* Kohut Uber die jidische Angelologie ete. Leipzig 1866, S. 60.

® Vgl. Roscher a. a. 0. 38 fiber $vsrgwyypol, insomnia Veneris.

* Vgl. besonders Jellinek Bet-ha- Midrasch II, 60. KrauB Leben
Jesu 291 Anm. 10.
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von geringerer Bedeutung, da gerade sie der rabbinischen
Steintradition n#her stehen, als der persischen Sage vom
Urmenschen. Dieses Zusammentreffen ist gewiB kein zufilliges,
denn die Geeschichte und die Beobachtungen zahlreicher Ethno-
logen bestitigen es, daB jiidischer Volksglaube schon in sehr
frither Zeit im Kaukasus heimisch und den dortigen Ein-
geborenen bekannt werden konnte. Bereits Uslar und dann
Pfaff und Seidlitz hatten bemerkt, daB viele kaukasische Volker
sich mit eingewanderten Juden stark vermischt haben! und die
neueren Forschungen bestiitigen dieses nachdriicklich. Demnach
sind die Juden spitestens im 2., 3. Jahrhundert v. Chr. in
den Kaukasus gekommen, sitzen um 700 n. Chr. in der Gegend
nérdlich von Derbent und haben sich einesteils besonders
mit nordkaukasischen Volkern (Cedenen, Lesgiern) vermischt,
wihrend sie andererseits bis auf die Neuzeit gesondert und in
Gruppen beisammen wohnen und ihrer Religion treu geblieben
sind.? Nach Erckert ist die Provinz Dagestan ,,von durch-
weg auffallend jiidischen Physiognomien“ eingenommen; er
hat am Kuban Juden angetroffen und in den Gegenden nérd-
lich von Dagestan eine starke Beimischung jiidischen Blutes
bei den Eingeborenen bemerkt? Ferner berichtet auch ein
Cerkesse, daB er in der Lebensweise, den Sitten und Gebriuchen
seiner Landsleute viel Ahnlichkeit mit den Juden gefunden
habe* Die Nachweise, deren Zahl sich noch leicht vermehren
lieBe?, bestitigen somit, daB eine, nur bisher leider noch nicht
genauer untersuchte Beeinflussung des Volksglaubens nord-
kaukasischer Stimme durch den der eingewanderten Juden
stattgefunden hat. Dafiir scheinen auch die auffallenden Uber-
einstimmungen der eschatologischen Tradition der Juden mit

! Ausland 1874 Nr. 46, S. 897.

 Erckert Der Kaukasus und seine Volker 1887, 8. 299. 301,
8 Erckert S. 362,

4 Vgl. Seidlitz im Awusland 1874 Nr. 45, S. 897.

® Vgl. noch Archiv f. Anthropol. N. F. Bd VIII, 2387 —245.
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den kaukasischen Steingeburtsagen zu sprechen. Die Summe
der iibereinstimmenden Details besonders in der Schilderung
der Zeugung, Entwickelung und Entbindung des Kindes ist
so groB, daBl, wenn auch eine direkte Abhingigkeit nicht ge-
sichert erscheint, die Moglichkeit einer Wanderung und Um-
formung des Erzihlstoffes nicht ohne weiteres abzuweisen ist.
Es wire in diesem Falle der interessante Vorgang zu be-
obachten, daB ein altes Motiv des Volksglaubens in seiner
inneren Haltung auf fremdem Boden der Sage angepalt und
zu einem schmiickenden Ornament der bereits in das Gebiet
des Mirchens hiniibergleitenden Geburtsgeschichte heldischer
Ahnen geworden ist.

Geht nun der gesamte Steingeburtsagenkreis sowohl auf
jidischem wie nordkaukasischem Boden im letzten Grunde auf
Traumvorstellungen und -Erlebnisse zurtick, so erscheint die
Vermutung, daB unter allen kaukasischen Fassungen lediglich
Ced. I! in ihrem Traummotiv einen dltesten und fiir das Thema
wesentlichen Zug gewahrt hat, nicht mehr so gewagt, und
nur den Mingeln der Uberlieferung wire es dann zuzu-
schreiben, daB die Feststellung, wo und warum der Zug aus
dem Sagenkreise verschwunden, nicht moglich ist.

Zum Schluf wire noch zum Vorgang der Zeugung und
der Entbindung aus dem Stein in den kaukasischen Sagen
einiges mitzuteilen. Es findet sich in fast allen Fassungen die
Angabe, daB der Stein mit Gewalt gedffnet werden muf, um
den im Innern entstandenen Knaben an das Tageslicht zu
befordern. Ahnliches berichtet die ijerlieferung von der Ent-
bindung des Helden Batraz, von dem in Oset. IlI bereits die
Rede war.2 Zahlreiche Sagen erzihlen ndmlich, daB seine
Mutter durch Spucken®, Anhauchen® oder auf nicht niher

! Vgl oben 8. 512. ? Vgl. oben S, 514,

3 Sbornik svéd.o Kavkaze I, Tiflis 1871, S, 163f. Sbornik svéd. o
Kavkazskich gorcachV, 3, 81.

* Miller Osetinskije etjudy I, 17.
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beschriecbene Weise! am Riicken ihres Gatten Chamic ein Ge-
schwiir hervorbrachte?, aus dem nach neun Monaten Batraz
herausgeschnitten werden muBite. — Das weitverbreitete
Zaubermittel, der Speichel® des Menschen ist hier eigenartig
verwendet. Zeugende Kraft wird ihm in Sage und Mirchen
oft zugesprochen?; in ihm oder lediglich durch Anhauchen
kann die Lebenskraft iibertragen werden® Liebrecht zitiert
in seinen Anmerkungen zu Gervasius® eine haitische Parallele,
die mit den kaukasischen Sagen in dem hier in Frage
kommenden Punkt aufs Genaueste iibereinstimmt.

1 Sborn. sved. o Kark. gore. IX, 2, 8. Miller Oset. et. I, 148.

? Meist geschieht es deswegen, weil diese Frau, eine durchaus
mirchenhafte Gestalt (Tochter des Meerkonigs, vgl. Sborn. sved. o Kark.
gorc.1X, 2, 8), vom Unfriede stiftenden Sirdon erblickt worden ist oder
weil ihr dieser das Schildkrtenhemd geraubt hat. Sie muB nun ihren
Gatten verlassen und dahin zuriickkehren, von wannen sie gekommen ist,
doch , iibergibt* sie vorher auf die angegebene Weise ihrem Manne das
von ihr bereits empfangene Kind.

3 Wuttke Der deutsche Volksaberglaube® s. v. , Speichel* und
wipucken. Wundt Vilkerpsyckologie 2, 2, 19. Rohde Der griech. Roman
1876, S. 266. Gruppe Griech. Myth. II, 890 Anm. 4. Potanin Vostoényje
motivy 164 Anm. 2. Sborn. svéd. o Kavk. gorc. VII, Anhang S.10. Ein.
Obozr. X111, 1901, 1, 62f. — Vgl. auch oben S.513, wo dem Harne Zeugungs-
kraft zugeschrieben wird.

* F. v.d. Leyen in Herrigs Archiv 114, 5. Liebrecht Zur Volkskunde
79, 804 Anm. 3. Dihnhardt Natursagen I und II, s.v. ,Speichel*,
Potanin 2. a. 0. 264; derselbe Ocerki sévero-zapadnoj Mongolii IV,
St. Petersburg 1889, 277 und 279. Etn. 0b. XII, 1900, 4, 69f.: aus
Gottes Speichel und in einer Variante aus seinem Husten entsteht die
Quikerente (Satan). — Ein GeisterkuB verursacht bei Firdusi das
Herauswachsen zweier Schlangen aus der Schulter des Konigs Sohak,
vgl. Russ. Revue 23, 1883, S. 203. Gorres Heldenbuch v. Iran Berlin
1820, I, 18f — Zu gebirenden Korperteilen vgl. Grimm Mythol. 4 I,
466. 473. Schirren Wandersagen 185. Nahe stehen diesen Mythen die
Schopfungen aus Korperteilen. Zu Grimm a.a. 0. I, 478 iiber Imir vgl.
die indischen Spekulationen, iiber die Niheres bei Bousset Hauptprobleme
der Gnosis (Forschungen H. 10 Gottingen 1907) S. 209ff, bes. 211 Anm. 1.

® Bethe Rhein. Museum N. F. Bd 62, 462. Vgl Negelein Archiv
f. Rel.-Wiss. VI, 326 zum ,,Einblasen* der Seele.

8 S.71 Anm, 2.
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Dort sind es vier Briider, Ureinwohner von Haiti, die ruhe-
los umherirren, nachdem sie durch Zerbrechen eines Kiirbisses
die groBe Sintflut verursacht haben. Sie bitten einen Bicker
um Brot, dieser speit jedoch voll Zorn den ersten der Briider
so heftig an, daBl an diesem eine grofle Geschwulst entsteht,
die mit einem scharfen Stein aufgeschnitten wird und ein Weib
hervortreten 148t. — Auch die Steingeburt in Ces.I (s. oben S.512
und 514), wo von einem Knollen, der sich auf dem Stein bildet,
erzdhlt wird, gehort hierher. Diese Fassung beweist, daB der Stein-
geburtsagenkreis und die ,,Spuckgeburt nicht ohne gegenseitige
Beeinflussung geblieben sind, daB die einzelnen Motive vertauscht
und bald diesem, bald jenem Kreis anhaften konnten. Die Sagen
beweisen ferner aufs Schlagendste, da8 , Speien® auch dem halb-
kultivierten Nordkaukasier gleich ,,Zeugen“ galt.

Der Zug von der gewaltsamen Befreiung des nachmaligen
Helden bei seiner Geburt ist ein entschieden typischer und
urspriinglicher, weil in fast allen Sagen zu finden. Er fehlt
nur in Cet. I, wo es heiBt, daB der Knollen auf dem Steine
barst und in der auch sonst sehr liickenhaften Fassung Oset. IIL
Dieses Herausschneiden oder -schlagen finden wir auch in
Schopfungsagen kaukasischer und ural-altaischer Vélker. So
erzihlt eine svanetische Uberlieferung, daB Gott zu Anfang in
einem Felsen war, den er zerspaltete, weil er es miide war
allein zu sein.! Besonders aber ist es der Teufel, den man
sich steinentsprungen dachte und dem Gott durch Zertriimmern
des Steines, oft gegen den Rat der Engel, zum Leben verhilft?

! Dahnhardt Natursagen 1, 32.

? Dihnhardt I, 33 Anm. 1 u. 33; ebda. S. 61 wird Saitan der
mordvinischen Sage zufolge aus einem Berge herausgeschlagen; vgl.
auch a. a. 0. 8. 81 die georgische Uberlieferung, wo Sammael unter
einem Blaustein hervorgeholt wird. — Ferner: Sborn. mater. XVII 2, 144
Anm. 1 (svanet.); Smirnov Votjak: (Kazan 1890) S. 239, wo dem Schaitan
aus den Splittern des Steins Gefihrten entstehen. — Die Sagen, in denen
Satan durch Funkenschlagen aus Steinen andere Teufel erschafft (vgl
Diahnhardt 1, 60. 62. 67), scheinen zu sehr auf den Eigenschaften des
Feuersteins zu beruhen, um hier herangezogen werden zu konnen.



524 A. von Lowis of Menar Nordkaukasische Steingeburtsagen

und somit die Stelle des Schmiedes (in Kabard. II) oder der
weisen Frau Satana (in Kabard. I, Oset. I und Ce&. II) vertritt.

Ich wage keine Vermutung iiber den Ort der Entstehung
dieser Sagen und md&chte auch nicht behaupten, daf sich in
den nordkaukasischen Sagen Spuren von Beeinflussung nach-
weisen lieBen, denn aus der Uberlieferung vom gebirenden
Stein konnte sich sehr wohl die Anschauung selbstindig ent-
wickeln: das Kind miisse aus der es umgebenden starren
Steinmasse mit Gewalt befreit werden. Allein jene Schipfungs-
mythen erweisen die Stabilitit des in Frage stehenden Motives
und bestitigen wiederum den primitiven Volksglauben an ein
Kommen lebender, in diesen Fillen diémonischer Wesen aug
Stein oder Fels, der nach allem hier Mitgeteilten sehr ver-
breitet und im BewuBtsein einer grofen Anzahl von Vélkern
fest haftend gewesen ist. Die kaukasischen Sagen aber zeichnen
sich noch ganz besonders dadurch aus, daB sie die lebhafteste
und anschaulichste Wiedergabe des Vorganges der Entstehung
aus Stein enthalten, die iiberhaupt denkbar ist, denn sie er-
zihlen die Steingeburt bis in geringste Details getreu den
wohlbekannten sich oftmals wiederholenden Erfahrungen, die
auch der primitive Mensch bei der Geburt seiner eigenen
Kinder machte. Diese charakteristische Bewahrung der ge-
gebenen ndchstliegenden Analogie ist ein wertvoller Zug
unserer Sagen, er verrdt ihr hohes Alter und ist wichtig fiir
das Verstindnis des Volksglaubens der nordkaukasischen Halb-

kulturvolker.



Der Ursprung des Judicium offae
Von Adolf Jacoby in Weitersweiler

Das Hauptwerk iiber die Gottesurteile, Federico Patetta’s
Le Ordalie, gibt iiber die Entstehung und den Ursprung des
judicium offae folgende Erliuterung!: ,judicium offae (panis
adjurati, casibrodeum, corsnaed, nedbraed (anglosass.), corbita
(fris.), offa judicialis, caseus execratus). In questa prova, l'ac-
cusato doveva trangugiare una quantitd determinata di pane
e di cacio e se non lo poteva, era convinto. Se non erro, solo
le leggi anglo-sassoni prescrivono questa forma d’ordalia,
ma essa ¢ usata anche in Francia, nella Frisia, e non & sco-
nosciuta in (fermania, come lo provano gli ordines, e la stessa
espressione, che vi si mantiene tuttora: da mir das Brot im
Halse stecken bleibe.

Wilda, per sostenere lorigine cristiana del judicium offae,
osserva che esso rassomiglia assai alla prova delle acque amare
del vecchio testamento, c¢id che & assolutamente falso, sia che
si guardi i casi in cui si usa, o il modo in cui si compie, od
infine gli effetti che produce. Si pud invece giustamente para-
gonare alla prova del riso usata nell’ India.”

DaB diese Herleitung falsch ist und Wilda, wenn auch
nicht mit seinem Vergleich mit der Probe des , verfluchten,
bittern Wassers“ Num. 5,12 fg.,, so doch Recht hatte mit der
Annahme christlichen Ursprungs der Probe mit dem geweihten
Bissen, soll im folgenden erwiesen werden.

Ebensowenig aber, wie die Herleitung aus Indien, liBt
sich die andere von Kober? vertretene Ansicht halten, daf die
Probe aus England stamme und von da erst nach Friesland,
Frankreich und in die Gegenden des Unterrheins kam. Eine

1a. a.0.202. 2 Wetzer und Welte Kirchenlexikon V2, 922.
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Ahnung richtiger historischer Verhiltnisse deutet sich in Kobers
Vermutung an, daB proba offae und judicium eucharistiae nahe
verwandt und eine vielleicht aus der anderen entstanden sei.

1

Die Formulare sind bekanntlich am besten zusammen-
gestellt in der Sammlung von K. Zeumer, die der hier gegebenen
Untersuchung zugrunde gelegt ist! und einen ausreichenden
Einblick in das ganze Verfahren gewihrt. Unter dem reichen
Material fiir die Gottesurteile iiberhaupt nimmt die Probe mit
dem geweihten Bissen einen breiten Raum ein.

Dem Verdichtigen oder Angeklagten (oder der Mehrzahl
derselben) wurde unter bestimmten Gebeten und Beschwirungen
Brot und Kise zum Genusse dargereicht. Konnte er die Elemente
verschlingen, so war er unschuldig, blieben sie ihm in der
Kehle stecken, so war er damit erwiesen und iiberfiihrt.

Es ist zunichst der Beachtung wert, daB uns die Probe
mit Kise und Brot so gut wie ausschlieflich bei dem Verdachte
des Diebstahls als Beweisverfahren entgegentritt, z. B. in Christi
nomine incipiunt collectas ad malis furtis reprimendis? oder
incipit probatio a cunctis furtis probandis®.

Das Brot, das zur Probe verwendet wird, soll Gerstenbrot
(panis ordeaceus) sein; so an vielen Stellen. Es wird wohl
auch bestimmt, daB es trocken (siccus) sei’, oder bisus® auch
absque fermento.®

So sind weiter auch fiir den Kése genaue Angaben ge-
macht. Schafs- oder Ziegenkiise soll zur Anwendung kommen:
caseus birbicinus factus in Madio, formaticus Maiensis de ovibus,
caseus caprinus aridus.” Gewohnlich betrigt die Menge und
das Gewicht der Elemente 9 Denare.

! Monumenta Germaniae historica legum sectio V: Formulae Mero-
vingici et Karolini Aevi 599fg., im folgenden abgekiirzt MGHF.

* MGHF 632. ® MGHF 633.

4a.a. 0. 6385,5. 5a. a. 0.629,19. %a. a. 0. 631,40,

"a. a. 0. 629,19. 631, 40. 635, 5. 8a.a 0. 661.
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Auf die Elemente, die zur Probe dienen sollen, wird eine
Inschrift gesetzt. Einmal heilt es: hoc debet scribi in cir-
cuitu formatici, antequam incipiatur missa et antequam
cultro incidatur et debet integer esse: ,convertetur dolor eius
in caput eius et in verticem eius iniquitas eius descendet®; das
ist Psalm 7,16.! Hiufiger ist, daB auf Brot und Kiise das
Vaterunser geschrieben wird: et antequam dividantur, scribe
nPater noster” in utroque et postea sic debes benedicere; oder:
finita missarum sollempnitate, adportetur caseus et panis orda-
ceus et inscribatur in eo oratio dominica et presentetur ante
altare in patena argentea.? Im zweiten Beispiel wird wohl nur
auf das Brot das Gebet geschrieben, wie denn auch ausdriicklich
gelegentlich nur fiir das Brot die Aufschrift des Vaterunsers
bestimmt wird.?

Von Interesse sind die Gebete und Exorcismen in den
Formularen, besonders eine Gruppe, die ich Paradigmengebete
nenne. Meine Beobachtungen gehen dahin, daB sie sich vor-
nehmlich in den formulae judiciorum offae finden. Ihre Eigen-
tiimlichkeit besteht darin, daB sie eine Reihe biblischer, vor
allem apokrypher Paradigmata aufzeigen, wie Unschuldige von
Gott auf wunderbare Weise gerettet worden sind, Jonas, Daniel
in der L&wengrube, Susanna, und andere Wunder, zumal auch
neutestamentliche. Diese Gebete gilt es im Auge zu behalten.

Nach allen Anrufungen und Beschworungen folgt nun die
Probe. Den Erfolg derselben schildern die Formeln also nach
den Gebeten: gula et lingua faucis suae sint constrictae et
ligatae . . . inflatas bucas cum spuma et gemitu et lacrimis et
doloribus faucis tuae sint constrictae et obligate, oder: nec
panem nec caseum istum possit manducare, nisi inflato ore
cum spuma et lacrimis fiat constrictus. Ahnlich sind die
Sitze: panis vel caseus iste nec fauces eius nec guttur transire
possit, oder: tremens manducans et tremebundus evomat quod
accepit, te jubente. Auch folgendes findet sich: tremescat

1a.a. 0. 631, 2a. a. 0, 635,6. 668. 3 a, a O, 671,22, 681, 27.
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tanquam arbor tremulus et requiem non habeat usque
dum confiteatur; ferner: palleat, tremiscat et coangustetur
spiritus ete.! u.a. m.

Anderes, was zur Vermehrung der Feierlichkeit und zur
Verstirkung ihres Einflusses auf den Angeschuldigten diente,
wie die Verwendung von Kreuzen aus Espenholz, die natiirlich
symbolisch-sympathetische Bedeutung hatten (vgl. oben arbor
tremulus)?, iibergehe ich als weniger bedeutsam in diesem
Zusammenhang.

Die #ltesten angelsichsischen Bestimmungen ? tiber den Probe-
bissen finden sich in Aethelraeds Gesetzen, VI vom Kirchenfrieden
§ 18 (bei Schmid, Gesetze der Angelsachsen 133): ,,Und wenn man
einen Geweihten mit Fehde belegt und sagt, er sei Téter oder
Ratgeber, so reinige er sich mit seinen Magen, welche die
Fehde mit ihm tragen mogen oder fiir ihn biilen. Oder wenn
er keinen Magen hat, so reinige er sich mit seinen Genossen
oder faste zum Probebissen und da geschehe, wie Gott
beschlieBt.”

Bei Cnut, Geistl. Gesetze c¢. 5 § 3: ,,und wenn man einen
freundlosen Altardiener, der keine Rideshiilfe hat, bezichtigt,
so schreite er zum Probebissen und da geschehe, was Gott
will, auBler wenn er sich auf die Hostie reinigen kann.“

Hier stehen also Probebissen und Abendmahlsprobe neben-
einander. HEs wird auch, wie zum AbendmahlsgenuB, zum
Probebissen gefastet (s.u.Abschn.4). Beide Proben beziehen sich
zunichst auf Altardiener, Geweihte, wie das judicium eucharistiae
nach dem Wormser Konzil von 868 bei Diebstihlen in den
Kléstern angewandt wurde, wo die Monche bei der Messe das
Abendmahl nehmen und sagen muBten: corpus domini sit mihi
ad probationem, eine Art purgatio canonica.*

la. a. 0. 629,24. 631,8. 632, 30. 636, 21fg. etc.

¥ Vgl. dazu bereits Fr. Jureti obs. ad Ivonis epist., MSL 162, 2, 345,
8 Wilda in Ersch und Grubers Encyclopidie, Ordalien III, 4, 459.
4 Concilia Germaniae von Hartzheim II, fol. 312,
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Ein bekannter Fall mit tragischem Ausgang war der des
Grafen Godwin, der des Brudermordes beschuldigt, an der konig-
lichen Tafel #uBerte, wenn er schuldig sei, mége ihm der Bissen
im Halse stecken bleiben, was geschah.!

2

Einiges Erliuternde sei gesagt iiber den Brauch, auf die
Elemente, Brot und Kise, Aufschriften zu setzen. Der Gedanke
ist, daB der Genieflende gleichsam die Formel und ihre Wirkung
in sich aufnimmt. Wir stehen damit in der Magie drinnen.

Ist es notig, im Rahmen einer Untersuchung tiber Gottes-
urteile auf das alttestamentliche Vorbild Num. 5 hinzuweisen, wo
der Priester das der Unkeuschheit verdichtige Weib die in
Wasser abgewischten, zunfchst aufgezeichneten Fluchformeln
trinken 146t? In der Volksmedizin hat sich dieser Brauch von
langer Zeit her erhalten. Beispiele finden sich bei Pradel? oder
Dieterich® u.a.m. Noch heute schreibt der Agypter die Zauber-
formel mit Tinte nieder und gibt dann die in Wasser aufgeldste
Schrift dem Erkrankten zu trinken* Es ist nichts anderes,
wenn zum Austreiben der bosen Geister die pipstlichen Kon-
zeptionszettel verzehrt werden.®

Castalli erwihnt die Sitte der Jacobiten, den Kindern zur
Stirkung der Seele Kuchen mit aufgeschriebenem Gebet zu
geben: collyris super quod oratiunculam quandam scribunt
Jacobitae, quae in psalterio eorum extat; tum pueris tradunt
comedendum.®! Das erinnert an das andere Mittel, ein Kind
lernbegierig zu machen, indem man das ABC auf eine Schiissel
schreibt, die fiir die heiligen Brote gebraucht wird, und die
Schrift in Wein aufgelost das Kind trinken zu lassen’

! Lappenberg Geschichte von England ], 516. Du Cange, Glossarium

v. Corsned. * Religionsgesch. Versuche und Vorarbeiten 111, 381,
¢ Dietrich Abraxas 159. * Der alte Orient V1, 4, 26.
5 Abhandl. d. Gotting. Akad. d. Wiss. VIII, 1858—59, 161.
® Lexicon syriacum 803. " Pradel a. a. O. 381.

Archiv f. Religionswissenschaft XIIT 34
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Auch die Juden kennen jene Kuchen, die man den Kindern
gibt.

Wenn nun auch auf einen Bissen sis mgdéomov Youlov
solche Inschriften gesetzt werden und dann dem Kranken dieser
Bissen eingegeben wird,? so ist davon m. E. nicht zu trennen
der Brauch, auf die Hostien das Pentagramma oder Hexagramma,
die bekannten magischen Zeichen, oder auch ganze Spriiche
aufzuprigen. So steht auf den Hostien das Trishagios der
griechischen Kirche &yiog 6 d¢dg, dyiog loyvods, Gytog addvarog,
das iiberhaupt in der Magie eine bedeutsame Rolle spielte® In
Syrien weihte man mit diesen Worten das Brot.*

Im deutschen Aberglauben hat das Brot, das mit gewissen
hebriischen Worten beschrieben ist, Kraft gegen Feuer; besonders
wirksam ist dreimal geweihtes, vom Priester gemachtes Brot.’

Aber Wauttke teilt auch noch folgendes Uberbleibsel mit:
yDie im Mittelalter selbst in das Rechtsverfahren aufgenommenen
Gottesurteile kommen in der Anwendung nur noch wenig vor;
man liel z B. einen des Diebstahls Verdichtigen ein Stiick
geweihten Kise essen; dem Dieb blieb dann der Bissen im
Halse stecken; im Spriichwort hat sich dies noch erhalten, aber
teilweise auch noch in der Anwendung: man schreibt auf ein
Stiick hollindischen Kise bestimmte Buchstaben und Zeichen
und gibt es dem Verdichtigen; ist er der Dieb, so wird er sich
hiiten, es zu essen.°®

DaB im fiinfzehnten Jahrhundert der Brauch noch ver-
breitet war, dafiir dient als Zeugnis c. 51 des 1455 geschriebenen
Buch’s aller verboten Kunst, unglaubens und der Zauberei

! Zunz Zur Geschichte und Literatur 168. Vgl auch Gaidoz, les
gateaux alphabétiques, in Mélanges Renier 1886. Zeitschrift des Vereins
fiir Volkskunde XV, 94fF. 181f. '

% Vassiliev, Anecdota graeco-byz. I, 389.

* Strzygowskis Katalog der kopt. Denkmdler in Kairo 139 fg.

* Abhandl. f. d. Kunde des Morgenlandes VII 8, 110,

5 Wuttke Deutscher Volksaberglaube * 377.

6 Wuttke a. a. 0. 227,
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von Hartlieb!: ,mer vind man lewt die ainen Kas segnent und
mainent, wer schuldig sei an dem Diebstahl der miig der Kis
nit essen. wiewohl darein etlich saiffen fiir Kis geben wird
noch ist es stind.“ Die von Grimm hierher gezogenen bekreuzten
Kise?, die nach einer Anzahl Privilegien von 1430 an nur die
Abtei des Klosters zum hl. Kreuz im Augsburger Bistum auf
ihren Swayhéffen (= Viehhof, Schmeller, bayr. Warterb.) her-
stellen durfte (Monumenta boica XVI, 50. 53. 5. 58. 61), ge-
horen wohl nicht hierher, da das Kreuz eine Art Fabrikmarke war.

Dagegen haben wir ein Zeugnis aus dem 17. Jahrhundert
in England. 1618 soll eine Hexe zu Lincoln auf eigenes Ver-
langen einer Art offa judicialis mit Butterbrot sich unterworfen
haben; sie sei an dem Bissen erstickt.® Hier ist in leicht ver-
stindlicher Vertauschung die Butter an die Stelle des Kise
getreten. Ich mache auf einen #hnlichen Brauch mit Butter-
brot aus der Neumark, Osthavelland und der Gegend von Kyritz
aufmerksam, wo ein kundiger Schifer auf ein Butterbrot nebst
einigen mystischen Zeichen die bekannte Formel sator arepo
opera rotas schreibt, dann das Brot in zehn gleiche Teile
zerschneidet und die einzelnen Stiicke fiir je 1 Mark gegen
Tollwut bei Hunden und Menschen verkauft.!

Brot und Kise als Mittel gegen den Bifl toller Hunde
nennt auch Qazwini®: ,Der Berg von Ulustdn im Lande
Rom. Inmitten dieses Berges befindet sich etwas wie ein
kreisformiger EngpaB. Wer diesen passiert und, wihrend er
durchgeht, Brot und Ki#se iBt, und zwar am Anfang des-
selben hinein- und an seinem Ende wieder herauskommt, dem
schadet der BiB des tollen Hundes nicht. Und beiBt dieser
irgendeinen anderen Menschen, so braucht er nur zwischen den
beiden FiiBen dessen, der diesen EngpaB passiert, durch-

! Grimm D. Myth. II1 4, 428. ? Grimm a a. 0. I14, 929 A. 1.
® The wonderfull discovery of the witcherafts ete. p 11. Soldan-
Heppe Gesch. d. Hexenprozesse 1, 399 fg.
* Verhandlungen der Berl. Gesellsch. fiir Anthropol. 1883, 248,
® Kosmographie, iibers. von Ethé I, 310.
34%
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zugehen und sein Unfall hat ebenfalls keine Gefahr. Das ist eine
bei den Leuten dieser Landstriche weitverbreitete Geschichte.”

Hingt vielleicht mit diesen merkwiirdigen Resten mittel-
alterlicher Rechtspraxis und Magie auch der Glaube zusammen,
der im Liineburgischen sich findet, daB todeswiirdige Verbrechen
mitunter dadurch bestraft werden, daB der Richter den Ver-
brecher zur Einzelhaft verurteilt und ihm nur ohne Salz ge-
kochte Milch mit hineingeschnittenen Rundstiicken zu essen
geben liBt, und der dann bei lebendigem Leibe von Wiirmern
gefressen wird, das letztere eine alte Gottesstrafe?

Die Elemente werden durch die Aufschrift intensiv ge-
heiligt und exorzisiert und damit jeder schidlichen Wirkung
des Teufels entzogen. Auch der Diebstahl ist ja Wirkung des
bosen Geistes, der mit seinen Kunstgriffen seinen Anhingern
beisteht und darum durch die heiligen Worte und Formeln
unschidlich gemacht werden muB. Der Exorzismus fehlt da-
her nicht, der, wie hier auf die Elemente gleichsam auf-
geschrieben und auch tiber sie gesprochen, so auch iiber dem
Wasser der proba aquae oder iiber den Eisen, die bei der
Feuerprobe glithend gemacht werden, gesprochen wird.

Die Gebete der formulae zeigen ebenfalls noch ihren Zu-
sammenhang mit den magischen Briuchen und Gedanken.
Das hat Michel im einzelnen erwiesen!, und ich kann mich
im wesentlichen auf seine Untersuchungen und meine eigenen
Erginzungen® berufen, in denen ich gerade die Gebete der
Formulare fiir die Gottesurteile herangezogen habe. Das hohe
Alter dieser Gebete ergibt sich schon daraus, daB in ihnen
als ein hiufig wiederkehrendes Paradigma Theklas Rettung,
wie in den pseudo-cyprianischen Orationen, auftritt. Und zwar
ist dies Paradigma unter ausschlieBlich kanonischen Schriften
entnommenen ein Zeugnis dafiir, daB die Gebete jener Zeit

! Gebet und Bild in Studien tber christl. Denkmdler, herausgegeben
von J. Ficker I, 1—34.
* Monatsschrift fir Gottesdienst und kirchl. Kunst VIII (1903), 266.
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urspriinglich entstammen, in der die Paulusakten noch kano-
nisch waren. Die Gebete selbst weisen nach dem Orient.
Eine der lateinischen Formeln, die mit den tiblichen
Worten beginnt: Deus Abraham, Deus Isaac, Deus Jacob,
Deus dominus fortis, Deus angelorum etc., hat den kenn-
zeichnenden SchluB: Sabahot. Sabahot. Abrahaam. Osiam.
Osia. Ogla. vigila hanc peccaba. capadum. amarthabarbam.!
Das ist nicht nur eine zufillige Entstellung, sondern eine der
mystischen, aus hebridischen Floskeln zusammengesetzten
Zauberformeln, wie sie uns hiufig entgegentreten und eine
antike Parallele an den sogenannten Ephesia grammata haben.

3

F. Dahn hat fir das Ordal mit Kédse und Brot auf die
Reisprobe der Inder hingewiesen und ihm folgten andere nach.
Dieser Probe sei dann von der Kirche auch die Abendmahls-
probe nachgebildet worden?

In der Tat findet sich die Abendmahlsprobe Gfters ganz
gleichartig gestaltet der Probe mit Kise und Brot. So fiihrt
Dahn mit Recht das Beispiel aus Trithemius an, wo es heifit:
et si aliter est quam dixi et iuravi, tunc hoc Domini nostri
Jesu Christi corpus non pertranseat gutur meum, sed haereat
in fauecibus meis, strangulet me, suffocet me ac interficiat me
statim in momento® Dahn weist auch auf den gemeinsamen
Gebrauch des Wortes communicare fiir die Abendmahlsprobe
und die proba offae hin, um seine Anschauung zu stiitzen.
Wir werden weiterhin sehen, daB in einem ganz anderen Ge-
biete der Kirche sich die gleiche Tatsache aufzeigen liBt.

Uber den Hergang der indischen Reisprobe haben wir
eingehende Mitteilungen von Kaegi! Das indische Rechtsbuch

! MGHF 643, 11—12. * Bausteine 11, 47.

® Trithemius Chronicon Hirsaugiense ad annum 1224, Patetta
a. a. 0. 210 lehnt Dahns Annahme ab.

* Festschrift zur XXXIX. Versammlung deutscher Philologen und
Schulmdmnmer, Ziirich 1887, 55.
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des Harada I, 337—342 bestimmt dariiber das Folgende: ,Ich
werde nun die Zeremonie angeben, wie sie fiir das GenieBen
von Reiskdrnern bestimmt ist: beim Diebstahl sind Reis-
korner zu verabreichen, sonst nicht, das ist feste Bestimmung.
Man bringe Kérner von Reis, nicht von irgend etwas anderem,
in ein irdenes GefiBl, mache sie rein, giefe Wasser dazu, worin
ein G(otterbild gebadet worden, und lasse sie wihrend der
Nacht stehen. Bei angebrochener Morgendimmerung soll ein
gottesfiirchtiger Mann in eigener Person dem Beklagten,
welcher vorher gebadet, gefastet und nun sein Antlitz gegen
Osten wendet, dreimal Reiskdrner geben. Nachdem er sie zer-
kaut, heife jener ihn auf ein Blatt spucken: ist ein Feigen-
blatt nicht zu haben, so ist ein Birkenblatt vorgeschrieben.
Bei wem Blut zum Vorschein kommt, wessen Zahn-
fleisch Schaden nimmt oder wessen Glieder zittern,
den soll man als schuldig bezeichnen.‘

Es mag zugegeben sein, daBl man mit einem gewissen Recht,
solange besseres Material nicht vorhanden war, an dieses Ordal
Anschluf suchte bei der Feststellung des Ursprungs der Probe
mit dem geweihten Bissen. Aber die parallelen Ziige liegen
doch nur in Allgemeinheiten: daB die Proben beide ihre An-
wendung beim Diebstahl finden, daB Blut zum Vorschein
kommt, daB die Glieder des Schuldigen zittern; alle diese Ztige
lassen sich auch ohne jede Annahme eines geschichtlichen
Zusammenhangs der Proben erkliren. Viel stirker sind die
Ungleichheiten zu betonen; hier Brot und Kise, dort Reis;
hier unfreiwilliges Erbrechen und Auswerfen der Elemente,
die nicht durch die Gurgel wollen, und Erstickungsanfille,
dort absichtliches Ausspeien des gekauten Reises. Der Ver-
such, die Probe der offa auf das indische Reisordal zuriick-
zufiihren, ist nicht gelungen.

Grimm® hat auf Herennius Acro, der um die Wende des
IL. und IIL. Jahrhunderts n. Chr. lebte, zurtickgegriffen. Dieser

! Rechtsaltertiimer 931.
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soll zu Horaz epist. 1, 10 mitgeteilt haben: cum in servis
suspicio furti habetur, ducunt ad sacerdotem, qui crustum
panis carmine infectum dat singulis. quod cum ederint mani-
festum furti reum asserit. So Grimm nach Gesners Edition 501,
die richtige Lesung hat Hauthall, der statt ederint liest
haeserit. Indessen sind die Horazscholien unecht und aus
mehreren spiteren Schichten zusammengesetzt?, daher die Be-
nutzung unserer Stelle schwierig; Patetta denkt an das ger-
manische, durch die Barbaren in Italien eingefiihrte Ordal?
Die Untersuchung wird freilich zeigen, daB die Nachricht
vielleicht doch echt, d. h. den wirklichen Verhiltnissen der
ausgehenden Antike entspricht und nicht erst auf eine Einfuhr
germanischer Ordale zuriickzufiihren ist.

Ubrigens scheint sich der Probebissen tatsiichlich auch in
Asien bei den Tartaren gefunden zu haben. Wenigstens be-
richtet Johannes de Plano Carpini%, der um die Mitte des
13. Jahrhunderts unter den Tartaren missionierte, in seiner
Schilderung tartarischen Brauchs und Aberglaubens: wer mit
Absicht im Lager Milch oder sonst Trank oder Speise aus-
giefe oder dort sein Wasser abschlage, werde getttet; andern-
falls miisse er sich beim Zauberer mit einer bedeutenden Geld-
summe losen, um gereinigt zu werden. Dazu laBt der Zauberer
das ganze Lager zwischen zwei Feuern durchgehen; vorher
wage niemand ins Lager zu gehen oder etwas herauszutragen.
Dann fihrt er fort: praeterea si alicui morsellus imponitur
quem deglutire non possit, at illum de ore suo
dejicit, foramen sub statione fit, per quod extrahitur ac sine
ulla miseratione occiditur. Das sieht doch aus wie eine offa

1 Acronis et Porphyrii commentarii I, 422.

? Schanz Geschichte der rdmischen Literatur III, 175.

% a.a. 0. 140f.

4 Den Bericht hat Vincentius Bellovacensis im speculum historiale
XXXIIL, 7 erhalten. Ich benutze den Wiegendruck ohne Ort und Jahr,
der 1474 entweder bei Mentelin in StraBburg oder bei Faust in Mainz
gedruckt ist.
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iudicialis, die freilich wohl auf Import bei den Tartaren be-

ruhen diirfte.
4

Wir besitzen eine groBe Anzahl von Zauberformeln,
volkstiimlichen Exorzismen und Gebeten in griechischer
Sprache aus sehr spiter Zeit; sie gehen nachweislich auf be-
deutend i#lteres Material zuriick und sind die Ausliufer der -
hellenistischen Magie. Eine Anzahl derselben hat A. Vassiliev
ediert, unter ihnen solche, die der abendlindischen Probe mit
dem geweihten Bissen genau entsprechen, nur ohne den um-
fangreichen kirchlichen Apparat.!

Das erste dieser Rezepte, um Diebe zu entdecken, lautet:
elg xAémrny. Aofov dorov wixgov xal Tvedy, év vH dgro uiv
énlygopov Gagaiove, év 0% 1 Tved Gagapanl, xal 00g paysiv
Tovg VbmTag wvijeTelg. xel £08éwg 6 olviog VmomwupiiceTan
%ol 85 adrod yveediesTau.

Ein anderes: eig z0 pvdwver vov xAémeqy. Lodypov elg
Gorov Zagoww, sig 0% twody Zeupov, xal 00g olg VmomTEVELS
xol &l xAépag, o0 OVvarar poysiv.

Das dritte: &ido. Iodyov elg &orov' ovray cage ove,
elg 0% Tvebv' Gapa @azand, xel dog olg épogds.

Der Zusammenhang mit dem Gottesurteil der offa ist auf
den ersten Blick zu erkennen; hier haben wir Brot und
Kiése, wie dort; auch die Aufschriften, und zwar auf beiden
Elementen, fehlen nicht — es sind Ephesia grammata, Zauber-
worte, und Engelnamen. Die Schuld wird erkannt an den
Wiirge- und Erstickungsanfillen. An die kirchlichen Zere-
monien erinnert nur die Bestimmung des Fastens, sonst ist
alles deutlich volkstiimliche Magie. Auch das Abendmahl
empfing man niichtern.

Man konnte nun zunichst auf den Gedanken kommen,
in diesen spiten, byzantinischen Formeln und Rezepten zur
Entdeckung eines Diebes die Reste der proba offae vor sich

1 Amecdota Graeco-Byzantina I, 340.
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zu haben, dhnlich wie in dem von Wuttke angefiihrten Brauch,
die sich vom Westen nach dem Qsten ausgebreitet habe.

Allein Vassiliev hat selbst einige wichtige Hinweise in
den Einleitungen gegeben!, nach denen die Form des Ordals
mit einem geweihten Brot in der Art der Abendmahlsprobe
bereits lingere Zeit im Osten bekannt war. Man wird die
Wiederholung dieser Zeugnisse hier als eine Erleichterung der
Untersuchung empfinden.

Im Nomokanon (XV. oder XVI. Jahrhundert) findet sich
aus Matthaeus Blastares, der 1335 schrieb? die Bemerkung
6 08 Mar®aiog év © modte xepalale vod M erouyslov gnely
oo wedronurar 0% modlduis xel lepeig éml Guvvddov &orov g
ueyding méumrng Emddeavrés meL @epsiv, &P & T 6VA-
Iypdévra eboediwar dx Tod wy) sdxblwg ToVTOV HOTATLEIV.
Das geht zuriick auf Balsamon, Kommentar zum 61. Gesetz
des trullanischen Konzils, der zwischen 1166 und 1177 schrieb.?
Es wird uns also gesagt, es sei eine Ubung gewesen, daB sich
Priester (s. 0. Abschn. 1) durch den GenuB von Brot des Griin-
donnerstags reinigten, nidmlich von Verdacht, wie ja auch die
Abendmahlsprobe im Abendland vornehmlich bei Priestern an-
gewendet wurde. Die Schlingbeschwerden verrieten den Schul-
digen. Das entspricht ganz der Annahme Dahns, daB Abend-
mahlsprobe und proba offae zusammenhingen.

Auf dem Konzil zu Konstantinopel von 1372 wurde der
folgende Fall verhandelt!: &lalifdy xave 70D moeofvrégov
Zrvlevod tod Kledd, 8rt dmeomigov wwdv dmolsedéviov
& i} tov Mayxdvov 6sfuculy povi] xal mwolldv Vmomrzsvo-
uévov povayds wig Adgovypdoiog Asyducvos dmeAdbv moog
avrov dhjrnes mep’ avTod moepogdv, v xal EAlots adTOv

! a. a. 0. LXIIL

* Realencyclopéidie fir protest. Theol. und Kirche 1113, 254,

® a. a. 0. II% 875. Darauf verweist bereits Juretus in seinen Obser-
vationes ad Ivonis epistolas, Migne S, Lat. 162, 2, 845.

4 Acta patriarchatus Constantinopol. I, no. 831 p. 595.
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elde ddvra moog Eregov émi edodost Goplov, g 01 xel xaze
iy adrod §ftnewy E0eddxst Ty mooGgoodv podipag éx
advf] xal yodupord Tive moaghy 8% xod abrdg xed wQog
avte dmoloplay dwaitodusvog medTov pdv TO WEdyue 1eveito,
(ém)edepydels 0% moge Tovrov TOD wovaeyod dpogopdy Oske-
pévov xal Eumgoedev adrod TovTov duoloyrieavrog, duoldynes
pév %ol adtdg, OTe é0eddxst meodg adTOV WUGPOQUY, Wiy T
evridwoov tijg peyding méumweyg. Auch hier begegnet uns
wieder der offenbar bekdmpfte Mifbrauch des Brots der peyaiy
mwéumry, des Griindonnerstags, der groBer Kommunionstag war,
dem man besondere Wirksamkeit zuschrieb. Besonders be-
deutsam ist die Mitteilung, daB man auf das Brot eine Auf-
schrift setzte.

Neuen AufschluB iiber die Zusammenhinge der abend-
lindischen iudicia dei mit denen des griechisch-byzantinischen
Gebiets gewiihrt uns eine sdyy Aeyouévy elg xiémryw.! Aéemora
Kvgie 'In6ot Xoioté, 6 deds qudv, 6 xataméupag tov dyidy
Gov Gyyelov éml TOv Adxxov tod dylov 6ov mgopijTtov
Adovinl zal podtas ta 6téuare tdv Ledvrav, adrds, &
movaypodt wdgre, xovdweupov Tovrov xai &’ fuds dere EAdeElv
roTopluicar TO oréue Tod %AdPavrog TO wedyue Tod Osivog
%ol yevéedar adrov &ladov xal xwpov xel fwfov fwg dv Ouo-
lopifey adTo &lg Obkav matgds, wlod xal dylov mvedparog.
Gtdusy %aldg, GTOuEYy pste @défov .'. med i edyis
Aapfdver & legedg Bvmesp dpdlakev dorov vijg ueyding mwéumweyg
xol pera T slmelv iy byl Oldotar THY VmbémTOV T AVHpOQd.
xal &l pév doriv O dvdommos xadupds, TodysL TOV
dorov dveumodictwg, &l 0’ 0¥, lararar elg TOv Aarpdv
ad70d wviyov advdyv. Dieses Gebet zeigt uns klar, daB es
in der Tat eine kirchliche Einrichtung des Ordals mit Abend-
mahlsbrot gab, das der Priester regelrecht vollzog. Xs wird
also wohl auch hier so gewesen sein, daB die Kirche einen
lange geduldeten Brauch langsam zu unterdriicken suchte wie

! Vassiliev a. a. O. 330.
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im Abendland. Das Gebet selbst zeigt noch die Verbindung
mit den Paradigmengebeten in der Erwihnung des Daniel in
der Lowengrube. Wir finden das Paradigma in einem ex-
orzistischen Phylakterion #hnlicher Art etwa aus der gleichen
Zeit in folgenden Worten!: ... xal dupodénre %ol yoadwdaenre
T0 6téux avrod, lva py Ovverar xnat’ duod Afpew T  &lg
éxelvov thv dedv Vuds doxliw vo movned xel drddagra mvev-
pate TOv yolwacevte tovg Adovrag v T Aduxe Tod Aoavinl
xel @uidfevra tobrov dldfnrov xtd. Das eine Paradigma
mag der Uberrest groBeren urspriinglichen Reichtums sein.
Der Schlufl des Gebets ist ein bekanntes Stiick der griechischen
Liturgie, wihrend die Vorschriften, die darauf folgen, uns
wieder den Erfolg des Verfahrens in der tiblichen Weise an-
geben.

Im Jahre 1410 bestimmte der Erzbischof Johannes von
Novgorod iiber die Ermittelung von Schuld und Unschuld vor
dem Bilde der Heiligen Gurius, Samonas und Avivas, dal der
Priester die heilige Liturgie feiere, dann das geweihte Brot
mit dem Namen Gottes beschreibe und es allen gebe, die
kommen; wer iBt, ist unschuldig; wer nicht iBt, soll des Ge-
richtes Grottes schuldig sein; wer aber dem Brote nicht naht,
der soll ohne Urteil Gottes und der Menschen straffillig sein.
Ferner im Falle eines Verdachtes wegen Diebstahls soll der
Priester ein Brot in Kreuzform backen und darauf vier Kreuz-
zeichen machen; es ist noch heute in der griechischen Kirche
Sitte, das Brot in Kreuzform zu legen. In dem Gebet des
Priesters an die Heiligen heilt es dann: eos qui perdiderunt,
adiuvate, noxios convincite, maleficorum fauces praecludite;
Isaac, vince eos, Jacobe, itinera eorum interclude et ubique
obscura fac, ut viae eorum sint asperae angelusque Domini
eos persequatur etc.? Auch zu diesem Gebet findet sich in
den griechischen Giebeten eine Parallele®: &ig xdémzyw. Iodyov

! Reitzenstein Poimandres 295f.
 Vassiliev a a. 0. LXV. 8 Vassiliev a a. 0. 340.
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elg ydorny ovrw (folgen dann eine Reihe mystischer Zeichen):
ABoady oe navadidxer, & ‘Toadr 6& xavagpddve, lTaxdf 6s
dvaTgéyel. yevedifro 1 000 wdrod 6xdrog xal GAleOnue. xal
avemodoygedpe vovro xal fdie Smedev Tiig 9dgag; vgl. Grimm
D. M. 1114, 493, wo in einem exorcismus ad pecudes invenien-
das in angelsichsischer Sprache der Schluf #hnlich lautet:
crux Xpl reducat. crux Xp1 per furtum periit inventa est.
Abraham tibi semitas vias montes concludat Iob et flumina
Isac tibi tenebras inducat. Jacob te ad iudicium ligatum per-
ducat.

Das Material, das uns aus dem Gebiet der morgen-
lindischen Kirche vorliegt, ist gewil aus den Handschriften
noch reichlich zu vermehren, doch zeigt es auch so bereits,
daB die Gottesurteile mit dem Abendmahlsbrot und mit Brot
und Kise dort nicht unbekannt waren, sondern offenbar eine
weite Verbreitung hatten.

5

Die hellenistischen Zauberpapyri haben uns schon manche
iberraschende Erkenntnis gebracht. Diese Mischungen tief-
ernster Frommigkeit und buntesten Aberglaubens, Zeugnisse
einer verworrenen, aber an religiosen Kriften reichen Zeit,
filhren uns auch in der uns hier beschiiftigenden Frage weiter.

Die Papyrus magica Londin. XLVI des Britischen Mu-
seums?, eine Unzialhandschrift des IV. Jahrhunderts, inhalt-
lich aber zum groBen Teil weit #lter, gibt in zwei An-
weisungen, Diebe zu entdecken, uns iiber den Ursprung des
Ordals mit Brot und Kise diesen neuen AufschluB.

In dem einen Formular lesen wir?: xAémeny mideo.
4A(0g) ‘Eouiv, 6 xald deov dddvarov, 0 xar’ Glvumov
ablaxe tépveg faoly 9 leofw poopdp’ Tdo 6 uéyes alovifeiog
pouxtdg pdv 10elv pouxtdg 8 drgodddat, meoddog pog v e

v Denkschriften der k. k. Akademie der Wissenschaften zu Wien 1888.

Kenyon Greek Papyri Cat. 1. Dieterich, Abrazas 63.
2 Denkschriften 181 Zeile 176 1.
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afeoopey Fwov Asodstevak covelvew Svsuapfa. odrog
Abyog éml oD xadwouot Adperar f: Abyog Tod derorvoov:
Zoyov poL MGGOV UOTEQVE UOVEQTY) TQEMTEXTLOUVLVTLALOVS
oloxorovg meglxlvowt TO dmwoAdusvov dydyng pot xol TOV %AEm-
v Eupavi] moiujeor v vij orfjusgov fudoq. Emimadodper 0%
‘Bouiiy xlemzdv evoény xal "Hitov xal “Hilov xboog die-
ulotov mooyudrov 0Vo gurteywyods xal Ofuy xal "Egswvy
xol “Auppove xal Ieodupove, émixgaticar Ty 109 Qaoodg
xeTdwodLy nel Eppavii dsivar dv Tf orjusgov fudog, v T
dort Bog. molnGig' & wdTdg Adyog éml To¥ wadaguod, Awfowv
dyyog wnadddivov fale V0wo xel fudovmy xel xvvoxspalixiy
Bordvyy xal duPoéyov xlddov ddpvys fve Exaerov dmoxadai-
owv .. tolmode émldes éxi (Hd. emideg) Poudv privov.

Das andere Formular lautet?) ... vov éxl@ve fudovyy xel
MBavov xal yAdTroy fatodyov xel Aefov 6edlyviov (= G-
AMyviov) &valov xal Tvodv alyiov 0ldov éxdere Geluyviov
d0. %', Tweod 09 7, émiAéymv tov EEfjg Abyov. éxlygage 0E TodTo
10 Svope xal VwoxdAliGov vd tolwod déemore Ido @wopdos
nogadog pdgov dv fyrd. Edv 0F Tig adrdv un xetemiy
0 000V adr@, adrdg é6Tiv 6 %APag?

Wir haben damit den Nachweis, daB die Probe mit Brot
und Kise in die ausgehende Antike gehort, und zwar zunichst
nach Agypten. Agyptisch sind einzelne Gtternamen Ammon
und Parammon, auch das Epitheton alovdfiog, das dem ‘nh dt der
Texte entspricht. Hermes, ehedem der Gott und Schiitzer der
Diebe, ist nun als mit ihrer Kunst vertraut, selber zum Diebs-
finger geworden, zugleich die Allgottheit, der Lichtbringer,
der echt &gyptisch auf dem Schiff erscheint. Wie in den
iudicia Dei des Abendlandes werden Brot und Kise mit dem
Gottesnamen beschrieben.  Selbst solche T:Tbereinstimmung

! Denkschriften 134 Zeile 2971

* Glotz L'ordalie dans la gréce primitive S.111f, worauf mich
Wiinsch freundlichst aufmerksam machte, wie auch auf Dieterichs Be-
handlung des Textes, spricht nicht von dieser Formel.
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findet sich, wie die, daB der Kise Ziegenkiise sein soll. Das
Brot ist Weizenbrot (siligo). Von den mystischen Briiuchen
fillt die Besprengung mit dem Weihwasser auf, das auch die
abendlindischen Formeln vorschreiben. Zur Verwendung der
Froschzunge sei bemerkt, daB Plinius hist. nat. XXXII, 18
berichtet: Democritus quidem tradit, si quis extrahat ranae
viventi linguam nulla alia corporis parte adhaerente ipsaque
dimissa in aquam imponat supra cordis palpitationem mulieri
dormienti quaecumgque interrogaverit vera responsuram; man
schrieb also der Froschzunge offenbarende Wirkung zu. Pradel
hat wohl mit Recht das in Zusammenhang gebracht mit einer
Keuschheitsprobe,  vgl. Nicolaus Myreps. 505 C: mulier ut
confiteatur a quot viris sit stuprata.! Indessen ist uns von
Qazwini eine interessante Notiz neben jener oben aus Plinius
bereits erwihnten berichtet: ,was nun die spezielle Eigen-
timlichkeit der einzelnen Teile des Frosches betrifft, so sagt
Belinds folgendes: thut man seine Zunge in das Brot und gibt
es nun dem zu essen, den man im Verdacht eines Diebstahls
hat, so gesteht er diesen ein,” also eine regelrechte Form der
offa iudicialis mit der Froschzunge statt des Kise.?

In den hellenistischen Proben, die vielleicht zusammen-
gehoren und ein Stiick bilden, das im Papyrus auseinander-
gerissen ist, ist wie in den mittelalterlichen Formeln das
Erkennungszeichen des Diebes, daB er die Elemente nicht
verschlucken kann,

Es ergibt sich also, da im hellenistischen Agypten,
wohin ja auch die Paradigmengebete letztlich weisen, die Probe
mit Brot und Kise in der bekannten Weise in heidnischen
Kreisen gebraucht wurde zur Entdeckung von Diebstihlen.
Von da verbreitete sich die Ubung nach dem griechischen
und romischen Kirchengebiet, ein Stiick antiker Magie im
Christentum.

1 a, a O.379. * Kosmographie wbers. v. Ethé 1, 286.
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6

Der Gang der bisherigen Untersuchung hat erwiesen, daB
in der Tat Abendmahlsprobe und Probe mit dem geweihten
Bissen in enger Verwandtschaft stehen. Das bestitigt sich
nun auch noch von einer andern Seite her, wenn wir auf die
Verwendung von Brot und Kise unsere Aufmerksamkeit
richten.

Man hat, wenn man nach der Herkunft des Ordals der
proba offae fragte, dem nicht Rechnung getragen, daB gewisse
Kreise der alten christlichen Kirche Brot und Kise als Abend-
mahlselemente brauchten. Nach diesem Brauch wurde eine
Abart der ekstatischen Sekte der Montanisten in Kleinasien
die Artotyriten, Kisebritler, genannt.

Epiphanius zihlt in seiner Ketzerbeschreibung?! Quintillianer,
Pepuzianer, Artotyriten und Priscillianer aus Phrygien, also
die Montanisten auf Von den Artotyriten sagt er dororvoirag
0% adrovg xedobowy 4md Tob v Tois adTdY pvernelolg émi-
Tdévrag dorov xal Tvdv xul ofitwg mwoiely Td adTtdY pveTioLa.
Sie feierten also das Abendmahl mit Brot und Kise.

Das gleiche berichtet, zugleich mit Berufung auf Epi-
phanius, Augustin de haeres. 282: artotyritae sunt, quibus
oblatio eorum hoc nomen dedit; offerunt enim panem et
caseum, dicentes a primis hominibus (Gen, 4, 3, 4) oblationes
de fructibus terrae et ovium fuisse celebratas. Hos Pepuzianis
jungit Epiphanius. Augustin gibt iiber Epiphanius hinaus die
Schriftbegriindung der Sitte, die natiirlich eine nachtriigliche
Rechtfertigung derselben ist. Nach diesen Nachrichten
Augustins war der Kiise offenbar Schafskise, was unwillkiirlich
an die Bestimmungen der proba offae erinnert.

Von Philastrius® erfahren wir weiter, daB diese Leute ibr
Ausbreitungsgebiet vornehmlich in Galatien gefunden hatten:
alii sunt artotyritae nomine in Galatia, qui panem et caseum

! Migne 8. Gr.XLJ, I, 879. * Ausgabe der Mauriner 1797, X, 11,
® Corpus script. eccl. latin. der Wiener Akademie XXXVIII, 38 n° T4.
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offerunt, non illud quod ecclesia catholica et apostolica celebrat
offerendo. Und nach des Hieronymus Vorrede zum Kommentar
des Galaterbriefs I1' waren sie zu seiner Zeit in Galatien noch
vorhanden und lebendig.

Es gibt nun freilich noch eine spétere Nachricht aus der
Schrift des Presbyters Timotheos von Konstantinopel, de
receptione haereticorum? nach der die Artotyriten nicht Mon-
tanisten, sondern Marcioniten wiren. Zahn hat sich diese An-
schauung, die allerdings den vier anderen Berichterstattern
widerspricht, zu eigen gemacht.? Timotheos sagt: Maoxiwvieral
fiyovr ’dovotvoltar — ol odv ‘detorvelrar éx tijg algoemg
Tovrov oD Magrlwvog xuvdyovral, magauslfovet 0& )y #ijjGLy
wo06dixog Emvordy. pdlaxti pag puedvrss fVunw Tois olxslolg
pverarg 6pépovey. ovTor véuov xal moogijtag xwl maToLdoyas
dnofdilovron, Ooxrjeer pdilov v0 nave Adovxiv edaypéliov
mooeLéuevol. Ty 0% dvdetacy TOHV Goudtov pEAd6L Og
dromov. xal adrdg 6 Mupxlov U0we év volg pvernolotg weo6-
péosl. 3 odrod Aomdy magélefov xel ol wadnrel «dTod.
Man kann nicht leugnen, daB eine Reihe der Ziige unbedenk-
lich als marcionitisch in Anspruch genommen werden konnen.
Dennoch halte ich Zahns Annahme nicht fiir richtig. Die Be-
merkung tiber den mit Milch gemischten Sauerteig scheint mir
nichts weniger als besonders klar und von guter Kenntnis
zeugend. Auf Tertullian c. Marc. I, 14 darf man sich nicht
berufen, da dort von Wasser, 01, Honig, Milch und Brot als
im marcionitischen Kultus verwendet zwar die Rede ist, aber
die Milch, wie es auch sonst bezeugt wird, in der Mischung
mit Honig auftritt, nicht wie bei den Artotyriten als Kise.
Endlich weist uns eine andere Stelle ebenfalls auf montanistische
Spuren. Denn trotzdem dies gelegentlich bestritten worden ist,

! Migne 8. Lat. XXVI, 7, 882.

* Cotelerius Fecles. graec. monum. 111, 378.

3 Geschichte des Neutest. Kanons 1[, 436 fg. Die gleiche Meinung
vertritt iibrigens auch Forcellini Onomasticon I, 1, 495.
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bezieht sich doch wohl auf diese Sitte eine Nachricht aus
Nordafrika. Die auch Tertullian bereits bekannten montanisti-
schen Mirtyrerakten der Perpetua und Felicitas! erzihlen, daB
Perpetua in einer Vision den himmlischen Hirten Christus sah,
der am Melken der Schafe war und ihr ,de caseo quod
mulgebat dedit quasi bucellam®, sie nimmt den Kise ,junctis
manibus et manducavi: et universi circumstantes dixerunt Amen.
et ad sonum vocis experrecta sum, commanducans adhuc duleis
nescio quid.“ Soll man daraus schlieBen, daB Timotheos oben
meint, die Milech sei durch Sauerteig zum Gerinnen gebracht
worden und dafl es sich um eine Vermischung und Ver-
wechselung zweier Sekten, der Montanisten und der Marcioniten,
bei dem Presbyter handelt?

Leider scheint uns sonst iiber diese merkwiirdigen Abend-
mahlsgebrduche nichts Niheres bekannt zu sein, denn was
z. B. der sogenannte Praedestinatus I, haer. 28, bietet, ist nur
eine Kopie des Augustin.? Aber das ist doch wohl auBer allem
Zweifel, daBl zwischen den Zaubertexten der Papyri und dem
Brauche der Montanisten ein Zusammenhang anzunehmen ist.
Wer ist nun der Schopfer, wer der Entlehner der Ubung?
Die zeitlichen Umstinde sind so geartet, daB eine Beeinflussung
des Zauberbrauchs durch montanistische Sitten durchaus im
Bereich der Moglichkeit liegt. Andererseits zeigen die Zauber-
papyri verhiltnisméBig wenig sichere Spuren christlicher Ein-
wirkung und es wire an sich nicht unmdglich, daB ein mystischer
Brauch heidnischer Kreise vorliegt, der dann im Abendmahl
der Artotyriten unter einer #uBerlichen Begriindung, wie
Augustin sie bringt, Eingang gefunden hitte. Eine Parallele
wire etwa der Gebrauch von Milech und Honig in der Kirche

t Knopf Ausgewdihlte Mdrtyrerakten 47.
¢ Ebenso Isidorus Eiym.!. VIl c. V. 22: Migne S, L. 82, 300. Nicetas
Choniates Thesaur. I. IV c¢. XXI: Migne 8. Gr. 139, 1285. Papias Voca-
bularium, Venedig 1485 fol. 17r. Mansi XI, VI. Synode (TIL Const.,
actio XI).
Archiv f. Religionswissenschaft XIIT 35
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und in marcionitischen Kreisen, der im Rickblick auf die
alttestamentliche VerheiBung vom Lande, in dem Milch und
Honig flieBt, seinen Ubergang ins Christentum gefunden hat.!

Wenn Gregor von Tours in gloria confess. 22 von Opfern
berichtet, die man zu heidnischen Zeiten an der Stitte des
Grabes des heiligen Hilarius darbrachte, und dabei mitteilt,
sie hitten dort geopfert formas casei ac cerae vel panis diver-
sasque species, unusquisque juxta vires suas etc, so kinnen
uns solche Nachrichten nicht weiterbringen, so wenig wie die
des Augustinus® tiber die Verwendung von Kise in der Magie,
wonach Wirtinnen in Italien ihren Gisten Kise zu essen
gaben und darnach sie in Zugtiere und nach Bedarf wieder in
Menschen verwandelten.* Die unten folgenden Untersuchungen
werden m. E. die Wahrscheinlichkeit bringen, daff wir mit
einem christlichen Ursprung des Brauches rechnen miissen.

Nicht richtig erscheint mir die Erklirung von Drews?,
der in dem Brauch der Artotyriten den Rest einer urspriinglich
vollstiindigen Mahlzeit sehen will, also auf die urchristliche
Feier der Agape zuriickgreift. Es ist wohl, wie M&ller mit
Recht aussprach® und auch Zahns” Meinung ist, an die asketischen
Grundsitze der Montanisten (bzw. Marcioniten) zu denken, die
keinen Wein tranken; so 148t Origenes den Montanisten
sprechen®: ne accedas ad me quia mundus sum; non enim
accepi uxorem, nec est sepulecrum patens guttur meum, sed
sum Nazarenus Dei (d. i Nasirier) non bibens vinum sicut
illi. Fir den Wein benutzte man gelegentlich beim Abend-
mahl Milch und an die Stelle der Milch trat der Kise.

! Was Usener iiber diesen Brauch mit gewohnter Meisterschaft im
Rhein. Musewm 57, 190fg. schrieb, kann noch reichlich, z. T. durch wert-
volles Material, ergiinzt werden; davon anderwirts.

* Monumenta Germ. hist. script. rer. Meroving. 1, 2, 749.

3 de civitate Der XVIII, 17,

* Geht auf Odyss. X, 234 (vgl. Ovid, Metam. XIV, 275) zuriick.

5 Realencycl. V3, 572. 6 Realencycl. IX?, 760.

7 Gesch.d. N.-T. Kanons 2.a.0. 8 in Titum IV, 690.
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7

Bei der Feier der Eucharistie finden wir Milch in der
Mischung von Milch und Honig, die neben Wein und Brot
dem Neophyten bei der Taufkommunion gegeben wurde. Aber
die Milch tritt auch ganz an die Stelle des Weins im Abendmahl.

In den Kanones des 4. Konzils zu Bracara (a. Chr. 675)
can. 2 heifit es': audivimus enim quosdam schismatica ambitione
detentos, contra divinos ordines et apostolicas institutiones
lac pro vino in divinis sacrificiis dedicare . . . cessat ergo
lac in sacrificando offerri quia manifestum et evidens exemplum
evangelicae veritatis illuxit, quod praeter panem et vinum
aliud offerri non sinit etc. Drews? hat, offenbar im AnschluB
an Hefele?, der bemerkt, Gallicien und Asturien erzeugten
keinen Wein, die erwihnte Sitte auf die Weinarmut der Pro-
vinzen zuriickgefiihrt. Davon sagen, soweit ich sehe, die
Quellen nichts. Es ist aber, da alle diese Gebriuche eine
mystische Grundlage hatten, an etwas anderes AnschluB zu
suchen.

Der Wein, das Rebenblut, vertritt nach alter Symbolik
schon im Neuen Testament das Blut. Auch die Milch, eine
andere Form des Blutes, tritt an dessen Stelle.

Die Sage und Legende weif das von alters her. So er-
zéhlt die Floamannasage, daB Thorgil, dessen Weib getdtet
ward, als sie ein Kindlein zu siugen hatte, sich in die Brust-
warzen schneiden lief; darnach kam zuerst Blut, dann Molken
und endlich Milch, so daB nun der Vater sein Kind sidugen
konntet. Der Nix, der sich droben bei den Menschen zu lang
verweilt hat, weil nicht, ob er noch zur Zeit bei seinem strengen
Vater ankommen wird; den Zuriickbleibenden soll das Wasser
Kunde bringen: wird’s nach seinem Untertauchen wei von
Mileh, so ist er rechtzeitig in der Tiefe angelangt, wird’s rot

! Mansi Coll. cone. XI, 155, * Realencycl. V3, 578.

® Konaziliengesch. 1112, 118,

* J. Grimm Kindermdrchen 111, 169. Germania VII, 895.
35%
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von Blut, so kam er zu spit. Als er im See verschwand,
wurden die Wasser rot von seinem Blute!. In dem zweiten Beispiel
wechseln die Begriffe Schuld und Unschuld mit Blut und Milch.

Hierher gehort auch der oft berichtete Glaube, daB die
Hexen durch ihre verderbliche Kunst die Milch der Kuh in
Blut wandeln konnen, darum darf man auch nach polnischem
Glauben Eidechsen nicht téten, weil sie gleichsam Schutzengel
des Viehs seien, sonst konnte das Vieh sterben oder die Kiihe
Blut statt Milch melken?.

Die christliche Legende berichtet vom Tode des Apostels
in der Passio S. Pauli Apostoli ¢. XVI3: gpiculator vero brac-
chium in altum elevans cum virtute percussit et caput eius
abscidit. quod postquam a corpore praecisum fuit, nomen
domini Jesu Christi hebraice clara voce personuit; statimque
de corpore eius unda lactis in vestimento militis exiluit et
postea sanguis effluxit. Lichtglanz und siisser unaussprechlicher
Duft, ,der Geruch der Heiligkeit“ umgaben die Stitte. Ahnlich
geschah es mit der heiligen Katharina und dem heiligen Pan-
taleon u.a.m.; auch bei ihnen entstrémte nach der Enthauptung
dem Halse statt des Blutes Milch.* Die Milch ist Zeichen
der Unschuld, das Blut der Heiligen gleichsam, und Zeichen
der Unsterblichkeit.

Es ist zwar nur eine bittere Satire, die Lucian in seinen
,wahren Geschichten” schrieb, aber schlieBlich 1iBt sie doch
den Volksglauben seiner Zeit deutlich erkennen. Wenn er
die Mondbewohner als die Seligen schildert, so mufl ihm etwas
Ahnliches wie diese christlichen Legenden vorgeschwebt haben;
diese Seligen 0dx dwovgoder xal dpodevovaiy, aber sie schniuzen
Honig und schwitzen Milch?®

Als eines der gerechtesten und frommsten Volker galt den
Alten das Thrakische der Galaktophagen, die bereits Homer

! Germania VII, 396, 2 Am Urquell IT1, 272.
3 Acta apost. apocr. ed. Lipsius-Bonnet I, 40.
* Migne 8. Gr. 116, 2751, 5 Ver. hist. I, 28, 24.
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Iliad. XIII, 6 nennt. Strabo erziihlt von ihnen nach Posidonius,
sie enthielten sich aus Frommigkeit alles Lebendigen, néhrten
sich von Honig, Milch und Kise und fiihrten ein ruhiges
Leben; einzelne lebten auch ohne Weiber, besonders Heilige.! Als
einen berauschenden und stirkenden Trank genossen die Troglo-
dyten Milch und Blut, ebenso die Gelonen und Samlinder.?

Denn wie von langer Zeit her dem Blute besonders heil-
kriftige und lebenverlingernde Kraft zugeschrieben wurde?,
so auch der Milech. In China genieBt man Milch junger
Frauen, um das Leben zu verlingern und sich zu verjiingen?
wie auf der anderen Seite Blut, insbesondere Menschenblut,
z. B. von Enthaupteten, wirksam ist. Euryphon von Knidos
verordnete gegen Schwindsucht Esels- und Frauenmilch?,
ebenso Herodotos.® Die Kosmetik kannte Milchbider, wie sie
Blutbdder und Weinbéder zur Verjiingung kannte.

Aus diesen Anschauungen heraus erwuchs nun die mystische
Bedeutung der Milech in der Religion als. gdouaxov vijg
édovacleg” In Agypten wird von Osiris in den Hymnen
gesagt: ,, Du saugst das reinste Leben mit der Milch der Hor-
secha-Kuh ein“%, oder die tentyritische Hathor heift ,Die
Spenderin des Lebens an den Anubis durch ihre Milch“? Das
geht dann tiber auf die Grabstelen, wo es vom Toten heiBt:
»Dir gibt Isis Mileh“ oder ,Die Kuh Hesat gibt dir Milch;
damit ist die Unsterblichkeit gemeint.!® Als Heracles an der
Hera gesaugt hatte, war er unsterblich geworden.!! Auch
nach eranischer Anschauung macht die Milch unsterblich. Als

1 Strabos Geographie VII, 3.

* Adam von Bremen IV, 18. Virgil Georg. 111, 4611, Strabo XVI, 17.

3 Vgl. die Literatur bei Strack Das Blut im Glauben und Aber-
glauben der Menschhett.

* Neuburger u. Pagel Gesch. der Medizin 1, 29. PloB-Bartels Das
Weib 115, 408, 409 (Abbildungen).

® Neub. u. Pag. a.a. 0.195. %a.a 0. 363.

" Reitzenstein Archiv f. Relig.-Gesch. VII, 403.

® Brugsch Rel. w. Myth. der alten Aegypter 629.

° a.a. 0. 314. 10 Am Urquell 111, 266. g, a. 0. 2591
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Zoroaster das Darunopfer verrichtete mit Wein, Wohlgeruch,
Milch und Granatipfeln, trank Gushtisp den Wein und sah im
Traum das Paradies. Die Milch erhielt Pashutan, der unsterb-
lich ward. Jamasp erhielt den Wohlgeruch und empfing damit
Weisheit (hellenistisch ist mvetua gleich Wohlgeruch). Isfendiar
ward durch die Granatapfelkerne unverwundbar.!

Als himmlischer Trank fiir die Mirtyrer erscheint die
Milch z. B. in der Passio Montani et Lucii, die nicht ohne
Ahnlichkeit mit der Passio Perpetuae et Felicitatis ist. [Den
Durst der Mirtyrer stillt ein lichtglinzender Jiingling aus zwei
Kriigen mit Milch, die nicht leer werden.? Das beriihrt sich
mit der Art, wie die Mirtyrer wohl vor ihrem Tode die
Eucharistie geniefen.

Im Blute der Eucharistie schlieBen die Gliubigen einen
Bund mit Gott und untereinander. Die Begriffe Blut, Opfer,
Bund, die bei der Abendmahlsfeier ihre bedeutsame Rolle
spielten, haben bekanntlich zu jenen grauenvollen Vorwiirfen
des Kindesmordes gefithrt, die der Heide im Octavius des
Minucius Felix (wohl auf Fronto zuriickgehend) schildert?:
Die Christen lassen durch den Neuling, der aufgenommen
werden soll in ihren Kreis, ein Kind, ohne daB er es weif,
téten und , sitienter sanguinem lambunt, huius certatim membra
dispertiunt, hac foederantur hostia, hac conscientia
sceleris ad silentium mutuum pignerantur®. Die miBverstind-
lichen Begriffe Bund (foedus) und Blut haben zu der weit-
verbreiteten Annahme eines Blutbundes gefiihrt.

Nun ist es nicht ohne Interesse, daf auch durch die
Milch wie durch das Blut ein solcher Bund geschlossen werden
kann. Dariiber hat wertvolles Material Alfred Wiedemann
zusammengestellt.* Philochorus erliutert das Wort ouoydiaxreg

! Spiegel Iranische Allertumskunde 1,701, II, 162.

* Ruinart Acta sincera 232. % Corpus script. eccl. latin. Wien II, 13.

4+ Am Urquell 1II, 259ff. Vgl. Cosquin in Revue des questions
historiques 83, 400f, 406f.
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durch yevvijror Geschlechtsverwandte (Fragm. 91). Muham-
medaner, Slaven, Armenier u. a. haben ein weit ausgebildetes
System der Milchverwandtschaft. Besonders auffallend ist die
Erzihlung eines Afrikareisenden, der mit einem ostafrikanischen
Sultan einen Bund schloB, indem beide von der gleichen Milch
tranken und zwar der eine aus dem Munde des andern. Da-
durch wurden sie Briider, gleich als ob sie eine Mutter gehabt
und wie leibliche Briider eine Muttermilch getruhken hatten.
So schlieft auch in Agypten der Konig mit der Gottin oder
dem Menschen einen Milchbund. Wie beim Blutbund ist die
volksphysiologische Grundlage die heute noch vielfach ver-
breitete und geglaubte Meinung, mit der Milch der Amme
sauge der Siugling deren Natur ein.

Wer Gottes Blut genieBt, wird ihm blutsverwandt, un-
sterblich; wer seine Milch in sich aufnimmt, tritt mit ithm in
Milchverwandtschaft, wird unsterblich. Das ist der allgemeine
Boden des Volksglaubens, auf dem nun die Verwendung der
Milch im Sakrament sich versteht.

Den Ubergang in das christliche Sakrament macht uns
aber eine Ausfiihrung des Clemens Alexandrinus im Paedagogus
vor allem deutlich. In dem Abschnitt mgog Todg Dmwolapfdvovrag
Oy modlov xol vymlov mweoenyogley Ty OV TEHTOV
poadnudtoy aivitteedar didayiv erliutert der Alexandriner
mit Beziehung auf 1. Cor. 3, 2 pdle Duds &wdrice xzd. und
Exod. 3, 8 sledéw vudg eig v piv i dyedny iy $ioveav
péhe xol wélt die lebenspendende Kraft der Mileh &omeo 6
ydloxt, ol mrdel Tovg maldag ToVg veopvovs ExToiépoveLy,
%#6y6 0% obtw ToD Xo1670D TH ydlaxnti Adyp mvevuaTingy
duiv dverdfov toopiy. oltw podv tedsle TEOPY TO pdla
éotl 1o téletov ol &l téhog ys 1O dmardmaverov. Aud
%Gy Tf dvamadest TO «dT0 TOUTO émifyyedtar pdAe wmol ekt
Nach einer Berufung auf Homers Galaktophagen, die gerechte
Menschen seien, folgen Ausfilhrungen {iber das Blut, das der

! Migne 8. Gr. VIII, 1, 291 f
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Herr den Seinen gibt, und iiber Milch, ein Spiel mit den Be-
griffen weich und fest, Trank und Speise, den Logos, Predigt
und Glaube. Das Blut der Mutter verwandle sich in
Mileh uperafdiier 70 «luc &lg pdie und dient dann als
Nahrung. 70D 0% afporos voermiudregov T pdla xai Asmwro-
pegéoregov. Die Verinderung ist nur eine Anderung der
Qualitit (woidrng), nicht der Substanz (odelx). duéier yoiw
ol tgopiudtegoy HAdo Ti, 000% uny pluxdregov, AL’ ovd:
Asvxdregov ebgois &v pdlexvog. mdvry 0% Eouxe ToDTO T
wvevuatinf] Teo@f. plvxsia uiv O TRy ydow Vmdoyovee,
Tebpiuos 0 dg fwrf* Asvxy 0% dg Tuéoa Xoietod xwl TO
aipo tod Abyov mepavigwrar dg pdie. Interessant ist
auch die Ausfiihrung tiber das Manna mit der Bemerkung
duéder xel vov ol Tirdal 10 WowTiyvTOV TOD PdAanTog WU
ouovvung Exelvy T toopl udvve wexlixact. Ich iibergehe
einiges; dann heiBt es weiter: &l zolvvy 7 udv xavsopaela Tiig
roopiis Eauarodrar, 10 0% aiuw SxyalextodTel, TapueEVY YOO
10 alpe TOD pdlaxtog, Hemese aluw dvdodmov, xal plyagrov
duméhov. TH odv ypdlaxti, T wnvolaxi] TYOPf &DOVg udv
amonvndévreg Tidnvodpsda. Er bezieht sich wieder auf das
himmlische Jerusalem, &v 71 wéit xai pdie duPosiv dvayé-
youmrar. — T& pév pee Podparte xevagpsivar 71 guow &
amdorolos (1. Cor. 6, 13) adrdg, 7 0% O pdlaxvog Toogy &lg
0vgavovs xednyeitar moilras ovoavdy xai GuyyogevTag dyyéiay
avadospausvy. Er sagt dann vom Logos, er sei mnyy fofg
Bovovee xai moTepdg elonTar élalov, &ixbrwg diinyoodv 6
Ilavlog xal pdle adrov bvoudfov, ,,éwdtriee® émipigest.
wlverar ydg 6 Adyos, 7 zvoogy g dindelns. duéler xal TO
wotov Vyed xadelvar toopr. Avverdv 0 v0 avTd %ei Poduc
slvon mwaog Fyov, xal motdv mwedg #Aho xel $Aho voodusvov:
naddneg nai 6 Tvedg pdlaxntdg devi wmiig 1) ydle
mewnydg. Clemens spielt dann wieder mit den Begriffen Blut,
Wein, Brot, Fleisch, bis er sagt ofirw morlayds diinyoositat
6 Abéyogs nal fodpc xal 6aoE xal Toopn xal dovos xnal
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alpe xal pdia.  Gmavva & xdglog &lg dmélavey THudv THV
elg adtov memierevxbrov. Niemand wundere sich iiber den
allegorischen Gebrauch des Wortes Milch fiir das Blut des
Herrn, der durch den allegorischen Gebrauch des Wortes Blut
fir den Wein gedeckt wird,- vgl. Gen. 49, 11. Die folgenden
Zeilen enthalten eine bedeutsame medizinisch- physiologische
Auseinandersetzung tber das Entstehen des Embryo, die ich
ausfiihrlich wiedergebe, weil sie zu dem noch anzufiihrenden
Tertullian eine Parallele bildet. &iid xol % 6ok ady) xel 7o
dv adr] elpa v pdlaxti, oiov dvrimslagyodusvov, &odstal te
kel obfevar.  xal 0n xol 1) depdepweis Tob GvAlypdévrog,
19 s éml ufjve xeddocewg Vmodsisiuuive xeduod meoLrTd-
poTL nevopivov Tod Gmiguatogt 1) yeo v Tovte Ovvauwg
Fooupovon Tov alpatog Ty pvew, v tedmov § murle GvvieTyeL
70 ydla, xal odelav dgydfstar woppdcswg' sddalsl pog 1%
xpd61s" Gpalson 0 W dxodrng &lg dvexviev. xol yao avrijg
fion tiig yis Vmd pdv émoufloles xevaxdvediv dmoevesror ToO
oméoua due 0% avyudv vorldog, dmofngalvetar: xoAdddng 63 6
xopog ov euvéyet vo eréoue nel pver. Tiwvég 0% xal 1O 6méoua
t0d fdov dgedv elver Tod alpatog! xar’ odelav dmoridevrar
0 0n 7 dupire Tob dgosvog Féoun maga tag cvumloxrdg éx-
ragaydév éxgumiiéusvor apooidral, v Talg omeouarlel waouri-
Yevar Qleply: évreddev pao 6 'Amoilowiding Awoyévng Ta
Apoodloie xexlijodar Povletar. Zvupavis volvvy éx TovTOw
axdvrov, aiye slvar Tod dvdodmov eduarog Ty ovelov. Kai
07 xel TO x0T pocTEds, TO uitv medrov Vyeod €6TL GUGTHGLG
yedoxvoedrjg' Emeira Eaparovudvy Guoxodtal 7 GYeTaGLs alTy
anyvoudvy 0t &v tff V6Téox Amd TOD QUEIROY xal Fsouod
wvedparog, U@ oY dwamldrretar To Eufouov, fwopovsivar.
‘Alde xol peve xVnew wddig Exvoiperar TO mardlov aluart TH
avtd afperog yae @UeLs TOD pdlaxtog T $Ueig wual mwypy

! Vgl Vindicianus Afer (364 — 875 Arzt unter Valentinian I) nach

Diogenes spumam sanguinis eius (seminis) essentiam dixit. Neuburger
u. Pagel Gesch. d. Med. 1, 293.
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Togiis TO ydiw ¢ O xal pvvy) Ofdy Texovew GInddg wnal
wijTne® 0" 0¥ xal plitoov ebvolug moochuufdver. Ok TovTO
doo pveTixidg T0 v T1H 'Amoeréie Eyiov mvedue, T T0D
xvolov dmwoyoduevov qovi, I'dia duds émdricn, Aéyst. &l yog
aveyevviidnuey elg Xowotdv & dveysvvioas wudg dxtoéper TG
i0lp yadaxti, 16 Abyw. miv poo T pewvioav Eouxsv &ddvg
TeQéyEy T yevvoudve Teophy %Th. ... TO adTd dow xel aluc
%ol pdde oD wmvglov mddovg xel Odacxudlug edufolov . . .
bg 08 3t aluavog pdle xave pevafoly plvetar, %0y udv Gapés;
das zeige sich auch an dem Vieh, das im Friihjahr die saftigen
Kriuter genieBe und daher mehr Blut, darum auch mehr Milch
habe; im heilen Sommer trocknet Blut und Milech aus.
Clemens bringt dann Milch und Taufe in Verbindung und, da
es sich offenbar um jenen alten Taufbrauch handelt, der oben
erwihnt wurde, spricht er von der Mischung von Milch und
Honig émi xaddoser, auch von Milch und Wein gemengt,
émopslne 0% 1) uliic' neddmep dvaxigvepévov Tod mhdovg &ig
apdagolav. Auch dies wird nun allegorisiert, endlich auch die
Butter, die man in den Laternen brauche, die dem Worte
gleiche, das die Kinder erleuchte. Dabei bezieht sich der
Alexandriner auf Deut. 32, 13. 14 und Jes. 7, 15.

Lesen wir diese gewif allegorisierenden (redankengiinge,
denen aber bestimmte sakramentale Briuche zugrunde liegen,
so darf uns der Gebrauch der Milch nicht verwundern; sie
kann dem physiologischen Glauben nach vollstindig an die
Stelle des Blutes treten. Sie ist ferner nichts anderes als das
Sinnbild des Logos Christi, lebenzeugend und erneuernd. Auch
in dem bekannten Hymnus am Ende des Paedagogus heiBt Christus
pale ododviov pactdy yluxsgdy viupns yeoltov, Zopleg
g éﬁg & liPféucvov, ol vymluyor évalols 6TéuwGYy dTiTel-
Abuevor, dniiic loyuxilg mveduatt dgocepd Eumimidusvor xTl.!
Auch sonst begegnet uns die Milch als Bild christlichen Werdens.?

! Clemens Alex. am Schlusse des Paedagogus M. S. Gr. VIII, 1, 684.
2 Tertullian ad Scap. 4: lacte christiano educatus.
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Der Kise aber ist festgewordene Milch, Substanz dieser. Das
sagt eben auch Tertullian! in einer Ausfiihrung tiber Joh. 1, 13,
wo auch der Vergleich mit dem Blute nicht fehlt: negans
autem ex carnis quoque voluntate natum, cur non negavit etiam
ex substantia carnis: neque enim quia ex sanguine negavit,
substantiam carnis renuit, sed materiam seminis, quam con-
stat sanguinis esse calorem: ut despumatione mutatum in
coagulum sanguinis feminae. Nam ex coagulo in caseo vis
est substantiae, quam medicando econstringit, id est, lactis.
Damit 1iBt sich jene Probe alter Physiologie bei Hiob X, 11
vergleichen, wo die Enstehung des Embryo mit den Worten
geschildert wird: ,Hast du mich nicht wie Milech hingegossen
und wie Rahm mich gerinnen lassen?* Und nicht mit Unrecht
hat dazu Rochholtz Homers Verse gestellt, in denen Paieon
dem verwundeten Ares lindernden Balsam auf die Wunde
legt und das Blut gerinnen macht:?

Schnell wie die weifle Milch vom Feigenlabe gerinnet,
Fliissig zuvor, wann in Eil’ umber sie dreht der Vermischer:
Also schloB sich die Wunde® sofort dem tobenden Arves.

Die zuletzt gegebemen Zeugnisse sollen zeigen, wie der
Gedanke, daB der Kise die festgewordene Substanz der Milch
sei, zu dem Vergleich von Kise und geronnenem Blute fiihrte
auf dem Grunde der alten physiologischen Vorstellung, daB
Milch und Blut wesenseins seien und eins aus dem andern
entstehe., Ist Milch ein Trank der Unsterblichkeit und kann
an die Stelle des Blutes treten, so ist auch Kise Speise der Un-
sterblichkeit. Es ist in dem Abendmahlsbrauch der Montanisten
nur eine konsequente Weiterbildung solcher Gedanken zu sehen.

Noch eins sei erwéhnt als Frage. Von den Paulicianern
wird erwihnt, dal sie auch in der von ihumen anerkannten
Fastenzeit Kdse und Mileh genogsen, xave 0% 70v xougdv wijs

! De carne Christs 19 ed. Semler III, 386.

* Ilias V, 902—904. Germania VII, 395.
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doxovong avTols TEGGRQEX0GTTs TVEOD TE xel pdlaxvos dugo-
govuévoig.t Und das trullanische Konzil von 692 verbot den
in Armenien iiblichen Brauch, in der Quadragesimalzeit Eier
und Kise zu essen? Hingt das noch weitliufig mit den
oben untersuchten mystischen Ideen zusammen?

Eine Segnung von Kise und Eiern enthilt das Sacra-
mentarium Gregorianum? eine solche fiir Kise der ordo
Romanus.* .

8

DaB der Milch und damit auch dem Kise als elementaren
Nahrungsmitteln im Sakramentalwesen eine bedeutungsvolle
Stelle eingeriumt wurde, das lag nahe. Fine Anzahl weiterer
Zeugnisse mogen das noch ausfiihren.

Diogenes Laertius schildert die Lebensart der persischen
Magier mit den Worten®): dodg uév Asvwif, emifag 0% sdvif,
nol Adgovov Toogy, Tvedg T mal &gvog sdTerig, xal
nddopog 1) Bextnole ¢ xevrovves, paol, vod Tveod dvyeodtvTo i
amrjediov. Seine Kenntnis hat Diogenes aus Clitarchs XIII. Buch.

DaB in der Tat diese Speisen geheiligt waren, geht auch
daraus hervor, dafl sie den Parsen wihrend der Fasten erlaubt
waren. Bei einem Todesfalle diirfen nach parsischer Vorschrift
die Verwandten des Verstorbenen durch drei Tage und Nichte
hindurch kein Fleisch essen und nichts kochen; nur Milch,
Kise, Friichte und Eier sind ihnen gestattet.® Sollte damit
nicht die altchristliche, armenische Gewohnheit der Paulicianer
und die Segnung von Kise und Eiern zusammenhéngen?

Zoroaster selbst soll von Kise gelebt haben: tradunt
Zoroastrem in desertis caseo vixisse annis XXX ita temperato

! Jacobus Trollius insignia itineraric Italici 146. Neander Kirchen-
geschichte V, 343. * Hefele Konziliengeschichte III, 337.

> Opp. Gregorii, Venedig 1773, X, 404.

* Hittorpius de divin. eccl. cathol. off. 1610, 84.

5 Vitae philos. ed. Cobet 2.

¢ Kaegi Dic Neunzahl bei den Ostariern, Philol Abhh. H.Schweizer-
Sidler dargebracht 1891, 59.
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ut vetustatem non sentiret.! Ahnlich erzihlt auch Plutarch?
nur berichtet er, leicht verstiindlich, statt von Kise von Milch.
Der Arzt Philo bringt dem Philinus und dessen Sohne trockene
Feigen und Kise mit der Begriindung od pop dusumjuny, 8t
Zoedergor fulv vmorgipsr 6 Didivog, Gv gact wire mord
romedusvoy &Adp uny’ é0éouct mAy 7 pdlaxvog dixPidcar
ndvte tov Plov. Auch Menipp, der von Mithrobarzanes zur
-Hadesfahrt vorbereitet wird, darf wihrend der ganzen Zeit der
Initiation nur Obst, Mileh, Honiggemisch oder Choaspes-
wasser geniefen.’

Am wichtigsten aber ist die Mitteilung Plutarchs? iiber
die Kinweihung des Artaxerxes in heimische Mysterien (die
Baciduny tedetsf): Eoti 0% dedg molsuixiig ispov v Adyviv dv
Tig sixdosiev. &g Todro 08l TOV TedoVuevov mapeAdbvra Tiw
ptv idlav awodéedour avolijy, dvalaPsiv 0t fv Kvoog 6 malatog
dpdoer molv 1) Pogiledg pevéedar xel GVxov walddng
dupaydvra teouivdov xerarouysiv xel morvoiov éxmisiv
bfvydiaxtog. &l 0 mQoOg TOVTOLS ETEQM HTT DPBdGLY, GONAGY
éot. toig ¢llorg. Nach diesem Bericht gab es also in Persien
Mysterien, bei denen eine Art Kommunion unter doppelter
Gestalt vom Konig gefeiert wurde: er muBte Feigenkuchen
essen (vgl oben die Feigen, die der Arzt Philo bringt) und
Sauermileh trinken (vgl. oben den Kise). Es ist natiirlich
schwer, aus dieser Notiz Schliisse von weittragender Bedeutung
zu ziehen; immerhin kann man sich des Gedankens nicht er-
wehren, daf zwischen dieser Mysterienfeier und den Abendmahls-
briuchen der Artotyriten und der offa iudicialis ein Zusammen-
hang anzunehmen ist.

9

Kurz mochte ich auch noch die Vorschriften iiber das

verwendete Brot streifen. Die judicia offae schreiben vor, daB

! Plinius &. n. XI, 42, 97. * Sympos. IV, 1, 1,
® Necyomant. 3. A. Dieterich Eine Mithrasliturgie 172.
* Vitae parall. ed. Sintenis V, 106.
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panis ordeaceus zur Verwendung komme. Nun wird beim
Abendmahl seit alters Weizenbrot gebraucht, so da8 man hier-
aus einen Grund gegen unsere Annahme, proba offae und
Abendmahl seien urspriinglich eng verwandt, konstruieren
konnte. Allein es unterliegt keinem Zweifel, daB die alte
Kirche auch gewdhnliches gesiuertes Brot zur Feier benutzt
hat. So redet z. B. Pseudo-Ambrosius de sacram. 1V, 4 von
meus panis usitatus.! DaB aber auch Gerstenbrot gebraucht
wurde, trotzdem dies das minderwertige Brot war und von
Clemens Alexandrinus?® symbolisch als das Judentum gegen-
iber dem gottlichen Weizen des Christentums gedeutet wurde,
dafiir mag eine Stelle der Acta Petri et Pauli 45 fg. dienen.®
Petrus verlangt in seinem Streit mit Simon Magus, um zu
beweisen, dal er dessen Gedanken lesen kionne, einen &prog
xolwog (im lat. Paralleltext panis ordeaceus) und segnet das
Brot (edloyel adrév),® dann zerbricht er es heimlich und als
nun Simon durch seine Kiinste zwei Hunde, in Wahrheit bose
Geister, gegen Petrus erregt, da hilt der Apostel den Tieren
die beiden Brotstiicke vor, worauf die Hunde sofort ver-
schwinden. Das ist ja klirlich eins der zahlreichen Wunder,
wie man sie der Hostie und dem Abendmahlsbrote zu-
schrieb.

Gerstenbrot benutzte auch nach Joh. 6, 9. 13 Jesus bei
der Speisung der Fiinftausend, worauf sich im Azymitenstreit

! Migne S. Lat. XVI, 439. 2 Strom. VI, II M. 8. G. VIII, 2, 815.

8 Acta apostolorum apocr. ed. Lipsius-Bonnet I, 198 fg.

¢ Die Segnung sddoyeiv geschieht beim Abendmahl, sodaB dieses
edloyio heiBt. sdloyic ist urspriinglich die konsekrierte Hostie (zroogi
ebloyndeice vgl. Suicerus, Thes. s. v.), dann spiiter Bezeichnung fiir das
zum Opfer gebrachte Brot, von dem die Hostie genommen wird und
das auch denen, die zum eigentlichen AbendmahlsgenuB nicht zugelassen
wurden und nicht zugegen sein konnten, gereicht wurde. Das ist auch,
was oben in dem vor dem Konzil zu Konstantinopel 1872 verhandelten
Fall dvridwgor genannt wird. So oder so aber muB bei der Eucharistie
auch Gerstenbrot zur Verwendung gekommen sein. Dag Ubliche war
freilich Weizenbrot. Vgl. Irenaeus adv. haes. V,1.3 u.a. m,
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Theophylakt von Achrida! bezog, um den Nachweis zu liefern,
dafl man eine Einheitlichkeit und genaue Nachahmung der
Feier Christi nicht erreichen kionne und brauche.

Eine Beziehung zur Abendmahlsfeier liegt vielleicht auch
darin, daf die judicia offae gelegentlich bestimmen, das Brot
solle sein absque fermento.? Vom 9. Jahrhundert ab wurde
im Abendland ungesiuertes Brot fiir die Abendmahlsfeier
durchgéngig iblich, zum ersten Mal durch Rhabanus Maurus
de cleric. instit. I, 31 bezeugt.?

Freilich ist diese Ubung, ungesiuertes Brot zu benutzen,
im AnschluB an die synoptische Tradition von der Abend-
mahlsfeier am Tag der siifen Brote, in gewissen Kreisen der
alten Christenheit bereits bekannt gewesen. Nach Epiphanius
haben die Ebioniten, also judenchristliche Kreise, jihrlich bei
der Kommunion ungesiuertes Brot und Wasser (als Asketen)
genossen.? Natiirlich liegt da eben ein Ankniipfen an das
jidische Passah vor mit seinen siilen Broten.

Die stilen Brote wurden auf folgende Weise gebacken.
Am Abend vor dem 14. Nisan, ehe die Nacht hereinbrach
und die Sterne erschienen, schopfte der Hausvater in neue
Wasserkriige das durchgeseihte Wasser, das am folgenden
Tage gebraucht werden sollte. Der Rabbiner weihte das
Wasser unter feierlichen Gebeten zum Gebrauch. Auch der
Osterweizen wurde unter besonderen VorsichtsmaBregeln ge-
kauft und von der Erntezeit ab aufbewahrt, zuletzt vor dem
Feste genau Korn fiir Korn ausgelesen, ebenfalls unter Be-
obachtung von allerlei VorsichtsmaBregeln, Antun neuer Kleider,
Verschleierung des Mundes u. a. m.®

Dies ganze Verfahren erinnert auffallend an die Art, wie
Hostien gemacht werden. Auch da werden unter allerlei
Gebeten, in bestimmten Gewindern die Korner einzeln aus-

! Cotelerius Monumenta ecclesiae graec. 11, 273.
* MGHF 631, 40. ® Migne S. Lat. CVII, 817.
* Haeres. XXX, 16, & Vgl. Exsch u. Gruber, Allg. Enc. 11, 13, 97.
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gelesen (granatim eligantur) und gewaschen, gemahlen, endlich
die Hostien aus dem reinen Weizenmehl ohne Salz gebacken.!
Azymiten waren {ibrigens bereits in der alten Kirche auch
die Syrer.

Es hiingt wohl mit diesen Briuchen, speziell auch mit
der Wasserweihe fiir die siilen Brote zusammen, wenn in
einem der judicia offae vorgeschrieben wird,  das Brot zu
backen aus panis ordeacea und aqua benedicta®, wo nur das
Gerstenmehl wieder einen wahrscheinlich kiinstlichen Unter-
schied vom Abendmahl selber konstruieren soll. Doch betone
ich, daB dies nur eine Vermutung ist, wie auch die nichste
Folgerung.

Denn nicht bedeutungslos erscheint es nun unter diesen
Umstéinden, daBl die Formeln der Zauberbiicher sich einerseits
dem altkirchlichen Brauch anschlieBen, anderseits dem der
Ebioniten und Azymiten. Sie sprechen von esliyviov dvalov,
also siiBen Broten aus Weizenmehl. Auch das diirfte wohl
mit Recht auf einen Zusammenhang mit christlichen Eucharistie-
briuchen gedeutet werden. Zugleich ist es ein neuer Beleg
fiir die spitere romische Praxis, aus alter Zeit, und es wire
nicht ganz unmoglich, daB die Ausbreitung der proba offae
und der Abendmahlsprobe im Abendland bei der Ubernahme
dieser Praxis eine gewisse Rolle spielte. Zeitlich fallt das
Auftreten der Probe mit dem Aufkommen des ungesiuerten
Brotes im VIIL und IX. Jahrhundert zusammen. Doch ist das
natiirlich unsicher. Eine gewisse Wahrscheinlichkeit fiir den
Grebrauch ungés.'@iuerten Brotes in den montanistischen Kreisen,
die also demnach Azymiten gewesen wiren, ergibt sich aus

dem Ganzen.

10
Wie ist nun wohl dieser ganze Ritus entstanden? Die
bisherigen Ausfiihrungen haben mit ziemlicher Sicherheit ge-

! Constit. Hirsaug. II, 82. Migne S. Lat. CL, 1086, vgl. unten
Geliyviov &vodov. * MGHF 691.
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zeigt, daB es sich um eine Form der Eucharistie handelt.
Dann aber gehort dieses merkwiirdige Mittel, Diebe zu ent-
decken, in den Rahmen des Aberglaubens, der an die Abend-
mahlselemente und ihren GenuB ankniipfte.

Die Entwickelung beginnt bekanntlich bereits bei Paulus.
Wenn er 1. Cor. 11,29. 30 die Krankheiten und Todesfille in
der Gemeinde auf unwiirdigen AbendmahlsgenuB zuriickfiihrt,
so ist das eine in dem urspriinglichen Sinne der Feier gewiB
nicht mit eingeschlossene, unter den Einfliissen jener mit
mystischen Ideen geschwingerten Welt entstandene magische
Anschauung.

Die Opfergaben nehmen an der géttlichen oder dimonischen
Natur teil und haben daher eigene Krifte. So kann Paulus
1. Cor. 10,20 von einer Gemeinschaft mit den Dimonen beim
GenuB des Gotzenopfers reden, eine Vorstellung, die parallel
geht der von Simplicius® uns berichteten, nach der die Opfer-
gaben durch ihre gottliche Kraft z. B. Kranke heilen konnen.
Wenn daher Augustin® einmal um seine Meinung befragt
wurde, ob es richtig sei, daB kranke Kinder, wenn sie vom
Démonenopfer #fen, genesen wiirden, so entsprach diese Frage
nur dem Volksglauben heidnischer und christlicher Kreise,
denn auch der Hostie schrieb man die nimlichen Krifte zu.

Es ist nicht nétig, auf die verschiedenartigen Wunder,
die durch die Abendmahlselemente geschahen, einzugehen.?
Aber wichtig ist, daB schon friihzeitig der Glaube sich aus-
bildete, da das Abendmahl zur Entdeckung geheimer Siinden
und Frevel dienen konne. Gleich der Beginn der Vercellen-
sischen Akten des Petrus und Simon c¢. 2% enthilt eine Er-
zihlung, die hierhergehtrt. Paulus spricht iiber Brot und

! Komm. zu Epiktet 38. Lobeck, Aglaophamus 708.

® Migne S. Lat. XXXIII, epist. 98.

® Man konnte hier mancherlei auffiihren, z, B. Evagrius IV, 3.
Gregor von Nazianz orat. 8, 18 (Migne, S. Gr. XXXV, §09). Ambrosius
de excessu fratris sui Satyri 1,43 (Migne, S. Lat. XVI, 1360f.).

* Lipsius-Bonnet, Acta ap. apocr. 1, 46.
Archiv f. Religionswissenschaft XITT 36
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Wasser das Gebet und teilt die Elemente aus. Als auch
Rufina die Eucharistie aus des Apostels Hinden entgegen-
nehmen wollte, verkiindigte ihr Paulus, daB sie, eben von der
Seite eines Buhlen aufgestanden, nicht als Wiirdige nahe und
auf seine Worte bricht sie auf der linken Seite gelihmt zu-
sammen. Klarer noch ist das andere, einer ebenfalls volks-
tiimlichen, altchristlichen Schrift, den Akten des Thomas sect. 48
bzw. 51! entstammende Beispiel. Ein Jiingling, der einen
Frevel (modyuo adéutzov) begangen hat, erlebt, daf ihm im
Augenblick, da er die Eucharistie mit dem Munde empfingt,
beide Hinde verdorren, so da er sie nicht mehr zum Mund
emporfiihren kann Der Apostel, herbeigerufen, fragt sofort:
»,Sag’ mir, mein Sohn, ohne Scheu, was du getan hast,
bevor du hierher kamst. Denn die Eucharistie des Herrn
hat dich iiberfiilhrt. Diese Gnadengabe, die zu vielen ge-
kommen ist, heilt zumeist die im Glauben und in der Liebe
Herantretenden, dich aber hat sie verdorren lassen, und das
Geschehene ist nicht ohne eine besondere Kraft geschehen.”
Der Jingling bekennt denn auch einen Mord und wird
vom Apostel durch Waschung mit geweihtem Wasser wieder
geheilt.

In solchen Erzihlungen haben wir die Grundlage fiir die
uns beschiftigenden Gebriuche zu erkennen. In mancher Be-
ziehung aber das wichtigste Beispiel hat uns Cyprian de
lapsis 252 bewahrt, der mitteilt, daB ein Kind, dem nach der da-
maligen Sitte der Kinderkommunion der Abendmahlswein ein-
gefloBt wurde, diesen wieder ausgebrochen habe. Der Grund
zu der Erscheinung war, daB das Kind zuvor vom Gotzenopfer
genossen hatte und damit eben mit den Ddmonen in Verbindung
getreten war.

Nun war es Anschauung der alten Kirche, daB der Siinder
einen Dimon habe, vom bisen Geiste besessen sei. Origenes

1ga. a. 0. 2,2 167.
2 Corpus scriptorum eccl. lat. der Wiener Akademie III, 255.
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in Num. hom. 27 n. 8 erklirt, wer einen Ehebruch begeht
oder vom Zorne sich hinreiflen 14Bt oder stiehlt, hat einen
Ddmon. Daher wird im Exorzismus der judicia offae aus-
driicklich gesagt: exorcizo te, immunde spiritus, qui hominem
suadis et constrictas, ut furtum faciat etc. Mehr dariiber in
einer Geschichte des Exorzismus; die beiden charakteristischen
Stellen m&gen geniigen. Diebstahl bedeutet also Gemeinschaft
mit dem bdsen Geiste; die Wunderkraft der Hostie kann daher
in Wirkung treten!

Das Kind kann in dem Falle, dessen Cyprian Erwihnung
tut, den Abendmahlswein nicht bei sich behalten, weil es mit
den Démonen in Verbindung getreten ist. Ks beruht auf der
gleichen Vorstellung, wenn der Dieb, der gleichfalls mit den
bosen Geistern verbunden ist, der Abendmahlsprobe oder der
Probe mit Brot und Kise unterworfen, die Elemente nicht
hinunterschlucken kann oder, wie es ofters heillt, wieder aus-
brechen muB.

Ein Fortschritt gegeniiber den vereinzelten Wunder-
erzihlungen der alten Literatur zeigt sich nur darin, daB, was
dort Wunder ist, nun zum systematischen Beweisverfahren
erstarrt, eine Erscheinung, die nicht auf die Probe mit Abend-
mahl und Kisebrot sich beschrinkt.

11

Noch eine Frage bleibt nun iibrig: nach dem Erfolg des
Brauchs. Es kann doch keinem Zweifel unterliegen, dafl eine
Ubung, die eine so zihe Existenz und eine so weite Aus-
breitung gewonnen hat, nicht erfolglos angewendet wurde;
um so mehr, wenn unsere Vermutung recht hat und heid-
nische Kreise den christlichen Brauch iibernahmen, eine Tat-
sache, die sich um so wahrscheinlicher machen li8t, wenn
der Brauch durch Erfolge zur Nachahmung reizte. Mit
dem Worte Aberglauben und Priestertrug ist hier mnichts zu
machen.

36*
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Die Ubung 1iBt sich auf die Gesetze der menschlichen
Psyche zuriickfiihren und von da aus zugunsten der Wirklich-
keit des Erfolgs beantworten. Ich will dies an der Hand
einiger aus den verschiedensten Gebieten der Erde zusammen-
gestellter Beispiele erliutern.

Die japanischen Bergmionche beschrieben Papiere mit
mystischen Schriftzeichen und Vogelbildern und liefen diese
Zettel dann vom Obereremiten der Provinz Kumanno unter-
zeichnen. Holte man sich bei ihnen wegen eines Diebstahls
Rat, so verfuhren sie dhnlich wie die Priester des Mittelalters
und des alten Christentums: sie rissen von einem solchen
Zettel ein Stiick ab und gaben es dem Verdidchtigen, der es
verschlingen mufite. Das Papier sollte des Inkulpaten Herz
und Gemiit mit unertriglicher Angst erfiillen und ihn zwingen,
zu bekennen. Das SchuldbewuBtsein und die Furcht vor der
geheimnisvollen Macht und Kunst der Monche rief gewi in
vielen Fillen ein Gestindnis hervor.?

Wenn in Mexiko ein Diebstahl vorkam, so nahm man
seine Zuflucht zum Schlangenzauberer. Der Beschidigte rief
die Nachbarn zusammen, gegen die er Verdacht hatte, und
der Zauberer hielt folgende Rede an sie: ,Ihr sitzt hier, meine
Kinder, weil einer eurer Nichsten, der in Bedringnis ist,
diesem seine Habe, sein Gut gestohlen hat, weil er in meiner,
in deiner Abwesenheit, ihm seine Habe, sein Gut genommen
hat. Er mdoge es ruhig hergeben, der Ungliickliche, denn es
wird jetzt kommen der Zauberer, der wird dich entlarven.”
Folgt auf diese eindringliche Ermahnung kein Gestdndnis, so
lit er die Schlange aus ihrer Schiissel und sie bezeichnet
den Schuldigen, indem sie an ihm emporkriecht. Kehrt sie
ohne solches Tun in ihre Schiissel zuriick, so ist der Schuldige
nicht unter den Anwesenden. Seler macht dazu die richtige
Bemerkung: ,Es ist klar, daB die Kunst dieses Zauberers
einzig in der Abrichtung der Schlangen bestand, und die

! Kampfer Amoenitates exoticae 463—465.
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Wirksamkeit seiner Kunst in dem Glauben an sie, der den
Schuldigen sich irgendwie verraten lieB.“!

Wie richtig Seler gesehen hat, das beweist die Praxis,
die uns aus Masuren erzihlt wird. Wenn ein Hausgenosse
sich des Diebstahls verddichtig gemacht hat, 1iBt der Haus-
vater die Leute zusammenkommen und verteilt unter sie Stroh-
halme von gleicher Linge; nach einer Viertelstunde werden
die Halme wieder untersucht, wo dann der Halm des Diebes
gewachsen sein soll. In einem Falle sei auch der Dieb ge-
funden worden, weil er aus Furcht vor Entdeckung ein Stiick
von dem Strohhalme abgebissen habe.’

Instruktiv ist auch folgende Gteschichte aus ganz anderer
Gegend. 1854 war Ismaél in Safita im Libanon Gouverneur.
Von ihm erzéhlte man: une autre fois, on avait dévalisé une
boutique en pratiquant un trou dans le mur. Ismaél réunit
comme de coutume les gens du village. ,Je vais lire, dit-il,
une priere devant le trou et celui qui a volé ne pourra pas
y passer.“ Puis quand il eut fini sa priére: ,Ce n’est pas la
peine, dit-il, le trou vient de me parler: le coupable a de la
poussiére sur le tarbouch.“ Aussitot il apergut dans un coin
le voleur qui époussetait son tarbouch.?

So keck dieses Verfahren ist und so sehr es einem Scherze
gleicht so viel spricht es fiir die feine Psychologie und Be-
obachtungsgabe des Gouverneurs. Boses Gewissen und Schuld-
bewuBtsein, auf der anderen Seite Glaube und starke, vom
Nimbus der Heiligkeit und iibernatiirlicher Kraftbegabung um-
gebene Personlichkeiten wirken ungeheuer. Es sind die Ge-

1 Verdffentlichungen aus den Konigl. Mus. f. Volkerkunde Bd VI,
Seler, Zaubere: und Zauberer im alten Mexiko 46.

? Wuttke a. a. 0. 239.

8 Dussaud Histoire et religion des Nosairis 36.

4 Ich sehe nachtriiglich, daB es sich in dieser Erzihlung tatsichlich
um einen Schwank aus dem Morgenland handelt, der indessen fiir unsere
Frage doch seinen Wert behilt; vgl. Zeitschrift des Vereins fir Volks-
kunde V, 51,
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setze der Suggestion und Autosuggestion, die den eigentiim-
lichen Praktiken der Ordale mit dem geweihten Bissen und
der Abendmahlsprobe ihren ernsten Hintergrund gegeben haben.
So gut heute noch unter dem EinfluB einer Verbalsuggestion
im wachen Zustand Libhmungs- und #hnliche Erscheinungen
hervorgerufen werden kionnen, so gut konnten die Priester der
Vergangenheit, auch ohne bewuBte Kenntnis der zugrunde
liegenden Erscheinungen der menschlichen Psyche, durch ihre
Formeln und Exorzismen eine Art der Verbalsuggestion, Er-
folge zeitigen. Lehmann hat es durch Verbalsuggestion fertig-
gebracht, daB ein Student monatelang in seiner Gegenwart
kein Streichholz entziinden konnte!, und die verbliiffenden
Versuche von Bernheim, v. Schrenck-Notzing, Kraft-Ebing,
Forel u.a. tiberheben mich weiterer Nachweise. Wo der im
Geruche geheimnisvoller Macht stehende Priester — auch das
evangelische Volk holt den katholischen Priester wie eine Art
Hexenmeister, um Diebe zu entdecken? — auf die rechte Dis-
position der Psyche durch SchuldbewuBtsein und Glauben an
die Wunderkraft der heiligen Worte oder der geweihten Ele-
mente traf, da al der Schuldige iiberhaupt den Bissen
nicht (siche oben Abschn. 4) oder es konnten auch unter dem
psychischen Eindrucke richtige Wiirge- und Erstickungserschei-
nungen oder Brechreiz sich ausldsen. An der Wirklichkeit
mancher Erfolge, die den Glauben neu stéirkten, wird man
nicht zweifeln konnen, und das erklirt die Zahigkeit und Ver-
breitung unseres Ordals.

! Lehmann Zaubere: und Aberglaube.
? Wauttke a.a. O. s. Register unter ,,Geistliche, katholische*.



Marica
Von Franz Boll in Heidelberg

Vor mehreren Jahren fiel mir bei der Durchsicht einer
Augustinhandschrift eine Randnotiz auf, die iiber die durch
Marius’ Flucht bekannte Gottin von Minturnae neue Nachricht
bringt. Meine — allerdings von vornherein wenig zuversicht-
liche — Hoffnung, daB sich in der weitverzweigten Uber-
lieferung der Civitas Dei diese Randnotiz irgendwo noch etwas
ausfithrlicher finden mdge, hat sich bis jetzt, nach Durchsicht
von etwa 30 Augustinhandschriften, nicht erfiillt; so mochte
ich nun nicht linger zdgern, von dem kleinen Funde Mit-
teilung zu machen, wenn ich auch nur einen guten Bruchteil
der dlteren Augustinhandschriften heranziehen konnte.!

Die Randbemerkung, von der ich spreche, ist mir zuerst
in einer Freisinger Handschrift von Augustinus de civitate Dei,
Cod. lat. Monae. 5251 saec. XIII, aufgefallen. Der Kodex ent-
hilt auch sonst eine ziemliche Anzahl von Randnoten, alle
. von erster Hand, tiber die ich einiges in Kiirze bemerken mu,
da sie sonst noch nicht beachtet zu sein scheinen. Die Noten
sind in den ersten Biichern nicht ganz selten; von Buch IV
werden sie sehr spirlich, um dann von Buch XIII ab zeit-
weise wieder an Zahl zuzunehmen. Die meisten lehren uns
nichts, sondern geben lediglich an, was im Text steht, oder
kennzeichnen den Inhalt nach seinem Wert fiir den Schreiber
und Besitzer: z. B. steht am Rand: Consolatio, oder Iocunda
comparatio oder Assertio resurrectionis pulchra. Gelegentlich
werden Bibelspriiche angemerkt, auch einmal zu den Virgil-
versen in I 19 die Fundstelle angegeben: Hoc liber sextus
Virgilii narrat. Auf Antikes im Text wird mit Vorliebe auf-

! Die Bemerkungen tber die Tifatina, die ich frither mit dieser
Abhandlung unter gemeinsamem Titel zu vereinigen beabsichtigte, ge-
denke ich einmal in gréBerem Zusammenhang zu verwerten.
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merksam gemacht, z. B. f. 157 Unde Romani anserem colerent,
und vieles andere der Art; f 1127 steht wnon est credendum
esse antypodas. Bemerkenswert ist die f. 6 notierte Textvariante
zu I 18 (p. 30, 10 Domb.3, zu quod eius membra sunt integra):
aliter quod quamvis integra membra; sie findet sich weder bei
den Maurinern, noch bei Hoffmann oder Dombart, ist iibrigens
vielleicht durch das in Zeile 17 folgende quamvis membri illius
integritate tam perdita beeinfluBt. Zu dem Wort ntercapedo
steht f. 52 am Rand: 1. e. interspacium interuallum uel interiectio
temporum, was aus Glossaren exzerpiert ist (vgl. Gtz Thes.
gloss. emend. s. v.).! Erwihnen mochte ich auBerdem noch
eine Randnotiz f. 4: O diuites qui timidi estis de westra opu-
lentia, demonstrantem wuerbis Augustinum esse gazophilatium in-
tendite, ubi wuestras recondatis opes ubi fur et tinea accessum
habere mescit. Die gleichen Worte sind auch im Cod. Colon.
eccl. 75 saec. IX von der gleichen Hand wie der Text an
den Rand geschrieben® Das liefert den erwiinschten Beweis,
daB auch die tibrigen Randnotizen recht wohl ilter sein
kénnen als die Handschriften, in denen ich sie bis jetzt be-
merkte. AuBer der gleich folgenden Nachricht iiber Marica
habe ich tibrigens nichts von Belang finden konnen.

F. 15 steht in der Freisinger Hs das Kapitel II 23, wo
Augustin des Marius und seines Verstecks in den Siimpfen von

! Auch in der #ltesten aller Hss der Civitas Dei, dem Kodex von
Lyon no. 607 der Stadtbibliothek (friiher 523 bis), einer Halbunziale des
VI. Jahrhs., die L. Delisle (Not. et Extr. XXIX 2, p. 367) beschrieben
hat, steht eine Randnotiz, die sich gleichlautend in Glossaren findet
(helluones dicuntur glutones; vgl. die Glossae Cod. Sangall. 912 s. VII/VIII
(CGL IV 243, 36) und Glossae nominum ed. Loewe p. 154).

* Jaffé und Wattenbach, Eccles. Colon. codd. p. 111. Die Alters-
bestimmung der Hs — Jaffé schrieb sie dem VIII. Jahrhundert zu —
stammt von L.Traube (vgl auch die demniichst erscheinende 2. Auflage
seiner Textgeschichte der Regeln S. Bemedicts S. 77, 1); die Glossen
stammen aber wie der Text aus einer Vorlage saec. VIIL. — Uber der-
artige Randbemerkungen in mittelalterlichen Hss vgl. L. Traubes Vor-
lesungen und Abhandlungen II 68f.
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Minturnae und der ihm angeblich von der Gottin geleisteten
Hilfe gedenkt: nec Maricae nescio cui tribuo Marii sanguineam
felicitatem, sed occultae potius providentiae Dei. Dazu steht am
Rand von erster Hand eine Bemerkung, die sich gleichlautend
nachher noch in einer ganzen Anzahl anderer z. T. élterer Hss
finden lieB. Es sind dies zunichst eine Anzahl von Hss der
Miinchener Staatsbibliothek: Cod. lat. 2532 (Aldersbach) s. XI
ex., 4614 (Benediktbeuren) s. XII, 13024 (Regensburger Stadt-
bibliothek) s. X, 17051 (Schiftlarn) s. XII, 18020 (Tegernsee)
s. XI/XII, 22218 (Windberg) s. XII, die wohl zum Teil in
direktem Abhéngigkeitsverhiltnis voneinander stehen mdogen.
In allen stehen auch sonst Randnotizen derselben meist wert-
losen Art wie in 5251, am wenigsten in 13024. Von den Hss
der Pariser Nationalbibliothek hat lat. 11638 s. XI (so Omont;
8. X gibt Dombart an) f 197 die Randbemerkung, d'une écriture
un pew postériewre. Endlich hat sie auch Vatican. lab. 426,
s. IX/X nach Heegs Angabe, f. 357.!

Ich gebe die Notiz nun mit den wenigen Abweichungen,
die sich in den mir hekannten Hss finden:

Maricam deam Dianam dicit. Minturnenses enim
Cumanis subreptum sigillum Dianae sibique datum,
quoniam mari venerat, Maricam vocaverunt Dianam,
sicut etiam eadem wvocitatur Fasciling eo quod intra
ligni fascem sit occultata.

1 Die Notiz fehlt dagegen in den genannten sehr alten Hss
von Lyon (auch in ihrer Abschrift Lyon, Stadtbibliothek n. 608, friiher
523, 6. IX) und Cole, in dem Berliner Cod. theol. fol. 337 (s. Roses Ver-
zeichnis II 1 n. 302), sowie in vier weiteren Miinchener (Clm. 3831,
6385, 6267, 26 907) und vier weiteren Pariser Hes (darunter dem alten
Corbeiensis aus St. Germain, jetzt lat. 12214 der Nationalbibliothek s. VII
und in den codd. lat. der gleichen Bibliothek 2050, 2051, 2053, alle
saec. X; sodann in zahlreichen Augustinhandschriften der Vaticana
auBer der obengenannten. Fir freundliche Auskunft iiber die Hss habe
ich den Herren L. Clédat und G. Guigue in Lyon, J. Hansen in Coln,
H. Omont in Paris, J. Heeg und E. Petzet in Miinchen zu danken.
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Statt deam Dianam dicit steht in den seehs genannten Miinchener
Hss auBer 5251 deam dicunt Dianam, wihrend die Lesart von
Monac. 5251 mit der Pariser und der Vatikanischen Hs tiberein-
stimmt. Statt subreptum geben alle Miinchener Hss (auch 5251)
surreptum; statt quoniam haben alle auller 5201 quod; statt
sicut steht in 52561 sic. In der Pariser Hs sowie durch Kor-
rektur in der Vatikanischen steht fascilina; alle iibrigen haben
fasilina, was bei der gegebenen Etymologie Folge falscher Aus-
sprache sein muB. In der Uberlieferung der letzten Zeile gehen
die Hss auseinander: infra lignum fasce haben die simtlichen
Miinchener Hss, intra ligni fasces die Vatikanische und die
Pariser, wonach ich im Text intra ligni fascem hergestellt
habe; méglich wire auch intra lignorum fascem wie bei Servius
Aen. II 116. — Bemerkt sei noch, daB in lat. Monac. 17773
(Stadtamhof) saec. XV iiber dem Marica des Textes in kleiner
Schrift . ¢. dyane steht, in Ubereinstimmung mit dem Scholion.

Wihrend- der am SchluB gegebene Hinweis auf die Diana
Fascilina, d. h. @axeiirig nebst der Etymologie von fascis nur
Bekanntes wiederholt und daher keiner niheren Besprechung
bedarf, ist die Kultlegende und Identifizierung der Marica
allem Anschein nach neu; ich habe sie nirgendwo abgedruckt
oder erwiahnt gefunden.! Marica2 ist vor allem als (6ttin der
an der kampanischen Grenze gelegenen alten Aurunkerstadt
Minturnae bekannt, wo ihr heiliger Hain an den Siimpfen der
Lirismiindung lag. AuBlerdem wurde sie noch in Pisaurum von
den Frauen verehrt (CIL I 175) und von Virgil (Aen. VII 47)
auch nach Laurentum versetzt, was wenigstens nicht notwendig
mit Servius als poetische Lizenz oder Ersatz fiir latina zu

! Gleich den Maurinern schweigen auch die beiden neuen Heraus-
geber der Civ. Dei vollig von ihr.

% Die Nachrichten iiber sie findet man zusammengestellt bei Preller-
Jordan, Rom. Myth.I386; 412f.; R. Peter in Roschers Myth. Lex. II 2373;
G. Wissowa, Relig. und Kult. der Rémer 44,4; Hild im Dict. des antiqu. s. v.
Der Aufsatz von M. Bang, Marius in Minturnae, Klio Bd X (1910) 1781
beriihrt diese Fragen nicht.
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erkliren ist.! Von den Alten wurde sie teils mit Venus gleich-
gesetzt, da eine Kapelle der Venus mit der Inschrift IIONTIH
ADPOAITH sich dicht neben dem Heiligtum in Minturnae
befand,? teils mit Circe, die nicht fern in Circeji ihr altes
Heiligtum besaB. Preller hat sie mit Fauna oder Bona Dea
verglichen, der auch die Circe in Circeji nahe verwandt ge-
wesen sei; dafiir sprach ihm, dal sie nach Virgil die Gattin
des Faunus war.

Hier erscheint nun eine neue Identifikation. Marica wird
zur Diana, und wir erfahren zum ersten Male etwas von einer
Kultlegende. Der Kultus der Gottin wird danach mit ihrem
geraubten Bilde von Kyme nach Minturnae eingefiihrt. Bei einer
,Diana“ die von der griechischen Kolonie Kyme herkommt,
muB natiirlich an die griechische Artemis gedacht werden.
Damit tritt die neue Kultlegende in die niichste Parallele zu der
Kultsage von Aricia, wonach das Bild der Diana Nemorensis
das von Orestes und Iphigenia geraubte Bild der taurischen
Artemis ist: (Orestes) occiso Thoante simulacrum sustulit abscon-

! So auch W.Otto im Artikel Faunus in Pauly-Wissowa R. E. VI2071.
Fiir das Vorkommen der Namen Maric(c)us, Marica, Marici (Plin. N. H.
IIT 124) auf keltischem Boden geniigt der Hinweis auf A. Holders Keltischen
Sprachschatz II 427. Woher Holder die Anschauung hat, die Marica
von Laurentum sei die Stammesgottheit jener ligurischen Marici in Gallia
Transpadana gewesen, ist mir nicht bekannt; doch vgl. die unten S. 574, 2
gitierte Bemerkung von W Schulze.

t Dje Hauptstelle bei Servius zur Aen. VII 47 [Hunc (scil. Latinum)
Fauno et nympha genitum Lawrente Marica accipimus] sei hier wiederholt:
Est autem Marica dea litoris Minturnensium tuxta Lirin fluvium. Horatius
‘et innantem . . Lirin’. quod si voluerimus accipere uxorem Fauwi Maricam,
non procedit: dit enim topici <. e. locales ad alias regiones non transeunt.
Sed potest dictum esse per poeticam licentiam ‘Laurente Marica® cum sit
Minturnensis. dicunt alit per Maricam Venerem intellegi debere, cuius
fuit sacellum suxta Maricam, in quo erat scriptum Ilovein ‘Aggodity.
Sane Hesiodus Latinum Circes et Ulixis filiwm dicit quod et Vergilius
tangit dicendo (XII 164) ‘Solis avi specimen’. sed quia temporum ratio
non procedit, illud accipiendum est Hygini, qui ait Latinos plures fuisse,
ut intellegamus poetam abuti ut solet nominum similitudine.
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ditum  fasce lignorum unde et Facelitis dicitur . . et Ariciam
detulit (Servius Aen. II 116). Gerade so wie in dieser Kultsage
oder auch in der von Rhegion oder Tyndaris' wird nach
unserem Scholion ein Kultbild der Artemis geraubt und nach
Minturnae gebracht, wo es nun als Marica verehrt wird.

Die Ankniipfung einer solchen griechischen Kultlegende
gerade an Kyme hat gewiB nichts Auffallendes.? Aber sie
setzt allerdings voraus, daB dort ein Artemiskult bestand. Der
einzige Dianentempel, von dem wir in Kampanien wissen, ist
freilich der der Tifatina bei Capua, und mit einem angeblichen
Tempio di Diana in Baiae, der wahrscheinlichen alten Hafen-
stadt von Kyme, ist es nichts.® Dennoch spricht alles dafiir,
daB in Kyme einmal ein Artemiskult bestand. Artemis ist
die Hauptschutzgottheit von Euboea, und von Eretriern und
Chalkidiern ist Kyme gegriindet (Dionys. Halic. VII 3, 1); auf
Miinzen von Eretria und wiederum von Neapolis, der Pflanz-
stadt von Kyme, findet sich der Artemiskopf* Diese sicheren
Tatsachen, denen andere angereiht werden kionnten, sind doch
wohl Beweis genug, daf auch in Kyme Artemiskult neben
dem des Apollon, des Hauptgottes von Kyme, nicht gefehlt haben
kann, wenn wir auch zufillig keine Spur mehr davon besitzen.®

! Vgl. im allgemeinen iiber diese grizisierenden Kultlegenden
italischer Artemiskulte Wernicke bei Pauly-Wissowa 1I 1399 f.; Hofer im
Art. Orestes bei Roscher III 998ff.; F. Pfister, Der Reliquienkult im
Altertum (RGVV Bd V, 1909) 344f. Die alte Abhandlung von F. Schneide-
win, Diana Phacelitis et Orestes apud Rheginos et Siculos, Diss. Gott.
1832, die ich mir nicht ohne einige Mihe verschaffte, ist neben den
neueren Darstellungen ohne Schaden zu entbehren.

* Ubertragung des Oresteskultus von Kyme nach Aricia vermutet
Reitzenstein, Ined. poet. Graec. fragm. II (Ind. lect. Rost. 1891) p. 10.

# Vgl. Beloch, Campanien ® 187.

4 Ebenso auf Miinzen des #olischen Kyme, das vielleicht auch von
Euboea aus besiedelt ist, s. Ed. Meyer, Gesch. d. Alt. II 234. — Vgl. jetzt
auch F. v. Duhn, Der Dioskurentempel in Neapel (Sitzgsber. der Heidelb.
Akad. 1910, Abh. 1) S. 14.

8 Der Gedanke, die Sage von dem Raub des Artemisbildes aus
Kyme solle gerade das Fehlen eines Artemiskultes in Kyme erkliren
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An Kyme also, die ilteste griechische Griindung auf
italischem Boden, kniipft die Kultsage der Marica an; von
hier soll das Bild der Gottin geraubt sein: leider erfahren wir
nicht durch wen, und kionnen daher nur sagen, daB es die
Minturnenser selbst nach dem Wortlaut unserer Quelle (sibique
datum) nicht gewesen sein konnen; vielleicht ist an einen
Heros zu denken, #hnlich wie in der Orestessage. Sicherlich
aber ist die Uberfilhrung mit Willen der Gottin geschehen.

Was hat nun aber die Gleichsetzung der Marica mit
Diana oder zunichst vielmehr Artemis veranlaft? Nach dem
wenigen, was wir von Marica wissen, konnte eine solche
Identifizierung nicht ferner liegen als die bisher bekannte mit
Venus. Marica besaB einen heiligen Hain, wie Artemis in
Aricia und an vielen anderen Orten; und die Afuvy, der Sumpf
an der Lirismiindung, der ihr zu eigen war, konnte wohl an
Artemis Limnatis und viel Verwandtes! erinnern: als déomoive
Aluvyg verglich sich Marica von selbst der Artemis. DalB ein
Tempelchen der Venus unmittelbar neben ihrem Heiligtume
lag, brauchte die Deutung auf Artemis durchaus nicht zu be-
eintrichtigen: Aphrodite "Evdmiiog und Artemis ‘O¢dle waren
im spartanischen Kult vereinigt, und auch sonst stehen Tempel
der beiden Gottinnen oft nebeneinander. Sodann ist Marica
auch als Nymphe aufgefaBt und bezeichnet worden: auch das
konnte sie der Artemis nahebringen, die ,in ihrem Wesen alle
Nymphen zusammenfaBt, die auf Fluren und Bergen, in Wildern
und Quellen hausen®.? So war die Deutung auf Artemis bei
Marica gewiB nicht befremdender als die auf Venus. Unsere
neue Quelle behauptet freilich noch mehr: die Minturnenser

oder wenigstens daran ankniipfen, wiirde schon durch die oben an-
gefilhrten Tatsachen widerlegt und widerspricht auch dem Typus
dieser ganzen Legendenklasse, die sogar das gleiche Bild an vielen Orten
lokalisiert.

! Vgl. Wernicke bei Pauly-Wissowa II 1843; Gruppe, Griech. Myth.
1280f ; Nilsson, Gr. Feste 210.

® Nilsson a. a. 0. 181, nach Otfried Miiller.
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selbst sollen das Bild als Marica Diana oder besser Diana
Marica bezeichnet haben. So hiufig der Ubergang von urspriing-
lichen Einzelgdtternamen in Beinamen gr('tSBerer Gottheiten ist,
durch die sie aufgesogen wurden — Parallelen sind z. B. Ar-
temis Diktynna, Anaitis, Angelos, Iphigeneia, Britomartis,
Eileithyia usw. —, so miifite doch, wenn wirklich die Gottin
Diana Marica genannt worden wire, ihre Identifizierung auch
mit Venus und Circe und das Schweigen aller andern Quellen
befremden; so wird es wohl besser sein, dieser Angabe unseres
allzu knapp gefaBten Scholions gegeniiber Zuriickhaltung zu
bewahren, zumal die Auffassung von Marica als Adjectivum
offenbar mit der Etymologie (von mare) zusammenhingt.

Die G6ttin ist nach der neuen Kultsage auf dem Seewege
von Kyme nach Minturnae gekommen: mari venerat, wie
Asklepios und die Magna Mater nach Rom und zahlreiche
andere Kultbilder in #hnlichen Legenden?!, und von diesem
Wege hat sie den Namen Marica erhalten. Diesen Namen
hat man neuerdings, zunichst auf die Etymologie gestiitzt?,
als Bezeichnung einer Meergsttin gefaBt; der Kult der
Iovvila Apgodlry dicht daneben lieB sich zur Bestitigung
anfiihren und auf die Verehrung der Marica in der Seestadt
Pisaurum und, wenn man dem Virgil glauben will, in dem
ebenso gelegenen Laurentum hinweisen. Diese bisher nur
von den Modernen gegebene Deutung erfihrt nun durch das
Augustinscholion eine Bestitigung, die freilich nicht iiberschitzt

! Vgl. dariiber jetzt die Untersuchung von Ernst Schmidt, Kult-
ibertragungen, GieSen 1910 (RGVV Bd VIII2).

? Peter a a. O. II 2375 und ebenso Hild in dem genannten Artikel.
Corssen Ausspr.® I 405 stellt Marica zur Wurzel mar = gliinzen, schim-
mern ebenso wie mare, wihrend Vanidek im Etym. Worterbuch der
latein. Sprache 124 zwar Marica zu dieser Wurzel stellt, aber mare da-
von trennt. Vgl ferner Norden, Rh. Mus. 48, 544. W. Schulze, Zur
Gesch. latein. Eigennamen 552, 2 erklirt alle mythologischen Kom-
binationen, die sich an den Namen der Marica heften, fiir ganz unsicher,
da ein Ortsname ganz gut das Primiire sein konne.
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werden darf. Ja, man konnte sogar vermuten, daB gerade die
im Namen wirklich oder dem Anschein nach gegebene Be-
ziehung der Marica zum Meere ihrer Gleichsetzung mit Artemis,
die auch als Hagedle, ’Exfetnoiw, Edmogle, Ebvoezog,
Awpevitig! angerufen wurde und mehrfach Tempel am Meere
besaB, forderlich gewesen sei. Indes auf die Art des Kultes
der Marica, etwa durch Seefahrer und Fischer, daraus einen
SchluB ziehen zu wollen, wire bedenklich; der Text selbst hat
ja fiir den Namen ein anderes alriov. Unser Material reicht
wohl {iberhaupt nicht hin, tiber die Vorstellungen, die man
von dem Wesen der Gottin sich machte, mehr als ziemlich
vage Vermutungen zu dufern; und die antiken Identifizierungs-
versuche mit verschiedenen (ottheiten sprechen nicht fiir die
Fortdauer einer ausgeprigten Sonderart bei der alten Gottin.
Das Eigenttimlichste, was uns von dem heiligen Hain berichtet
wird, ist das Verbot, irgend etwas, was in ihn hineingeschafft
worden war, wieder herauszubringen (Plut. Mar. c. 39). LBt
sich das etwa vergleichen mit der Funktion der &vodle dalpov
(Artemis) bei Plato legg. XI 914 B, wonach das, was einer
freiwillig oder unfreiwillig liegen 1iBt, von dem, der es findet,
liegen gelassen werden muB in dem Glauben, pvidzreaww évodlav
detluove ¢ ToladTe VO TOD wouwov Tf Ve xadisoouiva??

! Vgl. Wernickes reiche Zusammenstellungen bei P. W. II 1393f.;
Gruppe a. a. 0. 1294; Farnell, Cults of Greek States II 427f. Die Be-
nennungen der Aphrodite als Gottin des Meeres (Usener, Legenden der
Pelagia, in Vortr. u. Aufs. 211 ff) stehen wieder in genauer Parallele dazu.

? An die Stelle der Gesetze wurde ich durch Gruppe S.1295,2 er-
innert. Fir die ganze Anschauungsweise lieBe sich an die von Tylor,
Anfinge der Kultur I 108f. besprochene weitverbreitete Scheu erinnern,
einen Ertrinkenden zu retten, als dem Wassergeist verfallen. Verwandt
ist auch die Sitte odx &xgoed, an die mich Wiinsch erinnert (vgl. Ada
Thomsen im Archiv XII 466ff.; bes. CIL VI 1, 576 = Dessau I 4915:
Extra hoc limen aliquid de sacro Silvani efferre fas non est). — Ein Ver-
bot des Eintretens in den heiligen Hain ist aus der Plutarchstelle ent-
gegen dem ersten Anschein nicht zu folgern, also die Unzuginglichkeit

des Haines der Soteira in Pellene (Paus. VII27,3) als Parallele nicht
zu gebrauchen,
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Die antike Herkunft unseres Scholions wird schwerlich
jemand bezweifeln wollen; aber die genauere Bestimmung der
Quelle ist durch die isolierte Art der Uberlieferung sehr er-
schwert. Soweit meine Kenntnis der Hss der Civitas Dei
reicht, muB die Notiz spitestens in Karolingischer Zeit an
den Rand des Kapitels gekommen sein.! Die nichste Quelle
kann ein Glossar gewesen sein, zumal auch andere Rand-
bemerkungen solchen Ursprung haben (vgl o. S.568): in den
uns erhaltenen und im CGL vereinigten Glossaren ist jedoch
die Notiz nicht zu finden. Als Quelle fiir die Maricaglosse,
die, wie wir gesehen haben, singulire und beachtenswerte
Nachrichten bringt, hatte mein verstorbener Freund L. Traube
zuerst auf Festus geraten; die Form mancher Festusglossen
paBt auch wirklich nicht tibel zu der unseres Scholions (vgl.
die #hnliche Verwendung eines Satzes mit enim nach der
Definition unter den Worten Mercurius praeclives puls Peligni
procincta usw.; auch wvocitare wird bei thm in solchen Glossen
ofter verwendet, was natiirlich nicht viel besagt). Dagegen
dachte G. Wissowa, dem ich die Notiz vor drei Jahren mit-
teilte, lieber an ein Virgilscholion nach Art der Einleitung
des Probuskommentars zu den Bucolica. Hier steht p. 3, 20
(Orestes) tuzta Syracusas simulacrum deae quod secum de Tau-
rica advexeral, templo posito consecravit, quam appellavit Face-
litim sive [Fascelinam]*® quod fasce lignorum tectum
de Taurica simulacrum extulissent. Das steht dem SchluBsatz

! Nach Dombarts Versuch eines Stemmas der ihm n#her bekannten
Hss in seiner 3. Ausg. p. XXXIII kéime man bis ins VIII. Jahrhundert
zurlick; indes hat er nur zwei von unsern Hss (Monac. 13024 und Paris.
11 638) dabei beriicksichtigt, und auch aus anderen bekannten Griinden
wird man sich vor Folgerungen hiiten miissen.

? Die Erginzung wird durch das sive unbedingt notwendig; sie
wird in der obigen Form durch die Exzerpte des Cynthius (Pietro Leoni),
der den Bobiensis benutzt hat, empfohlen (templum illi erexit cum titulo
Dianae Phascelitis sive Phascelinae). Die Form Facelina hat auch Silius
Italicus X1V 260 (Thoanteae sedes Facelina Dianae). ‘Lucil.v.104 M.schwan-
ken die Hss zwischen Facelina und Fascelina, s. Serv.II p. 326 H.” (Wiinsch).
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unseres Scholions noch etwas niher als die oben S. 572 ange-
fiilhrten Worte des Servius Aen. II 116, weil bei diesem nur
der Name Facelitis (oder Fascelitis) vorkommt, nicht die Form
Fascelina oder Fascilina. Man wiirde allerdings, wenn das
Scholion aus einem Virgilkommentar stammte, irgend welche
Anlehnung an den Virgilvers, in dem die Gottin genannt ist
(Aen. VI 47), erwarten und darf zweifeln, ob das iiber dem
Umweg durch die Glosse ganz verloren gehen konnte. Servius
hat jedenfalls von der Herkunft der Marica vom Meer und
aus Kyme nichts gewuBt, sonst hitte er sie nicht so bestimmt
als “topica’, als lokal und unverpflanzbar bezeichnet. So scheint
mir doch etwas mehr fiir eine andere Quelle als fiir einen
Virgilkommentar zu sprechen. Wie dem auch sei, so kann
doch die Sache schwerlich in spiter Zeit ausgedacht sein;
denn nach Virgil, der die Marica zur Mutter des Latinus
macht, konnte die Gleichung mit Diana nicht leicht mehr
erfunden werden.
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II Berichte

Die Berichte erstreben durchaus nicht bibliographische Voll-
stindigkeit und wollen die Bibliographien und Literaturberichte
nicht ersetzen, die fiir verschiedene der in Betracht kommenden
Gebiete bestehen. Hauptstchliche Erscheinungen und wesentliche
Fortschritte der einzelnen Gebiete sollen kurz nach ihrer Wichtig-
keit fiir religionsgeschichtliche Forschung herausgehoben und beurteilt
werden (s. Band VII, S. 4f). Bei der Fiille des zu bewiltigenden
Stoffes kann sich der Kreis der Berichte jedesmal erst in etwa
vier Jahrgingen schlieBen. Mit Band XII (1909) beginnt die neue
Serie, und es wird nun jedesmal iiber die Erscheinungen der Zeit
seit AbschluB des vorigen Berichts bis zum AbschluB des betr.
neuen Berichts referiert.

5 Der indische Buddhismus (1907—1909)

Von H. Oldenberg in Gottingen

In der Erforschung des indischen Buddhismus in den
letzten Jahren ftritt energisches Fortschreiten gleichermaBen
im Sammeln wie im Verarbeiten der Materialien hervor, dazu
— wenigstens an vielen Stellen — ein durch solche Arbeit
naturgemdB befordertes Sichabschwichen alter Gegensiitze der
von verschiedenen Ausgangspunkten ausgehenden Richtungen,
die zu unvereinbaren Resultaten zu gelangen schienen. Unter
der kaum erschopfbaren Fiille des Vorliegenden kann hier
natiirlich nur eine Auswahl getroffen werden.

Ich stelle ein kleines Meisterwerk voran, das als solches
wiirdigen wird auch wer sich nicht ohne Einschrinkungen
iiberzeugen liBt: Senarts Vortrag iber den Ursprung des
Buddhismus®. 8. ist ernstlich bemiiht, in dem Dilemma zwischen
dem geschichtlichen und dem einst von ihm so energisch

1 Abgeschlossen Januar 1910.

2 E. Senart Origines bouddhiques (Bibliothéque de vulgarisation dw
Musée Guimet, T. XXV). Paris 1907.
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betonten mythologischen Buddha dem ersteren sein Recht nicht
zu verkiirzen. ,On ne peut guere douter que le Bouddha n’ait
enseigné vers la fin du VI® siecle avant notre ére; on ne peut
douter davantage que, dans toutes leurs lignes maitresses, sa
doctrine et sa légende n’aient rapidement achevé de se fixer
telles qu’elles nous sont accessibles. Wenn er dann anderer-
geits darauf Gewicht legt, daB der geschichtliche Buddha ,est
cependant dans la tradition le héros de réeits mythiques
d’origine et de caractére“ so werden dies auch ,les esprits
justement prévenus contre certains enivrements de la mythologie
comparative“ nicht in Abrede stellen. Natiirlich zwar werden
Meinungsdifferenzen tiber das MaB, in dem die verschiedenen
Elemente in die Mischung des altbuddhistischen Vorstellungs-
kreises eingegangen sind, doch zuriickbleiben. Mit groBem
Recht legt Senart Gewicht auf eins dieser Elemente, das in
seiner vollen Bedeutung zu wiirdigen er selbst der erste
gewesen ist?, auf den Yoga? mit seiner Theorie und Praxis der
Konzentrationen und Ekstasen. Kein Zweifel, daB die Ent-
wicklung des werdenden Buddha sich in einer mit Elementen
des Yoga gesittigten Atmosphire vollzogen hat, und daB
dieselben Elemente auch in nicht geringer Intensitit dem
Dasein des von ihm gestifteten Ordens innegewohnt haben.
Minder iiberzeugend scheinen mir Senarts Ausfilhrungen tiber
ein zweites Element, das er im Werden des Buddhismus zu
konstatieren sucht; er findet daB ,un certain héritage vishnouite
surnage emporté dans les courants bouddhiques“; ,entre le
bouddhisme et le vishnouisme, le Yoga fait le pont“. Diese
These von dem im entstehenden Buddhismus latenten oder
sichtbaren Vishnutum scheint mir durch die Quellen kaum
hinreichend gestiitzt. Ist es wirklich — um nur dies eine

! Ich erinnere an seinen hochst wichtigen Aufsatz Bouddhisme
et Yoga, Revue de Phistoire des religions 42, 345 ff.
? Diesen, nicht die Sankhyalehre, stellt Senart mit Recht in den
Vordergrund.
8T
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hervorzuheben — ein so bemerkenswertes Faktum, daB Buddha
und Visnu-Krsna beide mit der Benennung bhagavant geehrt
werden? DaB diese Benennung durch lange Jahrhunderte
eine allgemein gangbare fiir hoherstehende, geistlich-religiose,
auch wissenschaftliche Perstnlichkeiten war, zeigen uns doch
Zeugnisse in hinreichender Menge, von den brahmana bhagavantah
des Satapatha. Brahmana bis zum bhagavan Paninih und bhagavan
Katyah der Grammatiker. Auch wer iiber diese Dinge anders
urteilte, wiirde iibrigens, wie ich glaube, den Wunsch iibrig
behalten, daB andere Elemente, welche Senart keineswegs
vergiBt (siehe S. 25f, 38), doch in seiner Darstellung nach-
driicklicher betont wiren. Im Zentrum des Gesichtsfeldes
stehen fiir den alten Buddhismus doch nicht jene legendarischen
Ziige, in denen S. eine Anniherung an Visnu-Krsna findet,
auch nicht die ekstatischen Kontemplationen, die er vom Yoga
tibernommen hat. Sondern im Zentrum stehen die Gedanken-
kreise, die in den , vier Wahrheiten® vom Leiden des Daseins
und von der Erlésung niedergelegt sind, und die Lebens-
ordnungen der Gemeinde, wie etwa das Patimokkha sie
zeichnet. Kein Zweifel, daB auch der Yoga sich mit Daseins-
leiden und Erlssung beschiftigt. Aber sind diese Gedanken
und Ideale darum Besitz des Yoga allein? Haben wir Grund
anzunehmen, dafl sie gerade nur vom Yoga dem Buddhismus
iibermittelt seien? Gibt der Buddhismus ihnen nicht in vieler
Beziehung eine durchaus andere Wendung als der Yoga? Wir
stoBen da, scheint mir, auf sehr viel breitere Stromungen, die
von der Zeit der alten Upanisaden an das geistige Dasein
Indiens durchfluten. Die seelische Struktur des Buddhisten
ist nicht erklirt, wenn wir den Yogin in ihm und den
gliubigen Erzihler von solchen Mirakeln wie den 32 korper-
lichen Kennzeichen des groBen Mannes (mahapurisa) konstatiert
und geschichtlich abgeleitet haben. Ich wiederhole: iibersehen
ist, was auBerhalb dieser Grenzen liegt, von Senart nicht.
Aber mir scheini, daB eine Schilderung der Urspriinge des
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Buddhismus jenen Elementen griBere Aufmerksamkeit widmen
sollte, als der hervorragende Forscher, von dem ich spreche,
es hier getan hat.

Aus Vorlesungen — sie sind am Pariser Institut Catholique
gehalten — ist auch ein Buch hervorgegangen, in dem L. de la
Vallée Poussin die buddhistischen Forschungen vielseitig
bereichert hat.! Die energische, durchaus auf eigenen Wegen
vorgehende Behandlung alter Probleme und das auf unermiid-
lichem Durchforschen reicher Materialien beruhende Aufwerfen
neuer gibt seiner Arbeit hohen Wert. Auch bei diesem Forscher
begegnen wir einem entschiedenen — wenn ich mich nicht
tiusche, im Laufe seiner Entwicklung sich steigernden — Glauben
daran, daB wir nichts Aussichtsloses betreiben, wenn wir mit
unseren Fragestellungen in ein sehr altes Stadium des Buddhismus
zuriickstreben. Den , scepticisme stérile de Minayeff“ — ein durch-
aus zutreffendes Wort (8. 46) — macht er nicht zu dem seinen.
,Les découvertes positives de ces derniéres années donnent &
penser aux sages® (S. 44). Der Palikanon enthilt ,une forme
tres archaique de la doctrine® (8. 47 A.2). So trigt der Verfasser
denn auch kein Bedenken, in Untersuchungen, in denen er der
urspriinglichen Gestalt wichtigster Vorstellungsmassen nach-
forscht, sich ganz iiberwiegend auf die Palitexte zu stiitzen.
Einen Hauptgegenstand dieser Untersuchungen bildet die Frage,
wie sich die Leugnung eines Ich, die dem Buddhismus zu-
geschrieben wird, zu seinem Glauben an die Vergeltung der
Taten verhilt. Ein anderes Thema der Erdrterung ist das Ver-
hiltnis zwischen passiv-gliubigem Annehmen der Lehre und
selbsttitigem Erkennen. Neben der Doktrin der iltesten Texte
wird diejenige der vom Verfasser sorgfiltig durchgearbeiteten
philosophischen Systeme des Buddhismus herangezogen; dem
Mahayana und dem Tantrawesen werden Erdrterungen gewidmet,
die auf umfassender Quellenkunde beruhen. Ich verschweige

! L. de la Vallée Poussin Bouddhisme. Opinions sur Uhistoire de la
dogmatique. Paris 1909.
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den Eindruck nicht, daB das Temperament La Vallée Poussins
ihn hier und da zu MiBgriffen gefiihrt hat. Dem Wunsch, mit
dem einen oder anderen von ihnen mich auseinanderzusetzen,
mufl ich wenigstens fiir jetzt widerstehen; nur zu der von ihm
in den Jingern des Buddha entdeckten awima naturaliter
christiana (8. 6) sei schon hier ein gelindes Fragezeichen nicht
unterdriickt. Alle Meinungsverschiedenheiten aber konnen der
Schitzung eines Forschens keinen Eintrag tun, dem, wenn nicht
alles triigt, noch mancher Erfolg gelingen wird.

Edv. Lehmann, dessen Auffassung des Buddhismus im
ganzen schon aus seiner Behandlung Indiens in Chantepie de
la Saussaye’s ,Lehrbuch der Religionsgeschichte“ bekannt war,
behandelt jetzt den Buddhismus in einem eigenen kleinen, sehr
dankenswerten Buch', unter Voranstellung des #ltesten indischen
Buddhismus (besonders Sutta Nipata und Dhammapada werden
benutzt), mit kurzer Berticksichtigung der spiteren, auch der
auBerindischen Geschichte. Lehmanns Buch fithrt die Sprache
nicht des philologischen Detailarbeiters, sondern des mit
weitem und gesundem Blick begabten Religionshistorikers, der
auch in seinen Bedenken gegeniiber mancher gegenwiirtig eifrig
verfochtenen These (man lese die Ausfiihrungen iiber die buddhi-
stisch-christlichen Legendenzusammenhinge und iiber die christ-
liche Liebe im Buddhismus) sein treffendes Urteil bewihrt. Der
Verfasser ist weniger darauf gerichtet, den leisen, inkommen-
surablen Nuancen buddhistischen Fiihlens nachzugehen, als die
Gebilde, die er schildert, mit dem MaBstab frischer und freudiger
nordischer Energie in ihrer weltgeschichtlichen Bedeutung zu
bewerten, als hinwirkend ,bade til en stor oprejsning og til
en slem nedbrydelse af det menneskelige® (S. 171). —

Kurz behandelt den indischen Buddhismus Deussen in
seiner Allg. Geschichte der Philosophie.? —

! Edv. Lehmann Buddha, hans lere og dens gerning. K@benhavn
1907. (Deutsche Ubersetzung steht in Aussicht.)

? P. Deussen Allgemeine Geschichte der Philosophie mit besonderer
Beriicksichtigung der Religionen. Bd I, Abt. 3, S. 115—189. Leipz. 1908.
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Hackmanns schones, urspriinglich kleines Bueh iiber den
Buddhismus (deutsch erschienen 1905) liegt jetzt in einer
wesentlich erweiterten englischen Ausgabe vor®. Sein Ziel ist,
den Buddhismus in seiner Gesamtheit darzustellen, wobei, der
personlichen Situation des Verfassers entsprechend, das Haupt-
gewicht nicht auf den alten indischen Buddhismus (S. 1—63)
fillt, sondern auf den modernen Buddhismus, zu dessen Dar-
stellung langjihriger Aufenthalt in buddhistischen Lindern ihn
hervorragend befihigt hat. ,Living in the monasteries, watch-
ing the monks and the lay-devotees, inquiring about rituals
and institutions, he learnt thoroughly what Buddhism as a
practical religion of the present day really is“ (S. VIII). Doch
von diesen wertvollen Ermittlungen eingehender zu sprechen,
liegt auBerhalb der Grenzen des gegenwiirtigen Berichts.

Unter den Untersuchungen iiber einzelne Dogmen und
anderweitige einzelne Elemente des buddhistischen Vorstellungs-
kreises steht, neben einer wichtigen Arbeit von Windisch, tiber
die ich an anderem Orte eingehender berichtet habe? der Auf-
satz Oltramares iiber die Nidanaformel voran® Dies ist be-
kanntlich die aus zwolf Gliedern, welche durch Kausalnexus

! H. Hackmann Buddhism as a religion: its historical development
and its present conditions. From the German, revised and enlarged by
the author (Probsthain’s Oriental Series, vol. II). London 1910.

* E. Windisch Buddhas Geburt und die Lehre von der Seelen-
wanderung (Abh. der K. Sichs. Ges. der Wiss.; Phil.-hist. K1. XXVI, 2).
Leipzig 1908. Vgl. Deutsche Literaturzeitung 1909, Sp. 408f.

3 P. Oltramare La Formule bouddhique des douze causes. Son sens
originel et son interprétation théologique. (Mémoire publié a Uoccasion
du Jubilé de I Université de Genéve). Genéve 1909. — Ich mochte hier,
obwohl auBerhalb der Zeitgrenze dieses Berichts fallend, nicht unerwiihnt
lassen die denselben Gegenstand betreffende Auseinandersetzung von L.
de la Vallée Poussin Deux notes sur le Pratityasamutpida (Actes du
XIV. Congr. intern. des Orientalistes I, 198ff.) Paris 1905; ebenso des-
selben Gelehrten wertvolle Bemerkungen zu der Schrift Oltramares,
Journ. R. Asiatic Soc. 1910, 201ff. Leider nicht vorgelegen hat mir
C. Puini Le origini della vita (Pratityasamutpada sitra — Salisambhava
sutra) Riv. degli Studj Orientali, vol. I, Fasc. 3.
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miteinander verbunden sind, bestehende Formel, die in den
buddhistischen Texten zu unziihligen Malen wiederholt wird,
um die Entstehung (und entsprechend, so zu sagen mit negativem
Vorzeichen, die Aufhebung) des Daseinsleidens zu erkliren:
1. Das Nichtwissen. 2. Die ,Gestaltungen“ (samkhara).
3. Das Erkennen. 4. Name und Korperlichkeit. 5. Die sechs
Gebiete (der sechs Sinne und ihrer Objekte; zu den fiinf
Sinnen kommt das Denken). 6. Beriihrung (zwischen Sinnen
und Objekten). 7. Empfindung. 8. Durst. 9. Ergreifen.
10. Werden. 11. Geburt. 12. Alter und Tod, Schmerz und
Klagen, Leid, Kiimmernis und Verzweiflung. Es war ein sehr
dankenswertes Unternehmen Oltramares, diese schwierige, dem
Fundamentalbestand der buddhistischen Dogmatik zugehdrige
Formel mit ihren Varianten samt ihrer Geltung in der spiteren
buddhistischen Philosophie, unter Priifung der zahlreichen
Deutungsversuche moderner Forscher! zum Gegenstand dieser
eingehenden und feinsinnigen Untersuchung zu machen. Das
Hauptinteresse richtet sich natiirlich auf seinen eignen Er-
klirungsversuch (S. 10ff). Eine wesentlichste Schwierigkeit,
die es zu iberwinden gilt, liegt meines Erachtens darin, daf
um die Mitte der Reihe offenbar das Wesen, dessen Daseins-
lauf beschrieben wird, so weit gekommen ist, daB es in Be-
riihrung mit den Objekten der AuBenwelt steht, Durst nach
deren Geniissen empfindet, nach ihren Giitern greift — und
daB dann in Nr. 11 erst das Stadium der Geburt erreicht wird,
welche doch vielmehr vor den in der Formel ihr vorangehen-
den Gliedern liegen zu miissen scheint. Die schon im Alter-

! Ich vermisse bei Oltramare unter diesen Walleser (Die philo-
sophische Grundlage des dlteren Buddhismus) und verweise auch auf
die Note in der 3. Auflage meines Buddha (spiter nicht wiederholt)
8. 447f. sowie auf meine Ausfiihrungen ZDMG. 52, 684ff. Bei dieser
Gelegenheit bemerke ich, daB ich den Begriff des namarupa (Nr.4) in
einer neuen Arbeit (Rgveda-Noten zu III, 88, 7; V, 43, 10) bis in
rgvedisches Altertum zuriickzuverfolgen versucht habe.
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tum gegebene, auch von mir! angenommene Losung der
Schwierigkeit — daf nimlich das Stadium der Geburt (resp.
Empfingnis) hier, wo dem Denken eine Folge vieler Geburten
vorschwebt, zweimal beriihrt wird: das eine Mal in einer auf
den ersten Blick deutlichen Ausdrucksweise bei Nr. 11, das
andere Mal, fiir die Alten wohl deutlicher als fiir unms, in
Nr. 3 und 4 — erscheint Oltramare (8. 28) als ,une hypothese
gratuite et presque désespérée. Ich kann mich hier nicht
iiberzeugt bekennen. Zunichst reichen die alten Materialien,
auf denen jene Deutung beruht, tief in die kanonischen Texte
selbst hinein? in denen sie in ganz verschiedenen Formen, das
eine Zeugnis das andere bestitigend, auftreten. Weiter aber
scheint mir Oltamares eigene Erklirung im Grunde doch dem
von ihm verworfenen Gedanken selbst auBerordentlich nahe zu
kommen. Die Geburt (Nr. 11 der Formel) ,ponctue I'existence
ou, pour mieux dire, la série des existences d’un individu“
(S.10). Thr voran liegt das Dasein des Wesens, das in die
vergingliche Welt verwoben durch die Verkettung der Kausa-
litét jener neuen Geburt entgegengefiihrt wird. So muB, meine
ich, auch Oltramare das Sterben jenes Wesens, das dann wieder-
geboren werden soll, als vor Nr. 11 latent gedacht annehmen,
wihrend doch der Tod — nimlich der die nichstfolgende
Existenz beendende — ausgesprochenermafien erst in Nr. 12
erscheint. Also auch hier im Grunde zweimaliges Beriihren
desselben Stadiums. Und wenn jenes vor Nr.11 der Wieder-
geburt entgegengehende Wesen sich in Nr. 4 mit ,Namen und
Korperlichkeit bekleidet, dieser Vorgang aber die Folge eines
»Nichtwissens® (Nr. 1) ist — auch nach Oltramare (S. 16)
wie nach der kanonischen Uberlieferung eines Nichtwissens
um die vier heiligen Wahrheiten —: liegt nicht wieder die
Folgerung nah, daB der Nichtwissende und der Namen und
Korperlichkeit Annehmende in zwei aufeinander folgenden
Wiedergeburtsstufen vorzustellen sind — genau wie es die
! Siehe meinen Buddha, 5. Aufl., 275f. 2 Ebendas. 276.
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sehr eingehende und bestimmte Auffassung der Tradition iiber
den Sinn von 3 und 4 (s. meinen , Buddha® 5. Aufl, 259f)
mit sich bringt? —

An Darlegungen Pischels in seinem Buch ,Leben und
Lehre des Buddha“ (1906, vgl. dies Archiv 1907, 138) kniipft
eine von mir gegebene Besprechung des altbuddhistischen
Begriffs der Maitri (Metta) an.! Pischel hatte in dieser die
christliche Liebe wiedergefunden. Neben ihr stehe und aus
ihr flieBe das Traurigsein mit den Traurigen, das Sichfreuen
mit den Frohlichen. Sie selbst aber, die Liebe, sei der ,Grund-
gedanke des Buddhismus.“ Eine Priifung der Materialien iiber
die Metta liefert mir das Ergebnis, daB diese weder ein
zentrales Element des Buddhismus bildet noch der christlichen
Liebe gleichgesetzt werden kann Sie ist eine Ubung freund-
lichen Fiihlens gegeniiber allen Wesen, die gleichberechtigt
mit einer andern Ubung, in der man alle Wesen als nicht
Freund nicht Feind empfindet, systematisch und pedantisch
betrieben wird, nicht um des Andern willen, sondern um im
Geiste yogahaft-asketischen Zauberwesens die eigene Vollendung
zu fordern.

Eine anspruchslose und doch recht eigentlich meisterhafte
kleine Arbeit, die niemand als eben ihr Verfasser so, wie es
geschehen, auszufiihren imstande war, ist Fouchers Aufsatz
iiber die Liste der Taten Buddhas.? Vielmehr iiber zwei ein-
ander erginzende Listen, die eine dem nordbuddhistischen Text
Divyavadana entnommen, die andre der ceylonesischen Chronik
Mahavamsa. Die Erlebnisse, Taten, Wunder des Buddha
werden in 64 Nummern aneinandergereiht: ,un cadre commode,
et 'on serait presque tenté d'y voir . .. comme une amorce

1 H. Oldenberg Der Buddhismus und die christliche Liebe. Deutsche
Rundschau (Berlin), Mirz 1908, wiederholt in H.O., Aus dem alien
Indien, 8. 1—22 (Berlin 1910).

* A. Foucher Une liste indienne des actes du Bouddha. Avec un

rapport sommaire sur les conférences de Uexercice 1907—08. (Ecole
pratique des hautes études.) Paris 1908.
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de futurs ‘synoptiques’ du Buddha.“ Bei jeder Nummer —
und dies verleiht der Arbeit einen so ungewshnlichen Wert —
ist zur Angabe der Textzeugnisse die der monumentalen Dar-
stellungen gefiigt, deren Kenntnis der Verfasser in langjihrigen
Arbeiten in Indien wie in Europa zu unerreichter Vollstindigkeit
und Vertiefung gebracht hat Darf ich doch aussprechen, daB
ich in den Bemerkungen, mit denen F. seine Liste begleitet,
und in denen er der monumentalen Uberlieferung ihre Stelle
anzuweisen sucht, mich ihm nicht iiberall anschlieBen kann?
Die Denkmiler, sagt er (S. 29), welche ein Wunder des Buddha
darstellen, lehren uns ,qu'en un temps donné une notable
portion de I'lnde croyait & la vérité de ce miracle. Des lors
nous sommes pleinement assurés que les relations que nous
en possédons ne sont pas de purs exercices de littérature, mais
I'expression de la conscience populaire et la manifestation d’un
vaste mouvement religieux.“ Nichts liegt mir ferner, als den
Wert dessen, was wir an diesen Denkmilern besitzen, ver-
kleinern zu wollen. Aber ich frage, ob wir all das, wovon
F. in jemen Sétzen spricht, wirklich erst aus den Denkmilern
lernen. Trigt nicht die Literatur in sich selbst die absolut
sichere Gewidhr dafiir, daB sie eben nicht bloB Literatur ist?
Wiirde die GewiBheit, mit der wir das wissen, geringer sein,
hitten noch ungliicklichere Zufille, als sie in der Tat gewaltet
haben, uns auch die letzten Reste der Gandhdrakunst samt
den Stupas von Barhut, Sanchi und allen iibrigen entrissen?
Mir will scheinen, daB der mit seiner ganzen Arbeit vorzugs-
weise in der monumentalen Uberlieferung lebende Forscher ein
wenig zu sehr dem mifitraut, was wir nicht ,sous nos yeux
et méme sous nos doigts“ haben. Uber die Paliredaktion des
Kanons sagt er: ,il ne fait pas de doute que le rédacteur du
Mahavamsa ne la possédit mieux que nous.“ Ich finde
nicht, worauf sich dieser Zweifel — nein, diese zweifelfreie
Behauptung — stiitzt (ein Kenner des Mahavamsa wie Geiger
autorisiert mich, seine I"Jbereinstimmung mit mir auszusprechen);
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ich glaube vielmehr, daB fiir das Gegenteil stirkste Wahr-
scheinlichkeitsgriinde vorliegen. Ohne daB ich die Gradunter-
schiede der auf den verschiedenen geschichtlichen Gebieten
geltenden Erreichbarkeiten verkenne, frage ich schlieBlich: ist,
was wir vom Leben und der Lehre Jesu oder des Paulus
wissen, von den Tatsachen der altchristlichen Archiologie ab-
hingig? Gilt, was dort gilt, mutatis mutandis nicht auch hier?

Die (estalt des Mara versucht Charpentier! — meines
Erachtens mit nicht zutreffender Argumentation — als
buddhistische Darstellung des Rudra-Sarva zu erweisen.

Hier verzeichne ich weiter Normans dankenswerte Zu-
sammenstellung von Uberlieferungen iiber die gandhakuti?,
das Wohnzimmer des Buddha im Jetavana und iiberhaupt den
zentralen Raum in Monchshiusern; weiter Hopkinsg’ Unter-
suchung iiber den FleischgenuB bei den Buddhisten.! Nicht
unerwihnt darf schlieBlich Mrs. Rhys-Davids’ feinsinniger Auf-
satz tiber die buddhistischen Gleichnisse bleiben?, der sich auf
das von derselben Forscherin entworfene Register dieser
Gleichnisse® stiitzt.

Ich wende mich zu den Ubersetzungen und sonstigen Be-
handlungen von Texten zunichst des stidlichen Kanons. Hier
ist zuvorderst zu bemerken, daB die Bearbeitung buddhistischer
Texte in dem von Bertholet herausgegebenen religionsgeschicht-
lichen Lesebuch in den Hinden von Winternitz gelegen hat.t
Dieser hat sich grundsitzlich auf die beiden &lteren Pitaka

1 J. Charpentier Uber Rudra-Siva: 1I. Rudra-Siva bei den Bud-
dhisten. Wiener Zschr. f. d. Kunde d. Morgenl. XXIII (1909), 1661f.

# H. C. Norman Gandhakutt the Buddha's Private Abode. Journ.
of the As. Society of Bengal, New Ser. IV, 1ff. (1908).

3 E. W. Hopkins The Buddhistic rule against eating meat. Journ.
Amer. Or. Soc. XXVII (1907), 455 ff.

* Mrs. Rhys-Davids Buddhist Parables and Similes. The Open
Court vol. XXII, p. 522ff. Chicago 1908.

5 Dieselbe, Journ. of the Pali Text Society 1907, 52ff.; s. auch
1908, 1801f.

& A, Bertholet Religionsgeschichtliches Lesebuch. B.: Buddhismus
von M. Winternitz (S. 214—322). Tiibingen 1908.
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des Pali-Kanons beschrinkt und — mir scheint nicht ganz
im Einklang mit den Bediirfnissen religionsgeschichtlicher
Studien — darauf verzichtet, die spiteren Entwicklungsstadien
des Buddhismus in seine Arbeit einzubeziehen. Mit Recht
aber hat er der Versuchung widerstanden, dem Leser eine
Auswahl von ,Perlen” aus der buddhistischen Literatur dar-
zubieten, vielmehr das Charakteristische geschickt zusammen-
gestellt — das Leben des Buddha durfte mit Riicksicht auf
das Buch Dutoits (,,Leben des B.“ 1906) in den Hintergrund
geschoben werden — und in einer Weise, der sich meist bei-
stimmen 1iBt, tibersetzt.

Von Behandlungen einzelner Texte erwihne ich zuvorderst
den ersten Band von K. E. Neumanns grol angelegter, iibrigens
in demselben Stil wie die fritheren derartigen Arbeiten Neu-
manns ausgefiihrter Ubersetzung des Digha Nikaya: ich habe
dartiber bereits an anderem Orte berichtet.! — Vom Dhamma-
pada, iiber dessen neugefundene nérdliche Rezensionen weiter
unten (S.607) gesprochen werden wird, liegt eine mit feinsinniger
Sorgfalt verfaBte italienische Ubersetzung von Pavolini vor.?
— Von Normans wichtiger Ausgabe des Kommentars zu dieser
Sentenzensammlung besitzen wir jetzt den ersten Band (bis
v. 59 reichend) vollstindig® — Uber den Sutta Nipata habe
ich einen fiir weitere Leserkreise bestimmten Essay veroffentlicht.*
Der genannte Text schien durch sein hohes Alter wie seinen
vielseitig reichen Inhalt sich dazu zu eignen, daB eine Be-
schreibung seiner poetischen Form und seines Gefiihls- und

! Die Reden Gotamo Buddhas aus der lingeren Sammlung Dighani-
kayo des Pali-Kanons, iibersetzt von K. E. Neumann. Bd I. Miinchen 1907,
Vgl. H. O. Theologische Literaturzeitung 1907, Sp. 321.

* P. E. Pavolini Il Dhammapada, Antologia di morale buddistica.
Prima traduzione italiana (Estr. da ,,I1 Rinnovamento‘). Milano 1908.

8 The Commentary on the Dhammapada, ed. by H. C. Norman,
vol. I (Pali Text Society). London 1906—1909.

* H. Cldenberg Eine Sammiung altbuddhistischer Dichtungen.

Deutsche Rundschau (Berlin) Jan. 1910, wiederholt in Aus dem alten
Indien (Berlin 1910), S. 23—64.
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Gedankengehalts erweitert wurde zu einer Darlegung der Rolle,
welche iiberhaupt der Poesie innerhalb der altbuddhistischen
Geemeindetexte zufillt, und zu dem Versuch, auf engstem Raum
von den Grundlinien altbuddhistischer Weltbetrachtung und
von dem sie durchklingenden Gefiihlston zu sprechen. — In
einer Ubersetzung der Therigatha! kehrt Mrs. Rhys Davids zu
einem Text zuriick, an den vor Jahren Mif Foley geistvolle
und eindringende Erdrterungen gekniipft hatte (Women leaders
of the Buddhist reformation. Transact. of the 9% Congress
of Orient. I, 344). Ihre Ubertragung der Verse der Nonnen,
denen sie die zugehdrigen Kommentarerzihlungen beigefiigt
hat, stellt mit berechtigter Freiheit den Geist {iber den Buch-
staben und wird hoffentlich vielen den GenuB dieser ,little
cameos of thought” vermitteln. Die Einleitung, ohne die not-
wendige Skepsis gegeniiber der Authentizitéit der Angaben tiber
die Verfasserinnen und gegeniiber den ,legends woven out of
legends® des Kommentars auler acht zu lassen, analysiert mit
vieler Feinheit ,the historical fact that we here have and
hold .. .: the record, that just the sentiments and the aspirations,
which are expressed in this work, have been for so many
centuries . . . attributed to saintly men and women co-operating
in the building up of certain ideals.“ Nicht ganz gliubig bin
ich in bezug auf das, was 8. VII (vgl. XXXVIIIf) als ,matri-
archal survivals“ benannt, iibrigens mit aller Reserve von der
Verfasserin behandelt wird. Es ist sehr erfreulich, von deren
Hand eine #hnliche Ubersetzung auch der Theragatha erwarten
zu diirfen. — Obwohl der betreffende Text auBerhalb des
Kanon steht, sei hier das von Rud. Fuchs verdffentlichte
Specimen des Petakopadesa erwihnt®, der Vorliufer, wie ge-
hofft werden darf, einer Ausgabe des vollstindigen Textes, der
sich in Abhidhamma-artiger Ausdrucksweise bewegt und

! Mrs. Rhys Davids Psalms of the early Buddhists. 1. Psalms of
the Sisters (Pali Text Society). London 1909.

* Rud. Fuchs Specimen des Petakopadesa. (Berliner Doktordisser-
tation). 1908.
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von der Tradition — selbstverstindlich mit Unrecht — dem
Mahakaccayana zugeschrieben wird. Erst die Ausgabe wird in
das ,,groBe Dunkel, das iiber dem Werk schwebt®, Licht bringen
konnen; fiir jetzt muBl ich mich begniigen, betreffs desselben
auf Hardys Einleitung zu seiner Ausgabe des Nettipakarana
zu verweisen. Das jetzt vorliegende erste Kapitel handelt von
den vier ,heiligen Wahrheiten®. —

Hier darf der Vollendung der groBen englischen Jataka-
Ubersetzung gedacht werden, deren letzter Band von dem ehr-
wiirdigen, iiber diesem Werk hingegangenen Leiter des ganzen
Unternehmens und demjenigen seiner Mitarbeiter, der den Plan
des Ganzen angeregt hat, bearbeitet worden ist.! — Uber die
Anfinge einer deutschen Jataka-Ubersetzung habe ich an anderem
Orte berichtet.? — Mit Anklingen des Jataka (I p. 134f ed.
Fausboll) an die Sakuntalﬁsage beschiftigt sich ein Aufsatz
von Pavolini® — Uber Fouchers Behandlung der plastischen
INustrationen zum Jataka s. S. 605. — .GroBenteils auf dem
Boden der Jatakas bewegen sich auch die Studien eines Forschers,
dessen Eintritt in die Mitarbeit an den unerschépflichen Pro-
blemen der indischen Mérchenkunde wir mit Wirme willkommen
heiBen diirfen, Jarl Charpentiers.* Der aufseinem Titel figurierende

! The Jataka or stories of the Buddha’s former births. Translated
from the Pali by various hands under the editorship of Professor
E. B. Cowell. Vol. VI. Transl. by E. B. Cowell and W. H. D. Rouse.
Cambridge 1907. Der erste Band war 1895 erschienen. Ich kann mir
nicht versagen, auf die Wiirdigung des so wichtigen Werks hinzuweisen,
die Mrs. Rhys-Davids im Journ. R. As. Society 1908, 593 ff. in anmutigster
Weise gegeben hat.

t Jatakam. Das Buch der Erzihlungen aus fritheren Existenzen
Buddhas. Aus d. Pali ibersetzt von Dr. J. Dutoit. Leipzig, von 1907
an. Vgl. H. O., Deutsche Literaturzeitung 1907, Sp. 1379f.

3 P. E. Pavolini, Tracce della leggenda di Cakuntala nel Uibro dei
Jataka (Giorn. Soc. As. Ital. XX, 1907, 297f.).

4 Jarl Charpentier Studien zur indischen Erzihlungsliteratur. I
Paccekabuddhageschichten (Uppsala Universitets Arsskrift 1908). Uppsala
1908. — TUntersuchungen verwandter Art hat derselbe Verfasser auch
ZDMG 62,7251, 63, 171ff. vorgelegt.
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theologische Begriff des Paccekabuddha spielt im Buch selbst
kaum eine Rolle; es handelt sich vielmehr um die mirchen-
geschichtliche Analyse einiger Erzdhlungen bez. Erzdhlungs-
gruppen, in denen Paccekabuddhas hervortreten — des Sona-
kajataka (Nr. 529) und vor allem des Kumbhakarajataka
(Nr. 408), in dem es sich um vier zu Paccekabuddhas werdende
Konige handelt. Die Paliformen der Geschichten werden ihren
Parallelen gegeniibergestellt; namentlich der enge Zusammen-
hang buddhistischer und jainistischer Novellistik tritt in der
reichhaltigen Darstellung Charpentiers sehr klar zutage. Speziell
sei auf die iiberzeugenden Ausfiihrungen S. 106ff. hingewiesen,
die sich in bezug auf das Verhiltnis zwischen den poetischen
und prosaischen Bestandteilen der Jatakas gegen Frankes Hyper-
kritik richten; ,arglosere Lektiire“ (8. 110) diirfte hier in der
Tat am Platz sein. Doch darf ich nicht versuchen, dem sehr
mannigfaltigen Inhalt des Buchs niher nachzugehen; so wichtig
dieses fiir die Geschichte der Mirchenliteratur ist, in so losem
Zusammenhang steht es mit religionsgeschichtlichen Fragen.
Von der schon oben (8. 589) erwiihnten Dichtungssammlung
Sutta Nipata geht eine Arbeit Frankes® aus, die der Erforschung
des altbuddhistischen Kanons dankenswerteste Forderung ver-
spricht. Es handelt sich um ein Unternehmen, das, wenn
seine Durchfithrung, wie gehofft werden darf, gelingt, geradezu
neben der groBartigen Vedakonkordanz Bloomfields wird ge-
nannt werden diirfen. Die Gathas (Strophen) aller kanonischen
Palitexte sollen unter Beibringung der Parallelstellen verzeichnet
werden, mit Heranziehung auch nordbuddhistischer (Mahavastu,
Lalitavistara usw.) und auBerkanonischer (Milindapafiha, Dipa-
vamsa usw.) Texte. Bei der grofen Anzahl von Fillen, in
denen Stichworte, Klangreminiszenzen, Assoziationen verschieden-
ster Art die Dichter beeinfluBt und den Gang, den ihr Ausdruck
genommen hat, aus der Bahn gelenkt haben, wird fiir Grammatik

' R. Otto Franke Die Suttanipata-Gathas mit thren Parallelen.
ZDMG 63, 1ff., 2251, 5511
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wie Metrik, fiir Exegese wie fiir die Fragen nach Geschichte
und Aufbau des Kanons eine solche Zusammenstellung von
erheblichster Wichtigkeit sein. Dem Gelehrten, der die groBe
und entsagungsvolle Arbeit zu unternehmen kein Bedenken
getragen hat, seien die wirmsten Wiinsche daftir ausgesprochen!

In sehr viel kleineren MaBstiben bewegt sich eine Arbeit
von mir, die ebenfalls vom Sutta Nipata ausgeht.! In ihrem
Mittelpunkt stehen Zihlungen iiber die metrische Struktur
der Slokas der beiden SchluBabschnitte jenes Textes (Atthakani,
Parayanam), deren besonders hohes Alter feststeht. Um diese
Zihlungen lagert sich der Versuch, die Grundziige der, wie
ich meine, sehr deutlich verfolgbaren schrittweisen Entwicklung
des Sloka-(Anustubh-)Metrums von den Anfingen durch die
Vedazeit hindurch bis zu der altbuddhistischen und dann der
epischen Stufe darzustellen. Ich hoffe, daB die gefundenen
Ergebnisse fiir die literargeschichtliche Chronologie und damit
schlieBlich auch fiir die Religionsgeschichte nicht wertlos sein
werden. Insonderheit mochte ich Gewicht darauf legen, daB
— entgegen der Ansicht von Simon (ZDMG 44,96) — der Sloka
der altbuddhistischen Texte sich verglichen mit dem epischen
in jeder Hinsicht als altertiimlicher herausgestellt hat. — Mit
der Metrik eines verwandten Textes — nicht, wie ich es tat,
sich auf den Sloka beschrinkend — beschiftigt sich J. H. Moore.?

Ich erwiihne weiter Schraders Ubersetzung von Haupt-
abschnitten jenes merkwiirdigen Dialogs, in dem ein griechischer
Koénig und ein buddhistischer Heiliger die Klingen ihrer Dialektik
kreuzen: des Milindapaiiha®.

! H. Oldenberg Zur Qeschichte des Sloka. Nachr. d. Gott. Ges.
der Wiss., phil. hist. K1., 1909, 2191f.

? J. H. Moore Metrical Analysis of the Pali Iti-vuttaka. Journ.
American Oriental Society 28, 317ff.

3 Die Fragen des Konigs Menandros. Aus dem Pali zum ersten
Male ins Deutsche iibersetzt von Dr. phil. F. O. Schrader. Berlin (chne
Jahreszahl, erschienen 1907).

Archiv f. Religionswissenschaft XITT 38
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Unter den riistig fortschreitenden Publikationen der Pali
Text Society, die wir gelegentlich schon beriihrten, sei hier
noch eine hervorgehoben, die an Wichtigkeit unter allen
Darbietungen nichtkanonischer Werke, von denen ich zu be-
richten habe, weit voransteht: Geigers Ausgabe des Mahavamsa?,
des, wenn auch nicht an Alter, so doch an Wichtigkeit weitaus
ersten unter den buddhistischen geschichtlichen Texten von
Ceylon. Dem geradezu schreienden, durch Turnours Werk
(1837!) erweckten Bediirfnis nach einer auf der Héhe philo-
logischer Forschung stehenden Ausgabe dieses Textes hatte auch
die Arbeit von Sumangala und Batuwantudawa (Colombo 1883)
nicht abgeholfen. E. Hardy, der sich diese Aufgabe gestellt
hatte, war dariiber hingegangen. Nun hat Geiger auf Grund
sehr reichhaltiger handschriftlicher Materialien und einer mit
minutidsester Sorgfalt vorgenommenen kritischen Durcharbeitung
derselben eine Ausgabe geschaffen, die einen so wesentlichen
Schritt vorwirts, wie nur gehofft werden konnte, darstellt und
auf wirmsten Dank Anspruch hat.

Wenden wir uns vom Siiden zum Norden, so sind wir
seit dem FErscheinen von Nanjios Catalogue of the Buddhist
Tripitaka gewohnt, wichtigste Aufschliisse {iber den in chinesischen
Ubersetzungen vorliegenden Bestand buddhistisch-kanonischer
Texte vor allem von unsern japanischen Mitarbeitern zu erhalten.
Unter diesen ist — neben J. Takakusu — namentlich M. Anesaki
zu nennen, der durch eine lingere Reihe von Jahren seine
Arbeitskraft der Vergleichung der Sttrasammlungen des Kanon
(der Nikaya oder Agama) in ihren chinesischen Ubersetzungen
mit den Pali-Aquivalenten gewidmet hat. Neben Beitriigen,
die er auf Grund dieser Untersuchungen zu dem Werk von
Edmunds (s. u. S. 614,4) geliefert hat, ist hier vor allem sein

! The Mahavamsa edited by Wilh. Geiger (Pali Text Society).
London 1908. — Hier sei erwihnt, daB Geigers Buch Dipavamsa und
Mahavamsa jetzt auch in englischer Ubersetzung erschienen ist (The Dip.
and Mah.; translated by Ethel M. Coomaraswamy. Colombo 1908).
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vergleichender Uberblick iiber die vier grofen Stutrasammlungen
(im Pali Digha-, Majjhima-, Samyutta- und Anguttara-Nikaya)
zu nennen.'! Die fiinfte Sammlung (Khuddaka-Nikaya) liegt in
China nicht als ein Ganzes vor; die Verzeichnung ihrer hier
und da zerstreut in den chinesischen Texten begegnenden
Elemente (S.9ff.; vgl. auch Journ. Pali Text Soc. 1907, 50f.)
wiirde schon allein hinreichen, ein Bild von dem auBerordent-
lichen Flei zu geben, mit dem A. gearbeitet hat. Die detail-
lierte Vergleichung der chinesischen und der Pali-Redaktion
wird zweifellos einen Hauptgegenstand buddhistischer Studien
der néichsten Jahrzehnte ausmachen. Die ausfiihrlichen Indices,
welche zu liefern Anesaki vorhat (S.14), werden dabei aller
Voraussicht nach wertvolle Dienste leisten.

Von besonderer Wichtigkeit ist es, da nach dem Buddha-
carita und andern Texten von neuem ein bedeutendes Wort
des groBen Asvaghosa seine Auferstehung erlebt hat: der Sutra-
lamkara, in einer chinesischen Ubersetzung aus dem Anfang
des 5. Jhd. vorliegend. E. Huber hat diese ins Franzosische
iibersetzt?, und Sylv. Lévi hat sie zum Gegenstand einer ein-
gehenden, hochst inhaltreichen Analyse gemacht.® Das Werk
des Patriarchen, welchen glaubliche Uberlieferungen in Ver-
bindung mit Konig Kaniska setzen, ist, wie Lévi mit der ihm
eignen lebensvollen Anschaulichkeit darlegt, ein Denkmal
jener Wahl, welche der Buddhismus zwischen der alten
Richtung und einer neuen zu treffen hatte. Dort das alte
Asketenideal des Hinarbeitens auf die eigne Erlosung. Hier die
Tendenzen eines in Weltweite hinausstrebenden Aposteltums,

! M. Anesaki The four Buddhist Agamas in Chinese. A Conmcor-
dance of their parts and of the corresponding counterparts in the Pali
Nikayas (Transactions of the Asiatic Society of Japan, vol. XXXV,
part 3). 1908.

¥ Agvaghosa Sutrdlamkdra traduit en frangais sur la version chinoise
de Kumdrajiva, par Ed. Huber. Paris 1908.

® Sylvain Lévi Agvaghosa, le Sitrdlamkira et ses sowrces. Journ.
asiatique 1908, II, 571

38%
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die Bediirfnisse einer ,église ouverte, active, instruite, mondaine
enfin“. Schon durch seinen Titel driickt der Stutralamkara aus,
daB es diese Richtung ist, zu der er sich bekennt: ,les stitras
mis en littérature, comme nous dirions: La Bible pour les
gens du monde“. Gerade einen Dichter wie Asvaghosa, an
dessen Stellung in der literargeschichtlichen Entwicklung sich
ein so eigenartiges Interesse kniipft, wird man besonders leb-
haft bedauern, nur durch zwei Ubersetzungen hindurch lesen
zu konnen, selbst wenn die zweite von diesen alle die Vorziige
besitzt, die der Huber’s allem Anschein nach eigen sind, iiber
die indessen selbstverstindlich nur-ein Sinolog zu urteilen kom-
petent ist. Einen gewissen Ersatz geben die nach einer Entdeckung
Huber’s im Divyavadana wiederkehrenden Stiicke des Sutralam-
kara. Und auch die chinesisch-franzisische Ubersetzung erlaubt
zu erkennen — man kann das nicht anschaulicher, als Lévi
tut, zeigen — wie Asvaghosa die trockene Schwerfilligkeit
seiner Vorlagen (es handelt sich um den chinesisch erhaltenen
Vinaya der Mdlasarvastivadins und um nordliche Agamas)
kiinstlerisch zu beleben weiB. ,,A¢vaghosa expose comme un
dramaturge et peint comme un lyrique Freilich ihn neben
Tertullian und Bossuet stellen — heillt das nicht einen Zug
monumentaler GroBe in sein Bild hineintragen, der iiber die
Dimensionen des klugen und geschickten, doch stindig mit
allzu grofem Behagen in den Gewissern wortreicher Rhetorik
umherplitschernden Erzihlers weit hinausgeht? Lévi (8. 90)
findet im Werk des Asvaghosa auch ,des piéces nouvelles a la
révision d'un procés qu'on croyait tranché“: es handelt sich
um das Verhiltnis der ceylonesischen (Pali-) Tradition des
Buddhismus und der nérdlichen der sanskritischen, quasi-sans-
kritischen, chinesischen, tibetischen Texte. Ich werde an spiterer
Stelle mit einigen Worten auf dies groSe Problem zuriick-
zukommen haben. Hier sei nur ausgesprochen, daB ich Tat-
sachen, die in dem Glauben an das hohe Alter und den sehr
hohen Wert — ich sage nicht, an die Unfehlbarkeit — der
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Palitradition irre machen konnten, in den hier vorliegenden
Ausfiihrungen Lévi’s nicht zu finden wei. Daf beispielsweise
der nordliche Madhyamagama einige auf Vorschriften iiber die
Ernéhrung beziigliche Abschnitte zusammenstellt, welche im
Majjhimanikaya des Stidens zerstreut erscheinen (,ordre dans
le Madhyama, désordre dans le Majjhima,“ S. 137), scheint mir
gegen den letzteren keinerlei Verdacht der minderen Urspriing-
lichkeit zu begriinden; handelt es sich doch in den Satrasamm-
lungen nicht wie im Vinaya darum, eine derartige die Gemeinde-
ordnungen betreffende Materie systematisch abzuhandeln; ihre
Erwihnungen in diesen Texten tragen von Natur den Charakter
des Zufilligen. Im iibrigen wiirde, wenn man fragt, wo Ord-
nung und wo Unordnung ist, die Vergleichung wohl kaum zu-
ungunsten des Palikanon ausfallen.

Oder weiter: man halte die Paliversion der Bekehrung
des Upali (Cullavagga VII, 1) gegen die Erzihlung des
Asvaghosa und die anderen nordlichen Uberlieferungen
(S.125ff, Huber’s Ubersetzung S. 222ff). Mir scheint, daB
Lévi den schlichten siidlichen Text nicht ohne eine gewisse
Ironie behandelt: ,ici tout se passe sagement, pieusement, dans
un monde idéal de moines et de dévots.” Werden wir von
der alten Literatur der weltentsagenden buddhistischen Monche
nicht eben das erwarten? Oder ferner: man vergleiche die
harmlose Weise, in der das ,Prosit“sagen beim Niesen im
Pili-Vinaya (Cullavagga V, 33, 3) verboten wird, mit den Zu-
taten, welche der Vinaya der Mulasarvastivadin zu dieser Vor-
schrift gibt, und mit der Erzihlung, die Asvaghosa auf dem
betreffenden Kapitel dieses Vinaya aufbaut (S. 160ff,, Huber's
Ubersetzung S. 3861f) Man soll nicht dem niesenden Buddha
langes Leben wiinschen — so erklirt Buddha in dem nérdlichen
Vinaya, als Gautami ihm auf sein Niesen das gewiinscht, und
500 Nonnen samt Geistern und Géttern von Erde, Luft, Himmel
diesen Wunsch wiederholt hatten —; man soll wiinschen, daB
Eintracht in der Gemeinde herrscht. Gautami, an welche



598 H. Oldenberg

diese Belehrung gerichtet ist, beschlieBt in das Nirvana ein-
zugehen; die 500 Nonnen beschlieBen dasselbe. Sieben Tage
predigen sie noch die Lehre, dann tun sie die gewaltigsten
Wunder, werden von magischem buntem Feuerwerk und Wasser-
kiinsten umspielt, gehen durch alle Stufen der Ekstase hindurch
‘und erreichen endlich unter Erdbeben und himmlischen Wunder-
klingen das Nirvana. Buddha selbst und K6nig Pradyota samt
einem ungeheuren Gefolge heiliger und vornehmer Personlich-
keiten ehren die irdischen Reste der Hingegangenen. Buddha zeigt
auf Gautami’s Leiche: ,Seht, sie war 120 Jahre alt und gleicht
einem Midchen von 16 Jahren® — worauf die Leichen auf
wohlriechenden Holzern verbrannt werden. Irre ich mich oder
zeigt die Gegeniiberstellung des siidlichen und des nérdlichen
Textes eine geradezu typische Figur — dieselbe, die ich einmal
friiher bei Gelegenheit des Vinaya-Verbots, die Lehre nur auf
gehorige Aufforderung vorzutragen, beschrieben habe (ZDMG
52,650 A. 2)? Was hat groBere Chance urspriinglich zu sein,
jene einfache Darstellung, die eben das sagt, was diesen geist-
lichen Ménnern wesentlich und ausreichend scheinen mufte,
oder das Mirakelmirchen, in dessen Stil sich das Streben
spiterer Zeiten zu verraten scheint, so viel Schmuck, Pomp
und Herrlichkeit wie nur méglich tiber die schlichte Schopfung
des Altertums zu hdufen? Doch ich will die Betrachtungen
nicht wiederholen, die ich frither (ZDMG 52, 643ff) iiber
diesen Kreis von Problemen vorgelegt habe und die sich mir
auch jetzt im wesentlichen als haltbar zu bewihren scheinen.
Ich muf nur noch in bezug auf die eben in Rede stehende
Erzédhlung ein sehr bemerkenswertes Faktum beriihren, auf das
Lévi aufmerksam macht: der Palitext Apadana enthilt einen
Bericht iiber das Ende der Gautami, welcher die engsten Be-
rithrungen mit der Fassung des Asvaghosa zeigt. Man weif
— und Lévi hat nicht versiumt, auch seinerseits es hervor-
zuheben —, daBl das Apadana ein dwrideydusvov von streitiger
kanonischer Authentizitit, von schwerlich streitiger jiingerer
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Herkunft gegeniiber den Hauptwerken des Kanon ist. Sehr
bezeichnend, daB es gerade diese Stelle der Paliiiberlieferung
ist, wo sich dieselbe der Art des Asvaghosa vergleicht. Welcher
Text nun ist das Original, das Werk Asvaghosa’s oder das
Apadana oder ein dritter Text neben diesen beiden? Lévi's
Argumentation fiir die Originalitit Asvaghosa's (8. 174) iiber-
zeugt mich einstweilen nicht. Es wire erwiinscht, wenn die
Vergleichung der verschiedenen Exemplare in allem Detail vor-
genommen wiirde, wozu hier nicht der Ort ist. Bis jetzt —
um von der speziellen Frage zu der allgemeinen zuriickzukehren
— kann ich nichts entdecken, was uns die klare und schlichte
Einfachheit des Pali-Kanons (ich meine den wirklichen Kanon; das
Apadana mag preiszugeben sein) gegeniiber der ausschweifenden
Uberfiille solcher nordlicher Gegenstiicke, wie der hier beriihrten,
verdichtig machen konnte; man mdchte das Verhéltnis dem des
Stils der Barhutreliefs oder der Asoka-Schriftcharaktere zu dem
Stil, der in der bildenden Kunst und der Schrift spéterer Jahr-
hunderte geherrscht hat, vergleichen. Doch werde ich mnicht
miide, immer wieder zu betonen, dal damit nur in groBen Linien
das Verhidltnis der Texte im ganzen charakterisiert sein soll,
ohne dafl die Moglichkeit — hier und da wird man schon
jetzt von Wahrscheinlichkeit oder GewiBheit sprechen kdnnen
— der Korrekturen in Abrede gestellt werden darf, welche die Pali-
Uberlieferung an manchen Stellen aus dem Norden zu empfangen
hat (vgl meine schon vor mehr als zehn Jahren veroffentlichte
Bemerkung, Zeitschr. der D. Morgenl. Ges. 52, 664 Anm.).
Windisch, der in seinen Arbeiten iiber Mara und
iiber die Geburt des Buddha so wichtige Beitrige zur Ver-
gleichung der nordlichen und siidlichen Uberlieferung gegeben
hat, 1aBt &bnliche Fragestellungen in seiner Arbeit iiber das
Mahavastu® hervortreten. In Ubereinstimmung mit einer von

! E. Windisch Die Komposition des Mahavastu. FEin Beitrag zur

Quellenkunde des Buddhismus. (Abh. der phil.-hist. Klasse der K. Sichs.
Ges. d. Wiss., Bd XXVII, Nr. 14). Leipzig 1909.
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mir vorgetragenen Auffassung (ZDMG 52,645 A. 1) erkennt
er im Mahavastu die erweiterte Fassung der Erzihlungen, mit
denen der Mahavagga des Pali-Vinaya anhebt. Er konfrontiert
in niitzlicher Gegeniiberstellung die beiden Texte. Die Weise,
wie im Mahavastu fortwihrend die Grunderzihlung durch ein-
gelegte Jatakas unterbrochen wird, scheint ihm — ich meine
durchaus zutreffend — in der Entwicklungsgeschichte des
Mahabharata eine Parallele zu haben: auch dort ist die Grund-
erzihlung durch episodische Erzihlungen und didaktische Zu-
taten auf den ungeheuren Umfang gebracht und zu der Form-
losigkeit entstellt worden, in der sie uns vorliegt.

Eine Erginzung findet Windisch’s Marabuch durch eine
Untersuchung von Charpentier!, der den Palitext des Mara-
samyutta den im Mahavastu erscheinenden Parallelen gegen-
iiberstellt. Wenn dieser Forscher hier kleine Dramen des Typus
vermutet, den v. Schroeder (, Mysterium und Mimus im Rgveda“
1908) im Rgveda gefunden zu haben glaubt — so Buddhas Ver-
suchung durch Maras T6chter —, kann ich mein Bedenken nicht
unterdriicken; ich verweise auf meine an das Buch v. Schroeders
ankniipfenden Erorterungen, Gott. Gel. Anz. 1909, G6f.

Zum Abschluf seiner Ausgabe des Lalita Vistara®? haben
wir die Freude Lefmann zu begliickwiinschen.

Mit den Quellen des Divyavadana haben sich etwa
gleichzeitig S. Lévi® und — in Fortsetzung fritherer Unter-
suchungen — E. Huber? beschiftigt. Als Hauptquelle erweist
sich der Vinaya der Mulasarvastivada-Schule, der in chinesischer

1 J. Charpentier Das Marasamyutta im Mahavastu. Wiener Zschr.
f. d. Kunde des Morg. XXIII (1909), 33ff.

? 8. Lefmann Lalita Vistara, Leben und Lehre des Qikya- Buddha,
Textausgabe mit Varianten-, Metren- und Worterverzeichnis. T. 2, Var.
Metr. w. Worterverz. Halle 1908.

® Sylvain Lévi Les éléments de formation du Divyavadana. T’oung
Pao, Série II, Vol. VIII (Leiden 1907), 105ff. — Vgl. auch denselben, Le
Népal vol. 111, p. 184 (Paris 1908).

¢ ¥.d. Huber Etudes de littérature bouddhique. V. Les sources du Divya-
vada@na (Suite). Bulletin de I'Feole frangaise d’Extréme-Orient, vol. VI, 14,
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Ubersetzung, dazu auch in tibetischer (im ’Dul-va) vorliegt.
Huber gibt sehr instruktive Zusammenstellungen einer Reihe
von Abschnitten dieses Vinaya, die Stiicken des Pali-Sutta-
vibhanga entsprechen, mit den Pali-Parallelen. Wir finden das
Verhiltnis der beiden Exemplare von Huber in Ausdriicken
wie den folgenden beschrieben: (die im Pali-Vinaya vorliegende
Fassung) ,,a fourni aux rédacteurs du Vinaya sanskrit un canevas
sur lequel ils ont brodé un long roman“ — ,nous allons voir
comment, de ces données sobres, le Vinaya des Sarvastivadin
a tiré tout un roman“. Man kann sich, scheint mir, nicht
zutreffender ausdriicken. Dann aber sagt, zum SchluB seiner
Auseinandersetzungen, Huber: ,En réalité les rédacteurs du
Canon sanskrit n’ont rien inventé, en ce sens qu'ils étaient
aussi fideles 4 la tradition que ceux du Canon des Theravadin.
Seulement, tandis que ces derniers ont habituellement laissé
ou rejeté dans les commentaires les contes pieux qui servaient
couramment d’illustration aux préceptes de la régle, ces avadana
ont an confraire compléetement envahi le texte méme chez les
Sarvastivadin®. Haben wir wirklich Grund anzunehmen, daB
diese Uberfiille von Geschichten, die dem Palikanon fehlen,
sich aber zum groBen Teil in den Kommentaren finden, den
Redakteuren des Kanon zur Verfiigung gestanden haben, aber
von ihnen beiseite gelassen bzw. in den Kommentar verwiesen
sind? Huber zitiert zustimmend die Bemerkung von Windisch
(Mara und Buddha 300), daB Buddhaghosa mit der nordlichen
Literatur vertraut gewesen sein miisse. War das der Fall, liegt
es dann nicht nahe, daB seine (oder seiner Quellen?) Kenntnis
der betreffenden Erzihlungen eben auf Zusammenhiingen beruht,
die sich nach dem Norden erstrecken? KErgibt sich dann aber
irgend etwas tiber die Stellung der Redaktoren des Palikanons
zu jenen Geschichten? So bleibe ich auch — wenigstens was
die Pali-Redaktion anlangt — uniiberzeugt, wenn Lévi (8. 116),
an AuBerungen von Wassilieff ankniipfend, mit der Moglichkeit
rechnet — sie scheint ihm eine Wahrscheinlichkeit zu be-
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deuten —, dafl die Redaktion der uns vorliegenden Vinayas noch
an die Zeit heranreicht, in der Buddhaghosa seine Kommentare
verfaBt hat oder verfaBt haben soll. Doch kann ich natiirlich
meine Meinungsverschiedenheit den ausgezeichneten franzésischen
Forschern gegeniiber hier nur aussprechen, nicht begriinden.

Von sonstigen Publikationen auf dem Gebiet des nord-
lichen Buddhismus hebe ich hervor S. Lévi's Ausgabe von
Asanga’s (4—5. Jhd. n. Chr.?) Mahayana-Sutralamkara?!, ,un
exposé scolastique des doctrines mahayanistes sur le Bodhisattva,
au point de vue de I'école des Yogacaras“. Von einem anderen
Werk desselben Asanga handelt die Dissertation von U. Wogi-
hara.? Mit einem in tibetischer Ubersetzung erhaltenen logischen
Werk des Dignaga beschiftigt sich Satis Chandra Vidyabhusana.®
La Vallée Poussin® gibt eine Ubersetzung — ,,tout au moins
partielle — von Candrakirti’s (etwa um 600 n. Chr.) Einleitung
in Nagarjuna’s Madhyamaka (Madhyamakasastra, Mtulamadhya-
makakarika), das religios-philosophische Grundwerk der Madhya-
mika-Schule. Derselbe Forscher iibersetzt in anziehender Form
Santideva’s (7. Jhd.) Bodhicaryavatara (Kap. 1—9)%: ein Werk,

! Asanga, Mahayana- Sutralamkira, exposé de la doctrine du Grand
Véhicule selon le systéme Yogdcara. Ed. et trad. par S. Lévi. Tome I.
Texte. (Bibl. de 'Ecole des Hautes Etudes, 159). Paris 1907.

* U. Wogihara, Asanga’s Bodhisattvabhuwms, ein dogmatischer Text
der Nordbuddhisten nach dem Unikum von Cambridge im Allgemeinen und

lexikalisch untersucht (Indica hrsg. von Leumann, Heft 6, 8. 1—45).

Leipz. 1908.

8 Mahamahopadhyaya Satis Chandra Vidyabhuisana, Nyaya - pravesa,
or the earliest work extant on Buddhist Logic by Dignaga. Journ. and
Proceed. of the As. Soc. of Bengal, New Ser. vol. III, 1907 (Cale. 1908), 609 ff.

* L. de la Vallée Poussin, Madhyamakavatara, introduction aw traité
du miliew de l’ffcﬁrya Candrakirti, avec le commentaire de Uauteur traduit
d’apres la version tibétaine. (Muséon, 1907). — Eine Ausgabe der Madhya-
mikasiitras mit dem Prasannapada-Kommentar des Candrakirti gibt
derselbe Gelehrte in der von der St. Petersburger Akademie verdffent-
lichten Bibliotheca Buddhica (von 1903) an.

5 Bodhicaryavatara. Introduction & la pratique des futurs Bouddhas,
poeme de Qantideva. Trad. du sanse. et annoté par L. de la Vallée Poussin
(Extr. de 1a Revue d’hist. et de littérature religieuses, t. X. XI. XII). Paris 1907.
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das die Laufbahn eines Bodhisattva (eines kiinftigen Buddha)
beschreibt und ein Ideal entwickelt, welches das Element tat-
kriftiger Liebe und Barmherzigkeit — den Buddhismus des
Mahayana vom urspriinglichen Buddhismus tief unterscheidend —
in sich schlieft. —

Uber die archiologischen Funde in Indien werden wir jetzt
rasch und ausgezeichnet, wenn auch unvermeidlicherweise zu-
nidchst nur kurz, durch die Berichte orientiert, welche Mr.
Marshall selbst, der Director-General of Archaeology, alljahrlich
im Journal of the Royal Asiatic Society erscheinen liBt!. Wie
in der Natur der Sache liegt, kommen diese Funde zu einem
verhéltnismiBig recht groBen Teil den buddhistischen Forschungen
zugute. Ich hebe hervor die wichtigen Ausgrabungen von Kasia
— dem Ort, dessen Identifikation mit dem Ort von Buddhas Tode,
Kusinara, zur Debatte steht? — und von Sarnath bei Benares,
weiter die von Saheth-Maheth, dessen lingst von Cunningham
aufgestellte Identifikation mit dem alten, in der Lebensgeschichte
des Buddha so hervortretenden Sravasti jetzt nicht mehr be-
stritten werden kann?, und wo man den zu so unzihligen Malen
in den kanonischen Texten erwihnten Park Jetavana, den
Lieblingsaufenthalt des Buddha, wiedergefunden hat. Alles
andre aber wird an Interesse iiberragt durch den glinzenden
Fund, der im #ufersten Nordwesten gelungen ist. In der Néhe
von Peshawar, an der Stelle, welche durch die Untersuchungen
Fouchers angezeigt war, hat Dr. Spooner den groflen Stupa
Kaniskas ausgegraben, des gefeierten koniglichen Beschiitzers
des Buddhismus, den wir wohl — der Streit hiertiber ist freilich

) t J.H. Marshall Archaeological Explorationin India 1906—T7,1907—8,
1908—9. Journal of the R. Asiatic Soc. 1907, 993 ff.; 1908, 1085ff ;
1909, 1053 ff. — Die ausfiihrlichen Verdffentlichungen im Annual Report
des Archaeological Survey of India erscheinen selbstverstiindlich lang-
samer; die beiden neuesten vorliegenden Binde (Calcutta 1908—09) be-
treffen die Arbeiten von 1904—05, 1905—06.

* Siehe dazu Vogel, JRAS 1907, 1052.

3 Siehe denselben ebendas. 1908, 971 ff.
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noch nicht verstummt — um das Ende des ersten Jahrhunderts
n. Chr. anzusetzen haben werden. Man versiumte natiirlich
nicht, nach der Reliquienkammer selbst zu suchen und fand
in der Tat dort, wo es vor achtzehn Jahrhunderten hingestellt
war, ein MetallgefiB: auf dem Deckel die Rundfiguren eines
sitzenden Buddha, zu beiden Seiten stehende Bodhisattvas (so
nach Marshall; doch wird an dieser Deutung zu zweifeln er-
laubt sein; vgl. Foucher JAs. 1909, I, S. 34); auf dem GefiB
selbst in Hautrelief zwischen guirlandentragenden Eroten und
Buddhafiguren die Gestalt Kaniskas, ganz wie wir ihn aus
seinen Miinzen kennen. In dem GefiB, in einem Beh&lter von
Bergkrystall, die Reliquien: vier Knochenfragmente. Inschriften
nennen die wohlbekannte Sekte der Sarvastivadinas; auch der
Name des Kaniska selbst erscheint und der eines seiner Beamten
Agisala (Agesilaos?). Die Skulpturen erweisen sich ihrem Stil
nach als der auf die Bliite der Gandharakunst folgenden Deka-
denz angehorig; so trigt der Fund dazu bei, die ohnedies be-
denkliche Ansetzung der Entwicklung und Bliite dieser Kunst
unter Kaniska hinfillig zu machen.

Von den einzelnen Untersuchungen, die diesem Gebiet
archiologischer Arbeit angehoren, sei hervorgehoben die Vogels
iber jene ritselhafte, auf den Reliefs der Gandharakunst den
Buddha hiufig begleitende Gestalt des Donnerkeiltrigers
(vajrapani), in der Griinwedel friither Mara den Bésen erkennen
wollte!; sodann die meisterhafte Arbeit, in der Foucher Dar-
stellungen des groBen Wunders von Sravasti durch die ganze
indisch-buddhistische Kunstgeschichte hindurch verfolgt?; weiter
der graziose Vortrag desselben Forschers iiber die Darstellungen
von Jatakas in Barhut® (neben der Einleitung iiber Seelen-

1 J. Ph. Vogel Etudes de sculpture bouddhique IV: Le Vajrapani
gréco-bouddhigue. Bull. de ’Ecole fr. d'Extr.-Orient IX, Nr. 3 (1909).

* A. Foucher Le ,,grand miracle du Buddha & Crdvasti. Journ.
Asiatique 1909, I, 5 ff.

® A. Foucher Les représentations de ,Jatakas” sur les bas-reliefs de
Barhut (Bibliothéque de valgarisation du Musée Guimet, t. XXX). Paris 1908,
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wanderungsglauben und Jatakas finde man dort gern eine kurze
kunstgeschichtliche Einfiihrung in jene Epoche der indischen
Plastik); die mehrfach auch buddhistische Altertiimer beriihrende
Erorterung V. A. Smiths betreffend Fa-hiens Angaben iiber
Asoka?'; die Mitteilungen Blochs iiber Altertiimer von Nalanda?;
endlich die kurzen Bemerkungen desselben iiber Ziige, die von
bildlichen Darstellungen von Buddhalegenden in deren dichte-
rische Gestaltung eingedrungen sind?.

Neben den von englischer Seite geleiteten Arbeiten in
Vorderindien und Birmah stehen die franzdsischen in Hinter-
indien. Konnen diese ihrer Natur nach nicht in demselben
MaBe wie jene die zentralen Fragen der buddhistischen Archio-
logie treffen, so verdienen sie in ihrer musterhaften Klarheit
und Sachlichkeit — ich nenne den Namen Fouchers — doch
nicht minder geriihmt und mit Dank betrachtet zu werden.
Ich muB mich damit begniigen, hier auf die Bulletins der Ecole
frangaise hinzuweisen®, die uns iiber diese Arbeiten orientieren,
und etwa noch den grofen Aufsatz des eben genannten Gtelehrten
tiber den Stapa von Boro-Budur (Java) und iiber dessen Bas-
reliefs hervorzuheben ®.

Ein Uberblick iiber die Arbeiten auf dem Gebiet des
indischen Buddhismus darf die archiologischen Expeditionen
nach Zentralasien nicht unberiihrt lassen, deren mit hochster
Bewunderung zu begriifende Erfolge auch das indische Gebiet
so vielseitig und tief beriihren.

! Vincent A. Smith, Asoka notes. Indian Antiquary XXXVIII
(1909), 151 fF.

® T. Bloch, The modern mame of Nalanda. Journ. R. Asiatic Soc.
1909, 440 ff.

® T. Bloch Einflufi der altbuddh. Kunst auf die Buddhalegende.
ZDMG 62, 370 ff. (1908).

* Bulletin de I'Ecole francaise d’Extréme-Orient, Bd VII, VIII, IX.
Hanoi 1907, 08, 9.

5 A. Foucher Notes d’archéologie bouddhique. Bulletin de I'Ec. fr.
IX, 1 £
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Stein hat tiber seine Khotan-Expedition von 1900/01, von
der eine vorliufige Beschreibung schon vorlag?, neuerdings
einen glinzend ausgestatteten ausfiihrlichen Bericht erscheinen
lassen® Und schon folgt ein kurzer Bericht iiber eine zweite
an Funden nicht weniger reiche Expedition (1906—08) des-
selben unermfidlichen Forschers, die ihn wiederum nach
Khotan, diesmal auBerdem viel weiter nach Osten, nach Lop-
nor und zur chinesischen Mauer gefiihrt hat®. TUnterdessen
hat nach der ersten deutschen Expedition unter Griinwedel
nach Turfan (Winter 1902/03), veranlaBt durch den Eindruck,
den deren Erfolge hervorriefen, bekanntlich eine zweite, be-
ginnend 1904, unter v. Le Coq stattgefunden, bei deren Vor-
bereitung Pischel leitenden EinfluB iibte und die so mit dem
schmerzlichen Andenken an den frith Hingegangenen unlésbar
verkniipft ist?; sie verschmolz dann mit einer dritten wieder
von Griinwedel geleiteten. Eine franzésische Expedition wurde
von Pelliot geleitet; seit dieser Bericht geschrieben ist, ist der
glinzende Erfolg dieses Unternehmens allgemein bekannt ge-
worden® TUber die von russischer Seite getane Arbeit bin
ich nicht imstande, Angaben zu machen®.

1 M. Aurel Stein Sand-buried ruins of Khotan. London 1903. Vgl.
mein Referat: Deutsche Rundschau, Dez. 1903.

# M. Aurel Stein Ancient Khotan. Detailed Report on archaeological
explorations in Chinese Turkestan. 2 Bde (ein Bd Text, ein Bd Tafeln).
Oxford 1907. Ich weise auch hin auf O. Franke in diesem Archiv XII
(1909), 2111

3 M. A. St. Explorations in Central-Asia 1906—08 (Geographical
Journal, July and Sept. 1909).

* A.v. Le Coq A short account of the origin, journey, and results of
the first Royal Prussian (second German) expedition to Turfan in Chinese
Turkestan (Journal of the R. Asiatic Society 1909, 299fF.).

5 Eine Zusammenstellung der Mitteilungen Pelliot’s iiber seine
Expedition gibt 8. Lévi in den Annales de Geographie, 15. Mai 1910,

¢ Das Comité central de 1’Association internat. pour l'exploration
de I'Asie Centrale et de 1'Extréme Orient, welches seinen Sitz in St.
Petersburg hat, verdffentlicht Bulletins, die mir mnicht vorgelegen
haben.
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Auf den geradezu unabsehbaren archiologischen und
linguistischen® Ertrag aller dieser Expeditionen kann hier nicht
eingegangen werden. Es sel nur auf den Fortschritt hin-
gewiesen, den schon jetzt die Untersuchung der von Griin-
wedel und v. Le Coq mitgebrachten Handschriften unserer
Kenntnis des Sanskritkanons des Buddhismus bringt. Pischel,
dem wir bekanntlich schon iiber die hier einschlagenden Er-
gebnisse der ersten deutschen Expedition wichtige Mitteilungen
verdanken, bearbeitete nunmehr die auf das Dhammapada —
oder, wie wir bei diesem nordlichen Text sagen werden,
Dharmapada — beziiglichen Materialien®. Im Innern einer
ungeheuren Buddhastatue, die in einer Hohle zu Soréuq stand,
fanden sich 35 mehr oder weniger gut erhaltene Blitter, die
einem Sanskrit-Dharmapada — genauer, verschiedenen Rezen-
sionen dieses Textes — angehoren. Verglichen mit der tibetischen,
als Udanavarga bezeichneten Ubersetzung der Dharmapada ist
trotz mancher Abweichungen, wie Pischel festgestellt hat, ,die
Ubereinstimmung doch so groB, daB kein Zweifel daran mog-
lich ist, dal unsere Sanskritrezension die Quelle der tibetischen
Ubersetzung ist“. Pischel bezeichnet die Rezensionen, deren
Zugehorigkeit zum Hinayana oder Mahayana nicht — oder
noch nicht — feststellbar ist, als die Turfan-Rezensionen, denen
gegeniiber der Kharosthi-Text des Dharmapada (Senart, Le
Manuscript Kharosthi du Dhammapada, Paris 1898)
als Khotan-Rezension zu benennen wire. Wir verfiigen also,
wenn wir noch die Zitate in nordbuddhistischen Texten dazu-
nehmen, fiir das Dharmapada iiber auBerordentlich reichhaltige
Materialien. ~ Nach Pischels Ermittelungen hat die Pali-
rezension eine andere Anordnung der Kapitel und in diesen

! Tch hebe hervor: E. Sieg und W. Siegling Tocharisch, die Sprache
der Indoskythen. Vorliufige Bemerkungen tiber eine bisher unbekannte
indogermanische Literatursprache (Sitzungsberichte der K. PreuB. Akad.
d. Wiss. 1908, 9151F.).

* R. Pischel Die Turfan-Recensionen des Dhammapadae (Sitzungs-
berichte d. K. Pr. Ak. 1908, 9681f.),
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durchweg weniger Verse als der Turfanfund und die tibetische
Ubersetzung, deren im Pali-Dharmapada nicht wiederkehrende
Elemente iibrigens teilweise an anderen Orten des Palikanons
sich finden. Als Probe teilt Pischel den Yugavarga.(Yama-
kavagga des Palitextes) mit; eine (Gesamtausgabe hatte er
vor als dritten Band der ,Ergebnisse der Kgl. Pr. Turfan-
expeditionen” darzubieten. Die Ausfilhrung des Planes ist ihm
und der Wissenschaft versagt worden.

Auch hier werden wir zu einem schon oben beriihrten
Problem zuriickgefiihrt. Was ergeben diese neuen Entdeckungen
iiber die alte Streitfrage nach der héheren Authentizitit des
,Stdlichen” und des ,ndrdlichen® Kanon? Sie scheinen mir
die Anschauung, die ich vor mehr als einem Jahrzehnt dar-
gelegt habe (,, Buddhistische Studien®. Zeitschr. der D. Morg.
Gesellsch. 52 [1898], 643ff), als zutreffend zu bewihren. Der
Typus der Texte, der einst den Streitenden der siidliche hieB,
kann jetzt nur allenfalls noch der Kiirze wegen so genannt
werden. Denn immer stirker mehren sich die aus dem Norden
kommenden Materialien, welche zeigen, dal Texte von wesent-
lich diesem Typus auch dort der Literatur, mit der wir friiher
als mit der ,nordlichen® operierten — Werken wie dem Lalita
Vistara u dgl. — zugrunde liegen. Es scheint mir bedenklich,
die Einfachheit jenes nunmehr im Norden wie im Siiden be-
zeugten Typus dem Aussehen jener bunteren literarischen
Schichten gegeniiber als eine nachtriiglich hergestellte zu be-
trachten. Und unter den-Exemplaren des bezeichneten Typus
bewéhren sich, so weit sich bis jetzt iibersehen liBt, meiner
Uberzeugung nach die Palitexte, wie sie vor allen anderen gut
erhalten sind, so auch als der urspriinglichen Gtestalt besonders
nahe kommend. Werden kiinftige Iintdeckungen an dieser
Schitzung etwas éndern'? —

! Wie diese Zeilen niedergeschrieben sind, erhalte ich Kenntnis
von einer neuen wertvollen, leider sehr kurzen Schrift von Sylv. Lévi,
welche eben diese Frage berithrt: Les Saintes Ecritures du bouddhisme.
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Auch auf epigraphischem Gebiete haben die hier be-
sprochenen drei Jahre vielerlei gebracht, wovon einiges Haupt-
sichliche hier verzeichnet werden soll. An die Spitze ist die
Inschrift des Reliquiengefifies von Piprahwa zu stellen, viel-
leicht die dlteste aller bekannten indischen Inschriften. Gegen
Ende 1906 hatte Barth (Journ. des Savants, Oct. 1906, 541fF)
einen kritischen Uberblick iiber die versuchten Deutungen ge-
geben und war zu dem Resultat gelangt, daB zu iibersetzen
ist: ,,Ce dépdot de reliques du Saint Buddha des Cakyas est
(Uoeuvre pieuse) des freres de Sukirti,'conjointement avec leurs
soeurs, avec leurs fils et leurs femmes.“ Fleet, der schon
frither an der Diskussion iiber die Inschrift hervorragenden
Anteil genommen hatte, kommt jetzt auf sie in eingehender
Erorterung zuriick.! Er iibersetzt: ,This is a deposit of relics
of the brethren of Sukiti, kinsmen of Buddha the Blessed
One, with their sisters, with their children and wives“ Von
der entscheidenden These Fleets, der Erklirung von sakiyanam
nicht als Name des Sakya-Stammes, sondern als Aquivalent
des Gen. pl. von skt. svakiya ,own, one’s own man, a kins-
man® gelingt es mir auch jetzt nicht, mich zu tiberzeugen. —
Was die den Buddhismus spezieller beriihrenden Asoka-In-

Comment s’est constitué le Canon sacré (Bibliothéque de vulgarisation du
Musée Guimet t. XXXI). Paris 1909. L. sieht in der Feststellung eines
Kanon ,un fait tardif qui s’est vraisemblablement produit dans les
diverses écoles vers la méme période, un peu avant l'dre chrétienne*
(8.19). Im Lauf seiner Darlegungen, die sich in der Hauptsache mehr
den nordlichen als den stidlichen Texten zuneigen, stellt er fiir die Ver-
gleichung der beiderseitigen Exemplare die Regel auf: ,,il ne faut com-
parer entre eux que des ouvrages qui, de leur propre aveu, sont fonciére-
ment analogues. Gegen die Berechtigung der letzteren Forderung habe
ich ebenso wie gegen die Skepsis, die dem ersterwihnten Satz zugrunde
liegt, mancherlei Bedenken. Doch muB ich, wie schon oben angedeutet,
meinen Wunsch, iiber diese Fragen eingehender meine Uberzeugungen dar-
zulegen — ihnlich wie ich es friiher in meinen ,,Buddhistischen Studien*,
Zgchr. der D. Morg. Ges. LII, getan habe — der Zukunft vorbehalten.

v J. F. Fleet The inscription on the Piprahwa vase. Journ. R. As.
Soc. 1907, 105 .
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schriften anlangt, so wird des in Sahasrim und an andern
Orten gefundenen Edikts, bei dem eine Zeitangabe Buddhas
Nirvana betreffend in Frage kommt, unten S. 611 gedacht
werden. Mit der an die buddhistische Gemeinde gerichteten
Inschrift von Bhabra (Bairat) beschiftigen sich Hultzsch! und
Bloch? welcher letztere — mir nicht iiberzeugend — in ihr
die Verewigung einer frommen Stiftung des Konigs zum Besten
der Gemeinde sieht: der Zweck sei gewesen, dal gewisse
kanonische Texte regelmiBig Monchen und Laien vorgelesen
werden sollten. Von der Asokainschrift an Buddhas Geburts-
stitte, speziell von dem Passus derselben, welcher der Dorf-
gemeinde des heiligen Orts Steuerfreiheit verleiht, handeln
F. W. Thomas und Fleet.® — Uber die neugefundene, wohl
von Asoka herrithrende Inschrift von Sarnath, die zuerst Vogel
verdffentlicht hat (Epigr. Ind. VIII, 166ff), mit Vorschriften
fiir die Monchs- und Nonnengemeinde und die Laiengldubigen,
handeln A. Venis und Boyer.* — TUnter den Inschriften der
folgenden Zeiten gehe ich rasch iiber die des Lowenkapitells
von Mathura hinweg, die durch die Nennung der Schulen der
Sarvastivadin und Mahasamghika fiir die Geschichte des Buddhis-
mus von Interesse sind; wir verdanken eine neue Ausgabe
dieser Inschriften Mr. Thomas.® — Aus der Zeit Kanigkas ist
neben den neuentdeckten Inschriften des Reliquiengefifes im
Stupa jenes Konigs (s. oben 8. 603) die Inschrift von Manikiala
mit der Erwihnung der Errichtung eines Stipa fiir mehrere
Buddhas (nanabhagavabudhathuvam) hervorzuheben: um
die seit lange bekannte, neuerdings scharfsinnig von Senart
behandelte Inschrift hat sich Liiders in einer eingehenden

! E.Hultzsch A note on the Bhabra Edict. Journ. R. As. Soc. 1909, 7271,

* T. Bloch Zur Asoka- Inschrift von Bairat. ZDMG 63, 325ff.

3 F. W. T(homas), Journ. R. As. Soc. 1909, 466f.; J. F. Fleet
ebendas. 760 f.

* A. Venis, Journ. As. Soc. Bengal 1907 (Calc. 1908), 1 ff.; A. M. Boyer,
Journ. asiatique 1907 II, 119 ff.

* F. W. Thomas The inscriptions on the Mathura Lion-capital.
Epigr. Indica IX, 135 ff. (1907).
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Untersuchung! verdient gemacht. — Wickremasinghes Epi-
graphia Zeylanica®, von der mehrere neue Hefte erschienen
sind, hat mir nicht vorgelegen. —

Von chronologischen Untersuchungen ist an erster Stelle
die Fleets zu nennen, welche sich mit dem Datum von
Buddhas Tode beschiftigt.® Gegeniiber der, wie es scheint,
kiinstlichen Ansetzupg auf den Vollmond des Vaisakha
(Mérz - April) wird die Ansetzung der Sekte der Sarvasti-
vadins auf den achten Tag des zunehmenden Mondes in
Karttika (September-Oktober) scharfsinnig verteidigt. Doch
verlangen, scheint mir, die Daten, die in dem alten Bericht
iber Buddhas letzte Zeiten (Mahaparinibbana Sutta) enthalten
sind, eine nicht unbedenkliche Zusammenpressung der in Frage
kommenden Zeitriume, um jenen Ansatz als eben — nur
gerade als eben — denkbar erscheinen zu lassen. Fleet fafBt
das Ergebnis seiner Untersuchung in dem Ansatz von Buddhas
Tod auf den 13. Oktober 483 vor Chr. zusammen. Es ist gut
dabei nicht zu tibersehen, daf die Zahl 483 die Voraussetzung
in sich schlieBt, daf die traditionellen Angaben iiber die Ent-
fernung der Konige Candragupta und Asoka von Buddhas
Tode richtig sind: eine Voraussetzung, die m. E. selbst dann
gewagt bliebe, wenn die in einem inschriftlichen Edikt
Asokas enthaltene Zahl 256 mit Recht auf die Zahl der seit
Buddhas Tode verflossenen Jahre gedeutet wiirde.t Der
Charakter der Angaben iiber die Konigsherrschaften des ersten
Jahrhunderts nach Buddhas Tode erweckt, wie ich vor langer

! H.Litders The Manikiala inseription. Journ. R. As. Soc. 1909, 645 ff.

2 Archaeol. Survey of Ceylon. Epigraphia Zeylanica. Ed. and transl.
by Don Martino de Zilva Wickremasinghe. London, von 1904 an.

® The day on which Buddha died (Journ. of the R. Asiatic Soc. 1909,
1ff). — Nicht erhebliche Forderung scheint mir za bringen V. Gopala
Aiyer The Date of Buddha. Ind. Antiquary XXXVII (1908), 841 ff. Er
setzt das Nirvana in 487 vor Chr.

* Von peuerer Literatur iiber diese vieldiskutierte Zahl fiihre ich
an: A. Venis, Journ. and Proc. As. Soc. Bengal, N. 8. III, 4f (1907;
Calc. 1908). Norman, Journ. R. As. Soc. 1908, 13; Fleet ebendas. 495,
8111ff. und in seinem Aufsatz The last words of Asoka, ebendas. 1909,

39%
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Zeit ausgefithrt habe!, kein sehr starkes Vertrauen zur
Authentizitit der betreffenden Chronologie.

Eine zweite sehr f6rderliche Untersuchung Fleets? be-
schiftigt sich mit der Zeitrechnung der Ceylonesen vom Tode
Buddhas. Es ergibt sich, daB aus #lterer Zeit dahin gehérige
Datierungen bis zur Zeit des Asoka und Devanampiya Tissa
vorliegen. Dann bricht die Reihe ab, um im 12. Jahrhundert
nach Chr. unter Parakkamabahu I von Ceylon wieder anzu-
heben: wie Fleet wohl mit Wahrscheinlichkeit vermutet, im Zu-
sammenhang mit der unter diesem Herrscher eingetretenen Neu-
belebung des Buddhismus. Der nachweisbare Fehler von un-
gefihr 60 Jahren, der nach Ausweis der griechischen Nach-
richten iiber Candragupta, den Zeitgenossen Alexanders d. Gr.,
in dem Anfangsdatum der Aera (544 vor Chr.= Buddhas Tod,
statt etwa 480, nach Fleet 483) enthalten ist, mull nach Fleet auf
Irrtiimern der ceylonesischen Ansitze iiber die Zeit zwischen
Devanampiya Tissa und Parakkamabahu I beruhen. Die hier
erforderliche Revision — ich fiirchte, sie wird nur sehr bruch-
stiickweise moglich sein — bereitet Fleet durch eine dankens-
werte Tabelle der &lteren ceylonesischen Konigsdaten nach
den Chroniken Dipavamsa und Mahavamsa vor. Ich mdchte
dazu bemerken, daB, so erwiinscht eine Aufdeckung der die
bezeichnete Zeitperiode betreffenden Irrtiimer sein wird, doch
die weitere Frage offen bliebe, wie es um die Korrektheit
der Bemessung der Entfernungen steht, die zwischen Candra-
gupta, Asoka, Devanampiya Tissa auf der einen Seite, dem
Tode Buddhas auf der anderen Seite liegen. DaB ich hier

981 ff.; V. A. Smith und F. W, Thomas, Indian Antiquary, 1908, 19ff;
Hultzsch, Journ. R. As. Soc. 1909, 728ff.; denselben und Fleet, ebend.
1910, 142&' 146 ff.; V. Gopala Alyer Ind. Anthuary 1908, 345ff. — Uber die
Spuren emer w1e es scheint, in Ceylon auftauchenden Ara, die auf der
Datierung von Buddhas Tod auf 483 v. Chr. beruht, weib ich bis jetzt nur auf
die Mitteilung von A.B. Keith, Journ. R. As. Soc. 1909, 176 zu verweisen.

! Zeitschr. der Deutschen Morg. Ges. 84, 7511

* The Origin of the Buddhavarsha, the Ceylonese reckoning from
the death of Buddha (Journ. of the R. Asiatic Soc. 1909, 323f.).
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den Glauben Fleets an die Uberlieferung nicht teilen kann, ist
oben S, 611 angedeutet.

Von Arbeiten zur Kirchengeschichte des Buddhismus ver-
zeichne ich — neben manchem frither Erwihnten, das, wie
leicht ersichtlich, auch dies Gebiet berithrt — zunichst Fleets
Artikel, der dessen Untersuchung iiber die korperlichen Re-
liquien Buddhas zu Ende fiihrt!, und Puinis Aufsatz? in
welchem chinesische Versionen des Berichts iiber die Verteilung
jener Reliquien behandelt werden. Mit den beiden ersten
Konzilien beschiftigt sich O. Franke.® Die Kapitel Cullavagga
XI. XII, auf denen das Wissen von diesen Konzilien zu be-
ruhen schien, sind nach ihm nur Luftblasen (S. 79). Was
man seit den Tagen des Dipavamsa fiir Berichte iiber Konzilien
hielt, sind in Wahrheit ,more or less readings in ‘good form’
for bhikkhus in all events and circumstances” (S. 44), erfunden,
um die Etikettenfragen, die sich beim Zusammentreffen #lterer
und jiingerer Briider ergaben, zu illustrieren. ,It is only when
the reason for it becomes clear, that one can afford to enjoy
the ingenuity of the construction. The enjoyment is caused,
be it said, more by the humour of the procedure than by
historical or aesthetic reasons“ (S. 37). Am ersten Konzil ist,
scheint mir, allerdings nicht viel zu halten; daB auch das zweite
eine Luftblase sei, davon wird Fr, wie ich glaube, un-
befangene Leser des betreffenden Berichts schwerlich iiber-
zeugen. Verwandt mit den hier besprochenen Unter-
suchungen dieses Forschers, sind die, welche derselbe in
seinem Aufsatz {iber die groBen Pali-Chroniken niedergelegt

1 J.F. Fleet The tradition about the corporeal relics of Buddha.
JRAS 1907, 3411

2 C. Puini Le reliquie del Buddha. Giorn della Soc. As. Ttaliana
vol. XXI (1908), 591

¢ R. Otto Franke The Buddhist councils at Rajagaha and Vesali
as alleged in Cullavagga XI. XII. Journal of the Pali Text Society,
1908, 1ff. — Leider hat mir nicht vorgelegen C. Puini, Il Mahaparinir-
vana-sutra nella traduzione cinese di Pe-fa-tsu, e il primo Concilio di
Rajagrka (Riv. degli Studj Orientali, vol. I, Fase. 1).
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hat! Wir geben ihr Ergebnis am kiirzesten mit den Worten
wieder, mit denen Fr. selbst dies in seinem Aufsatz iiber die
Konzilien (S. 1) tut. Es handelt sich um die Widerlegung davon,
»that the authors of the Dipavamsa, Mahavamsa, and Samanta-
pasadika had any chronicles contained in the old Sinhalese
Commentary on the Canon ... in their possession. Vielmehr
schrieben Mahavamsa und Samantapasadika den Dipavamsa aus,
und ,in the absence of any sources (doch wird WZKM XXI, 350
immerhin die Frage offen gelassen, ob der Dipavamsa eine Quelle
hinter sich hat), the last-named work must be considered as
standing unsupported on its own tottering feet. Mir scheint
diese These zutreffend von Geiger widerlegt.? —

In einem interessanten Aufsatz® sucht Kern, auf Grund
der Bezeichnung waitulyasutra, die anstatt vaipulyasitra dem
Saddharmapundarika in Handschriftenfragmenten beigelegt wird,
welche aus Kashgar stammen, eine Briicke einerseits zwischen
den wvetulla-, vetulyaka-Ketzern der ceylonesischen Chroniken
sowie des Kathavatthu-Kommentars und anderseits dem Mahayana
herzustellen. Die scharfsinnige Kombination wird meines Er-
achtens noch weiterer Priifung bediirfen. —

Neue Erscheinungen betreffend die etwa in Frage kommenden
Zusammenhinge zwischen dem Buddhismus und der altchrist-
lichen Literatur habe ich an anderem Orte besprochen.t

1 R. Otto Franke Dipavamsa wnd Mahavamsa. Wiener Zschr, f.
d. Kunde des Morgenlandes XXI (1907), 203 ff., 817ff.

* Wilh. Geiger. Noch einmal Dipavamsa und Mahavamsa. ZDMG
63, 5401,

® H. Kern Vaitulya, Vetulla, Vetulyaka. Verslagen en Mededee-
lingen der K. Akad. van Wetenschappen, Afd. Letterk. 4° R., D. VIII,
312ff. Amsterdam 1907. Vgl. dazu L. de la Vallée Poussin, JRAS 1907,
432ff.; Windisch Abh. der Sdchs. G. d. W., phil. hist. K1. XXVII, 470f.

* van den Bergh van Eysinga Indische Einfliisse auf Fvangelische
Erzihlungen. Mit einem Nachwort von Prof. Dr. E. Kuhn. 2. vermehrte
Auflage. Gottingen 1909. — A. J. Edmunds, Buddhist and Christian
Gospels. Now first compared from the Originals. 4 Edition (mit Bei-
trigen von Prof. M. Anesaki). 2 Bde. Philadelphia 1908 —1909. —
Vgl. H. 0., Theol. Literaturzeitung, 1909, Sp. 62561



6 Der Jainismus

Von H. Jacobi in Bonn

In dem letzten Jahrzehnt sind die Bekenner dieser Religion
aus ihrer bisherigen Ruhe herausgetreten. Die Jainas, kon-
servativ aufs #uBerste, soweit ihre religiosen Satzungen in Be-
tracht kommen, sind trotz alledem nicht unberiihrt geblieben von
dem EinfluB, den westliche Ideen und Einrichtungen in immer
wachsendem MaBe auf die Gestaltung der Gesellschaft in Indien
ausiiben. Die frither fast isolierten Gemeinden sind in engeren
Verkehr und Ideenaustausch getreten, und in einzelnen Ge-
meinden iibernehmen hervorragende Laien sowie lokale Vereine
die Leitung der fortschrittlichen Bewegung. Die Jain Swetambar
Conference, deren Organ die Monatsschrift ‘Herald’ (in Guzerati)
ist, berit in jihrlichen Wanderversammlungen seit 1902 die
gemeinsamen Interessen der Jainas und disponiert tiber Fonds
zur Unterstiitzung von Tempeln und Schulen, von Armen und
‘Lebewesen’ (Tierasyle), sowie von literarischen Unternehmungen
(ein detailliertes Verzeichmis, gramthavali, aller bis jetzt be-
kannten Jainawerke bzw. Handschriften derselben in 6ffentlichen
Bibliotheken und lokalen Sammlungen, bhandars). Die Ver-
einigung der akademisch Gebildeten, the Jain Graduates Asso-
ciation, vertritt besondere Interessen und hat z. B. die Beriick-
sichtigung der Jaina-Literatur im Universititsstudium erreicht.
Mancherorts haben die Jainas eigene Schulen, in Benares ein
besonderes College (Yashovijaya Jain Pathashala), das unter der
Leitung des gelehrten und eifrigen Muniraj Dharmavijaya Zog-
linge nach einheimischen Methoden und Zielen ausbildet und
auch Texte herausgibt in einer eigenen Serie, neuerdings auch in
einer Monatsschrift, gramthamala. TUberhaupt ist die publi-
zistische Titigkeit der Jainas eine ungemein rege. An manchen
Orten geben wohlhabende Patrone die Mittel her zur Ver-
dffentlichung von Texten, meist mit Guzerati Ubersetzung, so-
wohl einzelner Werke als auch kleinerer Serien (am umfang-
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reichsten die Rayachandra Sastramila). Auch Gesellschaften
haben sich zu dem gleichen Zwecke gebildet, von denen
besonders die Jain Dharma Prasaraka Sabha in Bhavnagar
und der Jain Dharma Vidya Prasaraka Varga in Palitana
wegen Publikation einer groBeren Reihe von wichtigen und
interessanten Sanskrit- und Prakrit-Werken hervorgehoben zu
werden verdienen. Endlich sei noch erwihnt, daB in Ahmeda-
bad ein Unternehmen hervorgetreten ist zur Veréffentlichung der
kanonischen Schriften in zuverldssigen Ausgaben, soweit solche
bisher noch nicht erschienen sind. Einige dieser Texte haben
europiische Gelehrte zur Bearbeitung iibernommen, und dem
Berichterstatter ist die Werbung von weiteren Herausgebern
iibertragen.

Ubergehend zu den eigentlich gelehrten Arbeiten auf dem
Gebiete des Jainismus glaubt der Berichterstatter einerseits auf
die Nennung von reinen Textausgaben im allgemeinen ver-
zichten zu kénnen als auBlerhalb des Interessenkreises des
Archivs fiir Religionswissenschaft liegend, anderseits auch die
in Guzerati und Hindi geschriebenen Aufsiitze jainistischer
Zeitschriften beiseite lassen zu diirfen.

Eine umfangreiche Bibliographie der Jainas hat A. Guérinot
verdffentlicht: Essai de Bibliographie Jaina. Paris, Ernest
Leroux 1906. Nach einer orientierenden Einleitung iiber den
Jainismus, werden in 12 Abteilungen nicht nur alle auf den-
selben beziiglichen selbstindigen Werke und Abhandlungen,
sondern auch alle irgendwie interessanten Ausfiihrungen {iber
einzelne Punkte der Lehre und Geschichte desselben in
anderen Werken, iiberall mit knapper Inhaltsangabe, in
852 Nummern behandelt. Erginzt wird dieses groBe Werk
durch das von demselben Verfasser in demselben Verlage 1908
erschienene Répertoire d’Epigra.phie Jaina, précédé d'une
ésquisse de I'histoire du Jainisme d’apres les inscriptions, das mit
derselben Griindlichkeit bearbeitet noch ein besonderes Interesse
durch die ausfiihrliche historische Einleitung beanspruchen darf.
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Eine Ubersicht des Glaubenssystems der Jaina gibt eine
vom Berichterstatter iibersetzte und erlduterte Schrift des alten
und berithmten Kirchenlehrers Umasvati (Eine Jaina-Dogmatik
Umasvati’s Tattvarthadhigamastitra, iibersetzt und erlédutert von
H. Jacobi ZDMG LX). Diese Dogmatik, die von den beiden Ab-
teilungen der Jainas, den ’Svetambaras und Digambaras, an-
erkannt wird, umfaft die Psychologie, Kosmographie, Meta-
physik und Ethik im engsten AnschluB an den Kanon. Von
einem anderen Kirchenlehrer, Haribhadra (9.Jhd.), besitzen wir
eine Behandlung der Jaina Ethik, den Dharmabindu. Dr. Luigi
Suali hat im Giornale della Societad Asiatica Italiana 1908
eine Bearbeitung dieses Werkes begonnen (La Legge jainica),
von welcher bisher der die Laienpflichten behandelnde Teil
erschienen ist.! Verwandten Inhalts ist das Yogasastra des
Polyhistors Hemacandra (12. Jhd.), der auch einen Kommentar
dazu geschrieben hat; mit diesem beschiftigt sich Belloni-
Filippi (La Yogasastra vrtti, GSAJ 1908).

In einem Vortrage auf dem Oxforder Internationalen Kongref
fiir Religionswissenschaft ,the Metaphysics and Ethics of the
Jaines“ hat der Berichterstatter das Verhiltnis der Jaina-Philo-
sophie zu der Lehre der Upanisads, dem Buddhismus und
Sankhya-Yoga niher zu bestimmen versucht. Satis Chandra
Vidyabhusana hat in seiner Doktorschrift: History of the
Mediaeval school of Logic, (alcutta 1909, die Entwicklung der
Logik bei den Jainas behandelt, nachdem er vorher schon das
dlteste Kompendium der Jaina-Logik herausgegeben und iiber-
setzt hatte. (Nyayavatara, the earliest Jaina work on pure
Logic by Siddha Sena Divakara, Calcutta 1908).

1) Hier mdge noch auf eine Reihe philosophischer Abhandlungen
desselben ausgezeichneten Forschers hingewiesen werden. Contributi
alla conoscenza della Logica e della Metafisica Indiane GSAI 1906, die
eine Ubersetzung des jainistischen Werkes Saddarsanasamuccaya mit
Kommentar enthalten. Die bisher erschienenen Teile behandeln Nyaya
und Vaidegika.



618 H. Jacobi Der Jainismus

Von Kanonischen Schriften liegt die englische Ubersetzung
des 8. und 9. Angas vor (L. D. Barnett, Antagada-dasao and
Anuttarovavaiya-dasao. From the Prakrit. Roy. As. Soec.
Publications—Orient. Transl. Fund London 1907.) Uber die im
6. Anga enthaltenen Erzihlungen hat gehandelt Dr. Wilhelm
Hiittemann. Die Jnata-Erzihlungen im sechsten Anga des
Kanons der Jinisten. StraBburg 1907. Damit sind wir zu dem
Gebiete gelangt, das stets ein besonderes Interesse fiir die
Forschung gehabt hat, die jainistische Erzihlungsliteratur.
Dr. Jarl Charpentier behandelt in seiner Dissertation solche
Legenden, von denen sich Reflexe bei den Buddhisten und an-
derswo finden (Studien zur indischen Erzihlungsliteratur 1. Pacce-
kabuddhageschichten. Uppsala Universitets Arsskrift 1908,
ferner ZDMG 1908.) Johannes Hertel hat als ersten Band der
‘Bibliothek morgenlindischer Erzihler’ eine Ubersetzung von
Mirchen und Legenden aus dem Sanskrit herausgegeben: Aus-
gewihlte Erzihlungen aus Hemacandras Parisistaparvan, Leip-
zig 1908, und J. J. Meyer bietet unter dem Titel ‘Hindu Tales’
an english translation of Jacobi’s ausgewdhlte Erzihlungen in
Maharashtri, London 1909, reiches Material zu unserer Kenntnis der
jainistischen Erzihlungsliteratur. Bildet in allen diesen Erzihlungen
der Jainismus das Milieu, so ist er Zweck und Ziel in Siddharsi’s
Upamitibhavaprapanca Katha (906 n. Chr.), die ein allegorisches
Welthild von jainistischem Standpunkt bietet. Eine italienische
Ubersetzung davon hat Ambrogio Ballini begonnen (GASJ 1904
5. 7.) und iiber das Werk in Contributo allo studio della Up.
Katha di Siddharsi. R.A.d.L.1907 gehandelt. Derselbe Ver-
fasser gibt in mehreren Artikeln der R.d. St. Or. 1907. 8 eine
detaillierte Inhaltsangabe von Vardhamana Sari’s Vasupijya
caritra im AnschluB an seine Ausgabe dieses Werkes. Der
12. Tirthakara ist ein reines Gebilde der Sage, dessen Vor-
geschichte und schematisches Lebensbild den Rahmen bieten
fiir erbauliche und belehrende Geschichten.
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Diese verschiedenartigen Nachrichten und Notizen, die keinerlei
Vollstindigkeit erstreben und durch den Zufall hier aneinander gereiht
sind, sollen den Versuch machen, den Lesern hier und dort einen niitz-
lichen Hinweis auf mancherlei Entlegenes, friiher Ubersebenes und be-
sonders neu Entdecktes zu vermitteln. Ein Austausch niitzlicher Winke
und Nachweise und auch anregender Fragen wiirde sich zwischen den
verschiedenen religionsgeschichtlichen Forschern hier u. E. entwickeln
konnen, wenn viele Leser ihre titige Teilnahme dieser Abteilung
widmen wiirden. Sog. Rezensionen soll diese Abteilung ebensowenig
enthalten als sie , Berichte' enthalten soll.

Lautes und leises Beten

Uber die Praxis des lauten und leisen Betens hat aus groBer
Belesenheit heraus im IX. Bande dieser Zeitschrift (1906, SS. 185
bis 200) Siegfried Sudhaus ein Fiillhorn lehrreichen Materiales aus-
geschiittet. Wer dem Herrn Verfasser fiir diesen seinen Beitrag
Dank gewult, dem ist vielleicht auch mit der folgenden ergénzenden
Mitteilung gedient, die ich freilich fiiglich h#tte etwas frither dar-
bieten kinnen.

Das im Archiv fiir Religionswissenschaft behandelte Thema
findet sich erértert in einem um 1300 in Japan geschriebenen, bis-
lang noch in keine andere Sprache iibersetzten Werke, das seitdem
bis auf den heutigen Tag bei den Anhéingern der Jodo-Sekten, die
die weit iiberwiegende Zahl der Buddhisten in Japan bilden, in
hochstem, man darf sagen kanonischem Ansehen steht. Das Werk
trigt den Titel Sai-y0-sho d. i das Wichtigste der Lehre von dem
Paradies im Westen. Sein Verfasser ist ein eingeborener Priester,
Koa Shonin, der sich hier in 20 Dialogen iber die Doktrin des
Reinen Landes, d.i. iber den, geradezu frappante Ahnlichkeiten
und Ubereinstimmungen mit dem paulinischen Evangelium dar-
bietenden, Sola Fide-Buddhismus und die Wirksamkeit der An-
rufung des Namens Amidas (Amitibha Buddha), des sogenannten
Nembutsu, des Aussprechens des formelhaften Gebetes Namu Amida
Butsu, auslift. Ein ganzer Dialog des Sai-yd-sho beschiftigt sich
mit dem vorliegenden Probleme. Das Wesentliche seines Inhalts
mag hier in Ubersetzung stehen.

Ein Gliubiger fragt: ,Ist es wohl gleichgut, ob man das
Namu Amida Butsu bloB im Herzen denkt oder ob man es laut
ausspricht? oder aber ist die eine dieser beiden Weisen als besser
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anzusehen als die andere?” Ihm wird als Antwort: ,,Zendd Daishi
(d.i. der chinesische Patriarch Shan-tio, die Hauptautoritit der
Buddhisten des ,,Reinen Landes“; er lebte um 600—650) hat,
indem er erklirte »zehn Anrufungen, eine einzelne Anrufung oder
ein einmaliges Gedenken« eine jede gleicherweise gelten lassen.
Und so 1Bt sich auch von keiner von beiden sagen, sie sei un-
gentigend uns zum Eingang zum ewigen Leben zu verhelfen. Indes,
wenn es denn einerlei ist, fiir welche von ihnen man sich ent-
scheiden will, so ist es doch besser, man ruft mit gesprochenen
Worten an. Was nun aber diese letztere Ubung anlangt, so spricht
man von einem stillen Nembutsu, worunter ein solches Aussprechen
zu verstehen ist, das nur dem eigenen Ohr vernehmbar ist. Das
als lautes Nembutsu bezeichnete Aussprechen wird hiernach ein
solches sein, das auch fiir die Ohren anderer hérbar ist. Es wird
nun aber gelehrt, daB in diesem nicht weniger als zehn verschiedene
Segenswirkungen beschlossen sind. Vor allem die, daB es der Pein
der drei schlimmen Wege ein Ende setzt. Eine jede dieser drei
Existenzformen, das Leben als Hollenbewohner wie als Preta wie
auch als Tier ist ja iiber alle MaBen leidvoll. Man darf sich das
Dasein in der einen oder anderen dieser drei Regionen nur einmal
in Ruhe vergegenwirtigen, die bloBe Vorstellung davon schon muB
einem korperlichen Schmerz verursachen. Und wie erst sollte man
sich bei dem Gedanken an sie der Trauer erwehren kdnnen, da
man sich doch sagen muB: Welches von den Wesen, die dort
hausen, ist nicht am Ende gar mein eigener Vater oder meine
Mutter? DaB sie jetzt also der Pein verhaftet sind, wofiir ist’s
die Vergeltung? Am Ende gar nur dafiir, daB sie mit solcher
Liebe an mir, ihrem Kinde, gehaftet? Bei solchen Gedanken faBt
einen erst recht tiefster Schmerz. Man médchte ihrer Seele so gerne,
und wir’s auch nur fiir eine Weile, Erholung schaffen, ihre Qualen
stillend. Nur daB man leider nicht imstande ist, solches zu tun.
Aber siehe da, vermittelst der Stimme unseres Nembutsu-Anrufens
vermdgen wir’s, ihre Pein zu enden. Des freuen wir uns iiber alle
MaBen. — Eine andere Segenswirkung ist die, daB das laute An-
rufen den Sinn vor Zerstreuung bewahrt. Spricht man n#imlich
das Nembutsu mit lauter Stimme, so werden die irrenden Gedanken
zum Aufhdren gebracht und die Seele ist der Verwirrung entriickt.
Darum hat Junshiki Hoshi in seiner Schrift iiber die rechte Weise
des Nembutsu gesagt, man solle hurtig und mit lauter Stimme
rufen, indem man die einzelnen Worte (na-mu-A-mi-da-butsu)
deutlich ausspreche. — Da ist weiter besonders kostlich die Segens-
wirkung, welche darin besteht, daB alle Buddhas sich dariiber
freuen. Verlangen ja doch alle die zehntausend Buddhas samt und
sonders nach nichts so sehr wie eben nach Nembutsu. Nun denn,
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so werden sie sich doch um so mehr freuen, wenn sie horen, wie
jemand es mit lauter Stimme betet. Und so oft man darum an-
ruft, ist man voll Zuversicht in dem Gedanken daran, was Freude
doch nun wieder bei ihnen sein werde. — Ein Priester (es war
Eikwan Rishi) hat weiter gesagt: ,Jemand, der zuhdrt (wenn
andere zu Buddha beten), dessen Vergehungen werden ausgewischt
werden.” Auch das ist doch wohl ein auBerordentlicher Segen.
Es sind deren nur allzuviele, die so tief in der Siinde stecken, daB
man gar nicht anders kann als Erbarmen mit ihnen haben, den
Armen, die immerfort in die schlimmen Wege (d.i. Holle, Preta-
und Tierwelt) gebannt bleiben, einem nichtausgeheckten Ei ver-
gleichbar, das unberiihrt im Neste verbleibt. Sie selber aber lassen
sich’s nicht einfallen, auch nur einmal das Wort ,kiinftiges Leben"
in den Mund zu nehmen. Wie konnte es da anders sein, als dal
ihr Stindenkarma sich auswichst? Lassen wir sie’s denn wenigstens
héren, wenn wir unser Namu Amida Butsu sprechen! Ihre Sitinde
wird dann doch wenigstens in etwas ausgeldscht. TUnd ist das
nicht eine groBe Sache? — Ein viel griBerer Gewinn noch freilich
ist es, daB eben dadurch auch unsere eigemen Verfehlungen be-
seitigt werden. Engo Hoshi sagt in seinem Kommentar: ,,Horcht
jemand nur recht auf, wenn der wunderbare Klang an seine
Herzenstire klopft, alsbald wird er auch der Schmutzumstrickung
ledig sein und frei wird sich sein Herz, der Bande los, ergehen
konnen. Damit meint er, daB, wenn die Laute, mit denen wir
selbst vernehmlich beten, an unser eigenes Ohr tdnen, wir sie ver-
nehmen zu eigenem grofien Gewinn, indem wunser Inneres davon
getroffen und bewegt werde; alsbald wir sie vernehmen, sei auch
schon unser Siindenkarma hinweggeriumt, und freier werde uns
die Brust, und leichter werde es uns ums Herz, indem alle die
falschen Gedanken, in die wir verstrickt gewesen, hinweggefegt
wiirden. So ein GroBes ist es um das Anrufen des Buddhanamens.
Betet jemand mit vernehmlicher Stimme und hért also sich selber
beten, so schmilzt seine Stinde vor beidem zugleich dahin, sowohl
vor seinem Anrufen als unter seinem Horen der Stimme seines
eigenen Betens. Und so wird, dieweil er mit einer Stimme zu
dem Buddha ruft, zwiefach die Siinde von ihm abgetan. Was
unter dem Himmel konnte wirkungskriftiger sein? — Da es solcher
Segenswirkungen aber mehr sind, die ich dir nicht alle so einzeln
aufzihlen will, so soll man geflissentlich mit vernehmbarer Stimme
sein Namu Amida Butsu erschallen lassen, nur aber immer dabei auch
wohl darauf bedacht sein, da man nicht zum Gesptte der Menschen
wird, durch die Art seines Betens nicht Kritik herausfordert.
Heidelberg Hans Haas
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Engastrimythen

Bei antiken Schriftstellern begegnet uns nicht selten die Vor-
stellung, daB Seher die Gabe der Weissagung durch einen Geist
erhalten, der in sie eingeht und aus ihnen heraus Zukiinftiges ver-
kiindet’. Ebenso horen wir aber auch von Liigenpropheten, die
sich jenen Glauben zu nutze machten, als Bauchredner durch allerlei
Kunststiicke das leichtgldubige Volk hintergingen und sich dadurch
einen lohnenden Erwerb sicherten; man nannte sie Zyyaetoiuvdor,
spiterhin IIW9wvsg, einer der bekanntesten ist der von Aristophanes
verspottete Eurykles?

Christliche Schriftsteller wissen #hnliches zu erzihlen®, und
bis in neuere Zeiten finden wir derartige Berichte. So greift z. B.
Rabelais auf, was er vom antiken Material kennt — das ist
nicht wenig!* — und erginzt es aus zeitgendssischen Nachrichten
im Pantagruel IV 58, wo er seinen Helden an den Hof des Herrn
,Caster fiithrt. Pantagruel #rgert sich da iiber zwei Arten von
listigen Gesellen, die zudringlichen ,Gastrolater und vor allem’
iiber die Engastrimythen oder Ventriloquisten, die sich von des
alten Eurykles Geschlecht herleiteten; c’estoient divinateurs, enchan-
teurs et abuseurs de simple peuple, semblans, non de la bouche,
mais du ventre parler et respondre & ceux qui les interrogeoient?®.
Es scheinen auch Frauwen darunter zu sein — wie ja auch das
Altertum Prophetinnen und das Christentum Pseudoprophetinnen
kannte, aus denen die ITiSwveg sprachen® —, denn Rabelais erzihlt

! Die Zeugnisse sind jetzt iibersichtlich vereinigt bei J Tambor-
nino De antiquorum daemonismo, Religionsgeschichtliche Versuche und
Vorarbeiten, hrsg. v. Wiinsch u. Deubner VII 8 S. 59f.

? Tambornino aaO.

® Tambornino S. 93f.

* Vgl. den Rabelais- Kommentar von Gottlob Regis, Band II
(Leipzig 1839) S. 730f.

® Oeuvres de Rabelais par Burgand des Marets et Rathery, Band II
(Paris 1873) S. 274.

® Vgl. Wetstein zu Apostelgeschichte XVI 16; Tambornino S. 93f.
Eine derartige Liigenprophetin scheint, wie Regis aa0. bemerkt, die in
Mailand begrabene Guillelmina gewesen zu sein, von der Pater J. Mabillon
in seinem Museum Italicum Band I (Lutetiae Paris. 1687) S. 19f. spricht.
Sie hatte es verstanden, sich in den Schein groBer Heiligkeit zu ver-
getzen und eine Sekte um sich zu sammeln, von der Johannes Petrus
Puricellus behauptete: Guillelminae sectam mon fuisse spurcitits, uti
Donatus ante omnes wvulgavit, infamem: sed impiis deliramentis,
quae mentem tantum, non etiam corpus afficerent ac inficerent:
tdque probat Puricellus ex publico instrumento, quod Inguisitores anmo
MCCC confecerunt. Aus demselben snstrumentum geht hervor Guillel-
minam aut certe eius asseclas primarios (nam id ipse ex ficta modestia
pernegare visa est) . . depraedicasse, Quod ipsa Quillelmina csset Spiritus-
sanctus in sexw femineo incarnatus e Constantia Boémiae Regis wuxore.
Diese impudentissima praestigiatriz galt noch lingere Zeit nach ihrem
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weiter: Telle estoit, emviron Uan de nostre bewoist Servatewr 1513,
Jacobe Rodogine, Italiane, femme de basse maison. lhre Geschichte
verdankt Rabelais einem Landsmann der Jakobaea, dem Caelius
Rhodiginus, der, ohne allerdings das Jahr 1513 zu nennen,
folgendes berichtet?:

Philochorus in tertio de vaticiniis® etiam mulieres vocat &yya-
otoiptdovg.  Id me quis, ut fabulosum, risu excipiendum putet,
testatum volumus, tempestate hac, immo wvero haec prodente me,
fuisse in patria mea mulierculam humili loco, Jacobam mnomine.
Ex cuius ventre tmmundi spiritus vocem, praetenuem quidem, sed
tamen, ubi wvellet, dearticulatam et prorsus intelligibilem, audivi
ipse, sed et innumeri alii, non Rhodigii modo, verum et tolo fere
Ttalia, Quando futuri avida potentum mens saepe accersitam venlri-
loquam, ac ommi exutam amictu, nequid fraudis occultae lateret,
inspectare, ac audire concupivit. Cincinnatulus daemoni nomen erat.
Hac ille appellatione gestiens inclamanti subinde respondebat. St
de praeteritis, aut praesentibus scitareris, quae reconditissima forent,
responsa dabat saepe mirifica. Si de futuris, semper mendacissimus,
sed et inscitiam suam nonnunquam murmure incerto, vel bombo
verius ignoralibi retegebat.

Diese Erzihlung, die Rabelais ziemlich getreu tibersetzt, ent-
hilt manchen bemerkenswerten Zug: In der Zukunft liegende Dinge
pflegt der Geist falsch anzugeben; das gehort zum Wesen dieser
Dimonen, sie sind mendaces®. Auch daB er sich zuweilen unan-
stindig auffithrt (et souvent sembloit confesser som ignorance, en
liew de y respondre faisant un gros pet), nimmt nicht “Wunder;
der foetor intolerabilis der unreinen Geister, besonders der aus den
Besessenen ausfahrenden, ist ja bekannt% Und daB dieser ,,Nuschler
oder Cincinnatulus“ manchesmal unverstindliche oder barbarische
Worte murmelt (marmonant quelques motz non intelligibles, et de
barbare termination) ist ganz nach Geisterart: der Dimon, dessen
Austreibung Tiukian im Philopseudes cap. 16 berichtet, antwortete
bisweilen Begfeoifwv.

Heidelberg Otto Weinreich

1281 erfolgten Tod als Heilige, Festtage waren ihr geweiht, bis endlich
19 Jahre nach ihrem Tod, als man ihr Treiben durchschaut hatte, jener
superstitio ein Ende gemacht wurde.

! Lectionum Antiquarum Ub. V cap. X, Basiliae apud Frobenium
1517 S. 212. * Wobhl nach Suidas, s. Miiller FHG I p. 416 frg. 192.

3 Tambornino S. 49; 95.

¢ decta Sanctorum Juli V. 8. 162D droht der Dimon: obscoenum . . .
foetorem in exitu meo tibi tuisque relinguam; das geschieht auch so:
cum magno elulatu et foetore, quem ipse praedixerat, immundus Spiritus
exire compellitur (152E). Vgl. z. B. noch 148F; Juni V 497F; die
Beispiele lassen sich leicht mehren.
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Zu dem Zaubergesang in der Nekyia
(Archiv XII 8. 2f)

V. 22f.: Bei Anubis darf man wohl an den mit ihm so oft
gleichgesetzten chthonischen Hermes (vgl. ‘Egudwvovfig) denken,
zumal dieser in Totenbeschwirungen (z. B. Aischylos Cho. 1. 124;
Pors. 628f) gerade an erster Stelle angerufen wird. Dann konnte
man Vers 23 lesen: ......... ] KvlAnpaie, mwopevvére AooBosl[ug.
Kvldjviog (KvlAnveiog) als Beiwort des Hermes ist bekannt; zum
folgenden vgl. Orph. Arg. 133ff.: ("Egurov xai . . . . Eylova, tovs . . .)
Adeodéy Mevéroro moagevvndels Sdyevesy Kvddhvyg usdéov.
Den Anfang wage ich nicht zu ergiinzen; um aber eine Mdglichkeit
anzudeuten, so hat man ja bei der Annahme, daB mit dem Er-
haltenen ein neues Wort beginnt, zur Ausfiillung der Liicke von
neun Buchstaben nicht viel Auswahl, und es konnte etwa crgoyyvie
(vgl. Wessely, Denkschr. d. Wiener Ak. XXX VI A 415) dagestanden
haben.

V. 24: A9 ‘Eglusi konnte leicht statt ‘Egusj geschrieben
werden. DaBl &omef fiir den vyuvyomounwds Hermes- Anubis ebenso
paBt, wie fiir den chthonischen Zeus, mit dem er hier vielleicht
gleichgesetzt wird, ist klar.

V. 25: %ol pe] aldeooducvor xonivare xrdk. Der Beschworer
hat die Geister in seiner Gewalt und droht ihnen.

V. 26: Al%olln %ol y9dv; vgl. die hiufige Parallelisierung von
«idfo und y9dév oder yaio: Hymn. Orph. 33, 11£.; 57, 5; Fragm. II[ 1,
von al®égiog und y8éviog: Wessely a. a. 0. 2916; A 170f.; Pap. mag.
ed. Dieterich (in Fleck. Jb. XVI. Suppl. 747f) II 28.

V. 28: 'ABlavedd ist wohl nicht als Kurzform von’ABlavadevel fe
zu fassen, sondern als das hebriische ablan atha ,Vater komm (zu)
uns“ (vgl. Kopp, Palaeographica critica IIl u. IV § 5801.); hieraus
wird erst die Zauberformel, die von hinten wie von vorn zu lesen
ist, entstanden sein. ’APlavedé konnte dann als Name gebraucht
werden wie Gotthilf, Gottseibeiuns. So kénnte man daran denken,
an den Anfang das durch I Kor. 16, 22 bezeugte pwoov &dd
yHerr komm* als Magava®dé zu setzen (vgl. Kopp § 581); Buch-
stabenzahl und Quantitit wiirden entsprechen.

V. 29: eByxagery nach Dieterichs Konjektur = Ifuxageic ibis-
kopfiger, d. h. Thoth-Hermes (vgl. Erman, aeg. Rel. 91. 104).

V. 33: Mit Qquet konnte, wie Dieterich meinte, Orion ge-
meint sein (¢ in Rglwv ist bei Epikern und Theokrit lang). Herr
Professor Boll macht mich freundlichst darauf aufmerksam, daf
die Form Hyrieus als (Pflege-) Vater des Orion (Hygin astron. IT 34)
auf die Form Rg:et¢ = Orion eingewirkt haben kdnnte, zumal neben
“Yoredg auch Odgeeve vorkommt, wie Urion neben Orion bei Hygin.
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V. 34: qoioe] véw, xedvi, Provd usw. Anrufung der Nyx?
véx heilt sie auch bei Wessely 2789. Da «t in spiter Zeit wie
¢ gesprochen wurde, so konnte das KAIATTHBIOTA leicht aus
KEANHBIOTA verderbt sein; vgl. Hymn. Orph. 28 (auf Perse-
phone) 3: xedw), froddre.

V. 35f: Wiederum Anrufung der Nyx, etwa zu erginzen:
nwredf]e, yBovie el odgavia wel dvelgow [wiftne, 7o xoi gelgiofs
dorégeg keyévovio. Vgl Hymn. Orph. 2 (auf Nyx) 8: fuureldg,
pdovin 10" odgavin mddiv admi; ib. 5: uijree Svelpwv. Zu V. 36
vgl. Hymn. Orph. 6, 3: derépes ododvior, Nuxtog gila tésve pelalvyg.
Zu celgror ib. 5: mvgdevreg.

Heidelberg e — BErnst S8chmidt

Bildopfer hei Empedocles

Im 128. Fragment des agrigentinischen Sehers scheint mir Diels
(Fragm. d. Vorsokr. 2p. 210 Z. 42) in seiner Ubersetzung einen bezeich-
nenden sacralen Ausdruck nicht ganz klar wiedergegeben zu haben.
Der Dichter schildert den milden blutlosen Kult der gottlichen Liebes-
macht in der Welt durch die Menschen des goldenen Zeitalters:

iy (sc. Kimoiw) of v sbdoePéscory dydiuacty iddorovro
yeumzolsg 7e {droter pudoorsl te dewdakeddpors xzh.
Duftende Salben, lautere Myrrhen, lieblicher Weihrauch und gold-
braune Honigspenden erhilt die Gottin. Tieropfer aber galten
jenen hoheren Menschen als verruchtester Frevel. — Die yoamtd
{®ee, mit denen Empedokles den Reigen erlaubter Opfergaben er-
offnet, hat nun Diels mit ,gemalte Bilder iibersetzt, und wohl
als Kunstwerke aufgefaBt, die der Gottin als Anathemata zugeeignet
worden wiren. Damit wire aber der Sinn dieser Worte kaum
getroffen.  Gemeint ist wohl: ,mit gemalten (Opfer)tieren®.
Die ‘pia fraus’, die hier den Urmenschen zugemutet und damit
den Jiingern des Weisen empfohlen wird, ist aus vielen Beispielen
wohlbekannt. In Sonderheit im etruskischen und im #gyptischen
Ahnenkult sind die kostspieligen Totenopfer im groBten MaBstab
dadurch abgelost worden, daB man die urspriinglich in natura bei-
zusetzenden Gegenstinde an den Winden der Grabkammern im
Abbild verewigte (s. z. B. Walker the Egyptian doctrine of funeral
offerings, Proc. Soc. Bibl. Archeol. XXVI 76ff). Es ist also
durchaus einleuchtend, daB die Orphiker, denen der Gedanke an die
Seelenwanderung einen furchtbaren Abscheu gegen die Tieropfer
der Staatsreligion einfloBte, bei ihren Bemiihungen, der Opferpflicht
gegen die Gotter gerecht zu werden, ohne den Frevel der Ahnen-
totung und des Fralles zu begehen, auf das Auskunftsmittel der
‘Weihung — und natiirlich auch Verbrennung — von gemalten
Tieren verfallen muBten, zumal durch neupythagoreische Zeugen
(Porphyr. vit. Pyth. 26 z. B.) feststeht, daB eine analoge simulatio

Archiv f. Religionswissenschaft XIIT 40
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in sacris mit Hilfe von tierférmigen Formbroten (oreitivor féeg ete.),
wie sie ‘bei allen Volkern nachzuweisen sind, in den Slwcor jemer
Mystiker tatséichlich geiibt wurde.

Feldafing a. Starnberger See Robert Eisler

‘Von Abziehung der Sterbenden Hauptkiissen’

Zu der friiher von mir angefiibhrten #lteren Literatur, worin
das Wegziehen des Kissens unter dem Kopf eines Sterbenden er-
wihnt oder besprochen wird (s. Archiv XI 151), ist noch hin-
zuzufiigen: Casparis Questelii Dissertatio academica de pulvinari
morientibus non subtrahendo, Von Abziehung der Sterbenden Haupt-
Kiissen, Jenae 1718 (zuerst 1678); zitiert von G. Lammert, Volks-
medizin und medizinischer Aberglaube in Bayern und den an-
grenzenden Bezirken, Wiirzburg 1869, 8. 101, Anm. 2. Questel
schlieBt seine Abhandlung mit folgendem Satze: Subtractio Pulvi-
naris est Actus wmoraliter malus, quo Moribundis Cayitis Lectulus,
non sine homicidii nota, ad doloris abrumpendi, jestinandaeque
mortis rationem tollitur (p. 51).

Von den Briuchen, die Questel beildufig erwihnt, will ich
hier hervorheben die Superstitiosa capitis equini moribundis sup-
positio (“uti quibusdam in locis id fieri ab Awmico edocemur’; p. 18)
So berichtet Mussius aus Mecklenburg: Phantasiert ein Schwer-
kranker, so legt man ihm zuweilen einen toten Pferdekopf unter
das Kopfkissen; der Dunst macht ihn sofort ruhig (Jahrbiicher
des Vereins fir mecklenburgische Geschichte und Altertumskunde IT,
1238; zitiert von Grimm DM.? 626).

Vom Wegziehen des Kopfkissens handelt ausfiihrlich auch Johann
Heinrich Zedler in seinem Universallexikon XXXIX (1744), Sp. 19351T.

Halle a. 8. Theodor Zachariae

Totenmaske hei den Wogulen

In seiner Untersuchung iiber die Wogulen (Beilage zum VI.
u. VIL. Band d. ulenyja zapiski d. Universitit Kasan 1907) teilt
W. Pavlowski unter anderem auch folgenden Bestattungsbrauch
mit; das Gesicht eines toten Wogulen wird mit Hirschhaut bedeckt,
indem man auf die Stelle der Augen und des Mundes Kupfer-
knépfe aufniht. Wisocki sucht (in den Nachrichten d. Archiologisch -
historisch-ethnographischen Gesellschaft an d. Univ. Kasan Band XXIV,
3. 1908, 254—257) nachzuweisen, daB es sich in diesem Falle
um eine Totenmaske handelt. Bei dem in seiner Sammlung be-
findlichen Wogulenidol ist die Stirn und das Gesicht (mit Aus-
nahme der Nase) mit Hirschhaut bedeckt, auf der Stelle der
Augen sind runde Offnungen und auf der des Mundes ist eine

ovale Offnung gemacht.
Starodub Or. Janiewitsch
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Durstige Seelen

DaB die schon im Altertum weit verbreitete volkstiimliche
Anschauung, daf die sogenannten durstigen Seelen wihrend der
Diirre die Regenwolken aussogen und die Quellen austranken, auch
heute mnoch in voller Kraft ist, ergibt sich aus folgendem Berichte
der ,,Nowoje Wremja“ vom 27. Juli 1909 (N. 11957): im Dorfe
Gromowka gingen die Bauern auf den benachbarten Friedhof,
machten das Grab eines Selbstmorders, den sie als den Urheber
einer groBen Trockenheit betrachteten, auf und fiillten den Sarg
durch eine Offnung mit Wasser, um den Regen herbeizuzaubern.
Andere, in ihren Grundztigen &#hnliche Berichte aus fritheren
Jahren wurden bereits in der ,Kiewskaja Starina‘ mitgeteilt. Als
Urheber der Diirre betrachteten die Bauern die Gehingten (cf.
O. Gruppe, Griech. Mythologie, p. 761,5). So wurden im Jahre
1859 die Leichen zweier Gehingten ausgegraben und, um den
Regen herbeizuzaubern, mit Wasser begossen (1400, Band I, p. 2).
Im Dorfe Warwarowka (Bezirk Konstantinograd) begossen die
Bauern wihrend der Diirre in der Nacht das Grab eines Gehingten
mit Wasser und glaubten, je schneller das Wasser zu der Leiche
kommt, desto schneller wird es regnen (1899, Band VIII, p. 201).

Starodub Or. Janiewitsch

AYPA

Das aus dem XVIII. Jahrhundert stammende Euchologium
N. 189 (aus der Handschriften-Sammlung d. Grigorovi¢ im Rum-
Jjanzewschen Museum in Moskau) enthiilt unter anderem (auf p. 36)!
auch ein folgendes Gebet des heiligen Gregorius zur Beschwérung
der Avga (*Amogriopog (sic) tov wyiov mazgog yuawv Ioyogiov Tov
Bavperovgyov nate Tng avga yademov dospovog)®: Opmifo o mucay
efvocov nar darpoviov avge agosvixov avga dnlvxov afge amo Tov
v0atog efow amo Tov wruaTog afge ATO UVNUATOS & GITO XYOVGUATOS . ..
o YvEewg « amo xTRVOS . . . opxtfo xomTmd yehemm. dgemwavy ... KoL
amey (wpyuyyedog) avuty” modey coyn xow vmayng qvew wekavy wioi-
VOuEVY) TQUyEke REQPUAE; KL ELTEY QUIO' &YO VIRY® ovIQOTOV 06TE
poyey wor Texve qvtov apevifelyt xoe Aeyer avry 0 wQyeyyelog
prgand ovx eyeig sboveiov odren avoumov payey nol TOVS CeQEvag
apovifery ohd emifiosber eme e xg o @ mwve €€ ovoavov xaw Oie-
0%0QTLGEL ems wOTapov nor eme Fedaooav eeAde ner avayoencey amwo
uelovs ... add vrways 6t e1g o 0gog T VYoTe Ko #YUPoug (nonpovs)
doaxovtog @aye To 06TEX QUTOU KaL TIE TO GLUK OUTOU . . .

! Auf p. 8 ein Gebet Basilius des Grofen zum Schutze gegen ,,ver-
schiedene Krankheiten und Di#monen“, Viktorov. Sobranije rukopisei
Grigorovida. Moskau 1879 (= Jahresbericht des offentlichen und Rum-
Janzewschen Museum. 1876 —78 p. 46).

* Bei Mansvetov in den Drevnosti Trudy d. Kaiserlich Archiio-
logischen Gesellschaft. Bd. IX, T 1881 p. 36.

40%*
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Uber die Form dieser Beschworung und den Namen des
Dimons, der hier angerufen wird, vgl. die Bemerkungen bei Fr. Pradel,
Griech. u. siiditalienische Gebete etc. p. 86f, 93f, 95f. (auch bei
A. Abt, die Apologie des Apuleius von Madaura p. 183). Im
Volksglauben erscheinen die Winde ziemlich oft als krankheits-
erregende Dimonen. So z. B. bei M. Hofler, deutsches Krankheits-
namenbuch, Miinchen 1899 p. 221 s. v. Hauch, p. 775 s. v. Waht;
bei Pradel (a. a. O. P 10 8. 9) 7 6devdrmwore ¥orar Zoydueve ToiTa
1@ dupuofuart te Evedgie wel dnddugra mvedpare. Im ITegvaccdg
XV (1892) p. 5571 lesen wir folgende Beschworung des ,, Asgmo“
Aegmo #l owsy,mo %l yloeveg "0 novgﬂsg, N& ngs ver ﬂyng Gt OQL,
ot ﬂom/o, 6t oifuwd Mbdor, N& Eeoadf] 7 §lfa tov, va wogadi
%0gp1) TOV.

Avdéng Mugovdng bemerkt dazu: degundc miveg Aéyevc: mig
mévog mooegyduevoc éx Tod dégog. Tm modernen Makedonien be-
schwort man die ’Averodixovs xei Bogewovg mel Advtimodg nol
Nozixovg deipoves (Abbott, Maced. Folklore Appendix V p. 366)%. Auch
bei den Tiirken finden wir denselben Volksglauben (Abbott, a.a.O.
p- 224 2). Bei N. Vinogradov (Beschworungen, Lfr. II. St. Petersh.
1909. p. 11) ist ein Gebet ,zum Schutze gegen alle Krankheiten*
mitgeteilt, da lesen wir: ,Erzengel Michael, nimm du deine feurige
Lanze und wehre von der Gottessklavin (der Name ist zu nennen)
brausende Winde ab*, auf p.48 (Vinogradov a.a.O.) ein anderes
Gebet ,,des Furcht einflossenden Erzengels Michael, des Oberhauptes
der himmlischen Miichte“ zum Schutze gegen ,,héllische, oder luftige
Michte“. Man vergleiche auch die ,,Erziihlung® (Povjest) ,von
der besessenen Solomonia“ (aus dem XVIIL Jahrh., bei Afanasiev,
Philolog. Annalen, Woronjez 1868, Bd III p. 275): ,,Thr (der Solo-
monia) war einst, als ob jemand an die Tire ihres Zimmers
(chrdmina) kiime, sie stand von ihrem Lager auf und &ffnete die
Tir, da brauste es ihr ins Gesicht, Ohren und Augen, als ob
das ein groBer Wirbelwind wire; die ganze Nacht verbrachte sie
ohne Schlaf, dann befiel sie ein Zittern und ein schrecklicher
Schiittelfrost.“ -— In verschiedenen Beziehungen beriihrt sich der
Text unserer Beschwirung der Avge mit einigen slawischen Be-
schworungen, die ich hier zum Vergleich heranziehe. So bei Milo-
radowitsch (Volksmedicin i. Bezirk Lubni, Gouvern. Poltava in
der Kievsk. Starina 1900 V p. 170) lesen wir folgende klein-
1u551sche Beschworund des Fiebers: , Fieber, du bist scharfsichtig,

! Den Hinweis auf diesen Aufsatz verdanke ich Herrn Dr. Wilhelm

Drexler.

t Diese Stelle bei Abbott beriihrt sich aufs engste mit dem Gebete
bei Vasiliev (Anecdota Oratio in infirmos = in Jjervam Dei Manam
p. 325) . ] &7:0 oveavod xadidder 1 dePévarx i) dmd Gotéeaw 7| dmo

Hhiov 3 Gsxqwzg, u1 Gnd Lépov vepélns ui dmd xoveeod &égog.
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du rithrst vom Wasser, vom Wind her, du kommst, sobald man
an dich denkt, sobald man griibelt. Geh du zum Wasser, zu den
Winden, zum Feuer und zum Rauch. Hier mufit du nicht stehen,
(du muBt nicht) den gelben Knochen reiBen. Geh du zum Feuer,
zum Rauch, in die weiten Steppen. Dort kannst du schwirmen,
und die Menschen frosteln machen.” In einer anderen (klein-
russischen) Beschworung des Fiebers (bei Afanasiev a.a. 0. BA V
p. 343) wird diese Krankheit auf folgende Weise beschworen: ,,0b
du Driick-Fieber bist, ob du Zitter-Fieber bist, ob du vom Winde
oder vom Sturme herriihrst, doch geh’ du dorthin, wo die Hunde
nicht bellen, wo der Hahn nicht kriht (vgl. Pradel a.a. O.p. 166
Omov xdwv ov Dhexzel 8 e dhéxtwp 00 @ovei), wo man die
Stimmen der Christen nicht hort“ (In einer tschechischen Be-
schwérung des XIII. Jahrh. verbannt man die Krankheiten: ,,na
plsci jdéte, anikomu neskod'te” oder (bei den Russen) gleich wie
bei Pradel 10 ¢ &g &vvdgov xei dyecdoynrov vov wémov).! Ferner
wird Aveo in+unserer Beschwirung peddvy genannt. Das Beiwort
scheint mir auf ein Fiebersympton anzuspielen und kann méoglicher-
weise hier als ,,dunkelblau* erklirt werden® (uélavov mgdswmov,
blau gewordenes Gesicht, bei A. Sobolewsky, d. romisch. Paterikon
in der altslawischen Ubersetzung ,,Izbornik Kiewskj“ p. 20). Auch
bildlich wird das Fieber als eine nackte, blaue Frau dargestellt: auf
einem Heiligenbilde (beschrieben bei Popov ,,Geistlich. Bote® 1x63
IV} wird ein Fels dargestellt, der aus einem See mit schwarzem
Wasser hervorragt. Im See sieht man zwdlf ganz nackte Jung-
frauen mit zerzaustem Haar. Die einen sind rot, die anderen gelb
oder blau. Auf einer Seite sieht man den heiligen Sisinnius mit
iber den See ausgestreckter rechter Hand, auf der anderen Seite
den Erzengel Michael, der mit seinem Stabe den Jungfrauen einen
Schlag versetzt. In den Beschwrungen wird der Fels durch den
»Berg Golgatha“ ersetzt; vgl. bei Miloradowitsch (a. a. O. p. 170):
»Auf dem Berge Golgatha stand eine Eiche. Unter dieser Eiche
saflen sieben Mirthyrer: Erzengel Michael, Gabriel, Uriel, Meo-
todymus, Sizonty, Klementy und Johann der Tiufer, und sie sahen
ein schreckliches Wunder: aus dem Meere kamen 17 nackte, un-
gegilirtete Weiber mit zerzaustem Haar. Da fragte sie Johann der
Tiufer: wer seid ihr? wohin geht ihr? Wir gehen in die Stadt
Christi, um die Leute zu quilen, ihr Blut zu trinken, ihren Leib zu er-
miiden und dem Tode zu iibergeben. Da nahm Johann der T#ufer
seinen Stab und schlug jeder 100 Wunden an dem Kopf. Die Weiber
sagten: wer ihre (d.h. der Mértyrer) Namen aussprechen wird und

! Vgl. Afanasiev a.a. 0. Bd IV, V 343,

* Vgl. Meyers Konv. Lexikon u Fieber: , ,withrend des Schiittelfrostes
ist die Haut kiihl u. bleich, oder bléulich gefarbt*.

3 Vgl. A. Wegelovskij, Journal Ministerstva Narodn. Prosw.1886 VI.
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das Wasser lesen (d. h. besprechen), den rithren wir nicht an. In
einer anderen Beschwdrung (bei Miloradovitsch) ist die Zahl der
Weiber 22. Der heilige Basilius fragt die Weiber: was fiir Menschen
seid ibhr? Wir sind nicht Menschen, antworten die Weiber, wir
sind Feindesbrut. Wir sind in die Welt geschickt, damit wir das
rote Menschenblut trinken, den weiBen Leib frosteln machen und
die gelben Knochen reifien. Bei den Tschechen (Afanasiev a.a.O.
BdIV,V 337) begegnet Jesus (vgl. Pradel a a.0.p.92) den ,,Kriimpfen
und Zuckungen (psotnika)* und fragt: ,kam ty jdes, psotniku? —
Ja jdu do zivota té a té osoby — maso jisti, krev piti, zilu trhati
kosti lamati chut’ k jidlu a k piti brati, a spani mu odjimati®
Starodub Or. Janiewitsch

Zur Beschworung des Geistes Bettzaierle (O. Meisinger, Archiv
XII 8. 579) vergleiche man K. Weinhold ,,Beschworung des Alps“
1. d. Zeitschrift d. Vereins fiir Volkskunde VI (1896) p. 213—215
(auch Varianten dazu aus Bohmen, Mghren und Schlesien).

Starodub Or. Janiewitsch

Genesia oder Parentalia? — Dank des trefflichen Buches
von Wilhelm Schmidt (Geburtstag im Altertum. GieBen 1908.
p. 37) iiber griechische und rémische Geburtstagfeierlichkeiten ist
die Frage nach der Bedeutung des Wortes und der Bezeichnung
yevéoue erledigt. Es sei uns gestattet, aus einer abseits liegenden
Quelle und aus einem bisher wenig beachteten Schrifttum zu dieser
Frage das Wort zu ergreifen. Es bedarf zwar keines Beweises
mehr, nach der griindlichen Untersuchung Schmidts, daB zwischen
Genesia und Parentalia ein Unterschied bestand, es ist aber jedenfalls
nicht uninteressant, die Wirkung dieses religitsen Festes in einem
Milieu zu suchen, wohin des Forschers Blick sich sonst nicht verirrt.

Im Talmud, Aboda Zara (K. I Misna 2) wird folgender Satz
gelehrt: Das sind die Feste der Heiden: die Kalenden, Saturnalien,
der Siegestag (nach der Erklirung: der Tag, an dem Rom die
Oberherrschaft gewann, es ist der Sieg des Octavian bei Actium),
die ,,Genesia“ der Konige, der Geburtstag und der Todestag. Die
Erklirer konnten sich das Wort D™b% b N5 D™ nicht gut
zurechtlegen; sie fragten daher: was ist unter Genesia zu ver-
stehen? R. Jehuda meinte: der Tag, an dem die Heiden die
Konige installieren. Tatsichlich wurde die Einsetzung eines Konigs
feierlich begangen. Man nannte den Tag ,natalis imperii®,
(s. Schmidt, 1. ¢. p. 2, ferner Heinrich Lewy, Philologus, Bd 52,
p- 783). Allein gegen diese Erkltirung wird der triftige Ein-
wand erhoben, daB an einer ,,Stelle die Genesia neben dem
natalis imperii* ruhig nebeneinander erwihnt werden, und sie
werden als zwei voneinander verschiedene Feste behandelt. Die
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zweite Erklirung identifizierf die Genesia mit Parentalia. Das
kann doch auch nicht stimmen, dachten sich die Alten, dann wire
doch N0"3 o1 (der Genesiatag) oder =775 o1 (Geburtstag) tiber-
flissig. Da kommt wieder dieselbe Schwierigkeit zum Vorschein,
welcher die erste Erklirung nicht standhalten Lonnte (b. Aboda
Zara p.10a). Im paldstinensischen Talmud (K 1 M 2) wollte man
einen andern Ausgleich finden, der aber gar nicht gliicklicher ist,
als die Erklirungen im babylonischen Talmud. Unter Genesiatag
soll man die Geburtstagsfeier der Fiirsten verstehen, wihrend das
folgende Wort den Geburtstag von Privatpersonen bezeichnet. In
Wirklichkeit sind auch die zuletzt erwihnten Feierlichkeiten auch
auf Konige zu beziehen, wie aus einer Erklirung (b. A. Z. 10 a:
sein (des Konigs) Genesiatag und der Genesiatag seimes Sohnes,
sein (des Konigs) Geburtstag und der Geburtstag seines Sohnes)
klar hervorgeht. Auch aus dem zweiten Teile der Misna, wo von
Privatpersonen die Rede ist, geht deutlich hervor, daB dieser
Unterschied nieht besteht, und urspriinglich wird gar nicht £vabn bw
gestanden haben, sondern weil man nicht wulBite, dall zwischen
Genesia und Parentalia ein Unterschied bestehe, hat ein Glossator
oder Redaktor diese zwei Worte hinzugefiigt — Ebenso unan-
nehmbar ist die Erklirung der Tosefta (ed. Zuckermandel, p. 460,
Zeile 27), om0 952 5> bw o™ der Tag eines jeden Konigs.

Wie Schmidt gezeigt hat, waren die Genesia Geburtstag-
feierlichkeiten fiir verstorbene Personen, wihrend die pevédlia
die Geburtstagfeier bei Lebzeiten bezeichnete. Diese Verwirrung
in der Erklarung des Wortes ist durch die Vermischung beider
Begriffe entstanden. Aber nicht nur bei den Juden geschah dieses,
sondern auch bei den Griechen und Rémern ist die wahre Be-
deutung des Wortes pevéoie in Vergessenheit geraten (s. Schmidt
p-40). Im spitern jiidischen Schrifttum bedeutet yevési schlecht-
weg: Geburtstag (so Genesis rabba K. 88; Pseudo Jonathan-
targum zu Gen. 40. 20; Targum Enter I zu K. III. V. 8.: unsere
Genesiatage beobachten sie nicht). Die frithe Bekanntschaft der
Juden mit den wirklichen Genesiafestlichkeiten ist aus 2 Mace.
6, 7 ersichtlich. — Man trieb die Juden mit aller Gewalt alle
Monate zum Opferschmaus, wann des Konigs Geburtstag gefeiert
wurde. Hier kann sowohl vom Geburtstage Antiochus’ Epiphanes
wie vom Geburtstage seiner verstorbenen Vorginger die Rede sein.
Das Wort selbst zeigt uns, daB die Juden noch die richtige Be-
deutung der Genesiafeier kannten, und die Erwihnung der Paren-
talia, daB sie zwischen beiden einen Unterschied kannten.

Diese Feste waren ihnen verboten wegen des heidnischen
Charakters.

DaB die Rabbinen die richtige Genesiafeier ebenfalls kannten,
geht mit Deutlichkeit aus der Mechilta (ed. Friedmann, p. 136)
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hervor. Zur Stelle Ex. XII 30 Denn es gab kein Haus, in
welchem nicht ein Toter war: , R. Natan sagt, gab es denn
keine Hiuser, in welchen keine Erstgeborene waren? Es war
gebriuchlich, daB man das Bild (elxéviov) der Verstorbenen im
Hause aufstellen lieB und an diesem Tage — es muB der Geburts-
tag sein — zerrieben und zerstreuten sie es und dieser Tag war so
diister, wie der Tag der Beerdigung.” Diese nicht klare, allein
ohne Zweifel wahrheitsgetreue Schilderung diirfte an die Siihn-
gebriuche erinnern (vgl. Schmidt p.90). Die Parentalia werden unter
yevéoie noch j. Ros-hasana p. 59 ZI. 19 (an dem Geburtstage trifft
den Menschen kein Leid und Unheil) und Exodus rabba K. 15
of. Jalkut Il 175 verstanden.

Nach Absendung des Mss.gelangte ich in den Besitz (Fehr.1910)
von H. BlaufuB: Rgmische Feste und Feiertage nach den Trak-
taten tiber fremden Dienst. Niirnberg 1909, wo S.15—28 dieselbe
Frage besprochen wird und der Verfasser zum Resultate ge-
langt, daB die zwei Worte Geburtstag— Todestag nach Nennung
der Genusia bloB eine erklirende Ausfithrung zu dem Worte Ge-

nusia sei.
Vinkovce (Slavonien) A. Marmorstein

Todsiinden. Neben der uns jetzt ausschlieBlich gelinfigen
Zahl von sieben Todstinden hat Marie Gothein in ihrem interessanten
Aufsatz tiber die Todsiinden (Bd X dieses Archivs S. 416f.) auch
ein Achtlasterschema verfolgt, das zuerst in dem jiidisch-helleni-
stischen ‘Testament der XII Patriarchen’ (hier deutlich sekundir
gegeniiber den sieben Todstinden), dann in christlichen Schrift-
stellern des Orients (Euagrios vom Pontus und Neilos) auftritt und
von da durch Cassian in die abendlindische Kirche iibergeht. Im
folgenden mochte ich auf eine Stelle hinweisen, die, wie sie schon
durch ihr relatives Alter ein besonderes Interesse besitzt, so auch
in lehrreicher Weise zeigt, daB auch in diesen Dingen wie so oft
die Neunzahl mit der Siebenzahl konkurriert, wihrend zugleich in
der Neunzahl noch deutlich genug die urspriingliche Achtzahl sich
verrit. Die Stelle steht in den wegen ihrer unmittelbaren Lebendig-
keit mit Recht gepriesenen, nach E. Fabricius (Bonner Studien fiir
Kekulé S.64)zwischen 260—24 7vor Christus, nach Andern etwas spiiter -
entstandenen Stddtebildern des Herakleides Kretikos oder Kritikos,
die in den Hss. anonym tiberliefert sind und frither unter dem Namen
des Dikaiarch oder eines Athenaios herausgegeben wurden (abgedruckt
FHG II 260, verbessert GGM I1104). Es ist die wohlbekannte
bose Charakteristik der bootischen Stddte (fr. I 25): forogotce d° of
Boworol 16 et atvodg Smdgyovre i dndnofuara Léyovreg taira.
iy wiv aloygonédeiav xatomeiv dv Qowmwd, vov 0 @Idvow
&v Tavdygq, tiv @rhoverxniav &v Ocomiais, v §Boiv & Offug,
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mwheovebiay & AvIndove, Ty megiegylav év Koowvely, v IMatarais
1w dhafovelav, tov mvoerov dv *Opynerd, iy dvaiednolarv v
Aldore. 14’  mdong viig ‘Eldddog dmAnerfuere elg Tdg THg
Bowwtiag mikerg xazegevn (an Archilochos’ d¢ Iavellipvwv dildg
i Odoov cvvédgopevy wird man hier wohl nichit zufillig erinnert).
‘0 otiyog Degengdrovg™ "Avmeg @oovij &0, pediye Tiv Bowwtiay. Bsist nicht
uninteressant, diesen eigentiimlichen Lasterkatalog mit den spiteren
zu vergleichen. Zuniichst ist festzustellen, daB der Verfasser gewifi
der Wahrheit gemif seine Aufzihlung nicht fiir seine eigene
Schopfung ausgibt; er hat in seinem Text vorher fiber Tanagra
vielmehr sebr glinstig gesprochen, Anthedons Fischergewerbe nicht
getadelt, von Oropos das Wort mwAeovetin, nicht aioygonéedeie gebraucht,
die ©Bgeg der Thebaner allerdings erwihnt und genauer geschildert
und die ewige Prahlerei der Platier mit ihrer Perserschlacht in
seiner wirkungsvoll knappen Art vorgefithrt, dagegen wieder Thespiae
rasch abgetan und Koronea, Onchestos und Haliartos iiberhaupt
nicht erwihnt. Auf Herakleides selbst geht also die Auswahl der
neun Stidte und der neun Ubel nicht zuriick, und es hitte daher
keinen Zweck, etwa den Zusammenhang des Verfassers mit einer
Philosophensekte, z. B. mit den Peripatetikern, falls er sich erweisen
lieBe, zur Erklirung heranzuzichen. Es scheint allem nach, daB es
sich um eine volkstiimliche Tradition handelt; mit hellenistischer
Mystik fehlt augenscheinlich jede Spur von Beriihrung. DaB die
Neunzahl durch die Verhiltnisse von selbst gegeben wire, kann
man kaum sagen; man sieht zwar, daB nur stidbdotische Stidte
genannt sind, so dafl das Fehlen von Orchomenos und Akraiphion
und anderen nicht auffallen darf; aber Onchestos war nicht selbstéindig
und ist doch in der Liste neben den selbstindigen Stédten des
bdotischen Bundes im 8. Jahrh. v. Chr. (s. ihr Verzeichnis bei Cauer
in P.-W. II 657) aufgefilhrt. LieBe sich aber die Berticksichtigung
von Onchestos etwa noch dadurch erkliren, daB dort das den Mittel-
punkt des Bundes bildende Poseidonheiligtum war und der erste
Bundesbeamte daher auch &oywv 2v’Opynerd hieB, so weicht doch
das éxlijonue, das diesem Ort zugeschrieben wird, von dem iibrigen
Schema vdllig ab, da hier nur von einem Ungliick,~nicht von einem
menschlichen Laster die Rede ist. So scheint das Bediirfnis nach
Ausfiillung der Neunzahl den grimmigen Witz wenigstens mit-
veranlaBt zu haben, der in der Einreihung des Fiebers unter die
urspriinglichen acht Laster liegt.

Man kann fragen, ob dieser Lasterkatalog schon da war, ehe
er auf Bootien angewendet wurde. Zwar ist ¥foig (und Smegnpavic,
was der Autor in seiner Charakteristik damit verbindet) fiir Theben,
Glafoveler fiir Plataeae, auch évednelo fiir ganz Bootien sehr
bezeichnend; anderseits aber ist dmegngpavie bei Euagrios, und
namentlich dicfovele und dveuc9nele bei Horaz (‘laudis amore
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tumes’ und ‘iners’), also alle drei in allgemeinen Lasterschemata,
zu finden. Auffillig ist vor allem das Fehlen der neben der
SversPnoile: den Bootern besonders oft vorgeworfenen yooroiuagyie,
der Schlemmerei: man sollte denken, ein Bdoter oder auch ein
Booterfeind héatte sie nicht tibergangen, wenn er dieses Laster-
verzeichnis eigens fiir die Booter erdacht hitte. Wie dem auch
sein moge: jedenfalls erseheint hier wieder einmal die Neunzahl
vor der Siebenzahl, etwa wie die bose Neun fiir die schlimmen
Weiber bei Semonides von Amorgos der ‘bésen Sieben’ spiterer
Zeiten lingst vorausging; und umgekehrt zeigt sie sich als die
jingere in der Auswahl der neun Stidte gegeniiber den sieben
Stidten des alten bdotischen Bundes und dem sonst gerade in
Bootien auffallend hiufigen Vorkommen d:r Siebenzahl (Roscher,
Sieben- und Neunzahl 8. 47f.), ungefihr wie bei Roscher die neun
Kykladen und wiederum die sieben groften Inseln der Welt als
Beleg fiir die fortgesetzte Parallele von Sieben und Neun neben-
einandergestellt sind. Man lernt aus alledem vor allem grofle Vor-
sicht in der Behauptung der Prioritit fiir die eine oder die andere
der zwei wichtigsten Gruppenzahlen. Und im Perser des Plantus
(IV 4 v. 5541f) sind der Laster, die einer wohlgesicherten Stadt
fern bleiben miissen, sogar zehn: so kommt hier zufillig gerade
in einem ilteren Zeugnis eine dritte und seltenere Gruppenzahl
zu ihrem Recht.
Heidelberg — F. Boll

Nachtrag zu dem Aufsatz diber die ,0ffa judicialis®.
(Siehe S. 525 —566.)

Aus Islindischen Zauberbiichern hat in der ,,Zeitschrift des
Vereins fiir Volkskunde* XIII Olafur Davidsson zwei hierher ge-
hérige Formeln verdffentlicht, die beide den Gebrauch des Ordals
im Zauber fiir Island erweisen.

Die erste S. 271 Nr. 10 lantet: ,,Wenn du bestimmt wissen
willst, wer dich bestohlen hat: Ritze folgende Worte auf Brot oder
Kise oder irgend eine Speise ein und gieb sie dem zu essen, gegen
den du Verdacht hast, so kann er sie nicht verschlucken und giebt
sich also selber an oder gesteht es ein. Die Worte sind diese: makk,
rakk, fenakk“ Aus einer Kreddurhd., deren Grundlage nach S. 160
aus dem 17. Jahrhundert stammt; in der vorliegenden Form neuer.

Die zweite S. 274 Nr. 35 lautet: ,Hast du jemanden in dem
Verdacht, dich bestohlen zu haben, so schreibe diese Worte auf Kiise
oder Brot und lasse es ihn essen: paxx magx x vix ax x. Kann
er es micht verschlucken, so ist er schuldig.”

Weitersweiler A. Jacoby

[Abgeschlossen am 21. Oktober 1910]
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Apis 53,1; 641

Apollon 63; 324f.; 4781

Arbeitsgesiinge 413; 4381,

Archiologisches 47f ;551 ;
57,1;611f.;68; 70,1;72;
148; 159; 237; 334 ff.;
354 ff.; 859 1f.; 367ff;
509; 572; 587f; 603 fF.

Ares 261; 263; 317; 326

Artemis 248; 2562; 254 ff ;
262;264;266; 268; 325;
5711

Asklepios 58; 72f; 574

Astarte 84; 265,2

Astralmythologie 351;460

Astrologie u. Christentum
304 f.

Aten 355

Athene 252; 254 1f,; 2621T;

_ 317T; 326

Ather 318; 323; 329; 331

bréniov 4 ff,; 13 ff.

Attis 253

Attribute d. Gotter 378;
462;—d.Heiligen334f;
338ff ; — d.Mondwesen
463

Atumi 358

Auferstehung durch Tau
u. Regen 46

Aura 627 ff.

Ba 366 1.

Baal 84

Babylonisches 28f.; 96;
99.4;185,5; 202ff.; 224;
288; — in d. Lebens-
quellsage 195 ff.

Bat 356

Baumgdtter 386

Begribnisriten 401 ; 431
354; 859; 362f.; 368;
378: 626

Bél Zarbd 60

Bergdiimon 173,6; 2423

Berggotter 386; 420

Beschneidung 84; 451

Beschworung 526 f.; 536;
624; 627 ff.

Beschworungsformeln
173,6; 303 627 ff.

Beschworungswasser, Be-
gieBen mit B. 28

Besprengung mit Blut
32,.2; 79; 81; — mit
Wasser 301f.; 89; 158;
542

Beten,
619 ff.

Bilder apotropiisch 455

Bilderraub 571f,

Binden u. losen 499,2

Blick, boser 34f.;
453 f.

Blut beim Biindnis 550;
— beim Eid 442; —
i. Zauber s. unt. Zauber;
— u. Mileh 547 f.; 555

Blutbund 550

leises u. lautes

38;
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Register

Blutfarbe 3391.; 8421 ; 548 | Christentum in China 114;

Blutrache 328

Brautbettbenediktion
157 f

Brettsplel i. 4gypt. Griib,

Kult u. Zauber
526 ﬁ’.; — u. Kiise als
Abendmahlselemente
543 f.

Brote, stiifle 559 f.

Buddha 282;393 £.; 579 f;

582; bHE61ff; 5971,
603 ff.; 620f; — s Tod
611 f.; — Wunder 586 f.

Buddhismus 112 £.;115f.;
118:182 ff.; 143fF.; 152;
276; 281; — in Indien
578ff.; — in Japan 875;
3791f; 388f.; 397;
u. Christentum 582; 614

Biindnisriten 75; 550 f.

Buto 357

Chadhir 92 ff.; 191,1; 225;
229ff.; —, Abstammung
103; —, Engel 106; —,
Name 95; 231 ff ; 4741
—, Retter in Not 97;

Schutzgottheit d.
Schiffer 288 ff.; — u.
Abraham 105f.; — u.
Adam 109; — u. Ahas-
ver 110; — wu. “Amil
108; — u. Chasisatra
99,4; — u. d. Christen-
tum 99 ff; u d
heil. Georg 110; — u
d. Messias 107f; — u.
d. Synkretismus 93;
234,4; 474; — u Elias
96 ff.; 103; 241; 2439;
— u. Elisa 97; 241; —
u. Esau 109; — u. Glau-
kos 2351f.; — u Henoch
108; —u.Jeremia 108 4;
— u. Lot 105,5; — u.
Malkisedek 100 103f1.;
— u. Moses 109 240
474; — u. Seth 109;
— u. Thomas 475;
Wasserguttheit 938

Chadhlrleoende ,Ursprung
94 ff,

Charaktere 9

h

117; 138; 152; — 1.
Ja.pan 575 — u Bud-
dhismus 582; 614; — u.
d. 4gypt. Relig 348 f.
Christus 282 ff.; 348f.;
533; — wu. Pan 467 ff.
Circe u. Marica 571; 574

Dimonen 271f; 35 ff ; 40fF;
751f.; 81 1f.;112; 1561,
173 £.; 189 4F; 2711 ; 329,
358; 865; 370f.; 402;
407; 411f; 415; 426;
428 ff.; 490; 519; 561 ff;
623; 628 ff.

Daniel 538 f.

dea dia 484

Demeter 55; 68 f.; 326

Diana 248; 250 569ﬁ'

Dike 326 476

Dionysos 50 53; 59; T1;
324 f.

Dioskuren 62

Dis pater 58; 73-

Donnergétter 386

Dreiheit d. Gotter 248 ff;
263 ff.; 275

Dreiteilung d .Seele 2481 ;
305,1

Dreizahl 384; 37; 164;
166; 463 f.; 495; 530;
534: 556

Dyaus 120

Ea 198,3

Echelos 61; 63

Eid 441f; —, Siinden-
bockidee beim E. 155;

, von d. Sektierern
nicht geleistet 274

Eingeweideschau 90

Ekstase 2761f.; 579f.; 598

Elemente 264; 307&‘
als deol 313 321

Elias 96 ff.; 103 106 ff.;
241 ff.

Elisa 97; 241

Engastrimythen 622 f.

Engel 84; 106; 286; 523

Ephesia grammata 533;
536

Erdddmonen 75 ff.

Erde, Element 307; 310 ;
— i. Eid 442

Erdgotter 386

Erdkult 121f.; 125

Krinnyen 326

Eros 263

Erstgeburt, Weihung d.
E. 82

Eschatologisches 46; 290;
364 f.

Essen d. Gottes 445 f.; —
d. Opfers 453; — u.
Trinken d. Eides 442;
— — von mag. Formeln
529

Ethik i. Jainismus 617;
— i Jap. 383; 396f;
— 1. Konfuzianismus
127; 130; — i, Taois-
mus 130; —, sexuelle E.
bei d. Griechen 1 ff.

Exorzismus 29; 527;532;
536

Eva 358; 516; 518

Familienkult 378
Fascilina 569 f.; 576 f.
fasten 193; 426; 452f;
528; 534; 536
Faunus 483; 486 ff.; 498
Feldgeister 79
Fernzauber 403; 434 f.
Fetisch 406 ff.; 415; 422;
424; 4852
Fetische, Formen 410 f.
Fetischismus 112; 288;
408; 414
Feuer, Element 249; 259;
263 f.; 807 ff.; — 1. Eid
442
Feuerdimon 84
Feuergott 386
Feuerverehrung 113; 249
Fieberdiimonen 629 f.
Firmicus 247 ff.; 292 ff.
Fisch als Seelenform 866 f,
Fischsymbol 239
FluBgotter 386
Formeln, magische s Zau-
ber; —, rituelle 302 f,;
362
Fruchtbarkeitszauber 458

Ganymedes 477

Gebete 291 ff.; 302,1; 338 ;
414 f; 426; 431; 489;
495; 526 f ; 532;5361T,;



559; 619ff.; 627ff.; —
wirksam withrend d. Re-
gens 25 f.
Gebetsformeln 802 f.
Gebildbrote 446; 626
Geburt aus Steinen 510fF.
Geburtsriten 145; 147
Geister 28; 30; 38; 177;
79; 84;112;407;409f;
414 F,; 418 F.; 426; 428;
430; 432 f; 5181.;529;
558; 597; 630; — u.
Tiere 360
Genesia 630 ff.
Genita Mana 504
Georg, d. heil. G. 110; 273
Geschlechtliches 1 ff.; 84;
147; 156 ff.; 421; 446f.;
450; 452; 454; 458;
493; 509 ff.
Gestirne als deoi 321
Glaukos 96; 285 ff.
Glaukossage 191 ff.
Golgatha 629; — u.Adams
Grab 104,4
Gott u. Priester 285; 287
Gotter 119f.; 139; 145;
3541F.; 378; 385f,;418f.;
als Abstraktionen
317; — als Menschen-
schopfer 259; 263; —,
Beziehung zu den Ele-
menten 317; 331; —,
— zu Korperteilen 258;
260 ff.; —, — zu See-
lenteilen 248 ff.; 255 ff;
—, Dreiheit 248 f.;
263 ff.; —, getotet 415;
--, Schaden bringende
358; 423; —, semit. in
Agypt. 858; — u. Men-
schen 444; —, Verhilt-
nis zu Bild und Kult-
stitte 327 f.
Gotterattribute 378; 462
Gétterbilder 49 ff.; 65 ff.;

327; 360; 422; 534;
571 f.; 574
Gotternamen 63; 323;

358; 365,5; 489; HT4f.
Gotterzepter 366
Gottesurteile 525 f.
Grabbeigaben 354; 367ff.
Graber 355; 367 ff.
Grenzriten 448

Register

Hades 50; 53; 61; 63;
78; 824 f

Hadesfahrt 557

Haine, heilige 430; 570;
573; 575

Hand 81f.; 455 ff.,; —,
Bestreichen mit d. H.
39; —, rechte 72f;
455 ff.; -— u. Eid 442

Hénde, Bezieh. zu d. Him-
melsrichtungen 455

Harn, Seele i. H. 513

Hathor 357; 3871

Hauchseele 403 f.

Hauskult 878

Heilgesiinge 440f.

Heilgott 139

Heilige 333 ff.

Heiligenlegenden 336 ;339

Heilungswunder, psychol.
Deutung 282 f.

Heilzauber 26; 30; 276;
282 f; 336; 403; 434;
438 fT.; 492 f.; 561

Hekate 254 f; 258; 266 1.

Helios 319; 329; 476f.; 541

Hera 70; 266,1; 549

Heraklit 306; 308; 315f;
320 ff.

Hermanubis 62¢

Hermes 61; 63;259; 263;
317; 476f.; 540f.; —,
chthon. 624

Heroen 386

Heroenkult 442

Himmel, Begriff bei d.
Chin. 118 ff.; 122f ; —
i. Eid 442

Himmelfahrt d. Dionysos
50

Himmelsddmonen 411

Himmelsgstter 418

Himmelskult 118; 122

Hinayana 136; 393; 607

Hochzeitsriten 31; 32,2;
145; 148; 1566 ff.; 448 f.

Honig im Kult 544 f.

Horus 365

Hostien, Herstellung 559f.

Hydrochoos 476 f.

Hymnen 126; 355; 549

Tao 540 f.
Initiationsriten 452

637
ira als Seelenteil 249;
251 f.; 256 f.; 262
Isis 57,15 58; 60; 70f.;
73f.; 253; 352; 865 f.;
549; — Pharia 55
Islamitisches 20 ff.; 34,1;
— bei d. Chines. 114;
116; 152

Jahve 420

Jainismus 615 ff.

Jakob 849,1; 540

Jesua 154

Josua 95; 99; 226,3

Judentum in China 114
150 ff.

tudicium offac 525 ff.

Jiidisches 84,1;41.4;451.;
75 ff.; 96 ff.5107,3; 520;
530; — i. d. griech. Me-
dizin 1; 18

Juno 496 ff.; — Moneta
248

Jupiter 50; 58; 304

Ka 366
Kaiserkult 379
Kale 173; 188,2; 190,0;
193,5; 194; 220; 2423
Kise i. Kult 543ff; —
macht unsterblich 555
Keuschheit, kult. 265
Kindermythologie 271 f.
Knabenliebe 446 f.; 452
Knochen zerbrechen ver-
boten 153 f.
Konfuzianismus 112 f,;
115 f.: 123 f.; 126; 144;
— i. Japan 875; 3880f.;
388; 394 1f.; —, Ethik
i. K. 127; 130
Kopf, Verhiillen d. K. 449
Kore 63 f.; T4; 262
Korperseele 403; 405; 412
Korperteile, Bezieh. zu
Gottern 258; 260 ff.
Krankheitsdiimonen 341 ;
438
Kreuz 479; 528; 531; 539
Kreuzzeichen 81; 83
Kultgriicdungen, mo-
derne 275
Kultstitten 124 1.;
388

318,
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Kultiibertragungen 54 ff.;
571 fT.

Kultus, Entstehung 277f,;
—, Verhiltnis z. Mythus
275 ff.

Kultvereine 360 f.

Lachen i. Kultriten 498 ff
Lamaismus 142 ff.; 150

Lao tsé 112f; 127ff;
387; 894

Lebensbaum 207

Lebensquellsage 94 ff.;

1621 ; 179 ff.; 206 f.;
221 ff.
Lebensrute 496
Lebensspeise 198,3
Legenden, jainist. 618

Legendenbildung 93;
196 f.; 341fF.

Liber 489

libido als Seelenteil 248 fF ;
257; 259 °

Liebeszauber 38; 438

Lowe als Symbol 78; 107,38

Lucio, San 333 ff.

Lupercal 486

Lupercalia 481 ff.

luperci, Name 481 ff.

Lupercus 489

Lustratio 90; 497 f.; 502;
505

Magna Mater 574
Mahayana 182 ff; 390;
392 ff.; 581; 603; 607

Malkan 103 f.
Malkisedek 100 ff.; 154
Mana 421; 424 f.; 4271F.;
435; 455; —, Bezieh.
z. Animismus 427
Manichéismus bei d.
Chines. 118 ff.; 149
Manna 552
Maranatho 624
Mérchen 413; 459
Marica 567 ff.; —,Nymphe
573; — u. Diana 573 ff.
Mars 484; 486
Mazdeismus bei d. Chines.
116
Meineidszeremonien 154 f,
Méng ts€ 125; 127
mens als Seelenteil 249;
251 f; 257; 262

Register

Mensch aus 4, 7 u. 12
Teilen 258 ff.

Menschen u. Gétter 444

unele 86 ff.

Messias 107 f.; 154; 271;
283; —, falscher 283 ff.

Milch 498; — beim Biind-
nis 550 f.; — i Kult
544 f.; 557; — macht
unsterblich 549 f; 555;
— u. Honig als Abend-
mahlselem. 547; — u.
Taufe 554

Milchbund 550 f.

Mithras 247; 249; 259;
264 ff ; 509

Mond 82; 323; 329; 351;
453; 462f.; Ab-
nahme ominds 44,4

Mondgott 386; 464

Mondmythen 462 ff.

Monotheismus i. d. igypt.
Rel. 355; 364

Moses 95; 99; 109; 152;
229 ff.; 240; 242; 246;
349,1; 474

Muhammed 96; 98; 223;
9227,0,5; 228 f; 2432

Mumientibertragung 360

Musik, rituelle 126; 413;
— u. heil. Zahlen 4389;
—, Ursprung 437

Mylitta 266

Mysterien 328; 353; 557

Mythenbildung 270 ff.

Mythus, Entstehung 276 f.

)

Nachahmung i.d. Religion
280 ff.; — u. Kid 442

Nacktheit 491; 629

Nahrungsgottin 386

Namenaberglaube 475 ff

Naturgstter 386

Naturverehrung 116; 118;
3877

Neilos 61

Neith 358,2

Nekyia, Zaubersang 1i.d.
N. 624

Neleus 61; 63

Nemesis 477

Nereis 173

Nereus 1935

Nestorianertum bei d.
Chines. 114;116;149 f.

Neunzahl 37; 463 f.; 6321f.

Neuplatonisches 247 ff. -

Neutestamentliches 153;
155

Ngilingili 408 ff.

Niesen 597

Ningal 858

Nukar 358

Nymphen 62f.; 573

Nyx 625

Okkultismus 436

Opfer 851F.;126; 193; 365;
414; 431; 446; 453;
489; — Ahnenopfer
121 f.; 146; — an Hei-
lige 341; — Bildopfer
625 f.; — Eidopfer 85;
— Erdopfer 121; 125;
— Erlosungsopfer 153;
— Gotzenopfer 562; —
— b. Paulus 561; —
Grenzopfer 86 ; — Haar-
opfer 239; — Himmels-
opfer 503 ff.; — Lose-
opfer 81; — Menschen-
opfer 86 ff.; 119; 279;
360; 453; — —, Ersatz

87f.; 500; — Passah-
opfer 82; — Speise-
opfer 83; — Sithnopfer
85; 453; — Tieropfer
80f.; 85ff; 625; —
Totenopfer362,3;625; —
Tiirschwellenopfer 80 ff.

Opferblut 79 ff.

Opferschau 85; 90

Opfertiere 86 ff.; 458;
489 ff.; 498; —, FErsatz
6251,

Orakel 258: 830; —, Am-
monisch. 70; —, chal-
diisch. 255; —, Delph.
54; 56; 58; 65; 71

Orenda 404; 4211F ; 435;
479 ’

Oserapis 53,1

Osirapis 67

Osiris 58f.; 66ff.; 173;
253, 273; 284;847;352;
3611F;549; — u.Chenti-
Amenti 364; — u. Dio-
nysos 50;53; — u. Se-
rapis 53; 58; 60

oddet 89



Register

Pan 489; -—, Tod d.groBen | Regenwunsch 201f.; 26f.;

P. 4671,
Pananimismus 402
Pandora 259
Paradies 167,10; 183,6;

190,0; 199 f.;211; 234.0;

619
Paradiesstrome

201; 206,1; 207
Parammon 541
Parentalia 6301f.
Parthenos 476f.
Passahmahl 153
Paulus 281; 561f.
Persephone 64 ; 254 f. ; 266
Persisches 186,0;249;496;

518; 5561,
Personifikationen 120;382
Pflug, rel. Bedeutung 458
Plugkultur, Entstehung

457 ff. ‘
Phallus 83f; 3857; 383;

404 458
Pherekydes 817ff; 326;

330
odooa 2f.; 9; 17
@ddorov 41fF; 13fF; 17
Pluto 50; 521f.; 59; 63ff.;

69; T1; T4: 256
Poseidon 263
Priianimismus401f ;424 ;

429; 433; 439; 441

199,3;

Priester u. Gott 285; 287!
Probe mit dem geweihten |

Bissen 526 ff.
Propheten 622f.
Proserpina 50; 52; 54; 71
Prozessionen 34,1; 338
Psychologie i. d. Religion

280 ff.

Ptah 357
Pubertiitsriten 454

Quell entspringt an d.
Mirtyrerstitte 339; —
heilkriftig 84

Ra 347; 350

Rechtfertigung i Buddhis-
mus 619; — i. d.japan.
Relig. 391

Regen 25fF ; 44,4; 46

Regengiotter 386; 418;
420; 436

|
i
|

44f.
Regenzauber 34,1; 414;

438; 444 627
Reinheit, kultische 328
Reisezauber 32; 80f.
Reisprobe 533f.
Reliquien 342,1; 604; 613
Rennut 357

Resef 358
Riten bei d. Wiedergene-
sung 80; —, ihre

psycholog Entstehung
275 ff ; —, sexuelle 452
Robigus 505
rote Farbe 339f.; 842f;
548

Safech 857

Salben z Diimonenabwehr
371

Salz i. Eid 442

San Lucio 333ff.

Sarapis 53; 651f.; 476

Satis 857

Saturn 477

Schadenzauber 411; 438

Schattenseele 403

scheren 32; 239.4; 449

Schiffszauber 239; 466

Schlange 52; 72f.; 353;
857;522; — als Fetisch
411; — als Gotterattri-
but 249; 268; —,
Seelentier 405; 412; —,
Totemtier 406

Schlangenzauber 564

Schiisselzauber 466

Sechem 366

Seele 111f; 131; 146;
—, Dreiteilung d. S.
248; 306,1; — 1i. Blut
403f; — i. Harn 513;
— 1. Sperma 447; —
i. Nieren 408f.; —,
Siebenteilung d. 8.261;
—,. Ursprung 436

Seelen 329; 366; 370;
4021ff ; 433; 459; —,
durstige 627

Seelenstoff 329

Seelenteile 2491f.; 255ff.

Seelentiere 4051f.; 412f.;
420

Seelenzauber 404f.

639

Selene 4761

Sem 101f.; 104f.

Semitisches 28f.;
41,4 45f.; 6301

Serapis 47ff.; 53; 58ff;
352

34,15

| Seth 109; 199,3; 365

Shinto 375fF.; 395; 597;
— bei d. Chin. 114
Siebenzahl 13; 387; 39;

46; 68; 217; 259f:
304; 598; 629; 632
Simson 3491
Sol 304
Sondergotter 419; 430
Sonne 321; 323; 329
Sonnengott 418
Sonnengéttin 378; 385f.
Sonnenkult 847; 351; 356
Sothis 857
Speien 5211
Speiseverbote 406; 424
opayie 851
Spuckgeburt 5211F.
Stibe, heil. 366
Stein beim Bilindnis 75;
— i Eid 442; —, ma-
gisch s. Zauber
Steingeburtsagen 509 ff.
Sterbende, Fortziehen d.
Kissens b. St. 626; —,
Riten b. St. 89f.
Sterne 321; 323; 329; 351
Sterngott 386
Stihnriten 499; 507; 632
Synkretismus, astrologi-
scher 476f ; — i. Agypt.
364f; —, relig 304

Tabu 28; 358, 7;
424; 443F; 447

Tage, giinstige u ungtinst.
366 ’

Talismane 406

Tanen 357

Tao 128ff; 387

Taoismus 112f; 115f;
1271 142; 1441 ; 152;
395

Thales 306; 308; 330

Themis 476f.; 541

Thoth 366; 624

Tierdenkmiler 359f.

Tiere als Seelentriiger
405; —, - heilig 359;

399;



640

371; i. Kult 405; — u.
Eid442;—u.Geister360

Tierkult 847; 3581F.; 899;
419

Tiermumien 358f.

Tierzauber 871;405f. ;408

Tobiasniichte 156f.

Todstinden 632ff,

tordna 378

torit 378

Totemismus 3587; 399;
405f.;422; 424f.;444€,;
490; —, Ursprung 405f.

Totemtier 4ubf.

Totenbeigaben 854 ; 3671,

Totenbuch 361ff.; 370

Totengebriuche 201 ; 80;
40fF.; 111; 145f ; 148;
159f ; 368; 449f.; 453;
556

Totenseelen 870;416;421;
428

Triume 49ff.; 56; 65;
71; 86f.; 132; 431f;
484 f.; 460ff; —, ero-
tische 512; 516; 518f.

Trennungszeremonieen
4491F.

Tire, Heiligkeit d. T.
448; —, Heimkehrende
diirfen nicht durch die
Tir gehen 80

Tirpfosten, Bestreichen
d. T. 30; 81f.

Tyche 55

Typhon 253

Uranos 120; 317
Uschebti 368f.

Vampir 159f.

Varuna 120

Vegetationsdiimonen 411;
499

Vegetationsgdtter
119f.

Venus u Marica 571; 573 f.

Verbote, religiose 153;
406; 424

Verhiillen d. Kopfes 449

365;

Druck von B. G Teubner in Dresflen ("

Register

Vierzahl 589 .

Vision 276f ; 285; 545
Vogel als Seelenform 866
— als Seelentier 412
Végel, gottliche 170f.;
175; 177; 180,3; 183

Walltahrten 336fF.

Waschung 28; 448; 496;
562

Wasser i. Abergl. 20ff.;
27ff; 32fF; 336; 442;
— i. Kult 326; b54d;
559f.; 8.2 Besprengung

Wassergeist 84; 575,2

Wassergttter 28; 386

Wasserzeremonieen 28f.

Wein i.Grabritus 44,3;45,2

Weissagung 622f.

Weissagungszauber 761f.

Wiederg-burt 80; 285;
452; 585

Wiedergeburtszeremonie
5011f.

Winde als Krankheit er-
regende Dimonen 628f.

Windgétter 386

Wolle i. Kult 501

Wunder 48f.; 56;598; 604

Wunderpflanze 76 ff.; 516
518

Wundersteine 201; 206;
5151f.

Wundertier 76f.

Wunschformeln 20 ff.; 45 .

Yen Hui 125
Yoga 287; 579

Zahl 40: 2; 17f; 518

Zahlen, heil. u. Musik 439;
—, mytholog. 284; —
u. Eid 442; —, un-
gerade 37f.

Zag 3171F.

Zauber 370.; 383; 402;
414; —, Ursprung 404;
415f.; 433; s a. Ab-
wehrzauber, Analogie-

zauber,  Fernzauber,

04028 Y

Fruchtbarkeitszauber,

Heilzauber, Liebeszau-
ber,Regenzauber, Reise-
zauber, Schadenzauber,
Schiffszauber, Schlan-
genzauber,Schiisselzau-
ber, Seelenzauber, Tier-
zauber, Weissagungs-
zauber; — Aufschriften
5291f.; 538f.; 541; —
Blick 78; — Blut 32.2;
T71f ; 498fFf; — Brot
5261f.; 634; — Butter
531; —Engelnamen536;
628; 630; — Feuer 585;
— Forneln 346; 358;
361; 364; 370fF ; 455;
499; 529; 532f; 536;

560; 634; — Gesiinge
413; 437f; — Hauch
403f.; — Hostie 558;
561f; 566; — Kiise

5261f.; 634; — Knochen
76; — Knoten 370; —
Kraut 192; 198.1; —
Kreis 488; — Medizin
407; — Menschenblut
77; — Nacktheit 491 ; —
Planzen 407; — Regen-
wasser 29f.; — Speichel
522; — Spiegel 382,3;
Spriiche 346; —- Steine
175; 407, Ténze
413; — Tau 46,2; —
Tierblut 78; — Umlauf
488; 490ff.; — Urin 77;
— Wagser 28ff ; 34fF;
— Worte 276; 414; 426;
536; 566; 634; -— Zei-
chen 5301f.; 5381 ; 564
Zauberkraft 403
Zehnzahl 202; 620; 634
Zemzembrunnen 39f.
Ziy 324
Zerubabel 154
Zeus 47; 61; 63; 70; 120;
263; 272; 319; 324;
831;420; —, chthon.624
Zucken 456
Zwilfzahl 260
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EINLEITUNG IN DIE
ALTERTUMSWISSENSCHAFT

UNTER MITWIRKUNG VON
J.BELOCH . E.BETHE - E.BICKEL - J.L.HEIBERG
B.KEIL - E. KORNEMANN - P. KRETSCHMER - C.R.
LEHMANN-HAUPT - K. J. NEUMANN . E. PERNICE
P, WENDLAND - S, WIDE - F. WINTER
’ HERAUSGEGEBEN VON

ALFRED GERCKE

UND
-EDUARD NORDEN

In 3 Banden. Lex.-8

Das Werk will zunichst dem Studenten, aber
auch jingeren Mitforschern an Universititen und
. Gymnasien ein Wegweiser durch die verschlun-
} d . \ 2 genen Pfade der weiten Gebiete der Altertums-
AT N Tap wissenschaft sew. Den l?]li(f:tk aufldalf Groﬁ: qud
- B TN s (L (A Ganze unserer Wissenschaft zu lenken, ihr die
T T A XMy mpolichst gesichert erscheinenden Resultate der
einzelpen Disziplinen sowie gelegentlich die Wege, auf denen dazu gelangt wurde, in knappen
Ubersichien zu zeigen, die beslen Ausgaben wichtiger Autoren und hervorragende moderne
Werke der Lektare zu empfehlen, auf Probleme, die noch ihrer Losung harren, aufmerksam
zu machen und somit ein Gesamtbild unserer Wissenschail, ihrer Hiifsmitlel und Aufgaben zu
liefern : das sind die Ziele des geplanten Werkes, das durch die Mitarbeit von Gelehrten, die sich
einen Namen in der Wissenschaft erworben haben, zu einem Haupt- und Grundbuche der
klassischen Allerlumswissenschaft werden drfte und das als Fihrer und Berater nicht blof
wihrend der Studienzeit, sondern auch im praktischen Lehrberuf dazu beitragen wird, die
sich leider immer vergroBernde Kluft zwischen Wissenschaft und Schule zu verringern.

. Band. [XII u. 588 S.] Geh. M. 13.—, in Leinwand geb. M. 15. —
I. Band. [VII u.432 S.] Geh. M. 9.—, in Leinwand geb. M. 10.50
AIl. Band. Geh. ca. M. 8.—, in Leinwand geb. ca. M. 9.50
Bei Bezug aller drel Bande ermafigt sich der Preis far das ganze Werk
von ca. M. 30.— geheftet und ca. M. 35.— gebunden
auf ca. M. 25.— geheftet und ca. M. 30.— gebunden.
Diese Ermagigung wird so gewahrt, da
Band II statt M. 9.— (geb. M. 10.50) nur mit M. 6.— (geb. M. 7.50) und
» I, ca.M.8.— (geb.ca.M.9.60) , , ca.M.6.— (geb.ca. M.7.50)

berechnet werden.

Zu dem Werk wird nach Drucklegung aller 3 Bande ein
) GENERAL-REGISTER

hergestellt, das jedem der 3 Bande unberechnet beigegeben werden soli.
- Fir die Bande [ und 1 wird dieses Register den Besitzern gratis nach-
geliefert; die Bande erhalten einen Falz angefiigt, in den das Register
leicht eingehangen werden kann.
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Im Druck befindet sich:

Antiquar.-Kat. No. 336: Religionsgeschichte.

Die alten Religionen von Europa. Die oriental. Religionskreise.
Aberglauben. Astrologie. Mystik. Okkulfismus. ca. 5 Bogen.

Zusendung gratis und franko. =————
Otto Harrassowitz, Leipzig.

Verlag von B.G. Teubner in Leipzig und Berlin

Die hellenistischen Mysterien-Religionen, ihre Grundgedanken

und Wirkungen. Von R. Reitzenstein. [IV u. 222 S gr. 8. 1910.
Geh. A 4.—, in Leinw. geb. 4 4.80.

Das Buch — in der Form ein Vortrag, mit lingeren und kiirzeren, die wissenschaftliche
RBeochtfertigung der einzelnen Behauptungen enthaltenden Exkursen — mochte eine Erginzung
- su A Dieterichs bekanntem Werke ,Eine Mithraslitusgie® bieten, indem ausgehend von der Tat-
sache, daB Paulus die Scheidung der Menschon in Pneumatiker und Paychiker den hallenistischen
Mysterienreligionen entnommen hat, andrerseits der Beobachtung, daB wir die theologischen Ab-
schnitte des XI. Buches der Metamorphosen des Apuleius nur ins Griechieche zurfick zu iber-
tragen brauchen, um die Grundbegriife und technischen Worte auch zahlreicher anderer Mysterien
in ihrem urspriinglichen Zusammenhang wiederzufinden, es einerseits die Grundvorstellung schiirfer
hervorhebt, aus der die dort erklirten Kultgebriuche und Bilder hervorwachsoen, andererseits die
Verinnerlichung der Mysterion von der rohen Zauberhandlung zur schriftlichen Darstellung rein
seelischer Erlebnisse schildert. Sodann weist der Verfasser die Bedeutung des hellenistischen, der
Mysterlenfrémmigkeit entlohnien Elementes neben dem jiidischen in der Theologie des Apostels”
Paulus naoch und zeigt an einzelnen Beispielen, was die Wortgeschiochte zum Verstindnis des
‘Werdeganges des Apostels- beitragen kann. Endlich bietet er noch philologische Beitrige zur
Beantwortung der viel behandelten Frage nach dem Wesen des christlichon Gnostizismus.

Geschichte der romischen Literatur.. Von w.s. Teuffel. 6. Auflage.

In 3 Biénden bearbeitet von E. Klostermann, 'W. Kroll, R. Leonhard,
F. Skutsch und P. Wessner. I Band. Bis zum Jahre 31 v. Chr. (In Vor-
bereitung.) 1I. Band. Vom Jahre 81 v. Chr. bis zum Jahre 96 n. Chr. [VI u.
348 S.] Geh. A4 6.—, in Leinw. geb. # 7.— III. Band. Vom Jahre 96 n. Chr.
bis zum 8. Jahrhundert. (In Vorbereitung.)

Bei der Neubesrbeitung des , Teuffel* soll an dem Chsraktor dieses bewihrien Handbuches
mbglichst wenig geiindert werden. Aber schon dadurch, da8 die Literatur von fast 20 Jahrem
naohzutragen ist, ohne daf doch der Umfang merklich wachsen soll, sind Streichungen nbtig ge-
worden, die sich besonders auf die nicht sur eigentlichen Literaturgesohichte gehtrigen Angaben
der Anmerkungen erstreckt haben; daher wird man im neuen ,Teuffel* weniger Aufsiitze, die
Xonjekturen enthalten, und weniger sprachliche Monographien zitiert finden. Bchonender wurde
der Text behandelt, aber auch hier Veraltetes und Falsches ohne groBes Zagen gestrichen. Die
Arbeit ist in der Weise verteilt worden, daB in der Hauptsache Skutsch die Literatur der Republik,
Kroll die der Kaiserzeit lbernommen hat; die christlichen Schriftsteller sind von XK. Klostermann,

die Juristen von R. Leonhard, die Grammatiker von P. Wessner bearbeitet. N

Charakterkipfe aus der antiken Literatur. Von Eduard Schwartz.
L Reibe. 1. Hesiod und Pindar. 2. Thukydides und Euripides. 3. Sokrates.
und Plato. 4. Polybios und Poseidonios. 8. Cicero. 8. Auflage. [IV u. 128 S].
gr- 8. 1910. — II. Reihe. 1. Diogenes der Hund und Krates der Kyniker.
2. Epikur. 3. Theokrit. 4. Eratosthenes. 5. Paulus. [IV u.136 S.] gr. 8. 1910.
Geb. je £ 2.20, in Leinw. geb. je . 2.80. .

Die Vortriige wenden sich an ein groBeres Publikum. In weiten Kreisen richtet sich die
Beurteilung des Altertums noch immer nach dem Stande, den die Altertumswissenschaft vor
etwa 60 Jahren einnahm. Demgegenilber wird in diesen Vortrigen der Versuch gemacht, an
elnzelnen Beigpielen zu zeigen, wieviel bestimmter und schirfer das Bild der antiken Literatur

durch die wissenschaftliche Arbeit der letzten Generationen geworden ist. Als Beispiele sind
stark ausgepriigte Individualitbten gewihlt, die sich mit priizisen Linien zeichnen lassen.

Hierzu Beilagen von Georg Reimer, Berlin und 8. @. Teubner in Leipsig,
i die der Beachtung der Leser empfohlen werden.



