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I Abhandlungen

Deisidaimoniaka
Von Richard Wiinsch in Konigsberg i. Pr.

Sehr verschieden nach Herkunft und Art sind die Zeugnisse
fiir den Aberglauben der antiken Welt, wie sie in unseren
Tagen aus dem bergenden Schofe der Erde wieder ans Licht
treten. Nur das haben sie wohl alle gemeinsam, dab sie
isthetisch unerfreulich sind. IThre Bilder sind unkiinstlerisch
und unschén, die Worte schwer verstindlich, und wo sie einmal
sich entritseln lassen, reden sie nur aus der Seele kleiner, mit
finsteren Gewalten sich in Wechselwirkung wihnender Menschen.
So wird sich wohl kaum jemand finden, der aus innerer
Freude an solch bizarrem Hexenwesen seine Arbeit auf die
Reste des Aberglaubens im Altertum wendet. Ungleich ver-
lockender, als sich in den Niederungen menschlicher Super-
gtition zu bewegen, ist es, sich zu den Hohen der Religion
zu erheben und den Groflen im Geiste zu lauschen, einem
Pindar und einem Platon, wenn sie Zwiesprache halten mit
der Gottheit. Aber gerade um das zu verstehen, geniigt es
picht, sich in des Dichters oder des Philosophen Werk allein
gu versenken. Wir messen ihre Grofe erst richtig, wenn wir
giberschauen, was ihr Bild des Géttlichen trennt von dem
Glauben und Aberglauben der groBen Masse. Wollen wir aber
von deren Auffassung eine Anschauung gewinnen, so heifit es,
yorher die Uberreste ihrer Superstition sammeln und erkliren.
Ein zweiter Grund tritt hinzu, der die wissenschaftliche Ver-
arbeitung solcher Superstitiosa zur Pflicht macht. Auch solche
Dokumente menschlichen Geistes sind geschichtlich entstanden

und besitzen daher fir die Geschichte der Menschheit ihre

pestimmte Bedeutung: um deswillen haben sie Anspruch auf
Archiv f. Religionswissenschaft X11 1



2 Richard Wiinsch

eine historische Betrachtung. Wohl wird es dieser nicht
méglich sein, stets sofort den Wert des einzelnen Gegenstandes
fiir die Entwickelung menschlicher Vorstellungen von den
Dingen iiber uns und um uns richtig zu deuten. Aber darum
diirfen wir ihn nicht etwa als wertlos unbekiimmert beiseite
werfen: andere werden kommen, die geschickter sind, die ein-
zelnen Steinchen zum Bilde zu fiigen. Und es ist ein &fter
zitiertes Wort von Lessing, ‘was einmal zur Kenntnis der Welt
gebracht ist, muB sie so genau, so zuverlissig wissen konnen,
als moglich ist’. Dies Wort mag rechtfertigen, warum hier
einige neue Dokumente antiker Deisidaimonie so sehr ausfiihrlich
behandelt sind.

I

Der Zaubersang in der Nekyia Homers

Der Papyrus von Oxyrhynchus 412 (Bd III, 8. 36{f. Grenfell
und Hunt) enthdlt den Schluf von Buch XVIII der Kserol des
Julius Africanus. Dieser zitiert dort eine groBere Partie aus
dem Eingang der Homerischen Nekyia, den er in verschiedenen
Handschriften anders als in der Vulgata gelesen hat: Odysseus
erzihlt nicht, dal er die Gefihrten zu den Gottern der Unter-
welt beten lief (Od.XI 46), sondern er teilt seine Anrufung
der Démonen im Wortlaut mit. Der Papyrus (im folgenden
mit P bezeichnet) ist nicht liickenlos erbalten. Um die Lesbar-
keit der Verse haben sich zunichst die Herausgeber verdient
gemacht (GII), sodann Arthur Ludwich (L) in der Berliner
philol. Wochenschrift 1903, Sp. 1467ff; seitdem sind, soviel
ich sehe, nur einige Bemerkungen van Herwerdens (vH)
hinzugekommen, Rhein. Mus. LIX 1904, S. 143. Die zahl-
reichen Referate iiber den 3. Band der Oxyrhynchos-Papyri
habe ich allerdings nicht simtlich einsehen kdnnen; wo F.BlaB
die Verse erwihnt (Die Interpolationen in der Odyssee, Halle
1904, S. 25 und 119ff), handelt es sich nicht um die Text-
behandlung im einzelnen, sondern um die Tatsache der Inter-
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polation. Dasselbe gilt von E. Hefermehls Bemerkungen in
der Berliner philol. Wochenschrift 1906, Sp. 413ff.

Ich gebe zunichst den Text, wie er meiner Ansicht nach
am wahrscheinlichsten hergestellt wird; dabei erheben meine
Erginzungen durchaus nicht den Anspruch, in jedem Fall
das einzig Richtige zu treffen. Zwei prosaische Zwischen-
bemerkungen lasse ich aus, die sich Zeile 14 (& d&i mouijear
lonnsv) und Zeile 21 GH (& d&i éwgoor Adps) finden. Es sind
Notizen, die den Inhalt zusammenfassen, die erste von Z.1—13,
die zweite, zu émaotdr Z. 20 zugeschrieben, von Z. 15— 36.
Ob Africanus diese Bemerkungen selbst zusetzte oder ob er mit
ihnen Randglossen seiner Odysseehandschriften tibernahm, ist
unsicher. Jedenfalls wuBte, wer sie schrieb, dafl eine Toten-
beschwirung, wie fast jede Zauberhandlung, in zwei Hauptteile
zerfillt: in die wodéig (& del worfjoar) und die éwpor] (& dsi éngoar).

Die Vulgata bietet in V. 50 der Nekyia:

lwiuatog docov iuev, molv Teigeolwo mudéodar.

Das hat P, seinem Zweck entsprechend, umgemodelt:

13 aiuavole Gecov iuev xel dusuPdusvog ¥mog nidew.

Die Anderung ist, wie L bemerkt, wenig geschickt: es
geht mnichts voraus, worauf Odysseus antworten konnte.
"AustBopevog ist unverstanden als Homerische Formel heriiber-
genommen worden. Mit einem groflen Dichter haben wir es
also nicht zu tun.

Danach kommt die eigentliche Interpolation:

15 ‘® motocjuol mel I'oie ok of dmévegde mapdvrog
dvded|movg t[f]vecdov Grig ¥ Em[{]ognov dudeoy,
Yueig] udorvgor ¥ote, vehelere & Huuw dou[dn]v.
ﬁlﬁov] x@ndéyevog, g &v &l yoiov ndve
Tyheuldyov pe, Ov Femov émi xdAmoiee v[1dh]vng,

20 wéwvolv duov' toin yao delory 7w Emaoid 4.

22 sd09e] wor, olunthg nol mlomomog sliore[og "Av]oufe
"Toide mov]AdAhiore mogevvéze Qotboee[or
dEdouler Homuk detig elmAdnaus yOovie Zeb,

1*
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25 #igo o dwoduwevor xgmivate Tvd Emaoidny.
devg’ #0]n ol X8y, wie dpdiwov "Hhe Terviv
9t woi] Ido noi DPOF xol Dofy Opocecn,
xol Negldd mordrepe not "Afravadd molioldfe,
wve6Jodgaxovrdfove ceoiydovifiy Kagsin,
30 ’dPoat)a meoifore TO noGuimdy obvouw Jaluwv,
elgea] wel yoolp ol @iTa viwwy mweyéy Honvov
A9 xlal Evmparely mdvrov moopegéoreg Zuoi Derv,
o wéyog) Qouel nal pdowe xel Gvveslnv,
nol yelved mal dmyfrove wel mle nallicdée,
36 29 Toulg ydovia xol odgavie, xal Svelgw[v
5 wuedée]e nal celguo[v 7 Svyroig dvapaivesg!
nod vdde piv magd BéSgov Eyow fiice maguoTds,
&0 pég| Busuviuny Kigune Smodnuosvvd|w]v,
7 1d6e] @douana oldev, 06[a] toéper edgsic yddv.
40 HAdev OF] péye wPue Aeov[v]oudyov 'Ayégovrog,
Kaxvrdg] An9n ve Iodvpleyédwv te uéyierog,
xel vex]dov otélog du[pl] maglotaro xel magn Bodgov.
modty 012 Wuys Edmivogog fidev Eralgov (0d. XI 51) urd.

Mit dem kritischen Apparat verbinde ich die REinzel-
erklirung und gebe dabei fiir die Interpretation nur die not-
wendigen Belege. Es kam mir darauf an, das vorliegende
Dokument zu deuten, nicht darauf, Entstehung und Verbreitung
der einzelnen Vorstellungen zu verfolgen.

Die Verse 15—20 bewegen sich durchaus im Kreise
Homerischer Gedanken und benutzen auch Homerische Wen-
dungen. Das ist bereits von den Herausgebern erkannt und
zur Wiederherstellung verwendet worden. V. 15, 16 und 17
zu Anfang stimmen mit IL IIT 278—280, nur schreiben am
Beginn GH richtig &, wihrend die Ilias xai bietet. V. 15
Ende ist von P xauévreg geschrieben und xaudvreg verbessert;
V.16 haben die Codices der Ilias vivvePov. V.17 endet hel
Homer ¢@uvidecers 6’ Sonie miord, P nimmt seinen Versschluf
aus Wendungen der Homerischen Hymnen: VI 20 Zujy &
Fvrvvor dqodify, X 6 00g 0 lusgpdeeear dotdrjy, XXV 6 Zunw
ryjéat’ aoudy. Auch das Verbum vedefw ist Homerisch,
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z.B. 0d. VI 284 yaplevrve o Eoype velsler. — V.18 yonodusvog
steht an derselben Stelle des Verses Od. XI 165; zu éis yaiov
xdvo verweist L auf Od. VI 119, XIII 200. — Mit V. 19
vergleichen GHL I1. V1 467 mpog #6Amov évidworo midijvng. —
V.20 véwwov Zuév: ebenso beginnt Od. XI 155; L verweist
auch auf Od.I 64. Der Schlufl ist gebildet nach Formeln wie
ILII 5: %0z 04 oi xava dvudv dolery galvero Bovlf. Nicht
klar ist hier die syntaktische Bedeutung von 7». DaB der Satz
mit %v ad auditores gesprochen sei, ist ausgeschlossen; die
Reden des griechischen Epos brechen nicht mitten im Verse
ab. Ich traue dem Dichter zu, daB er uns hier einen ver-
bindenden Gtedanken erraten 1iBt: ‘und ihr miiBt mir beistehen,
denn das war die stirkste Beschwérung’ L. Deubner faBt
nach miindlicher Mitteilung das %v als Ausdruck einer Moglich-
keit: “denn so wiire wohl die beste Beschwérung’. Er verweist
dabei auf IL.VI 345, wo Helena sagt: ‘hitte mich doch am
Tag der Gleburt eine Windsbraut ins Meer getragen, da hitte
mich wohl die Woge weggerafft’, &vdd ue xdy dmwdegoe.
Sonst ist der Gedankengang der Verse 15—20 verstindlich.
-Die Seelen der Verstorbenen geben sich der Befragung durch
einen Menschen nur hin, wenn sie von den Herrschern der
Unterwelt dazu gezwungen werden. Ihren Beistand muB sich
also Odysseus sichern. Aber nicht an die groBen Gotter der
Unterwelt, Pluton und Persephone, wendet er sich: sie sind
iber einen solchen Gitterzwang erhaben. Er nennt vielmehr
andere chthonische Wesen, Gaia selbst, die Hollenstrome und
die Strafdimonen, wie sie das dritte Buch der Ilias bot. Dort
stehen sie in einer Schwurformel, und davon ist hier ein Rest
geblieben, wenn sie udorvgor heiBen, obwohl sie nicht Zeugen,
sondern Vollstrecker sein sollen. JIhnen gibt Odysseus den
Grund an, weshalb er sie ruft: das ist begreiflich, die Gotter
miissen wissen, wozu sie helfen sollen, namentlich, daf sie
keinem Frevler die Hand bieten werden. @iy I'p Pordre
por  &duxovusvog p0Q . .. naradd adrovs betet ein Attiker
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Def. Tab. Att. 98. DaB die angerufenen gottlichen Wesen
kommen und ihre Macht iiber die Totengeister offenbaren sollen,
wird uns nicht gesagt: auch das miissen wir erraten.

Aus einer ganz anderen Welt als aus der homerischen
stammen V.22—36. GH erinnern an die #hnlichen Hymnen
der Zauberpapyri, L auch an die orphischen Hymnen. Aus
deren Formelsprache wird man sich also die nétigen Er-
ginzungen herbeiholen konnen. Und zwar liegt ein “uwog
xAymixdg vor: im KErhaltenen wird eine Reihe verschiedener,
zum Teil synkretistisch verschmolzener Gétter mit einfacher
Aufziblung angerufen, zu kommen. Also diirfen auch die Er-
ginzungen nur.im Notfalle von der syntaktisch einfachen Form
einer solchen xifjig abweichen.

V. 22: %i98] GH, dieselben “Av]ovBe. — etuerrns P,
edwijryg L, sbuyrig vH. Ich suche neben Zmloxomog lieber
ein zweites Substantivum der Tatigkeit. olun7is zu olude ist
unbelegt, empfiehlt sich aber, weil Anubis der superum com-
meator et inferum ist, Apul. Met. XI 11. Als émloxomog er-
scheint er Plut. Is. et Os. XIV, p. 3561f: pevéedar @ilaxe xei
omadoy adrijs (vijg "I6tdog) "Avovfw mgoGayogevdivre, xol
Aeyduevov Tovg dsodg poovesiv, Homwsp ol xvves Tovg avdod-
movg. — svexe . . GH, stomeag” L, edomer’ vH. Das un-
sichere IT scheint nach der Abbildung PL V eher TT zu sein.
storgopog paBt gut zu dem Wanderer und Aufseher, der be-
weglich sein mufl. “Avovfr ist beliebter HexameterschluB, so
Kaibel, Epigr. gr. 1029: #pdir ‘dvovfe, und wohl auch
Audollent, Defizionum tabellae Nr. 79: dvdfnde “Avvovpu.
Dieser dgyptische Gott ist mit dem ganzen Osiriskreis in die
hellenistische Religion und Superstition iitbergegangen, s. Pietsch-
mann bei Pauly-Wissowa I 2648. Einen weiteren Beleg dafiir
bietet unten Nr. IL. — V. 23 ... quilimas magevveramor
(woeg” edvérg bouL) Poer GH; am Schlusse denkt L an &éuva,
vH an die dgyptische G&ttin @dngrs. Aber nach der Photo-
graphie scheint P eher o6zt zu bieten. Der Name des Osiris
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erscheint in den Zaubertexten mit mancherlei Prifixen, so
Pap. Par. (C. Wessely, Denkschr. der Wiener Akademie phil.-hist.
Klasse XXXVI) 889 woneiov oveior mviay oveloL g1 0VGLOL,
und im Leidener Papyrus J 384 (A. Dieterich Jbb. fiir cl. Philol.
Suppl. XVI 798) III 7: oveovesior. S. auch oveior w6t oveLgr
Audollent Def. tab. 140, 10. Qcideegrg habe ich nicht ge-
funden, aber es erscheint mir neben diesen Bildungen durchaus
als moglich. — mwgsvvére fasse ich als Vokativ, der Hiat ist
nicht stéirker als etwa in ®oifz "4moidor im Papyrus Anastasy 5
(Wessely a. 0.) 25, aus einem Hymnus #hnlicher Art. Das
Anfangswort des Erhaltenen, wie es GH bieten, muB ver-
schrieben oder verlesen sein, movivilierog kommt den von
den Editoren gegebenen Ziigen am niichsten und stimmt zu
Osiris, dessen Leichnam unter Klagen und Rufen gesucht
wird. Von movAdiiterog soll der Name der Isis abhiingig sein
und durch ihn auch der mapsvvérng verstindlich werden. —
V.24 wird der Konig der Unterwelt angerufen. Dieser heiBt
Zevg nortayPéviog schon 1L IX 45T; von spiteren Zeugen
fihrt L Hymn. orph. XVIII 3 an. Der Synkretismus hat mit
ihm mehrere andere Gotter verschmolzen, Diod. I 25 zdv %
06w ol ptv Zdoamv, of 08 Aévveov, of 0% Iiovrove, of 0%
"dupove, twtg 08 Ala, moldol 0% Ilive Tov wbrdv vevoulrus:.
So liegt es nahe, auch hier den Zsdg xeray@dviog nicht als
neuen Gott, sondern als andere Benennung des im vorigen
Vers gerufenen Osiris zu fassen. Das Beiwort sdmidxeuog bot
sich jedem Hellenen dar, der den beriihmten Sarapis in
Alexandria geschaut hatte, dont la chevelure puissante formait
une véritable crinicre (W. Amelung, Rev. arch. 1903, 11 197).
— domef paBt auf den Orcus, qui ommia devorat. Vom tod-
bringenden Wort wird gesagt: vov (Cwijg demepe Anth.
Pal. VII 549; bei Eus. Praep. ev. III 11, 11 heiBt Pluto 6
Kéong tomaE. — Wenn V. 23 und 24 sich auf denselben Gott
beziehen, ist eine Verbindung der beiden durch xei micht an-
gebracht. L erginzt xdfdo|ust und wahrt damit die Zahl der
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Buchstaben, die nach GH fehlen. Aber bei der verschiedenen
Breite der Stoicheia 1aBt sich bis auf den Buchstaben genau
die GroBe einer solchen Liicke nicht angeben. — V. 25
dsixt]or L nach Hymn. orph. VIII 16. Mein Vorschlag beruht
auf Stellen wie Pap. Par. 1823 86 xaranieiv und Hesych xdoear’
émrvysiv. Der SchluB des Verses erinnert an I I 41 zdde
pot xormvov é10wg, einen Vers, der auch im Zauber verwertet
worden ist, Pap. Anastasy 5, 38. Man vergleiche auch den Vers-
schluB 7éler vedéav émeotdryv in einem magischen Hymnus auf
Aphrodite, Pap. Par. 2939. — V. 26 &9’ "He]y L. Man
mochte es vermeiden, diese G6ttin zu nennen, da sie im Zauber
sonst nicht angerufen wird. Pap. Par. 2979 erwihnt sie wohl,
aber nur nebenher in einer Erzihlung. — Ein Asyndeton wie
hier vor wvg findet sich auch sonst in polysyndetisch ver-
bundenen Zauberlitaneien, so Pap. Par. 1452 vor Xdgwv. —
Helios erscheint oft als Titane, z. B. Hymn. orph. VIII 2
Tivdv goveavpis,  Ymeolov, odgdviov @ag. Die Sonne als
ewiges Feuer kennt auch Pap. Mus. Brit. 122 (Wessely,
Denkschr. XLII) 16: “Hle yoveoxdue, Oiémov @loyog dxd-
petov wdg. Der Sonnengott erscheint hier in chthonischer
Umgebung und ist daher wohl auch selbst chthonisch auf-
zufasgsen. DaB Helios im Hades weilt, wihrend auf Erden
Nacht ist, wuBite schon Pindar, Frg. 129 Schroder: zoiet
Adumee ptv 69évog dellov tav évddde wixte wdrw. Der
Synkretismus hat diese Verbindung gefestigt, s. den orphischen
Vers bei Macr. Sat. 1 18, 18 &ig Zsdg sig "4idng &is "HArog
&g Miévvoog. — Fiir den Anfang von V.27 wird sich eine
sichere Ergéinzung nicht finden lassen, da hier auch ein weiterer
Eigenname gestanden haben kann. Von den erhaltenen Namen
beziehen sich zwei auf Wesen, die wohl gleichfalls Sonnengétter
sind. Ich fasse sie daher nicht als Bezeichnungen selbstindiger
Numina, sondern als dmixdrjoeig des Helios. Tde ist genommen
aus Pap. Parthey I (Abh. Akad. Berl. 1865, 8. 129) 326, wo
Iieeee als Variante des hebriischen Gottesnamens erscheint: dort
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ist das doppelte ¢ wohl Dittographie, da tay und tye daneben
stehen. Auch in jenem Papyrus ist es der Name des odgavod
nyeudv, und Pap. Par. 5911, ruft den’Ido geradezu als Sonnen-
gott an: @wtos wvlera . . . mvelwwos, mveidvpe Idw . . .
xeddpag . . . poroxedrwe. — Fiir des #gyptischen Gottes Pdé
Gleichsetzung mit dem héchsten g@g und mit Jao finden sich
Belege in meiner Schrift Awntikes Zaubergerdt aus Pergamon,
Arch. Jahrb., Ergéinzungsheft VI 31. ®gry ist der koptische
Name des Sonnengottes Rha, s. meine Sethianischen Ver-
fluchungstafeln S. 83. Gewdhnlich heit er Phre, hier ist
eine volksetymologische Anlehnung an griech. ggijy vor-
genommen; das v geh6rt nicht zum folgenden Zauberwort, wie
V. 32 beweist. Ob der Dichter damit den hochsten Gott
zugleich als wvodg bezeichnen wollte, 1iBt sich nicht mehr
sagen. Phre erscheint neben Phthah auch im Pap. Anastasy 359,
andere Stellen s. bei Wessely im Index, Denkschr. XXXVI,
8. 204. — An der magischen Formel Ouoowom herumzudeuten
wage ich nicht; die Bildung erinnert an pecoucewm, Audollent
Def. tab. 22, Z. 55. — V.28 xel Kiw]9é L. Klotho kommt
ohne die beiden anderen Moiren so selten in den Zaubertexten
vor, daB ich in diesem #gyptisierenden Pandaemonium eher
Nep®ad zu finden erwarte. Sie erscheint z. B. auf der Defixion
von Puteoli, Audollent 208; s. auch Drexler bei Roscher III
unter Nephthys, namentlich S.193 (funeriire Gottin). moivziuog
ist farbloses Beiwort, wie Aristoph. Vesp. 1001 B. & modvriunrol
Pzof. L. Deubner verweist, auf Menander fr. 109 Kock molvri-
unrol &sol. — ’ABlavadd ist von GH richtig als Kurzform des
Zauberwortes *Aplavadavel fo gedeutet, ein Beleg fiir die volle
Form steht unten S. 26. Sclche Formeln haben bestimmte
Krifte und Wirkungen, wie sie der Mensch sich an menschen-
artige Personlichkeiten .gekniipft denkt: dadurch erscheint eine
solch merkwiirdige Personifikation begreiflich. Ahnlich steht
es mit Abraxas in V. 30. — moidolfog ist Beiwort auch der
Kureten, Hymn. orph. XXXVIII 2. Es paBt hier, weil die
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Zauberworte sonst Reichtum verleihen, so Pap. Mimaut (Wessely,
Denkschr. XXXVI) 270 fonv dplev cotyelev miotrov. Wer
aber 84Bog gibt, muB selbst woivoifog sein. Und 8ipiog heifit,
wer die Zauberspriiche kennt, in einer kretischen dmomoumi
(Rhein. Mus. LV 1900, S. 81). Natiirlich kann moldoifog auch
in Beschworungen stehen, die nicht auf die Gewinnung von
Schitzen abzielen. — V.29 ...... Jodgaxovroimves eior (1. eme)
1dov &fn napsty GH, plieyoo]deanovidfovog émi 186" &8y
Kagsiy L. yleygo- hat den Vorzug, der vermutlichen Zahl
der fehlenden Buchstaben besser zu entsprechen, =wvogo-
hat sein Ebenbild in den Zauberpapyri: zmvoidoaxovrifwvog
heift Hekate Pap. Par. 1404. Ebenso paBt auf Hekate das Er-
schiittern der Erde, das in csieiydov- liegt. lhre Erscheinung,
wie sie Lukian Philops. 221F. schildert, geschieht Gei6uod zivog
yevouévov, und mit dem FuBe stampfend émolnee ydoue mou-
uéyedeg. Auch Vergil 1aBt bei Hekates Ankunft sub pedibus
mugire solum et iuga coepta mover: (Aeneis, Buch VI erklart
von E. Norden S. 199 zu V.2b55). Zu ihr paBt auch der
Name Keagely: “die zahlreichsten Kulte der Hekate finden sich
in Kleinasien, besonders in Karien’, Steuding bei Roscher
I 1885; ebenda werden diese karischen Kultorte aufgezihlt.
Kdosrog ist eine metrisch bequeme Bildung neben dem iiblichen
Kdgiog, wie {mmetog mneben Immiog. — Stellt man nun am
Schluf Kagely fiir sich, so mufl man ein Kompositum
osLauydovépn, ‘erderschiitternd schreitend’, annehmen. Fiir das
regulire Griechisch wire das ein Monstrum, aber die Zauber-
papyri bieten Ahnliches mehr, so Pap. Par. 183 Deouopionas,
185 pBuvdoragatoxlvnee, wo die Aoristformen (&)pvenes und
(§)ntvmee ebenso als Vokativ eines Nomen agentis behandelt
sind, wie hier #3n. Prosodisch ist das Wort auffillig durch
die Messung des & als Kiirze. Solche Abnormititen sind in
der Kaiserzeit hiufiger, s. Meisterhans - Schwyzer, Gramm. der
att. Inschr. S. 68, wo unter anderen Belegen der Pentameter
zitiert wird Bv y&o &ry xdpol émrd ve xal eivo6r. Zu diesem
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bemerkt Kaibel, Epigr. 171: sixoet tribrachys est \ixooL pro-
nuntianti. — V. 30. tiig tlu]e L. Meine Erginzung ist ver-
anlaBt durch Pap. Mus. Brit. 122, 47 8voua &yov doiduov ¢’
(‘von sieben Buchstaben’; die Zahl ist richtig erst gelesen in
der Ausgabe von Kenyon, Greek Papyri in the Brit. Mus.1893,
S. 115ff) zov wvorsvévrov Tod xbouov . .. dAydds *APgacak.
Der Vokativ auf -« ist hiufiger belegt, s. Wessely, Ephesia
grammata (Jahresber. des Franz Joseph-Gymn. Wien 1885/86,
S.15) Nr. 49. 52. 53. — meolfwrog wird in der spiteren epi-
grammatischen Dichtung beliebt, s. Kaibel, Epigr. S. 654;
ebenda Nr. 909 éx pevefig meolfwror an derselben Stelle des
Verses. — V. 31 wduent] L, der yoolew zu ydpie, Honig-
speise’, stellt. Ich bin ausgegangen von Pap. Par. 244 ro®rd
dotwv 1o mowredov Bwouw ... dv (1. §) Todus . . . yoog deTOWYV,
émupavng Gvumag xéouog, und fasse yoplo auf als yopslp mib
derselben Kiirzung des & vor Vokal, wie es V. 32 évxparsly
bietet. Die Bedeutung gibt Suidas: yopsiov: ydesvaig. Das
Wort zelose steht fter in der griechischen Epik zu Beginn
des Verses, die bekannteste Stelle ist Arat 690. Fiir die Nach-
stellung des xed s. Kaibel, Epigr. 618, T edgrjuov el Aétow
and 67éuatog, aus der Zeit Domitians. Zum Reigen der Sterne
8. W. Gundel, De stellarum appellatione et religione Romana,
Rel. gesch. Vers. Vorarb. III 211. Deubner faBt yogiw gleich
xootov, mit der aus Mayser, Gramm. der griech. Pap. 192 be-
legbaren Auslassung des auslautenden » vor anlautendem =,
und mit falschem o-Laut. FEr schreibt #Eove] xal yoefov und
denkt unter #£wv die im Bereich der Biren liegende Weltachse
(Pap. Par. 681), unter yopsiov den Reigenplatz der Sterne. —
Den Rest des Verses hat L richtig hergestellt; por avepov
woysg- (oder mavep) wourov GH, maysodontov vH. Dal die
donror aus der Masse der velpse mnoch einmal herausgehoben
werden, ist bei der Wichtigkeit dieser Sternbilder begreiflich.
Der Zauber kennt den groBen Biren als dotépaw vmegrdry,
Pap. Par. 1302. Und ebenda 700 wird die Bewegung des
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Biirengestirns als Beweis fiir die Macht des weltenlenkenden
Sonnengottes Mithras angefiihrt, s. A. Dieterich, Eine Mithras-
liturgie S. 12. — mapspa @drTe kommen den am nordlichen
Pol stehenden Bildern zu: gelidas arctos sagt Ovid Met. IV 625,
weitere Belege bei Gundel a. O. 8. 168. — V.32 #g 7& x]ai L,
auf @orfy bezogen. Aber es folgt eine zweite Anrufung des
Phre, der bereits V. 27 genannt war. éyxodreier ist entweder
‘Enthaltsamkeit’ oder ‘Herrschaft’. Bei der ersten Bedeutung
wiire zu konstruieren: ‘Phren (gleich No®s), der du durch die
Enthaltsamkeit mir lieber bist als alle’, bei der zweiten:
‘Phren, der du durch die Herrschaft iiber alle (Gotter) mir
der liebste bist’. Ich halte die letztere Auffassung fiir die
wahrscheinlichere, da es dem Zauberer fast immer auf die
physische Macht des angerufenen Gottes ankommt. Zu dem
Komparativ vgl. Od. VIII 221 z&v 0 dAdleov éué @nut modd
woopegéoregoy &ivar. Da Phre Himmelsgott ist, wird auch
V. 31 auf ihn zu beziehen sein. — V. 33 TAeré] ©° L, nach
GH fehlen zu Beginn sechs Buchstaben. Da die folgenden
Worte wieder émuxiroerg eines Sonnengottes sind, verbinde ich
auch diesen Vers mit Phre. & uépag soll nur ungefihr zeigen,
was dagestanden haben kann. — ’R20ust wohl eine Ableitung
von Qgog, dem #gyptischen Gotte. Er ist Sohn des Phre und
wie dieser ein deus solaris (G. Meyer bei Roscher I 2744).
Auch der griechische Zauber hat das bewahrt, Pap. Par. 988
dminedotual 6¢ ... Roov ... TV Td Wdvia atifovre xel
dravydfovre. Das lange ¢ in Roied ist wieder ungewdhnlich,
aber nicht ohne Parallele; Kaibel, Epigr. 120, 3 épdonxrovre
dveww #recw. — gdoie setze ich gleich gaveis, zu gaierg
‘Lichtglanz’, einem Lieblingswort der Septuaginta. Der Schwund
des v hat nichts Auffilliges, s. Mayser S. 114. — ci6vav P.
Ebenso absolut wie hier ist 6veeelwr gesetzt Pap. Par. 1039
6 ovveslov 6 Boovrdfov: dort wie hier wird das Erschiittern
(des Weltalls) dem hdochsten Gott zugeschrieben. Das ist
Pap. Par. 1323 der Sonnengott: 6 gsloag %l Gelov iy olxov-
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pevny . .. xel xad fudoav Ealgov Tov wrdov Tob fAlov. —
V. 34 xai pelved xel dnfj Provd L. peves ist hier ‘die Er-
zeugung’, wie bei Oppian Hal I 479 peveijs xsyonuévor 70%
70x0t0. Der Sonnengott ist Quell alles Lebens, s. Hymn.
orph. VIII 11 gsgéopis, 18 fwiig pig. Weitere Belege findet
man bei Roscher I 2021f Aber Helios ist nicht nur Er-
zeuger, sondern auch Vernichter des Lebens, Pap. Par. 1958
filte yovooxduc . .. psvvdv adrds Gmevra dmeg molwy EEave-
Aderg.  Also wird in awnfrote der Begriff des Sterbens liegen,
mit yeved dhnlich gepaart wie V. 35 ydovia xai odpavle. Auch
amyPrord ist in der normalen Sprache nicht denkbar, aber in
solchem Text scheint es mir nicht unmoglich. Von Mrord,
‘Leben’, ist unter dem EinfluB von dwsflovy ein dmsfiord
gebildet, mit verschlepptem Augment wie in dmjlope (Mayser
S.345f); dann ist dieses Augment unter dem Zwang des
Verses gedehnt; ich erinnere an epische Formen wie Oduyn-
meréov, Daleunmélog, auch @dogyysvis Pap. Par. 2865. —
%edliergee GH; auch der letzte Buchstabe ist unsicher; die
Photographie scheint die untere Hilfte von 6 zu zeigen. Das
fiihrte mich auf xadlioidés, ein Gwat Lepdusvov, das aber neben
«ld® al®og ebenso moglich ist wie xaiiipepyés neben gépym,
péyyos. — V. 3D yalow Eols Xovle xei Odgevig L. Fir
die Herstellung des Schlusses war maBgebend, daB die vier
Einzelheiten, die sich aus dem erhaltenen Rest gewinnen
lassen, in ihrer Gesamtheit nur auf Isis passen. Sié ist Gottin
der Unterwelt (Drexler bei Roscher II 462ff) und des Himmels
(ebenda 433), sie heilt die Kranken durch Triume, die sie
sendet (ebenda 522; Deubner, De incubatione 96£.), und sie ist
Gottin des Hundssternes (Drexler 434). — Der Vokativ Taig
ist belegt Pap. Mus. Brit. 121 (Wessely, Denkschr. XLII) 510
wvole Totg Néusoug ‘Adodotsie molvdvvus TOAVUOQPE. —
obgaviny ydoviny te nennt Hymn. orph. I 2 die Hekate, die
vielfach der Isis gleich ist (Drexler 468). Im folgenden steht
Je ein Zeichen fiir die unterirdische und fiir die himmlische
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Macht der Isis. Zuerst fiir die chthonische. oveipo GH,
Ovslpo L. Mir scheint nach der Photographie hinter @ noch
ein Buchstabe gestanden zu haben. Sonst wire etwa éwelop
évrédderg zu schreiben. Die dweigor hausen primis in faucibus
Orci, Verg. Aen. VI 282 und dazu Nordens Kommentar. Den
Orphikern ist Nyx die wijrne dvelpov, Hymn. III 5. — V. 36
hort P mit 6sigro auf’ Da der Hymnus wohl kaum im Zu-
stand der Aeneis auf uns gekommen ist, wird spiterer Verlust
der zweiten Vershilfte anzunehmen sein. Tav deroov Tov
eelotov "Ieudog voulfovery sagt Plutarch de Is.et Os.38, p. 365f;
die Erginzung des Verbums stammt aus Xen. Mem. IV 3, 4
(oi @zol) doTga &v ] vvxri dvépnvav. Doch sind auch andere
Erginzungen denkbar, z. B. 6&fgrog 4] dvnrois dvarélieg, nach
der Isis-Inschrift von Ios (Wessely Zu den griech. Papyri
des Louvre, Jahresber. des Staatsgymn. Hernals 1888/89, S.7)
3y elur o . o . (etwa &l 1) Opod) xvvog doTee éx[i]reloden
(L émiréliovec).

Der dritte Teil der Interpolation, V.37—42, ist wieder
ganz homerisch. Die Erginzungen stammen alle von GH;
nur V. 37 bieten sie 7totdd]e, mir schien tdds schirfer und
darum besser. Aus Ilias und Odyssee stammen folgende Vers-
teile: V. 38 aus Il XV 412 &b &i0f] gopins vmodnuosdvyeiv
Aifvng, V.39 aus Il XI 741 4 vé6e pdouaxe 1107, b6 toéps
sdosic y¥dw, V. 40 aus Od. X 513 &vda udv &g "Ayépovra
IIvorpleyédav ve géover Koxvrdg &, alles bemerkt von GH
und L. — Fraglich konnte sein, ob V. 37 quea (so P) als fe6e
(Callim. ep. 21, 4) oder fjvee aufzufassen ist. Aber es ist wohl
das wieder aufgenommene n¥dwv aus V.13. — V. 40 schligt
Deubner 7i%ev 07 als Erginzung vor. — V. 42 du[¢t]mwag-
tatero GH, gebessert von L. — Sachlich ist zu V. 38 zu be-
merken, dal die Odyssee am Ende von B.X nichts tiber der-
gleichen Ratschlige der Kirke berichtet. — V.40 uéye »dua
*dyéoovrog erinnert an e ls Tnlsudyoro, ist aber eine
wesentlich kiihnere Umschreibung. — Asovroudyog eine An-
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spielung auf sonst nicht bekannte Sagen. Nur um die Richtung
zu zeigen, in der wir zu suchen haben, erinnere ich an Natalis
Comes Mythol. II1 1 (S. 193 der Frankfurter Ausgabe von
1588). Danach hatte Acheron die Giganten im Kampf gegen
die Gotter mit Wasser erquickt; es mochte eine Version ge-
geben haben, daB er iiberhaupt auf seiten der Giganten
gekimpft hatte. An diesem Kampfe hatte Dionysos in Lowen-
gestalt teilgenommen, s. Hor. ¢. IT 19, 23 KieBling-Heinze, wo
das Vasenbild Jowrn. Hell. Stud. XIV 1894, 8.117, hinzuzufiigen
ist. — V. 41 4y ist nachhomerisch, besonders orphisch,
8. A. Dieterich, Nekyia 8. 90. Vielleicht ist iiberhaupt die Auf-
zéhlung der Hadesstrome von einer orphischen Nekyia be-
einflut. Uber die Vopéws &ig "didov xurdPusig s. Dieterich
a. 0. 8. 128, E. Norden, Aeneis Buch VI, S.5, Abel Orphica
frg. 153—158. Die Form der Einkleidung war wohl, daB
Orpheus von seiner Wanderung durch die Unterwelt erziihlte;
man versteht die kithne Periphrase des Acheron in V. 40 besser,
wenn der Vers einer #lteren Fassung sldov 0% pépa aduc
Asovroudyov “Ayéoovrog nachgebildet ist. — V.41 ITolvgpleyédav
von Hofer bei Roscher III 2713 als Steigerung von ®ispédov
erklart. Diese Form, die wohl friih von dem stirkeren ITvoi-
pleyédov verdringt wurde, und die Betonung, daB dieser
FluB der grofte ist, muten gleichfalls wie Reste #lterer An-
schauungen an. — Mit V. 43 setzt die Vulgata Homers wieder ein.

Drei Bestandteile, den mittleren nach Sprache und Inhalt
von den ibrigen abweichend, haben wir an dieser Interpolation
unterschieden. Wir fragen nun nach dem Verhiltnis der
Teile untereinander. Zunichst fillt der SchluB des ersten Ab-
schnittes auf, V. 20 zoly yao dolern 7y émwordrj. Den wird
man, wie man ihn auch deutet, ungezwungen nur auf die
V. 15—20 beziehen konnen. Auf V. 22—36 gewendet, die
etwas ganz Neues bringen, hitte es heiBen miissen vofy 0%.
Aber was soll eine solche abschlieBende Formel in der Mitte
der Beschworung? Ferner versteht man, wenn man den
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Papyrus liest, gar nicht, warum in V. 40ff die Hadesstrome
hinzudringen. Diese Anst68e verschwinden, wenn man zunichst
einmal die Verse 22—36 beiseite lifit. Dann fiigen sich V. 20
und 37 ltickenlos zusammen; der Exorzismus endet mit V. 20
durchaus sinngem#f, und in V. 40 dringen die Hollenstrome
herzu, weil sie als morauol in V. 15 gerufen sind: Odysseus
zeigt, dab die beste aller Beschworungen auch sofort gewirkt
hat. Freilich erwartet man, daB auch Gaia und die Straf-
dimonen (V. 15f) erscheinen, um dem Odysseus zu helfen.
Aber das wird nicht gesagt, sei es, daB des Interpolators
Poesie nicht reichte, oder daB diese Verse bei der Schluf-
redaktion weggefallen sind.

Es ergibt sich hieraus, daB diese Stelle der Odyssee
zunichst einmal den Einschub der Verse 13—20 plus 37—42
erfahren hat. Zu welcher Zeit das geschah, wird sich genau
nicht mehr sagen lassen. DaB im wesentlichen homerische
Versteile und homerische Freiheiten des Metrums in An-
wendung kommen, da} spiterer Zauberglaube und Synkretismus
unbekannt ist, 1iBt wohl noch auf vorchristliche Zeit schlieBen.
Und in diese iltere Interpolation ist spéter eine zweite gesetzt
worden, ein synkretistischer ¥uvog xinrizés von 15 Versen.
Diese Anrufung ist nicht fiir die Homerstelle neu gedichtet,
sondern es ist ein fertiger Zaubersang unverindert iibernommen
worden. Das wird bewiesen durch den Umstand, daB sich in
jenen 15 Versen auch nicht ein Wort findet, welches auf
Odysseus und seine Nekyomantie Bezug nihme. Auffillig ist
dabei, daB die Gotter gerufen werden, ohne daB ausdriicklich
gesagt wird, zu welchem Zweck sie kommen sollen; V. 25
xomjvare tjvd’ énaotdryyv geniigh nicht. Diese Unbestimmtheit
erklirt sich entweder daraus, daf der Interpolator den Schluff
weglieB, weil er ihm zu der Homerischen Nekyia nicht paBte
— oder aber, der Hymnus war so, wie er hier steht, voll-
stindig, und es stand im Belieben des Magus, fiir jede einzelne
Verwendung einen hesonderen SchluB hinzuzufiigen. Allerdings
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war dieser Hymnus urspriinglich gleichfalls fir Anwendung
bei chthonischem Zauber komponiert: die angerufenen Numina,
mit Ausnahme der iiberall giltigen Zauberworte, haben
simtlich Beziehungen zur Unterwelt, wie das im Kommentar
hervorgehoben wurde.

Fiir die Entstehungszeit dieses magischen Hymnus haben
wir als untere Grenze die Schriftstellerei des Africanus, also
den Anfang des 3. Jahrhunderts n. Chr. Und allzuweit
mochte man sich von diesem Terminus nicht entfernen. Die
Mischung verschiedenartiger religitser Vorstellungen ist schon
weit gediehen. Griechisch sind von den angerufenen Gottern
der chthonische Zeus, Chthon selbst, der Titan Helios und
Hekate; dgyptisch Osiris, (Isis), Anubis, Phthah, Phre, Nephtho,
also meist Angehorige des Osirispantheons; hebriiisch Iaa, rein
magisch Ablanatho (und Abraxas). Dabei wird zwischen den
einzelnen (iottern nicht mehr scharf geschieden, vielmehr
neigen die m#nnlichen Gottheiten dazu, sich in dem einen
allmichtigen Kénig Helios zu einigen, der zugleich Beherrscher
der Unterwelt ist: Osiris, Zeus chthonios, Helios, Iaa, Phthah,
Phre. Das weist in die Zeit desjenigen Synkretismus, der den
allgemeinen Sonnenmonotheismus des ausgehenden Altertums
anbahnte (A. Dieterich, Abraxas 8. 55). Rechnet man dazu,
daBl die Prosodie der Verse Eigentiimlichkeiten der Kaiserzeit
aufweist (so in V. 29), so wird man als Entstehungszeit jenes
Hymnus das 1. oder 2. Jahrhundert n. Chr. annehmen. Und
gerade diese Saecula haben uns noch weitere Beispiele dakty-
lischer Anrufungen lingerer Gotterreihen tberliefert. Am
nichsten steht der Homerinterpolation ein Stiick rémisches
Epos, Lukans Pharsalia VI 695ff., das auch die Unterwelts-
gotter zu einer Nekromantie in Bewegung setat:

Eumenides Stygiumque nefas Poenaeque nocentum
et Chaos imnumeros avidum confundere mundos . . .
700 Persephone nositraeque Hecatae pars ultime . . .
106 cxaudite preces.
Archiv ¢, Religionswisé@i}it:l}aift XII 2
AN




18 Richard Wiinsch

Daf Lukan gerade in diesen Partien von #hnlichen
Hymnen der Zauberpapyri abhingig ist, hat L. Fahz vermutet
De poet. Rom. doctr. mag., Rel. gesch. Vers. Vorarb. IT 167, der
besonders auf Pap. Par. 1459 ff hinweist, gleichfalls eine Toten-
beschworung: Xdog doyéyovov, “Eosfog, ouxtov Stupdg
V0we, vapare Ajdng, ‘Aysoovele te Aluvy “Aidov, ‘Exdry xal
IThovred . . . &voikov xledovyé te “AvovPr givlet. Der dakty-
lische Tonfall beweist, daB hier ein #lterer hexametrischer
Hymnus in Prosa umgesetzt ist: dieser hatte mit der Homer-
interpolation manches gemeinsam, so den Wiichter Anubis.

Auffillig ist noch, daB von diesem Pseudohomer Phre
zweimal angerufen wird, V. 27 und 32. Ich mdochte diese
Hirte dem Verfasser des Hymnus selbst zuschreiben, zumal
woopeoéerepe in V. 32 die Begriindung dafiir zu enthalten
scheint: Phre wird nachdriicklich zweimal gerufen, weil er
michtiger ist als die anderen. Das muBte bemerkt werden,
weil Africanus im folgenden (Z. 62 P) sagt, der neue Text
finde sich in einer Handschrift zu Rom nur bis zur 18. Zeile.
Dabei hat er sicher micht vom Anfang des Zitats gerechnet:
denn dann hitte in der romischen Handschrift fast nichts ge-
standen, was von der Vulgata abwich, was also der Erwihnung
wert war. Es mufl vielmehr vom Beginn der eigentlichen
Interpolation, d. h. von V. 15 an, gezihlt werden. Dann fehlten
also im romischen Exemplar V.29—42. Dies Fehlen konnte
man geneigt sein so zu erkliren, daB die zweite Interpolation
urspriinglich bis V. 28 ging und V. 29ff. erst durch einen
dritten Filscher hinzugefiigt wurden: dann wiren die zwei
Anrufungen des Phre verschiedenen Ursprungs. Aber dagegen
spricht die Gleichformigkeit der Anschauung und des Aus-
drucks in der ersten und der zweiten Hilfte des Hymnus; der
romische Schreiber wird aus irgendwelchem Grunde jene Verse
fortgelassen haben, obwohl sie in seiner Vorlage standen.

AuBer in Rom hatte Africanus dies Erzeugnis nach-

homerischer Deisidaimonie noch in zwei Odysseerollen ge-
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funden, zu Jerusalem und zu Nysa in Karien (Z. 59ff P).
Man kénnte auf Nysa als Ausgangsort raten, veranlaBt durch
Kagety V.29. Jedoch wird Hekate so wohl gerade auBerhalb
Kariens geheiBen haben, und H. Weil hat wegen des starken
dgyptischen Einschlages an Alexandria als Entstehungsort
gedacht (Journ. des Sav. 1904, S. 108); in Alexandria thronte
auch der edmioxapog Zsvg xazaydéviog (V. 24). Jedenfalls
liegen die Orte, an denen schon zur Zeit des Africanus sich
die verfilschten Exemplare befanden, sehr weit auseinander;
S0 mag auch sonst bei religiésen und abergldubischen Dingen
die Ubertragung iiber groBe Riume hinweg erfolgt sein. Der
Zweck, den die Interpolatoren erreichen wollten, war offenbar,
Homer, den Gewihrsmann fiir alle Dinge, zum Auctor auch
der schwarzen Kunst zu stempeln; welches Ansehen muBte
ein Zaubersang gewinnen, der nachweislich bereits von
Odysseus zu erfolgreicher Totenbeschworung verwendet war!
Und deutlich spiegeln sich in den beiden Stufen der Inter-
polation die beiden Arten des griechischen Zaubers wider: die
iltere nationale und die internationale der spiteren Zeit.
II
Ein neuer Zauberring

Derselbe Anubis, der in der Homerinterpolation V. 22 an-
gerufen wird, erscheint im Bilde auf einem antiken Bronzering
unbekannter Herkunft. Dieser be-
findet sich heute im Koniglichen
Museum zu Berlin und wurde mir
Yon dort aus mit dem Pergame-
Dischen Zaubergerit zur Veroffent-
lichung zugesandt. Die Erhaltung
des Stiickes (Abb. 1) ist vortreft-
lich. Die ovale Platte ist 0,02 m
hoch, 0,015 m breit, 0,002 m
dick; der Reif hat 0,02 m Durch-
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messer bei einer Dicke von 0,008 m und pat an den Ring-
finger eines Mannes. Die Zeichnung der Platte ist tief ein-
geschnitten; ein Versuch, mit dem Ringe zu siegeln, gelang.
Dargestellt ist ein Dimon mit dem Kopfe eines Schakals;
seine Bekleidung besteht in dem #gyptischen Lendenschurz
(Wei, Kostiimkunde I 8. 35, Fig. 20), das rechte Bein
ist zur Seite gestellt, als ob der Gott im Schreiten begriffen
sei. In der erhobenen Rechten triigt er eine GeiBiel, in der
gesenkten Linken den Schlangenstab. Beigeschrieben ist rechts
BAINXQQRX, links ®PNOYEIMHPA.

Die Deutung dieses Wesens auf Anubis ist gesichert durch
den Schakalkopf: der ist dem #gyptischen Herrn der Toten
eigentiimlich. ‘Offenbar dachten sich die Agypter die Schakale,
welche die Grabbauten drauflen am Rand der Wiiste um-
schwirmen, deren dumpfes Geheul die Nacht durchdringt, als
Inkarnationen der Gottheit, welche das Grab bewacht’ (Ed. Meyer
bei Roscher I 386). Die Macht, die Anubis iiber Grab und
Totenseele hat, wird auch sonst durch das Attribut der GeiBel
angedeutet (Pietschmann bei Pauly-Wissowa unter Anubis). Da
er die Totenseele in die Unterwelt geleitet, war fiir den Syn-
kretismus die Gleichsetzung von Anubis und Hermes gegeben
(Drexler bei Roscher I 2300 ff.). DaB wir auch auf dem Ring
einen Hermanubis haben, beweist das Kerykeion. Fiir das
Vorkommen des Anubis im spétgriechischen Zauber sei ver-
wiesen auf das oben S. 6 zitierte avdfnd “Avovfr: da ist er,
wie das dve- beweist, in der Unterwelt gedacht; darum auch
seine Anrufung in der Totenbeschwdrung oben S.3 V.22. Sonst
nennen den Gott von Zauberpapyri der Pap. Leid. J 384 VI 17
Ineovg "Avov[fig: beide fahren nieder zu den Toten und kehren
von dort wieder zum Himmel; Pap. Mus. Brit. 121 hat 339
%o "Avovfi, 55T 1ov "Avovfuv Tov mdvrav Fedv VmneiTyy.
Am hiufigsten erscheint Hermanubis auf Gemmen (Drexler
S. 2312); ein Gemmentypus ist es wohl auch, den wir als Vor-
lage fiir das Bild des Ringes anzusetzen haben.
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Von den beigeschriebenen Zauberformeln entzicht sich
Ewunoo der Deutung. @wov klingt igyptisch und erscheint
‘hiufiger als erster Bestandteil eines geheimnisvollen Gotter-
namens: Pap. Mus. Brit. 123 (Wessely Denkschr. XLII 11
Qvovvofoy, Def. tab. Att. S. 51 Nr. 12 @vovxevrafucnd); es
erinnert an kopt. pwovy ‘der Abgrund’, Goodwin bei Kenyon
zu Pap. Anast. 243. Bawjyowewey endlich ist einer der hdufigsten
Démonennamen, die der Zauber kennt, s. Wessely Denkschr. XLII
S.62. Auch die Pistis Sophia verwendet ihn, § 361. Eine
verfehite Deutung steht bei Kopp Palaeogr. crit. IV 168 £; viel-
leicht liegt auch hier Agyptisches zugrunde: Horapollo sagt
Hierogl. I T Z67l pao vo pdv Bdi poy.

Uber Zauberringe habe ich ausfithrlich gesprochen in dem
Antiken Zaubergerit aus Pergamon S. 42f.; das magische Rund
des Reifes und die Bronze, beide haben die Macht, den Triger
vor der Nachstellung bdser Geister zu schiitzen. Mit dem Bild
des Ringes ist auch das Urbild in der Macht des Besitzers:
wer diesen Hermanubis trug, dem standen die Kriifte des Herrn
der Unterwelt zu Dienst, und sie begannen zu wirken, sobald
die zugeschriebene Formel ausgesprochen wurde. Und wie
des Anubis Gewalt die Totenseelen zur Nekromantie willig
macht (Pap. Par. 1467 "dvovfr @ibiak, dvemeuparé por oW
Vexboy tovrwv eldwla), so mochte es fiir einen Deisidaimon
die Wirksamkeit der pseudo-homerischen Klesis steigern, wenn
er bei ihrer Anwendung einen Ring wie diesen am Finger trug.

111
Ephydrias
Nicht nur Metalle, wie die Bronze, sondern auch die ein-
Zelnen Arten der Steine sind nach verbreitetem Volksglauben
Wit besonderen Kriften begabt. So hat man denn auch sie
Wit magischen Bildern und Zeichen versehen und sie getragen,
Um Schaden von sich abzuwehren und Segen fiir sich zu er-
ZWingen. Rin groBer Teil der geschnittenen Steine des Alter-
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tums ist daher zugleich Amulett. Die wichtigsten Verdffent-
lichungen solcher Phylakteria sind verzeichnet bei A. Furt-
wingler, Die antiken Gemmen III 8. 363, und Gerh. Kropatscheck
De amuletorum apud antiquos usu, Diss. Greifswald 1907 8. 28.
Nicht alle Gemmen, die ein Gotterbild tragen, sind als
Denkmiler des Aberglaubens anzusprechen: es kann auch eine
kiinstlerische Neigung oder abgeklirte religiose Verehrung be-
stimmend gewirkt haben. Aber wenn das Gotterbild nicht rein
erscheint, sondern von allerhand unschénem Beiwerk, eigen-
artigen Symbolen oder sonderbaren Zeichen umgeben wird, ist
die Wahrscheinlichkeit groB, daB wir es mit einem Talisman
fir Abergliubische zu tun haben. Dieser Art ist die Gemme,
die ich hier besprechen mochte.
Sie befindet sich im Besitz des
Herrn Edwin Odgers in Oxford,
der mir giitigst einen Siegelabdruck
zusandte; nach diesem ist die Zeich-
0,07m nung (Abb. 2) angefertigt. Die Ab-
Fig. 2 messungen des Ovals sind 0,011 m
fiir die kleine, 0,018 m fiir die grofie Achse; die Rinder des Steines
weisen Spuren der Feile auf, die ihn bearbeitet hat, als er
zum Ring gefait wurde. Die Darstellung ist symmetrisch um
die Mittelfigur gruppiert; von oben nach unten gesehen je ein
mir undeutbares Zeichen, ein stehender Vogel, eine mehrfach
gebrochene Linie, und ein Vogel oder Insekt mit ausgebreiteten
Fligeln. Die Mitte nimmt ein bauchiges GefiB mit zwei
Henkeln ein; mit griechischem Namen konnte man es Hydria
nennen. Aus dem Hals des Gefifles erhebt sich der Rumpf
eines Mannes mit Tierkopf; auf den Stiben, die er in den
Hinden trégt, sind Zickzacklinien erkennbar. Fiir Ahren, an
die man zunichst denkt, sind die Gegenstinde zu groB, es
werden wohl Palmenzweige sein.
Die Deutung des Ganzen hiingt ab von der Deutung des
Tierhauptes. Einem Schakal, wie auf Abb. 1, scheint es nicht
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zu gehiren; die langen Ohren deuten vielmehr auf eine Art
Fsel. Das paBt nur zu dem #gyptischen Gott Typhon-Seth,
der menschengestaltig mit einem solchen Kopf dargestellt wurde
(s. meine Sethianischen Verfluchungstafeln S. 86 f£). Die grie-
chischen Autoren nennen das Tier, um das es sich handelt,
geradezu einen 8vog, aber man wubte bereits frither, daB es
nicht eigentlich ein Esel, sondern vielmehr ein diesem ver-
wandter VierfiiBler gewesen sel. Neuerdings hat nun A. Wiede-
mann diesen zoologisch ni#her bestimmt, und zwar als Okapi
(bei . Krause, Das Okapi, Westermanns Monatshefte XLVIII
1904 S. 468). Ein Okapi ist es auch, das hier aus dem Kruge
auftaucht.

Wenn aber die Gemme den igyptischen Gott Seth zeigt,
5o werden wir, da diesmal keine griechische Beischrift den
Synkretismus verrit, ihre Entstehung zunichst in einem rein
dgyptischen Vorstellungskreis zu suchen haben. Das erschwert
die Deutung der {ibrigen Bilder. Wir wissen nicht, sind es
Démonen und Géottersymbole, oder sind es hieroglyphische
Lautzeichen. Was bedeutet z. B. der mehrfach gebrochene
Strich? Ist es eine undeutlich dargestellte Schlange, ist es
ein Abbild des flieBenden Wassers, oder die Hieroglyphe fiir »?
Je nachdem man sich entscheidet, wird die Deutung verschieden
ausfallen. Und die Entscheidung treffen darf allein, wer mit
dgyptischer Bilderschrift vertraut ist.

So ist denn zunichst nur zu sagen, daB diese Gemme ein
Amulett ist, auf dem ein Verehrer des Seth das Bild seines
Schutzgottes und allerhand auf dessen Kult beziigliche Zeichen
anbringen lieB; die Palmen wird er ihm wohl in die Hinde
gegeben haben, weil sie das Symbol des Sieges sind und so
die Allmacht des Gottes verkiinden. Und doch fiihrt uns auch
dieses Bild in der Erkenntnis antiker Deisidaimonie ein Schritt-
?hen vorwirts. Typhon-Seth ist der Gott, in dessen Namen
!m finften Jahrhundert n. Chr. die griechischen Bleitafeln von
der Vig Appia ihren Fluchzauber vollziehen. In ihrem Text



24 Richard Wiinsch

wird nun angerufen ein #¢0g ‘Epudolag. Der ist dort mit Seth
nicht identisch (Seth. Verfl. Taf. S. 86), und zwar deshalb, weil
er zu den Dimonen gehort, die dem Seth unterstehen, in
seinem Namen beschworen werden, so z B. Taf. 17, b duig dés
Dovyie (1. Bpvdela) . . dEd dudg xatd 100 vmd v Advdyxny
(Seth). Gedeutet hatte ich dort S. 82 den 'Egudglug als ‘Herrn
des Wassers’ nach Analogie der Ndupar épudoiddes (Anth.
gr. 1X 327, 329) und hinzugefiigt ‘oder ist &p’ vdolg ein #hn-
liches Beiwort wie 6 éwi tod Awzod xodjusvog ... ? Auf
einem (fegenstand, der bei einiger Phantasie fiir eine Hydria,‘
gehalten werden kann, steht ein eselskopfiger Gott auf der
Zeichnung eines Steines bei Matter Hist. du Gmost. pl. 11 C 3”,
Ich hiitte schon damals hierher stellen sollen, was erst S. 103
bemerkt wird, daB auch der Untersatz Seth. Taf. Nr. 49, auf
dem das Eselhaupt des Seth gezeichnet ist, wohl ein Krug
gein soll. Aber einen Entscheid fiir die richtige Etymologie
von Ephydrias und einen Beleg dafiir, daf auch Seth als & ép’
v0olag gefaBt worden ist, gibt erst diese Gemme. Allerdings,
ob Seth in dieser Eigenschaft etwa ein Herr der Gewisser
gein soll, so daB 6 ép” Vdgleg als die einfachste bildliche Dar-
stellung fiir 6 éwi vo¥ ¥davog (s. Plut. Pyrr. 5 6 éni zod olwvov)
aufzufassen wire, oder ob der Hydria eine andere Bedeutung zu-
kommt, muB} auch jetzt noch unentschieden bleiben.

Iv

Silbertifelchen aus Amisos

Vor einigen Jahren wurde in einem Grab bei Amisos ein
kleines Bronzefutteral gefunden, das im Inneren ein zusammen-'
gerolltes Silbertiifelchen barg. Diese Rolle wurde aus dem
Kunsthandel fiir das Briisseler Museum erworben und mir von
Franz Cumont freundlichst zum Kopieren und Verdffentlichen
zugesandt. ’

Das Silberblatt (Abb. 3) ist in aufgerolltem Zustand 0,045 m
lang und 0,067 m hoch. Nur der Rand ist an einigen Stellen
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eingerissen, sonst ist die Erhaltung gut. Die Buchstaben
lassen sich fast alle sicher lesen; sie sind in das diinne Blech
80 gcharf geritzt, daB man ihre Form auch auf der Riickseite
erkennen und so die Lesung kontrollieren kann. Der Text
lautet:

Eydy slur 6 wéyog 6 v od-

€ MV E1N QAAE M RCOEN oovis nadiuevog,
E%\bcgfod\erh?#_g‘?\l DT\C.’;Y‘ 70 pokdv nvrog Glov
N Co ~ s >
TOY KO CALO DPceninkse T noGy,O('le) ’Agoevo[veo-
PR CAon 0N LI AP 5 @oug caov ovopo Micg-
CRYWIED EMLON IAA cov g O(ab)uwv oha-
%i%%&mzﬁk Hog Boguyuo Kudps 0
0 MDA O AN PP 31 Bacihe(d)av viv Booh(e)i-
OlcH@ OOW N ML her av ‘ABoiuir® ‘Ahagpdd
Koo g € NECOWANERL 10 oo ZM9 deov unxére
CONA *?\ACON}.“’UPQY‘ \ ’ .2t
1N T H N D 8 ECIn nandy @(on)vécdo dmela-
'D(«Gv}v‘-g m»‘-‘é_\i\«ﬁgip(mm*m, oov Gmélacov émd “Pov-
Tk o A Xy By ivns Ty mbdeow
g%‘g&?ﬁ—"é%\@ﬂwm ol & Tl pe ddumno (eu), én’
2 (W NTONTO WN?Q&@& éx(eb)vov
T 15 dmicrgepor uive pe Qag-
V\J poaxov &ouo(n) * Pucihé

Beciréoy ‘ABoidmv Tw
by 0,0Im Op9ugn " dycd elwe & Paciri-
Fig.3 tov tov témov &g Ovéue-
20 wu Mova().

7. 4 Ende ist korrigiert, es scheint NEO auf ZM zu
stehen. — Z. 5 Anfang kann @PIX oder @PH sein. Der
dritte Buchstabe vor dem Ende ist I oder [, oder I mit irgend-
welcher Korrektur. — Z. 7 nach KMH®I steht nicht Punkt,
sondern ein kleingeratenes 0. — Z. 10 @EQN oder @OLN. —
Z. 14. Der Strich iiber dem letzten O ist Abkiirzung, wohl
wie in den Handschriften fiir ON. — Z. 18. Das letzte I ist
undeutlich, ebenso das erste I in Z. 20.

_ Das Tifelchen ist eines der zahlreichen metallenen méraie,
Wie gie als Amulett getragen und ins Grab mitgegeben wurden.
Auch das Silber hat seine geheimen magischen Krifte (s.
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A RieB bei Pauly-Wissowa I151), ebenso wie die geistervertreibende
Bronze, die hier als Hiille diente (s. oben S.21). Uberhaupt
sind solche Phylakteria hiufig in kleinen metallenen Rohren
getragen worden; das Goldamulett von Gellep stak in einer
Goldhiilse, s. M. Siebourg, Bonner Jb. CIII 1898 S. 125. In
diesem Aufsatz Siebourgs werden auch die bis vor zehn Jahren
bekannten Silbertdfelchen aufgezéhlt, S. 135 ff.; mehrere sind
noch unediert, so ein in meinem Besitz befindliches, das aus
Syrien stammt und mit einer semitischen Schrift bedeckt ist.
Von edierten kommt dem Briisseler Amulett am nichsten die
Silbertafel von Badenweiler (Kraus, Christl. Inschr. des Rhein-
landes I Nr. 13, bei Siebourg erwihnt als Nr. 6): . . Io 1o te
Zafawnd [doover 'Af] lavadavalfa Aroe|uoyoucor X sucoriop
Zsosvysu[ faopagalvyng Io to to Gegovare [ dovxioio]vu xoveu
memerr Aaf i poreo] of ouve megexovdw xtd. Die Zauber-
papyri geben mehrfach Anweisungen, wie derartige Talismane
anzufertigen sind. Auch solche Stellen sind fiir die Erklirung
des hier vorliegenden Textes wertvoll; gesammelt sind sie zu-
letzt von Kropatscheck S. 26.

Z. 1—10 geben einen zusammenhingenden Zauberspruch,
aufgereiht an den Worten éydd elpt. Das ist eine weit ver-
breitete Art der Beschworung: der Magus setzt sich dem Gotte
gleich, in dessen Namen er den Zauber vollzieht. ‘Den Namen
kennen heiBt den Gott haben, ihn erzwingen, jeder, der den
Namen besitzt, verfligt mit ihm iiber die Kraft seines Trigers,
er kann dann sagen: Ich bin ...’ (A. Dieterich, Eine Mithras-
liturgie S.112). Dies épa elur der gesprochenen Zauberformel
ist dann auch zur Aufschrift lebloser Stoffe geworden, ohne durch
diese eigenttimliche Ubertragung an seiner Zauberkraft zu
verlieren. Auf der Silbertafel vertritt es die Macht des ge-
nanunten Gottes iiber alle bosen Geister und verhindert somit,
daf diese sich dem Triger des Amuletts nahen. DafB alle
Namen und Epitheta sich auf einen Gott beziehen sollen, zeigt
die asyndetische Wiederkehr des Artikels 6..70..6. — Z. 1
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Uépag ist das gewohnliche Beiwort eines gottlichen Wesens zur
Bezeichnung seiner Macht, s. die Indices von Wessely, Denkschr.
XXXVI 184 f, XLII 89. Am #hnlichsten dieser Stelle ist Pap.
Par. 1621 émixcdotual 6s vov péyov dv odoavg Hilavyvy .. 6
Peog 6 uépag ‘Voosvopey, auch dort in einem Segenspruch fiir
ein guiaxmjgiov. — Z. 2 zu xadijuevog vgl. Pap. Par. 2768
0 émdvew xadfjusvog Muyerid, 1012 & éxi tijg Tod xé6uov xepalijs
xadusvog, 1026 6 évrog Tov énra mélov xadjuevos. — Z. 3
woldy ist auffillig. Einmal sind die Formen von Zuolov fiir
die Zauberpapyri fast nur in metrischen Partien statthaft (s. die
Stellen bei Wessely XXXVI 186, XLII 90): wir miissen also
annehmen, daB dies Stiick einer metrischen Fassung entweder
entnommen oder nachgebildet ist. Ferner heillt polslv sonst
‘gehen, kommen, zuriickkehren’, hier paft nur die aus ‘gehen’
abzuleitende Bedeutung ‘wandeln’. ‘Der wandelnde Hohlraum
des Weltalls’: gemeint ist der von der Himmelskugel um-
schlossene Raum, in dem Sonne, Mond und Sterne ihre Bahn
wandeln; s. Pap. Par. 1117 yoige 10 mvebpa v Ouijxov dwd
odgavod i pijv . . . xal Gmwd pijg vijs év péem xvreL ToD udouov
dyoL TV mepdrwv tijs éPvesov. In den Horoi des Asklepios
heift der Demiurg (X VI 8, Reitzenstein Poimandres 351) 70 mév
Udarog xal pijs xol Gégog xvUrog fwomoidy. — Z. 4 ist hinter
%06uo wohl noch mehr als das v der Endung ausgelassen; man
vermiBt ein Partizipium wie xezéyov, s. Pap. Anastasy 490
&yl pdo slut . . . xd6uov T Oiddnue mavrdg xetéyov. An und
fiir sich wire die pantheistische Auffassung von einem Gott,
der das Weltall ist, mbglich, aber hier vertrigt sie sich nicht mit
dem im Himmel thronenden, sehr personlich gedachten Gott. —
Auch im folgenden scheint der Schreiber, wohl aus Furcht, mit
dem Raum nicht zu reichen, wiederholt Auslassungen begangen
zu haben: da stehen vereinzelte griechische Worte, wo die
Vorlage vollstindige griechische Sitze geboten haben wird.
So Z. 5 8vopa, 6 0(al)pov — hier ist vielleicht noch das
Wort davor und dahinter griechisch —, Z. 10 §sdv. Das Wort
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hinter xosuo Z. 4 darf man allerdings nicht als griechisch auf-
fagsen. Es ist dér grézisierte dgyptische Gottesname Osor-
nophris, der an vielen Stellen der Zauberpapyri und auch der
Defixionen (Audollent Nr. 22, 34 'Ocovg Oiswgvopgig) vor-
kommt. Nach Drexler bei Roscher III 912 ff unter Onnophris
hat man darin den Osiris mit seinem Konigsnamen Unnefer
kombiniert zu erkennen. Hier ist Osiris nicht nur, wie oben
S. 7f, Sonnen- und Hadesgott, sondern, wie der Zeus der
Griechen, Beherrscher der gesamten Welt: yoveoerépavog
wolvaeuvog “Oesiois | adrdg Zevs Koovldng heiit er in dem
Hymnus bei Kaibel Epigr. 1029. Im folgenden hebt sich Z. 7
aus undeutbaren évduara Bdofaga heraus KufpL 6 fuciis (V) ov
téw facid(e)wdv. In Pfucide(d¥)wv ist das v geschwunden, wie
oben. 5. 12 V. 33 in gu(d)ere. Man kann schwanken, ob man
poacid &)y oder fagid(é)ov zu lesen hat: fiir das erste spricht
die leichtere Erklirbarkeit des lautlichen Vorgangs, fiir das
letzte die groBere Anschaulichkeit des Ausdrucks: unter dem
Konig der Konige konnen wir uns eher etwas denken als unter
dem Konig der Konigreiche, s. auch Z. 16 facidée feoidéov und
Pap. Parth. 1153 @t @edv Bacidet Baciiéwv. Aber vielleicht ist
auch hier wieder eine Liicke anzusetzen: rdv Bacilaidv (vijg
Alybzzov). Kmephi ist ein anderer Name fiir den Chnum von
Elephantine, s. Reitzenstein Poim. 132, 137 und Drexler bei
Roscher 1T 125011, wo auch die Amulette mit Chnums Bild zu-
sammengestellt sind. Eine Defixion ruft an zov Seov rov éxi
1OV TELPoELOY mavtdg SuPvy[ov 06t]gumoxuyp, s. meine An-
tiken Fluchtafeln (H. Lietzmanns kleine Texte 20) S. 15 zu
Z.7: wenn ich richtig ergéinzt habe, so ist auch in jenen dirae
Kmeph und Osiris zur Einheit verschmolzen. — Z. 9 ‘4Boiadr®
‘Alagpd® sind zwei der zahlreichen hebriischen Namen auf
-0®, nach dem Muster von Safacd® gebildet; s. z. B. Blau, Das
altjiidische Zauberwesen S. 105 und Pap. Par. 990 AfBoainird
10V T8 mevre gotilovre xal devypdfovra. — In Z. 10 erkennt
man wieder, wie auf dem Bild der Ephydriasgemme, den &gyp-



Deisidaimoniaka 29

tischen Gott Seth. Fiir seine Rolle im Zauber kann ich auf
meine Sethianischen Verfluchungstafeln S. 90 ff. verweisen. Ge-
wohnlich beschwort man ihn, um anderen zu schaden. Aber
wie hier wird er auch in dem Hymnus Pap. Par. 2611 als
ibelabwendender Gott gerufen; wenigstens heiBt er dert 267
weomdvngog.

Z. 10—16 offenbaren den eigentlichen Zweck des Amuletts:
es soll apotropiisch wirken. Die ddmonischen Méchte des Un-
gliicks und der Krankheit, von Menschen gewollte Schidigung
und Vergiftung soll es abbalten — wir sehen einmal, was der
antike Mensch im Grund seines Herzens am stirksten fiirchtete.
Die Komposition der Formel ist nicht sehr geschickt. Es hitte
heiflen konnen &y slur 6 uépag Feds. unxére xondov Quwéodw
wire dmwédeaig xrh. Oder es wire moglich gewesen, im Namen
Jenes groBen Gottes der Zauberkraft des Arpuletts zu befehlen
amélecov xaxdv xal Dmédeow el dmbéorospov &duxlev xal
pdouaxov. Statt dessen sind beide Ausdrucksweisen, die streng-
genommen einander ausschlieBen, durcheinander gemengt: da
offenbart sich wieder die von keiner Logik disziplinierte Syntax
des kleinen Mannes. — 7. 11 xoxdv erinnert an das pom-
peianische Hausamulett bei Kaibel Epigr. 1138 6 rod Aiog meig
xadAlvinog ‘ Hoaxdijs | dv9dde nozoinel undév slelte xoxdv.
— dnélacov mit der im dringenden Ruf iiblichen Doppelung,
9. Nordens Kommentar zu Virgils Aeneis VI S. 136 und 461. —
Z. 12. Rufina ist Bestellerin und Trigerin des Amuletts: Es
ist Stil, daB der Name des Besitzers genannt wird, s. die oben
zitierte Tafel von Badenweiler. Denn die beschworenen Gotter
iissen genau wissen, wem sie zu dienen haben; wird das
Phylakterion etwa von einem Feind entwendet, so ist damit
Wenigstens verhiitet, daB es dem fremden Dieb Schutz ge-
wihrt, — 7. 13 bei dxé9s61g denkt man zunichst an einen
‘libeln Anschlag’, s. Polyb. III 50,6 v 1éY dmevaviiov dxlvolay
%ol iy §igy dnédscw. Aber das scheint mir neben dwéiacov
nicht plastigch genug und paBt nicht zum Artikel z7jv: ein fiir
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Lebzeiten wirksames Amulett vertreibt alle derartigen An-
schlige. Das einzige, was zu entsprechen scheint, ist die
Hesychglosse diwodéceig " vatafolal. Denn xatafolij ist ‘Fieber-
anfall’, s. Demosth. Phil. IIT 29 xarafol) mveerod i) éAlov mivdg
xoxot: auf dem Tifelchen ist das #ilo xaxdy bereits voraus-
genommen. ‘H VnéPeaig ist also ein personlich gedachter Fieber-
dimon; auch in Rom genofl Febris als personliche Gottin Ver-
ehrung (&. Wissowa, Religion und Kultus der Romer S. 197).
Fiir antike Austreibungen der Krankheitsdimonen s. R. Heim
Incantamenta magica graeca latina, Jb. fir klass. Phil. Suppl. XI1X
4651 da ist Nr.56 ein Amulett gegen Fieber, aus dem Pseudo-
Plinius genommen, Nr. 73 gibt wie hier die Beschwérung im
Imperativ: Arithmatho aufer dolores stomachi. — Z.14. DaB
der Schaden, den ein anderer verursachen will, auf diesen
selbst zuriickfallen moge, ist ein menschlich begreiflicher und
oft wiederholter Wunsch; Demosth. XIX 130 odxodv raire
GvvNvyed’ ovTog xel xaznedro T mateld, & viv &g nspaliy
duds edrp Osi Toépou. Magische Formeln zur Ubertragung
des Unheils auf andere gibt Heim a. O. Nr. 69—15. — Zu
Z. 15 amderoeyov s. das Goldtifelchen in Athen, bei Ch. Peabody
in den Proceedings and Transactions of the American Philo-
logical Association XXVIII S. XXIff. (jetzt IG VII 2, 232) Z. 23
Zofaid Elossie . . . ToéPov mav xaxov &wd To [oix]ov Todrov,
wo vielleicht ’Elosel, d¢[ndée]zoewov zu lesen ist. — pdouaxe: die
Giftmischerei mufl in der antiken Welt besonders stark be-
trieben worden sein; haben doch, um nur ein Beispiel an-
zufiibhren, die Einwohner von Teos einen 6ffentlichen Fluch als
Stadtamulett dagegen gebraucht (IGA 497 8omg @douara
onlyrijore mwowol éml Tyilotaw xzld.).

Mit dem Ende von Z. 16 setzen wieder die magischen
Formeln ein. pacilée kann sich nicht auf us beziehen, Rufina
ist eine Frau. Es gehort also zum Folgenden, ist aber aus
der Konstruktion geraten. Vielleicht war die Vorlage auf einen
Mann berechnet, und es stimmte dort we .. (zov) faeidén zu-
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Sammen. — Z. 17 4foidwv ist gleichfalls Akkusativ (Antike
Fluchtafeln S. 15 zu Z. 1), und zwar von 'ABgidw, einem von
Tdo, dem hebriischen Jahve, abgeleiteten Kompositum, das
neben ABoracrd Z. 9 tritt. — Z. 18 Anfang klingt griechisch;
man ist versucht, daraus einen "dong 8odiog zu gewinnen.
Aber was oben zu Z. 4 gesagt wurde, mahnt zar Vor-
sicht. — Zum SchluB erscheint noch einmal nachdriicklich
die Formel éyc» sius. Bocudlfwv ist ein seltenes und spites
Wort, meist von der Bedeutung ‘wie ein Konig handeln’.
Hier muB es ‘beherrschen’ bedeuten. Das davon abhingige
Tov témov versteht man in diesem Zusammenhang nicht. In
den Zauberpapyri ist 6 zémog meist der Ort, an dem die
magische Handlung vollzogen wird. Aus solchem Zusammen-
hang wird es unverstanden iibertragen sein, aus einer Formel
fiir eine fest lokalisierte wepuny woakig auf ein gulaxtigiov,
das an allen Orten wirken soll. Wenn es z B. heift Pap.
Par. 345 doulfw mdvrag dafpovas todg dv té Téme Todre, SO
kann der Zauber fortfahren &pd pdo siue & PaciAllov Tov
T6xov. — Z. 19f. erwartet man év évduare, s. Pap. Anastasy 46
& Svduart Tod VyPletov Hsod. Bereits im Neuen Testament
gehen &v c. dat. und &lg c. acc. durcheinander (F. Blass, Gram.
des neut. Griech.? S. 131); wiire es sicher, daB hier auch die
Kasus vertauscht wiren, so wire damit ein Anhaltspunkt fiir
die Datierung auf spiitere Zeit gegeben. Aber man muB meines
Erachtens mit der Méglichkeit rechnen, dal .auch hier etwas
ausgelassen ist, etwa eig (vov eldve &v) Svduant. — Z. 20
Movioi ist vulgirer Genetiv, s. Blass a. O. S. 30f.; iiber Moses
als Helfer im hellenistischen Zauber s. Ad. Abt, Die Apologie
des Apuleins von Madaura, Rel. gesch. Vers. Vorarb. IV 8. 321.

Versagt man es sich, aus &lg éwéuare chronologische
Schlisse zu ziehen, so gibt die tibrige Sprache eine genauere
Zeitbestimmung kaum an die Hand. Auch die Schriftziige
lassen eine sichere Datierung nicht zu; die jiingeren kursiven
F Ormen, die Ansitze zu Ligatur und Abkiirzung sind auf das
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Metall schon friih vom Papyrus libertragen worden und hier
lange im Gebrauch gewesen: deshalb versagen die Indizien,
die zur Bestimmung einer Steininschrift hinreichen. Welchem
der ersten Jahrhunderte n. Chr. dies Amulett zuzuweisen ist,
wird daher schwer zu bestimmen sein. Griechisch ist in den
religivsen Vorstellungen, die zugrunde liegen, weniges; um so
mehr #gyptisch (Osornophris, Kmephi, Seth) und jidisch
(Abriao, Abriaoth, Alarphoth, Moses).

v
Aion

Von dem Naturhistorischen Hofmuseum in Wien wurde
vor einiger Zeit ein skulpierter Stein unbekannter Herkunft aus
dem Kunsthandel erworben; Bild und Schrift erschienen nicht un-
bedingt iiber denVerdacht der Filschung erhaben. J.Strzygowski
machte mich freundlichst auf diesen
Gegenstand aufmerksam und sandte
mir den GipsabguB, der als Vorlage
fir die Zeichnung (Abb. 4) diente.

Urspriinglich war die Form
des Steines ungefihr die eines
flachen Eies, bei 0,14 m griBter
Linge, 0,07 m groBter Breite und
~etwa 0,04 m groBter Dicke. Der
Skulptor hat ihn dann rundum bis
zur Mitte abgemeifelt: das ist die
Ebene, auf der sich die Figur in
einem Relief von 0,007 m Hohe
erhebt. Das Material ist ein brauner
Stein, seine Gestalt erinnert an
die eines primitiven Steinbeils:
solche galten in spiteren Zeiten
als besonders zauberkriftig und
wurden daher gern zu Amuletten
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umgearbeitet. Belege dafiir finden sich Ant. Zauberger. aus
Perg. 8. 40; ich fiige noch hinzu Chr. Blinkenberg, Archiol.
Studien, Kopenhagen - Leipzig 1904 S. 18ff; N. I' IloAlryg,
Merévow megi Tob fBlov xal tiig pAdeons tob EAyvixod Awod,
Hagaddeerg II 1904 S. 835f; Gius. Bellucei I feticismo pri-
mitivo in Italia, Perugia 1907 8. 19. 72. 76.

Das Bild stellt einen #lteren Mann dar, der mit einem
Schurz bekleidet ist. Die fast geschlossenen Beine sind die
eines Lowen, die FiiBe stehen auf einer halben Kugel. Die
linke Hand liegt auf der Brust; der rechte Arm hingt herab,
die Hand faBt eine gleichfalls herabhingende Schlange in der
Mitte des Korpers. Das kahle Haupt des Mannes trigt zwei
nach unten gekriimmte Horner und einen Vollbart, der den
Mund freiliBt. Die Augen sind nicht etwa geschlossen, sondern
weit offen gedacht: es findet sich kein Strich, der die ge-
schlossenen Lider andeutete. ?

Die Riickseite trigt in regelmédBigen Buchstaben von 0,005 m
Hohe folgende Inschrift:

AGNTICTA AMAT MOAE
MEFPONYT FATYTAPOM
BAETTTXME ®ALNTIOKTY
ATIPOATKY 10 EANXIYA
5 AENOMYXON KALYMEO
KFANYMLLP

Der Steinmetz, der das Bild meiBelte, hatte die Absicht,
Jenen Gott wiederzugeben, den das ausgehende Altertum Aion
oder Kronos nannte. Die sonst erhaltenen Darstellungen dieses
Gottes der Zeit hat F. Cumont in seinem Mithra I T4ff. ge-
sammelt und besprochen. Ein Bild, das sich mit dem Wiener
vollstiindig deckte, findet sich dort mnicht, wohl aber treffen
Wwir die Einzelheiten auf verschiedene Exemplare verteilt.
Der Typus des stehenden Mannes mit geschlossenen Beinen
ist fiir den Aion der gewohnliche, nur trigt er meist einen
Lowenkopf. Aber ein birtiges Menschenhaupt kommt gleich-

falls vor, bei Cumont Nr. 240. Auch sei auf einen Kronos
Archiv f, Religionswissenschaft XIL 3
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von Emerita verwiesen, den Cumont in den Comptes rendus de
I’Acad. des Inscr. 1905 8. 148 beschreibt und abbildet. Da
fehlt heute der Kopf, war aber einstmals menschlich; denn auf
der Brust befindet sich eine Lowenprotome, die bei einem
Lowenhaupt eine unnétige Tautologie gewesen wire. — Ge-
wohnlich gehen die Aionen auf MenschenfiiBen, aber es zeigen
sich auch Lowenpranken, Cumont Nr. 40. Auf einem Teil der
Weltkugel steht der Aion ebenda Nr.35 und 40. DaB er ge-
legentlich einen Schurz trigt, beweisen Nr. 271. 285. Die
Arme kreuzt Kronos meist auf der Brust, dabei halten die
Hinde Schliissel, an den Schultern ist er befliigelt. Schliissel
und Fliigel fehlen hier, sie auszufiihren verbot das spride
Material. Aber ibriggeblieben ist von der Kreuzung der Arme
der Gestus der linken Hand. — Fast immer windet sich die
Schlange um den Leib des Aion: auch dafiir ist hier ein ein-
facheres, leichter darstellbares Motiv gewéhlt. Und weil man
ihm die Schlange in die Hand geben wollte, muBte man den
rechten Arm von der Brust herabnehmen, auf die er eigentlich
gehort. Fiir den Aion mit der Schlange in der Hand gibt es
vielleicht noch einen spiteren Beleg. Cumont macht auf den
illustrierten Utrechtpsalter aufmerksam, dessen Bilder im

11. Jahrhundert nach uralten Vorlagen gemalt sind; da ist zu
Ps. 89, 8 6 alov fudv gezeichnet ‘ein unbekleideter Mann,

der einen nicht ganz deutlichen Gegenstand in den Hinden
hilt: es kann ein MaB sein, aber auch eine Schlange’
(H. Graeven, Rep. fiir Kunstw. XXI 1898 S. 281f.). — DaB der
Gott der Zeit calous ist, weil man aus Phidrus V 8. Horner
wird Kronos dadurch erhalten haben, da8 er mit dem semitischen
Baalqarnain gleichgesetzt wurde, s. M. Mayer bei Roscher IT 1500.

Nach diesen Parallelen erscheint mir die Darstellung auf
dem Wiener Stein sachlich durchaus méglich. Gerade der
Umstand, daB ein Filscher sich die verschiedenen Einzelheiten
erst an verschiedenen Stellen hitte zusammensuchen miissen,
scheint mir fiir die Echtheit zu sprechen. Allerdings mutet
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uns die Form des Bildes sehr wenig griechisch an. Aber wir
miissen mit der Eigenart des Stoffes rechnen und mit der
Méglichkeit, daB hier die Arbeit eines Handwerkers spiiter Zeit
vorliegt, die in einem entlegenen Provinzort, fern von den
groBen Zentren der Kunst, entstanden ist.

Der Text der Rtickseite ist in einer Geheimschrift ab-
gefat, zu der ich den Schliissel nicht besitze. Eine der ge-
wohnlichen Arten von Kryptographie scheint nicht vorzuliegen:
weder wenn man die Reihen vertikal statt horizontal liest,
noch wenn man mit Buchstabenversetzung innerhalb der Zeile
rechnet, ergeben sich mogliche Lautgruppen. Auch die An-
nahme von einfacher Vertauschung der Buchstabenwerte (etwa
B statt «, p statt g usf) filhrt zu keinem Ergebnis. Es liegt
vielmehr eine kompliziertere Kabbala vor, die sowohl mit Um-
stellungen arbeitet — es ist kein Zufall, daB in Z. 5 und 8
immer ein Vokal und ein Konsonant abwechseln — als auch
mit Vertauschung: es fehlen die Buchstaben Z HE ¥ Q. Doppel-
konsonanten und die beiden Lingen 7 und o miissen aber
In einem griechischen Text von solchem Umfang sicher vor-
kommen. Oder, was auch nicht ausgeschlossen erscheint, die
Sprache dieser Zeilen ist iiberhaupt nicht die griechische.

Den Umstand, daB wir die Inschrift des Steines nicht
Verstehen, darf man nicht als Beweis gegen die Echtheit an-
fithren; das ‘ist bei vielen sicher echten Texten der antiken
Superstition der Fall, z. B. bei dem gnostischen Bleibuch des
Museo Kircheriano. Aber etwas anderes erregt zuniichst Ver-
dacht: das Bild muB ziemlich jung sein, und die Schrift zeigt
die sauberen epigraphischen Formen #lterer vorchristlicher Zeit.
Jedoch auch das ist unbedenklich: wo es angeht, behdlt der
Zauber gern das Altertiimliche bei. Und hier stehen ihm die
archaisierenden Steinurkunden zur Seite;s‘noch eine der aller-
Jingsten Inschriften, CIA III'1, 639 um 440 n. Chr. zeigt die
Charaktere (vorchristlicher Zeit)’, sagt W. Larfeld, Griech. Epi-
graphik, Iw. v. Miillers Handb. I? 532. Einen Fingerzeig fiir

3%
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die genauere Datierung des Wiener Steinbildes gibt die Form [,
die nach Larfeld S.536 zwischen 129 und 380 n. Chr. belegt
ist. Danach mochte ich das Stiick fiir ein Produkt des 2. bis
4. Jahrhunderts n. Chr. halten; das ist dieselbe Zeit, in der
auch der Aionenglaube besonders stark war.

Gedacht war dieser Aion wohl als Amulett, nicht als
neolopue fiir einen Menschen, wie die Silbertafel von Amisos:
dafiir ist er zu groB. Aber als gulaxtrjorov fiir ein Haus.
Solche kennen wir aus dem Altertum in groBerer Zahl, oben
S. 29f. wurden deren zwei erwihnt. In seiner Sprache hat der
Text der Riickseite wohl auch nichts anderes gesagt als der
‘Pariser Papyrus 3167 in seinem Gebet an das Bild des
schiitzenden Hausgottes: dog wégov moedEw zovre ©d oixp,
vai xvgLevov tiig éAmidog miovroddre Aidv.

VI
Unedierte Fluchtafeln

Vor einigen Jahren kamen vier Bleitafeln mit Ver-
wiinschungen in meinen Besitz. Sie stammten aus Rom, und
zwar vermutlich aus den Gribern der Via Latina. Iine davon
war bereits bekannt; es ist die Inschrift CIL I 819 (VI 141),
dem Sprachforscher vertraut durch den Akkusativ Danaene.
Die drei anderen habe ich bis jetzt nur in einer Notiz der
Berl. philol. Wochenschr. 1905 Sp. 1082 erwihnt.

1. Vollstindig erhaltenes rechteckiges Blei von 0,13 m
Linge und 0,04 m Hohe, war zusammengefaltet und auf der
inneren Seite beschrieben (s. Abb. 5).

Ce=ToC PEpTEINIOC
Ce=TOY 7YIOC

|——i C,Oim Fig. 5

Sékrog Dsgrelvios Zéérov vids.
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Fiir eine genauere Zeitbestimmung sind der bezeichnenden
Wort- und Buchstabenformen zu wenig. Die Defixion ist von
einfachster Art: auf das verderbliche Blei ist nur der Name des
Gegners geschrieben, mit einer Bestimmung, hier der patronymen,
die seine Person genau bezeichnet (Def tab. Att. p. IV Ende).
Ahnlich z B. ebenda no. 4: Nixoavdgog EdErdéov aneleidegog. —
Fertinius leite ich ab von dem Ethnikon zu Feltri, Feltrinus,
das iiber Fertrinus zu Fertinus wurde (iiber solche Vorginge
8. Lindsay-Nohl, Die lat. Sprache S. 107. 109). Plinius Nat
higt. III 180 bieten die meisten Hss. fertini statt Feltrini, doch
wohl, weil die Kopisten selbst so sprachen. Von Fertinus ist
der Familienname Fertinius abgeleitet wie Gabinius von Gabinus.

2. Rechteckiges Blei, an zwei Seiten von Natur unregel-

N AT EL
9’07@7/%"5%% ox

T B 5 —v — T IMIER
\» @ #:w\wxo [P ARKVIT Pl
KPaTAOPN & < NTNXETT KV PO
C\/\H‘t,\ol Ko\ A N B/\X/;zalé\f\l(w
»)[a/\/ Ln) ~N L ALH WA T T TR

— 0,0ilm Fig. 6
MéBig geformt, nicht gebrochen. Mittlere Linge 0,1 m, mittlere
Héhe 0,05 m. Die auf beiden Seiten beschriebene Tafel war
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zusammengerollt und von einem Nagel durchbohrt. Beide Texte
enthalten je ein vollstindiges Gebet, daher ist nicht zu ent-
scheiden, welcher zu Anfang gestanden hat. Ich gebe eine
Seite in Nachzeichnung (Abb. 6).

A
DovyoifinvE Iergrady
5 Kootegved[n]" xevdoyere, nvgtor

dvyelor, Ki[w]|0iav Bodeglov Zeo-

pobvny [xai] pi Iwi[emop] fug Tv-

1(e)iw.

B

APOYAAIAAMCEMECIAAM "AoSviailoy Zepeothop
BAXYXBAXAZIXYXMENE BAIXYX Baxfux Bo{xagl,xfux MEUfﬂOﬂL%’UZ
ABPACA= KYPIOI G€EOI KATA ’Aﬁgtx(mg‘ xvgror deofly, navd-
CXETETHN .. TACTIAAAPI . . KAQ  oyere maw [doy]aotiriagi[av] Kro-

5 AIANBAAEPIAN CQ . . . NHN dlev Bodeolov Zo[pob]vny
KAIMHATETQMQA ... IAN €..A  xol ui éyére IHwr[swogliov {oy]d-
CTIAMA N ... A¥YX..N..... orid[o]v [xai] dyvyliely [ideiv.

Dieser Fluch trigt alle Kennzeichen des spiten synkre-
tistischen Zaubers. Dahin gehdrt vor allem die Bilderschrift, die
yogaxtijoeg: 8. Seth.Verfl-Taf. S. 98, Zaubergerit aus Perg. S. 31.
Deutbar sind unter diesen Bildern die wenigsten. Das dritte
der ersten Reihe soll wohl eine Sonne sein, das achtstrahlige
Bild in der Mitte der zweiten und am SchluB der dritten Reihe
ein Stern: das bedeutet, der Sonnengott und die Planeten-
herrscher sollen den Zauber vollstrecken helfen. Es folgt eine
dhnliche Anrufung durch fdofage évépare. Was A 4.5 steht,
wird eine Anrufung des mevoeiog xoutsgog "Aidng sein, so
umgebildet, daB sie barbarisch und geheimnisvoll klingt. Das
" Felsendach des Hades kehrt wieder in dem Amulett Bull. dell’
Inst. 1852 p. 151, wo Sarapis dem Triger, wohl einem Toten,
Sieg geben soll ¥mo mérgav (Herodot II 127 sagt in der-
selben Verbindung ©¥zd pijv). In diesen Zusammenhang stellt
L. Deubner auch die ®dmomsroldior Bvsigor, Alkman frg. 5,49
Crus. — Ahnliche Namen wie B 1 finden sich z B. Pap.
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Par. 1804 (doovne Adoudep Zepsoidap). Zsuscidop ist hebr.
‘ewige Sonne’, 5. Ant. Flucht. 8. 9 zu Z. 2: diesem Namen ent-
Spricht das Bild der Sonne auf Seite A. — Die mystischen
Namen B 2 kehren fast genau ebenso auf den Sethianischen
Tafeln wieder; so no. 16,50 (Audollent Def. tab. no. 155) Owugy-
vefevyuy Bayvy Payuyvy Peleyvy Peyelayvy Payebiyvy. Der
Kern dieser Spielereien ist yvyfe, hebr. 2213, Stern; daher wohl
auch die Bilder der Sterne A 2. 3. — Zu 4foucat vgl. oben
I'S.11. Auch Abraxas ist wie Sonne und Sterne eigentlich
kein chthonischer, zu Defixionszwecken geeigneter Diimon; die
Jingere Zeit ist in der Auswahl der helfenden Gdtter eben
weitherziger gewesen. — Zusammenfassend werden sie noch
einmal gerufen A 5 xdgior dwysior, B 3 xdgror Ssof. Gittliche
Macht durch die Anrede #vgiog zu bezeugen, mutet biblisch
an. Aber wenigstens die Wurzel dieses Brauches ist heidnisch,
8. Pind. Isthm. V 53 Zsdg 6 mdvrov xvdgros. Um 100 n. Chr.
Scheint jene Anrede an Gott volkstiimlich heidnisch gewesen
zu sein, Epiktet II 16, 13 4Bt einen pwodg sagen: xvgis 6 Ssdg,
TR wi) dyovid; Im Zauber ist sie ganz gewdhnlich, s. Pap.
Par. 687 oi vgiol pov xei peyalongdrogss dsof, 1306 & xborog
Bedg, Pap. Mus. Brit. 121, 706 xdgie "doxdymié, ebenda 265 ¢
%ol wov 10 doyuyyiho Miyefl. — Zu den &yyeldou s. Dieterich,
Nekyia 60: ‘Diese griechischen dwfuoveg wurden spiter . . . zu
den Fngeln, wie sie die Juden bereits kannten, gr. &ypsior.’
Dieterich redet dort von den Strafdimonen der Unterwelt; an
Solche mag auch hier, wo es sich um einen Fluch handelt, ge-
dach sein; s. auch die attische Defixion bei Ziebarth, Gott.
Nachr, phil. hist. K1. 1899 S.128 no. 24: xarayodpe xal xerarifo
avyélog xovaydoviorg. — Wozu sie hier gerufen werden, sagt
#otdoyers: dies in den Fluchtexten iibliche Verbum (Def. tab.
Att. p. VI) bezeichnet , daB die Gottheit Besitz von dem Menschen
Ilimmt’ hindernd, lihmend, vernichtend. Hier soll %oroyog &%
B2ty werden Kiwdla Balsgle Zopedévy. Im ersten Namen ist
@, nicht av, durch B 4 gesichert; es befremdet ja auch nicht,
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in spiter Zeit die vulgéire Form fiir Claudius zu finden (Lindsay-
Nohl S.46). Auch zu dem Stand des verfluchten Weibes paBt
die volkstiimliche Aussprache: ihr Name zeigt, dal sie Frei-
gelassene ist, und zwar wohl nicht eines Mannes, sondern einer
Frau, deren Namen sie adoptiert hat. Denn nur Frauen fiihren
zwel nomina gentilicia (Marquardt-Mau, Privatleben der Romer
I 18 Anm.), wie wir sie hier finden: Clodia Valeria. Das
Cognomen Zwgedvy stammt aus der Zeit, da sie noch Sklavin
war (ebenda S.22); als Name einer niedriggeborenen Griechin
18t er besonders aus dem Xunuch des Terenz bekannt. —
Dieser Frauenname ist B 4 mit einem bestimmenden Zusatz
versehen; habe ich das zum Teil unleserliche Wort richtig er-
ginzt, so handelt es sich um einen ergastularius, einen Auf-
seher im Arbeitshaus fiir Sklaven. Belege s. bei Mau in der
Realenzyklopidie VI S.431, z. B. Colum.I 8,17 von dem Durch-
schnitt der Sklaven: pluribus subiecti, ut wvillicis, ut operum
magistris, ut ergastularits. Meist haben diesen Posten sicher
Minner gehabt, und so erwartet man hier eher ziw doyaarilicol ov).
Aber -aglov ist doch wohl notig, uy dyére im folgenden ge-
hort sicher zu Sophrone, und dann ist sie die ergastularia, die
selbst den Sklaven hinwegfiihrt. — Der weibliche Eigenname
Z. 6 ist gleichfalls nicht ganz sicher, ich habe ihn an der
zweiten Stelle so erginzt, wie ich glaube ihn an der ersten
gelesen zu haben; an der zweiten wire auch Ilwiysolw, Pulcheria
nicht ausgeschlossen. IToiirogle geliort entweder zu politor, d. i.
qui agrum polit (Cato Agri cult. V 4) oder zu dem Ortsnamen
Politorium (ITodrdgrov Dion. Hal. Ant. Rom. III 38, 1); das
Ethnikon Politorius statt des iiblichen Politorinus wire moglich,
wie neben Sutrinus Silius Suérius hat (VIII 491 Sutria tecta). In
beiden Fillen ist die richtige Schreibung ITolirwmefe. Jedenfalls
gehort der Name einem Weib, das Sklavin ist und fiirchtet, von
Sophrone gepackt und ins Ergastulum gebracht zu werden:
in ihrer Not greift sie zur Defixion, um durch diese Bannung
die Aufseherin an der Erfiillung ihres Dienstes zu hindern —
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eine bisher nicht bekannte Anwendung des Bleitafelzaubers. —
Der Wunsch, den die Schreiberin hegt, lautet an der ersten
Stelle xal us) IModrwoleg tvyeiv. Man erwartet Gere wij, aber
nach den Spuren der Schrift ist x«l ziemlich sicher. Die
Syntax solcher Texte ist eine losere, es wird fortgefahren, als
habe es vorher geheiBen moicivs xdroyov sivar. — tvysiv mit
einem Glen. der Person wie etwa Eur. Bakch. 613 dvdoodg dvoa(-
ov ryydy. — B 6. T soll die Ergéinzung nur zeigen, was etwa
dagestanden haben kann. Auffillig ist hier in Zppderidiov wie
oben in &gyaemtdicplov griech. tAl fiir lat. ul. Wahrschein-
lich liegt hier bereits ein lat. ergastillum zugrunde, das durch
die Unsicherheit des unbetonten Vokals (optumus — optimus) und
die Analogie der Diminutiva beeinflufit ist (camelus — camel-
lus, Lindsay-Nohl S. 1381); allerdings wirkt diese Analogie
sonst nur nach betonter Silbe. dyvyle wird von den Medi-
zinern in der Bedeutung ‘Ohnmacht’ gebraucht; hier miiBte
es den Tod bezeichnen, dem das Dasein im Ergasterium
gleich ist.

8. Reste einer rechteckigen Tafel aus diinnem Blei von
urspriinglich 0,09 m Linge und 0,145 m Hohe. Die Tafel
Wwar zusammengefaltet und ist dann offenbar unachtsam gedffnet
Wworden. Dabel ist sie zerbrochen, und etwa die Hilfte der
Bruchstiicke ist verloren. Die acht Fragmente, die in meine
Hinde kamen, fiigten sich beim Aneinanderpassen zu drei
groBeren Stiicken zusammen. A (0,05 m Héhe, 0,04 m mittlere
Lﬁnge) hat oben und links stellenweise unverletzten Rand,
Unten ist es in einer Querfalte gebrochen (s. Abb.7).” B ist
das ziemlich vollstindige Mittelstiick von 0,05 m Hche, 0,09 m
Linge: diese Linge ergibt sich, obwohl der rechte Rand durch-
Weg verletzt ist, daraus, daB der Text einzelner Zeilen voll-
stindig jst, (! (0,03 m lang, 0,04 m hoch) hat rechts und unten
VOHStﬁndigen Rand. Zwischen B und C scheint nichts zu
fehlen. B ist unten, C oben in einer Querfalte gebrochen: das
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wird dieselbe Querfalte sein, denn es ist wenig wahrscheinlich,
daB die Tafel in vier Lagen gefaltet war und die vierte Lage
vollstiindig verloren
gegangen ist. Alsg
Probe gebe ich A;
der eigentliche Text
beginnt in der vor-
letzten Zeile. Bei C
fehlen links jedesmal
etwa 25 Buchstaben.

A fmma’j— \

; N
. oQuoEnneTT . . i}%ﬂﬁﬂ 55 ;thX'
.. oTOlOMET . ... CaTA AT
I NCI
B Fig. 7
................. ZENATAEYK ... ... ...
5....... ATAEYKQMI . AAAQCAXA . ... .. ...,

...... NONQPAEIEIQBIECCT ..............
KOYPATIOAYQNYMAI KOYPAAPATAIK . ... ... ..
APMACATAITHNYYXHN THNKAPAIAN TO TINEYMA
TACOAAMXNA TO . CMOIAAOYC KAITANEYP .

10 KAITOACCAPKACTHCAKIAATIE HN ETEKENMHTH .
ACEKAMATEP HAHHAHTAXYTAXYENTOCH . . PQNENTA

AMIQO AAACQOMO . MEYPAXAP . ... .. QYBAA

BAAPPEXPEMENCTIBIYAOABAYI . ... .. .. BA®I . .

ZA .. ENHOZATAPATAKY®APOANNA. . .. .. NEEPECXIr ..
15 ...... ECAPOAQOEOH KAAIOAPOAOAI . . A= CQOPACE . .

.. .. MQMYOADBENOBAO IAQ ATPAMEXOPPEIAXO . . . . .
. . ETAXOPPETAI KETTPEQY 1QA . ABPACA= APNEYOY K ..
.. ETEIPEYTIRA= ABPACA= APN .. PYNNEYOY ........
.. ONOYPOAN CCQX CQX AQAEKATL. .. ... e e
20 ..., .. BOPAICQXAPOYX . MECO.€ ... ... ...t

..... AINAPACXYAM . AX oo it i i e
..... AXPHMIAACC ... .. .o e e
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C
. . CXINOYE . . PATII COALAN
25 . . QAPCAMQCIC ... IN.®PI®PH
. . HOPHXOPBAI ... TATACOAA .
. . MIAQ®POIA . . TOYAOIMIKOY
.. XP .. CHIXNO®OI 85 . . €CEIA HAHHAH
. OYXEAAMTTIC . .. TATAXAC

30 . . TEICOPNPEYMQ

Das Bild auf A zeigt eine menschliche Gestalt, von einer
Schlange umwunden. Wo das sonst auf Defixionen begegnet,
st es regelmiBig eine Mumie (Seth. Verfl.-Taf. no. 16. 17. 34).
Hier denkt man wegen der Rundung unten links, die wie ein
gebogenes Knie aussieht, zunsichst an einen lebenden Menschen.
Aber das muB der etwas verzeichnete AbschluB eines ein-
geschniirten Leibes sein, da alles andere fiir eine Mumie spricht:
die starre Kontur des Oberkorpers, von dem sich die Arme
nicht abheben, und die netzférmige Gitterung des Leibes, die
doch wohl Mumienbinden andeuten soll. Auch der stark stili-
sierte Kopfputz gehort dazu (Seth. Verfl-Taf. S. 85). Wo eine
solche Mumie von einer Schlange umwunden wird, ist sie ein
Abbild des Osiris (ebenda S. 101). Demselben Gotterkreis ge-
hort %9 an, dessen Name in der rechten Ecke erscheint
(5. oben unter ITI und IV). Sonst ist aus der Inschrift rechts
von der Figur nichts zu gewinnen; als diese Zeilen noch voll-
stindig waren, mogen sie je 16 Buchstaben umfaBt haben.
Links von der Mumie sind auBer undeutbaren Charakteren er-
kennbar zu Anfang io &, der einleitende Anruf des Gebetes,
8. Ant. Zaubergerit S. 25: id gedoppelt, um eindringlicher zu
wirken, s. zu dnélacov dwélacoy oben S. 29. In dem ‘Owvofaysa
neben dem Schlangenkopf mag eine Anspielung auf das Eselhaupt
des Seth liegen. Zwischen den yapoxtijpss stehen Reste der
80g. Vokalreihen, om® ssz, s. Ant. Zaubergerit S. 29. — Z.5
&lwg vielleicht die aus der Vorlage unverstanden iibernommene
Einfﬁhrung einer Variante; so oft in den Zauberpapyri, Wessely
Denkschyr. XXXVIS. 36. Z.4.5 erkennt man zweimal Asvxdme,
ein Beiwort, das an den Stil der orphischen Hymnen erinnert.



44 Richard Wiinsch

Es gehort zu einer weiblichen Gottheit, wohl Kovge, die Z. 7 er-
scheint: die Hadeskdnigin ist fiir solchen Schadenzauber als Schutz-
patronin wohl geeignet. Hier beginnt ein verstindliches Stiick:

Kodpa, molvddvvu(e) Kovge, does(e) % . ... ..... ..

domdoat(e) iy Yy Y xediev 10 mveduo

& opAduyve to(v]e w(v)diovs wal e velgla

10 xai veg (aus tovg) odonag vijg Anhaver Wy Erexsv wiryle

Areee pozeg® 40n 70 ey vyl fvidg A[uelo®y Emrd.

Auch wolvdvvue zeigt Hymnenstil, s. Pap. Par. 2814 rotwexd
6& xAifover “Exdrny, molvdvvue, wijvny. Kbenda 2831 von der
Hadeskonigin: xvdidveipa ded, wodvdvvue xeliiyéveia. — Goot(e)
wohl nicht von dgardg, sondern von alpw, synonym zu domdeare.
Als. Objekte des Raubes werden Seelen- und Korperteile der
Feindin aufgefiihrt. Solche Listen, die verhiiten wollen, daB
irgendein Teil des Gegners von dem Fluch ausgenommen sei,
sind in Defixionen hiufig, s. Def. tab. Att. p. V und z. B. die
Tafel aus Megara Aud. no. 41, mit der diese romische Fluch-
tafel iiberhaupt manches gemein hat. Im christlichen Mittel-
alter kehren dann dieselben Gliederlisten in apotropiischen
Beschworungen wieder, s. F. Pradel, Rel. gesch. Vers. Vorarb. III
S. 353. — Z.9 epiduyve statt emidyyve, mit Einwirkung der
folgenden Aspiration (wie Aiopelfng, Meisterhans-Schwyzer
S.102) und eigenartiger Beeinflussung des Nasals durch den vor-
ausgehenden labialen Hauchlaut. — Die von Phrynichos verpdunte
Form pveddg findet sich z B. Seth. Verfl-Taf 16, 65 (Aud.
no. 155 B 13): xal v poynw xel ta d67én nai Todg pvaiodg
xod Ta veboo wal Tog Gdores xei Ty dvvauw Kegdrflov. —
Z.10. 11 sind die Eigennamen von rechts nach links zu lesen;
émaplorege yodupare sind in den Defixionen beliebt (Def. tab.
Att. p. IV). Die Verfluchte heiBit Tredixa, thre Mutter ‘Axece.
Italica ist nicht ungebriuchlich, s. z. B. Prosop. Imp. Rom. I
no. 554 Awnia Italica. Der Name der Mutter ist lateinisch
sicher Accessa gewesen; CIL VIII suppl. 12507 steht Sucesa
statt Successa. Die Bedeutung des Namens ist mir unklar, an
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‘Meeresflut’, accessa maris (Thes. ling. lat. I 284) ist kaum
zu denken. — Die Benennung des Defigierten nach seiner
Mutter ist die allgemein iibliche (Seth. Verfl.-Taf. 8. 64),
{1ier ist pleonastisch zu dem Namen lat. mater hinzugesetzt.
Ublich ist auch der dringende Abschluf mit doppelt ge-
Setztem 70y zayd, s. unten Z. 35 und z B. Seth. Verfl.-Taf. 16,
13 (Aud. 155 A 58): slow nuspdv mévre vayd vayd. Das ist
zugleich ein Beispiel fiir die Befristung des Fluches; hier sind
siehen Tage gewihlt, vielleicht die semitische Woche.

Dem eigentlichen Fluch folgt eine lange Litanei undeut-
barer Art, eine Beschwrung barbarischen Sprachen entnommen.
Wer sich die Mithe nimmt, wird in verwandten Texten manche
Parallelen zu den einzelnen Formeln finden. Deutlich ist Z. 14
'Egeoyiy[al], die babylonische Unterweltsgottin, Drexler bei
Roscher II 1584 ff — Z. 16 und 27 erscheint 'Idw, Jahve,
s Ant. Flucht. S. 8. Auch ’4fgacat wird doppelt angerufen,
Z.17 und 18. — Z. 19 dwdexe: die Unterweltsgtttin heiBt
dwdexaxiory, Pap. Mus. Brit. 121, 748, das ist ebenda 965
Ereschigal. — Z. 22 yonuitdlog: sonst gonuiiiov, Ant. Zauber-
geriit S.38. — 7.25 wpoouwe: klingt dgyptisch, es steht neben
Horos und Harpokrates Pap. Par. 988.999. — Z. 26. 32 erscheint
Phre, 5. oben 1 Z. 27. 32. — Z. 34 70® Aotuixo® bezieht sich auf
einen Pestdimon; s. Lykophr 1205 fjowg dowyos Aotuindv tosv-
tdrov, und, woran mich L. Deubner erinnert, Pap. Par. 1400
dowep DYve xel gdiudvorg ddgotg.

Ein ganzes Pandémonium wird hier gegen das eine Weib
in Bewegung gesetzt. Die Ausdehnung der Litanei, die vielen
Charaktere und die komplizierte Zeichnung konnten nicht von
Jedem Laien hergestellt werden, sondern setzen einen Hexenmeister
von Beruf als Verfertiger voraus. Der Zauberpapyrus, nach dem
er arbeitete, war demjenigen sehr #hnlich, nach dem um 400, gleich-
fallg in Rom, die nahe verwandten sethianischen Tafeln gearbeitet
sind. Schrift und Sprache fiihren uns in ungefihr dieselbe Zeit,
sagen wir das vierte Jahrhundert, fiir die Verfluchung der Italica.



Mystische Meineidszeremonien
Von Albert Hellwig in Waidmannslust bei Berlin

In dem geltenden ProzeBrechte Deutschlands nimmt die
eidliche Aussage eine hervorragende Stelle ein. Ob der Eid
als Mittel der Wahrheitserforschung auch bei einer kiinftigen
Umgestaltung der prozessualen Normen beibehalten werden
wird! oder ob kiinftighin auch in Deutschland wie in anderen
Lindern, so in den meisten Schweizer Kantonen, die Straf-
barkeit der falschen uneidlichen Aussage eingefiihrt werden
wird, vermag niemand im voraus zu sagen.

Ohne harten Kampf wird die Entscheidung jedenfalls
nicht getroffen werden. Hat man doch schon seit Jahrzehnten
mit religiosen und kriminalpolitischen Griinden auf der einen
Seite ebenso lebhaft die Beibehaltung des Kides verlangt,
wie man auf der Gegenseite fiir seine Abschaffung ein-
getreten ist.”

Nach den Motiven zu § 60 der StrafprozeBordnung be-
ruht die gesetzliche Anordnung des Hideszwanges auf der An-
nahme, daB die Beeidigung den Zeugen zur Aussage der Wahr-
heit bewegen werde. 3

! In dem mittlerweile erschienenen Entwurf einer Strafprozef-
ordnung wnd Novelle zum Gerichtsverfassungsgesetze nebst Begriimdung
ist die eidliche Zeugenaussage erfreulicherweise beibehalten worden.
In der Begrindung (Ausgabe der Deutschen Juristenzeitung S. 159f.)
wird anerkannt, daB durch das Uberma8 der Eidesleistungen die Be-
deutung des Eides herabgedriickt und die Zahl der Falscheide vermehrt
wird. Der Entwurf sucht diesen Ubelstand durch zweckmaBige An-
derungen zu beseitigen.

2 Vgl Carl Kade Der Eid wund das Recht auf Wahrheit
(Berlin 1905).

® Motive zum Entwurf einer StrafprozeBordnung und zum Entwurf
des Einfiihrungsgesetzes, Deutscher Reichstag, II. Legislaturperiode.
II. Session 1874. Schriftsachen Nr. 5 (A) S. 45.
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Aus zwei Griinden vermutet der Gesetzgeber die Wahrhaftig-
keit einer eidlichen Aussage: Der Zeuge, der Sachverstindige
oder die Partei, welche ihre Aussage eidlich bekriftigen, sagen
einmal die Wahrheit aus Furcht vor den im Strafgesetzbuch
fir den Meineid und den fahrlidssigen Falscheid angedrohten
Schweren Freiheits- und Ehrenstrafen, und anderseits, weil sie
aus religiésen Griinden den Eidschwur, durch den sie Gott zum

eugen angerufen haben, nicht verletzen wollen.?

Ohne weiteres ist klar, daf fiir die Frage der Beibehaltung
oder Abschaffung des Eides nur die Stellung maBgebend sein
kann, welche man zu der Motivierung religiosen Charakters
annimmt. Denn die Furcht vor Strafe ist ein in gleichem
MaBe wirksames Mittel, um unwahre gerichtliche Aussagen zu
Verhindern, wenn die nur eidliche unwahre Aussage unter
Strafe gestellt ist, als wenn auch uneidliche Unwahrheit
bei Vorsatz oder Fahrlissigkeit von dem Strafgesetz ge-
ahndet wird.

Das Problem, um das es sich handelt, ist also: wird
durch den religiosen Charakter des Eides auch ein Teil der-
Jenigen veranlaft, die Wahrheit zu sagen, welche weder genug
ehrenhafte Gesinnung haben, um diese ethische Pflicht ohne
Weiteres zu erfiillen, noch sich durch Furcht vor den an-
gedrohten Strafen dazu bewegen lassen, und empfiehlt es sich
daher, die eidliche Aussage beizubehalten, ohne Riicksicht
da41”=3.uf', ob die Idee des Eides sich mit der modernen Welt-
anschauung und mit dem Charakter unserer {ibrigen realen
Mitte) prozessualer Wahrheitserforschung vertrigt?

Die Losung des Problems muB also von einer Erforschung
des religiosen Charakters der Gegenwart ausgehen; und zwar

kommt es inshesondere darauf an, ob selbst solche Menschen,
Y™  —

. ! AuBer Betracht bleiben natiirlich diejenigen, welche auch ohne
Jede Strafandrohung und religiosen Gewissenszwang die reine Wahrheit
8agen wiirden, lediglich aus ethischen Motiven. DaB ihre Zahl sehr
8¥08 ist, muB leider stark bezweifelt werden.
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welche sich nicht einmal durch Androhung langjéhriger Zucht-
hausstrafe von einer unwahren gerichtlichen Aussage abhalten
lassen wiirden, durch religiose Hemmungsvorstellungen abge-
halten werden konnen, die Unwahrheit zu sagen, wenn sie
ihre Aussage beschwéren miissen.

Nur so und nicht anders kann die Fragestellung lauten.
Dies wird aber fast durchweg verkannt, indem man auf der
einen Seite fiir die Beibehaltung des Eides geltend macht, daB
er auf alte religiose Normen zuriickgehe, welche anzutasten
Frevelmut und Gottlosigkeit wire, und indem die Gegner des
Eides seine Abschaffung damit begriinden, daB sich aus der
Bibel ergibe, dafl Christus das Schworen keineswegs begiinstigt,
sondern verboten habe.

Mit derartigen Erwigungen lediglich religiosen Charakters
kann man heutzutage legislative Vorschlige nicht mehr be-
griinden. Wir verlangen eine realere Motivierung unserer (fe-
setzesnormen. Ob die religiose Sanktion des Hides begriindet
ist oder mnicht, mag Kirchenhistoriker interessieren. Fiir
unsere (esetzgeber ist allein maBgebend, ob die religitse
Natur des Eides und demgemill des Meineides in den Volks-
anschauungen des deutschen Volkes der Gegenwart noch eine

Stiitze findet oder nicht.
Die verhiltnismiBig wenigen, welche das Problem {iber-

haupt von dieser Seite aus angefat haben, sind durchweg
nicht hinausgekommen tiber allgemeine Klagen iiber den iiber-
handnehmenden Atheismus und die Hiufigkeit der Meineide
oder iiber den Hinweis darauf, daB kirchliche Gesinnung und
Religiositit noch weit verbreitet sind.

Die von den Gegnern des Kides vorgebrachten Griinde
sind nicht durchschlagend. Ob der Atheismus und irreligidse
Gesinnung wirklich so sehr zugenommen haben, wie vielfach be-
hauptet wird, kann zweifelhaft erscheinen. Gar manche Erschei-
nungen im sozialen Leben der Gegenwart,so der Erfolg der Heils-
armee, das Auftauchen und die weite Verbreitung des Gesundbetens,
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Sowie das schnelle Anwachsen des Spiritismus, welcher schon
tiber 60 Millionen Anhiinger zeigt, deuten dem Vilkerpsychologen
Vielmehr an, daB die mystische Seite der menschlichen Natur
durch den Rationalismus des 18. Jahrhunderts und den Ma-
terialismus der sechziger Jahre des verflossenen Jahrhunderts
keineswegs erdriickt ist, sich vielmehr anscheinend in einer
Periode kriiftigerer Entfaltung befindet. Aber auch davon ab-
gesehen, wiirde die Ausbreitung atheistischer Weltanschauung
nur dann die Abschaffung des Kides begriinden, wenn der
Rest derjenigen, welche religiosen und mystischen Erwigungen
zugiinglich sind, so klein geworden wire, daf es sich nicht
lohnte, ihretwegen ein dem modernen Empfinden nicht ent-
Sprechendes Rechtsinstitut beizubehalten. Dies aber wird wohl
im Ernst niemand behaupten wollen.

Ebenso wenig durchdringend ist das zweite Moment, dafl
80 hiufig Meineide geschworen werden. Ob die Meineidsseuche
wirklich so zugenommen hat, wie manche Schriftsteller be-
haupten, oder ob nicht vielmehr frither nur nicht in dem
MaBe wie in den letzten Jahrzehnten hierauf geachtet wurde,
lasse ich dahingestellt. So viel steht allerdings fest, daB eine
erschreckend groBe Zahl von Meineiden jahraus jahrein ge-
schworen wird, wie ein jeder Praktiker bestitigen kann!
An dieser Tatsache indert es auch nichts, wenn die gericht-
lichen Verfolgungen und Verurteilungen wegen dieses Delikts
alljihrlich im Verhiltnis zu der Zahl der geleisteten Eide eine
ganz minimale ist. Denn jeder Richter und Staatsanwalt
——

! Staatsanwaltschaftsrat Dr. Klo8 kommt in seinem Aufsatz Der
Meineiq 4, Strafsachen, seine Hiufigkeit und verhdltnismifig seltene Be-
Strafung; die Vorschlige zur Abhilfe (Separatabdruck aus dem 21. Jahr-
buch ger Geftingnisgesellschaft fiir die Provinz Sachsen) auf Grund einer
S.ehl‘ sorgfiltigen vorsichtigen Schitzung zu dem Resultate, daB alljahr-
‘17“}1 in Deutschland mindestens etwa 11 321 Meineide geschworen werden.

gl. {Luch Q. X Die Verbrecherwelt von Berlin, 8. Ausgabe (Berlin und
delpmg 1886) S. 83f,, 168, und Staatsanwalt Dr. Wulffen Psychologie
€ Verbrechers (GroB-Lichterfelde 1908) Bd I S. 397, 425, 433; Bd II
- 95, 134, 163, 324 1T, )
Archiv f Religionswissenschaft XII 4
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weil, wie ungemein schwer es ist, einen Meineid nachzuweisen,
und daB deshalb nur in ganz eklatanten Fillen eine gericht-
liche Untersuchung iiberhaupt eingeleitet wird.! Wenngleich
man also auch zugeben muB, daB alljihrlich sehr viele Mein-
eide geschworen werden, so ist doch damit noch nicht er-
wiesen, daB nicht eine groBe Zahl von Schworenden nur des-
halb die Wahrheit gesagt haben, weil sie die Strafe Gottes
fiirchteten.

Dieser Nachweis, welcher zugunsten der Beibehaltung
des Eides sprechen wiirde, ist naturgemiB schwer zu fiihren.
Die bei weitem wichtigsten Materialien liefert uns hier die
moderne Wissenschaft der Volkskunde, indem sie uns mit den
Anschauungen vertraut macht, welche das Volk von dem Eid
und Meineid hat. Und gerade diese Materialien sind bisher
bei der Diskussion iiber Beibehaltung oder Abschaffung des
Eides iiberhaupt noch nicht beriicksichtigt worden.

Von ganz besonderer Bedeutung ist die nur wenigen be-
kannte Tatsache, daB das Volk mancherlei Mittel kennt, durch
welche es sich vor der gottlichen Strafe bei einem Meineid
zu sichern sucht.

Alle solche mystischen Meineidszeremonien, welche ich
bei Durchforschung zahlreicher volkskundlicher, ethnologischer
und kriminalistischer Zeitschriften und Werke fand, oder die
mir brieflich und miindlich mitgeteilt wurden, habe ich in
zwei grofen Abhandlungen zusammengestellt, systematisch zu
gruppieren und dem ihnen zugrunde liegenden Gedanken nach zu
erkliren und ihre praktische Bedeutung hervorzuheben versucht.?

1 Justizrat Sello, der beriihmte Verteidiger, sagt dariiber in seiner
interessanten Abhandlung Fin Proteus des Verbrechens. Meineid und
Filschung (Das Tribunal Bd I, Hamburg 1885) 8. 297 mit Recht:
,Kaum ein anderes Verbrechen ist so miihelos zu begehen, so schwer
zur Bestrafung zu ziehen wie der Meineid.*

® Vgl. meine Abhandlungen Muystische Zeremonien beim Meineid
(Gerichtssaal, Bd 66, 1905, S. 79/105) und Weileres diber mystische
Zeremonien beim Meineid (ebenda, Bd 68, 1906, 5. 346/402). Vgl. ferner
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Die Bedeutung des Themas aber, die praktischen Kon-
Sequenzen, die sich fir den Richter und den Gesetzgeber
ergeben, die eigenartige Natur des wenigen bekannten Stoffes,
der nicht nur Juristen, sondern auch Theologen, Kultur-
historikern und Volksforschern Interessantes bietet, rechtfertigt
€3, glaube ich, wenn ich an dieser Stelle die Krgebnisse
Meiner bisherigen Forschungen kurz zusammenfassend darstelle
und die praktischen Konsequenzen ziehe, welche sich daraus
Meines Erachtens ergeben.’

Das Verhiltnis der meisten Heiden und tiberaus zahlreicher
Christen zu der Gottheit ist ein durchaus #uBerliches. Gott
Dimmt die Stellung .eines iibermichtigen Menschen ein, welcher
straft und belohnt, dessen Gunst man durch Opfer und Gebete
erzwingen kann, der sich auch durch allerlei Kniffe be-
triigen 1ift.2

meine Skizzen Aberglaube beim Meineid (Monatsschrift fir Kriminal-
Dsychologie und Strafrechisreform, Bd II, 1905, $.511f); Zur Verhiitung
von  Meineiden (Archiv fir Kriminalanthropologie und Kriminalistik,
Ba XVII, 1904, 8. 198/200); Fid und Aberglaube. Zwei selbsterlebte Fille
(ebendort Bd 81); Mystische Meineidszeremonien (ebendort Bd 30 S. 880f.).
In den Mitteilungen der schlesischen Gesellschaft fiir Volkskunde werde
ich niichstens einen besonders interessanten praktischen Fall aus
_Schlesien darstellen. REine kurze zusammenfassende Darstellung habe
leh kiirzlich in meinem kleinen Buch tiber Verbrechen und Aberglaube
(Aus Natur wnd Geisteswelt Bd 212, Leipzig, B. G. Teubner, 1908)
S 119/197 gegeben. Auch werde ich in Westermanns Monatsheften kurz
tber Fid und Meineid im Volksglauben handeln.

! Die Abhandlung im Gerichtssaal Bd 66 wird der Einfachheit
halber als 1 sitiert werden, die aus Bd 68 als IL

* Vgl. das durch sein Material wertvolle Buch von Th. Trede Das
Heidentym in der romischen Kirche. Bilder aus dem religiosen und sittlichen
Leben Suditatiens (4 Bde, Gotha 1889/91). Auch das mir nicht bekannte Buch
Yon Franz Amman Die romisch-heidnische Kirche oder das romische
Papstiym als das erneuerte Heidentum (Bern 1845) mag manches hierher
(.}ehal‘ige enthalten. Interessant sind die Materialien, die Dr. Crasselt
"M niichsten Heft des Archivs fir Strafrecht und Strafprozef (Berlin)
Verdffentlichen wird. Vgl. dazu auch Richard M. Meyer auf 8. 320f.
Mnd 324 f dijeses Archivs, Bd XI, 1908. Weitere Parallelen, auch aus

UIopa, gedenke ich nichstens im Globus zu verdffentlichen.

4*
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Durch den Eid ruft der Schwirende Gott zum Zeugen
der Wahrheit an. Leistet man einen Meineid, so bestraft
Gott den FKrevler, oft indem er ihn durch einen Blitzschlag
totet, ihm die Schwurhand erlahmen oder ihn in die Erde ver-
sinken 1468t und ihm den ewigen Frieden nicht giénnt, sondern
thn nach dem Tode ruhelos als Gespenst wandern 1aBt.! Diese
Anschauungen sind auch heute noch weit verbreitet’® und
tragen sicherlich oft genug wesentlich mit dazu bei, daf die
Wahrheit beschworen wird.

Um die gottliche Strafe fiir den Meineid abzuwenden,
haben aber listenreiche Menschen vielerlei Mittelchen erfunden,
die sich mitunter in frappierender Ahnlichkeit bei den ver-
schiedensten Vélkern finden.

So mannigfach auch diese mystischen Meineidsgegenmittel
sind, so lassen sie sich doch auf wenige Gruppen zuriick-
fiithren, denen der gleiche Grundgedanke zugrunde liegt.

Am verbreitetsten sind diejenigen Zeremonien, welche auf
den Blitzableitergedanken zurtickgehen. Wie schon bemerkt,
glaubt man vielfach, Gott strafe den Meineidigen, indem er
ihn auf der Stelle durch einen Blitzstrahl vernichte. Wie
man nun durch einen Blitzableiter den Blitz hindert, Schaden
anzurichten, und ihn zwingt, unschédlich in die Erde zu fahren,

! Hieriiber habe ich zahlreiche Materialien gesammelt; einiges
davon habe ich in den Skizzen Bestrafung des Meineidigen durch Gott
(Avrchiv fiir Kriminalanthropologie und Kriminalisttk Bd 31) und Der
Eid im Volksglauben (Globus Bd 92, 1908) versffentlicht. Anderes werde
ich vielleicht noch in einer ethnologischen Zeitschrift versffentlichen
und den Rest dem bekannten Ethnologen Dr. Richard Lasch zur
Verfiigung stellen, der ein umfangreiches Werk iiber den Eid im Volks-
glauben vorbereitet. Vgl. auch A. H. Post Grundrif der ethnologischen
Jurisprudenz Bd II (Oldenburg und Leipzig, 1895) S. 404, 478 ff,, 547,
664; Wilutzky Vorgeschichte des Rechts Bd III (Berlin 1903), S. 152 ff.;
J. Kohler Rechisphilosopkie und Universalrechtsgeschichte (v. Holtzen-
dorffs Encyklopidie der Rechtswissenschaft, 6. Aufl) 8. 66; J. Maka-
rewicz Einfikrung in die Philosophie des Strafrechts (Stuttgart 1906),

S. 810f, 3771, 389 fF.
21 8.82f; II S.847f., 349f.
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S0 glaubt man auch durch besondere Stellung der Arme,
manchmal auch der FiiBe, oder durch besondere Vorrichtungen,
die Meineidsstrafe in die Luft oder den Erdboden ablenken zu
knnen.

Im Rheinland nimmt man den linken Arm hinter den
Riicken und streckt einen oder mehrere Finger so, daB sie
Senkrecht zum Riicken stehen, mit dem Gedanken, daB aus
diesen Fingern der Eid wieder herausgehe!; manchmal wird
auch die linke Hand nach seitwirts und abwiirts gespreizt in
die Tasche gesteckt? In Schleswig-Holstein spreizt der
Schwirende die Finger der linken Hand von sich ab®; in
Oldenburg hilt man die linke Hand abwiirts hinter sich.
In Posen streckt man zwei oder drei Finger der linken Hand
Dach unten und riickwirts.® Im Konigreich Sachsen hilt
tan die Finger der linken Hand steil nach unten®, in Pommern
die linke Hand in der Tasche’, in Braunschweig die linke
Hand, indem man drei Finger nach unten ausstreckt, auf den
Riicken, wodurch man den Kid nach hinten von sich weg-
schwére® In Thﬁringen hilt man die linke Hand mit den
Fingern nach unten und sagh von einem solchen Menschen:
»EBr schwort’s in den Boden“® Auch in Rheinhessen sind
Versuche der »Ablenkung” durch Ausstrecken der linken Hand
in einer Gteraden mit der erhobenen und vorgestreckten rechten
Hand mehrfach beobachtet und inhibiert.!® Besonders ausfiihr-
liche Mitteilungen haben wir iiber verschiedene Gegenden
Bay erns, wo man den Blitzableiter in der Art herstellt, daB
Man den Zeigefinger der linken Hand ausstreckt oder die
linke Hand mit gespreizten, abwirts gerichteten Fingern auf
den Riicken legt, oder die drei Schwurfinger der linken Hand
Dach unten streckt, oder auch die linke Hand nach hinten,
Vl‘?der nach unten noch auf dem Riicken, hilt.** Sehr bezeichnend

11 8. 86, 211 S.363f 31 8S. 86 41887, °II S.361.
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fiir die Auffassung des Volkes von dieser Zeremonie ist, daf
man einen derartigen Eidschwur einen ,kalten Eid“ nennt,
analog dem sogenannten ,kalten Blitz“, welcher zwar ein-
schlagt, aber nicht ziindet.! Manchmal scheint allerdings da-
neben auch der Gedanke maBgebend zu sein, daB durch die
linke Hand das wieder abgeschworen werde, was man mit der
rechten beschwort.? In OstpreuBen legt man die linke
Hand in die Seite und will vermutlich dadurch auch eine Art
Blitzableiter herstellen.?

Auch auBerhalb Deutschlands konnen wir den Blitzableiter
nachweisen. Hierher 1st es wohl zu rechnen, wenn in Ober-
osterreich, Steiermark, Kirnten und dem Salzkammer-
gut der Schworende die linke Hand ballt und dann rasch
wieder Offnet, ,als ob er etwas wegwiirfe“* In B6hmen sagt
man, dal der Eid ungiiltig sei, wenn man dabei die Eidfinger
der linken Hand abwiirts halte.® In einer Schweizer Volks-
erzihlung kommt es vor, daB der Verbrecher, um den geschworenen
Falscheid gewissermaflen zu neutralisieren, wihrend der Eid-
zeremonie die drei entsprechenden Finger der linken Hand
nach abwirts streckte und dabei eine Formel murmelte.® Die
Juden nehmen die Blitzableiterzeremonie in der Art vor, dal
ste die linke Hand auf den Riicken halten und zwar zwei oder
drei Finger wie zum Schwur ausgestreckt, die anderen zu-
sammengeballt”, insbesondere gebrauchen auch die russischen,
polnischen und galizischen Juden den Blitzableiter.® Wahr-
scheinlich ist es hierauf auch zurtickzufiihren, wenn Juden glauben,
getrost falsch schworen zu kénnen, wenn sie die linke Hand
in der Tasche haben’ Die Wenden in dem Spreewald
nehmen den linken Arm auf den Riicken und strecken einen
oder mehrere Finger so, daB sie senkrecht im Riicken stehen'®.
Auch die Polen kennen den Blitzableiter!!, ebenso die

LII 8. 857, 360. z II 8. 3591, 31 8.89. *1II 8. 366f.
511 8.361. ©IS 87fff 7II 8. 3861f 8 II 8.863. °1II S.364.
]88 IS, 8.
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Wotiaken, welche den Zeigefinger der linken Hand nach
unten ausstrecken.! Eine ganz eigenartige Konstruktion des
Blitzableiters wurde vor einigen Jahren in Serbien konstatiert,
Wo einige Zeuginnen um den Giirtel einen Zwirnsfaden hatten,
dessen eines Ende den Kittel entlang bis an den Erdboden
hinabreichte, damit ihr falscher Schwur entlang dem Zwirns-
faden in den Sandboden hinabgleite und ihnen nichts geschehe.?
Originell ist es auch und wahrscheinlich auch auf den Blitz-
ableitergedanken zuriickgehend, wenn man in den Abruzzen
glaubt, ohne Furcht vor Strafe einen Meineid leisten zu
konnen, wenn man die linke FuBspitze hochhebt, so daB man
nur mit dem Hacken die Erde beriihrt.?

Auf eine analoge Auffassung geht der Glaube zuriick,
man konne die Meineidstrafe analog einem Schall zuriick-
werfen, ,abschworen®, wenn man die erhobene geGifnete
Schwurhand mit der inneren Handfliche dem Richter zukehrt.
So bei den Masuren OstpreuBens?, in der Westprignitz
und anderen Teilen der Provinz Brandenburg? und in Braun-
schweig.® Auf den gleichen Gedanken ist es zuriickzufiihren,
wenn man in der Provinz Brandenburg vereinzelt glaubt,
bei geiffneten Fenstern im Schwursaal fliege der Eid zum
Fenster hinaus und man konne daher ungefihrdet falsch
schwéren.” Eigenartige Verquickungen dieser Idee des Zu-
rlickwerfens mit dem Blitzableitergedanken und vielleicht auch
der Siindenbockidee finden wir in Bayern.?

Weit verbreitet ist auch die Siindenbockidee, welche auf
das im Volkerleben so oft zu beobachtende Surrogationsprinzip
Zurtickgeht. Wie z. B. an Stelle der Menschenopfer spiter
Tieropfer traten oder wie bei der Leichenmitgabe spiter viel-
fach nicht mehr die Gegenstinde selber den Toten mitgegeben
Wurden, sondern nur spielzeugartige Nachbildungen, so glaubt
Man auch beim Meineid den Zorn der Gottheit auf einen

T

... D88 11 8. 371. 51 8.89; II S. 367, + 1 8. 90.
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Stein oder einen anderen Gegenstand lenken zu kénnen,
welchen man wihrend der Schwurzeremonie bei sich trigt.

In der zu der Provinz Brandenburg gehorigen West-
prignitz herrscht vielfach der Glaube, man kénne ruhig einen
Meineid schworen, wenn man irgendeinen Gegenstand, so
eine Schiirze, in der Hand halte’ Ebenso in Pommern, wo
meineidige Frauen beim Schworen mit der linken Hand die
Schiirze oder das Schiirzenband anfassen und nach der Eides-
leistung dem Bosen freiwillig opfern, damit ihnen ,,der Bise
nicht beikommen soll“? Auch benutzt man in Pommern
den Knopf eines Rockes als Siindenbock, den man nachher
wegwirft.> Ebenso in Oldenburg, wo ein falscher Eid nichts
schaden soll, wenn es gelingt, wihrend des Schworens einen
Hosenknopf abzudrehen, der mitunter zu diesem Zweck nur
locker befestigt wird* Verschiedene derartige Zeremonien
kennt man in OstpreuBen. So nimmt man beim Schworen
einen Stein in den Mund und ,speit ihn nachher mit dem
meineidigen Schwur wieder aus“ oder legt auch ein Goldstiick
beim Schworen unter die Zunge, ,,s0 bleibt der etwaige Mein-
eid daran haften“® Im Jahre 1863 kam vor dem Schwur-
gericht in Danzig zur Sprache, daB jemand dadurch zum Mein-
eid verleitet werden sollte, daB man ihm weiszumachen suchte,
der Meineid werde nichts schaden, wenn der Schworende beim
Nachsprechen der Eidesformel eine Erbse im Munde unter
der Zunge halte und gleichzeitig in der linken Rocktasche
einen Heringskopf bei sich trage.® Ebenso hilft es, wenn
man ein geschlossenes SchloB7 oder auch die Seele einer Feder-
pose in der Tasche® oder auch einen Knochen von einem eigenen
verstorbenen Kinde bei sich trigt.® Bei diesem letzten Mittel
spielt vermutlich der Glaube an die Talismannatur mensch-
licher Kérperteile, der Glaube an Totenfetische eine groBe Rolle.

18.85; II 8.362. 211 8. 352. *II 8. 8538 *18.98;II8. 353,
51 8. 84; II S. 354. 81 8. 84f,; II S. 354. "I S.85; II 8, 351,
81 8. 85; II S. 351. 91 8. 85.
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Auch bei auBerdeutschen Vélkerschaften finden wir die
Siindenbockidee beim Meineidsaberglauben vielfach in Gel-
tung. So benutzte noch vor einigen Jahren ein polnischer
Bauer die Seele einer Gansfeder, welche er unter seine Zunge
legte, als Siindenbock und schwur auch nicht auf sein eigenes
Haupt, sondern auf die Gansseele! Die Ruminen in der
Bukowina nehmen einen Stein in den Busen, ,,damit die Folgen
des falschen Schwures auf den Stein und nicht auf sie fallen“.?
Ebenso trifft bei den Ruthenen und Huzulen die Meineids-
strafe den Meineidigen nicht, wenn er einen Stein unter dem
Arme versteckt hilt.®> Ebenso denkt das Volk in Serbien
vielfach, die Strafe fiir den falschen Eid werde nicht sie
treffen, sondern den Stein, welchen sie unter ihrem Giirtel
verborgen haben* Bei den Juden soll ein Eid ungiiltig sein,
wenn es ihnen gelingt, beim Schworen ihre linke Hand auf
einen Tisch oder sonstigen Gegenstand aufzulegen.’

Von gewaltiger praktischer Bedeutung und doch nur
wenigen bekannt ist der weitverbreitete Glaube, bei Vornahme
gewisser Zeremonien oder bei Unterlassung anderer komme ein
rechtsverbindlicher Eid iiberhaupt mnicht =zustande. Diese
Anschauung geht auf die formelle Auffassung des Rechts zu-
riick; das Volk hilt einen Rechtsakt, insbesondere eimen so
feierlichen wie die Beeidigung nur dann fiir verbindlich, wenn
alle durch Rechtssatzung und religiose Anschauungen vor-
geschriebenen Formalititen peinlich beobachtet werden.

In Deutschland kommt es sebr oft vor, daB Zeugen
die Eidesformel nicht genau nachsprechen, Worte auslassen
oder verstiimmeln oder auch andere Worte sprechen. Es unter-
liegt keinem Zweifel, daf dies in manchen Fillen geschiebt,
weil man glaubt, dann keinen verbindlichen Eid zu leisten.®
Ebenso in Osterreich, wo man z B. statt ,die reine volle

1I18.851f *1I8.854. °18.84;118.351. *I[8.855f °©°IIS.350.
¢18.96f; I 8,382 ff. Nach dem oben zitierten Entwurf der neuen
StrafprozeBordnung § 62 spricht kiinftig der Richter die Eidesformel vor.
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Wahrheit“ sagt ,keine volle Wahrheit und statt ,nichts als
die Wahrheit“ hort man ,nicht die Wahrheit“.! In Ruflland ist
es ganz gewGhnlich, daB die Schworenden die Eidformel ver-
stiimmeln und glauben dann keinen Meineid zu leisten.? Im katho-
lischen Teile Westfalens herrscht der eigenartige Aberglaube,
daB der Eid unwirksam ist, wenn der Betreffende friih bereits
etwas gegessen habe® Dieser Glaube geht auf die Anschauung
zuriick, daB feierliche Handlungen religiosen Charakters, wie
Beichte, Abendmahl, Schworen, aber auch vielerlei Zauberhand-
lungen wie FEinpflscken von Krankheiten, Schatzheben usw.
,niichtern” geschehen miissen, falls sie von Erfolg begleitet sein
sollen. Da diese Anschauung durch ganz Deutschland verbreitet
ist, wird sich dhnlicher Glaube beziiglich des Eides sicherlich auch
in anderen Teilen Deutschlands und bei anderen Konfessionen
nachweisen lassen. In Hessen, der Rheinprovinz und
einem Teile Hollands sucht der Schwirende durch die vor-
her durchlochte Tasche sein Glied zu beriihren, macht sich
dadurch unrein und kann nun ruhig falsch schworen* Wahr-
scheinlich geht es auf den Gedanken zuriick, dass eine un-
gewohnliche Fingerhaltung eine wesentliche Verletzung der Form
sel und den Eid daher ungiiltig mache, wenn die Masuren
in OstpreuBen den Daumen einkneifen.’

Bei den Juden, welche schworen, indem sie die Hand
auf die heilige Schrift legen, gilt der Eid nicht, wenn sie
beim Schwur den groBen Finger kriimmen’® Auch geniigt es
nach Anschauungen der Juden in der Bukowina, wenn sie der
Thora irgendeine Verletzung beibringen, wenn auch von einem
Nadelstich.” Ferner sollen die Apokryphen des Talmud
lehren, daB der Schwur eines Juden den Gojim gegeniiber un-
giiltig sei.® Meineidige orthodoxe Russen murmeln vor Be-

Der Zeuge spricht dann nur: ,,Ich schwore es, so wahr mir Gott helfe!*
Hierdurch werden obige Meineidszeremonien sehr erschwert. Hoffentlich
wird spiter die ZivilprozeSordnung analog gedindert.

'II 8.382. ®*II8.884 °II 8.396f *IIS. 3896, °IS, 97,
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Mystische Meineidszeremonien 59

ginn der Zeremonie die Worte: ,,Gott mdge meinen Eid nicht
empfangen® und vermeiden es auBerdem, das Kreuz und
Evangelium beim Kunsse mit den Lippen zu berithren! Die
russischen Mohammedaner suchen nach dem Eide etwas Un-
reines zu beriihren, etwa vorher schon in die Tasche gelegten
Pferdemist,? ebenso die Wotiaken ihren Penis.® Die Mo-
hammedaner in Bosnien und der Herzegowina suchen zu
verhindern, daf ihre Hand mit dem Koran in Beriihrung
kommt.! In Bosnien und der Herzegowina bekreuzigen sich
die Schworenden, und zwar die romisch-katholischen mit drei
Fingern, die orthodoxen Serben mit der ganzen Hand. Nimmt
man diese Bekreuzigung nicht ordentlich vor, indem man
z.B. zwei Finger iibereinanderlegt, so glaubt man einen verbind-
lichen Eid nicht zu schwoéren.® Nach einer Schweizer Sage
hob der Teufel, der schworen sollte, zwei Finger in die Hohe
und bespie sie: es ist dies also vermutlich kein verbindlicher

Schwur.®

In den Abruzzen glaubt man guten Gewissens
einen Meineid schworen zu koénnen, wenn man die Schwur-
hand nicht so hoch erhebt, da die Fingerspitzen tiber Ohren-
hohe hinausreichen.” In Korsika glaubt man, ein von einem
Katholiken einer andersgliubigen Behorde gegeniiber abgelegter
Eid sei ungiiltig.® Ahnliche Anschauungen werden sich auch
in anderen Léndern und bei anderen Konfessionen nachweisen
lassen. Die Ruminen in Siebenbiirgen zwiingen bei falschem
Eid die linke Hand hinter den Giirtel ein und verweigern den
Schwur, wenn dies verhindert wird.® Vielleicht spielt hier
auch die Siindenbockidee mit hinein. Die Kirgisen glauben
Jeden Eid ungiiltig machen zu kénnen, in dem sie einzelne
Sitze in ihm auslassen oder Hndern.'

Mit diesen Anschauungen hiingt zusammen das Prinzip
der buchstéblichen Gesetzesinterpretation, indem nur derjenige

118.95; 11 8.393. *I18.97. *18.97; 11 S.396. +II 8.393f.
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Eid als verbindlich angesehen wird, bei dem sich Form und
Inhalt genau decken. Jede Ungenauigkeit in der Willens-
erklirung macht nach einer weitverbreiteten Anschauung einen
Eid ungiiltig. '

Diese Anschauung ergibt sich aus einer ganzen Reihe von
Sagen iiber Grundstreitigkeiten, die wir bei den verschiedensten
Vélkern nachweisen konnen und denen gemeinsam ist, daB
jemand Erde von seinem Grund und Boden in seine Schuhe
tut und Laub von seinen Biumen unter seinen Hut und dann,
auf dem streitigen Stiick Land stehend, schwort, daB er auf
seinem Grund und Boden und unter den Zweigen seiner Biume
stehe, oder daB er auBerdem einen Loffel (,Schopfer”) und
einen Kamm (,Richter?) sich ins Haar steckt und dann
schwort: ,So wahr der Schdpfer und Richter iiber mir ist, so
wahr stehe ich auf meinem Grund und Boden.“ Derartige
Sagen finden wir in Schleswig-Holstein’, Baden? Elsaf?
Thiiringen?, Pommern®, der Schweiz®, Schweden’,
Norwegen und Dinemark® und bei den Kaukasus-
volkern®.  Vielleicht geht es auf gleiche Anschauungen
zurtick, wenn man in OstpreuBen mnoch heutigentages
glaubt, einen Meineid schworen zu koénnen, wenn man die
Stiefel auf nackte Fiie zieht!® oder wenn man Sand auf den
Kopf streut.!* '

Sehr wichtig ist auch die jesuitische Meineidslehre.
Schon nach Alfons Maria von Liguoris Moraltheologie ist der
nicht rein innerliche Vorbehalt, d. h. ein solcher, welcher aus
den Umstinden erkannt werden kann, aus gerechtem Grunde
erlaubt. So kann ein Zeuge schworen, daB er von dem ver-
brecherischen Treiben des Angeklagten nichts weiB, wenn er
nur iiberzeugt ist, daB der Angeklagte ohne Schuld, d. h. ohne
Stinde ist. Eine Ehebrecherin kann den Ehebruch leugnen,

11891, *II8.376 °IIS.376. ¢ 1II8.377f °II 8. 373¢.
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indem sie dabei denkt: ich habe ihn nicht so begangen, daf
ich ihn gestehen miifite; sie kann auch sagen, sie habe die
Ehe nicht gebrochen, da sie ja fortbesteht; und wenn sie den
Ehebruch gebeichtet hat, kann sie sagen: Ich bin unschuldig.
Nach Sanchez darf man schwdren, man habe etwas nicht getan,
was man in Wahrheit doch getan habe, wenn man einen Tag
hinzudenkt, an dem man es nicht getan habe. Nach dem
sicherlich unverfiinglichen Zeugnis des Jesuiten Cardenas blieben
diese Ansichten keine bloBe Theorie, wurden vielmehr so
hiiufig angewendet, daBl, ,sobald ihre Verurteilung erfolgt war,
die Glaubigen, von Angsten und Zweifeln geplagt, zu gelehrten
Miénnern eilten, um sich Rat zu holen, wie sie kiinftig das,
was sie nicht offenbaren wollten, geheimhalten kdnnten.“ Sie
waren némlich daran gewdhnt, solche Dinge durch Mental-
restriktion zu verheimlichen.!

Dies sind die wichtigsten Anschauungen, welche den
mystischen Meineidsgegenmitteln zugrunde liegen. Was wir
sonst noch wissen, hat weniger praktische Bedeutung. So,
daB man in Dinemark, Schweden und Norwegen? ebenso
wie in OstpreuBen®, Brandenburg*® und Hessen® glaubt,
leichter einen Meineid schworen zu konnen, wenn die Fenster
des Schwurzimmers geschlossen sind, weil man dann nicht so
leicht von dem Teufel geholt werden kann. Auch glaubt man
in OstpreuBen den Teufel irrefihren zu konnen, so daB
der Meineid nichts schadet, wenn man das Hemd mit der
Innenseite nach auBen anzieht®, oder im Pommern, wenn
man das Hemd oder die Striimpfe verkehrt anzieht.” Ahnliche
Anschauungen diirffen auch andernorts vorkommen.? In den
osterreichischen Alpenlindern glaubt man, einen Meineid
ohne Gefahr schworen zu kénnen, wenn man unter der FuB-
sohle Blitter der Mistel zu liegen hat oder wenn man eine
geweihte Hostie oder den Kopf eines Wiedehopfes bei sich

1I0 8. 3794 218, 94f 3I18.95 +18.98  °II S 386f
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hat oder nach der Schwurzeremonie ausspuckt.! Bei diesen
mystischen Meineidszeremonien scheinen verschiedene Gredanken
mafBgebend zu sein.

Dies sind die Materialien, soweit sie bekannt sind. Selbst-
verstindlich wird gar manche neue Meineidszeremonie noch
bestehen und manch’ andere wird sicherlich auch fiir andere
Linder nachgewiesen werden kénnen, und es wire sehr erfreu-
lich, wenn diese Zeilen andere anregen wiirden, das ihnen
hiertiber Bekannte, auch wenn es nur bereits geschilderte Tat-
sachen bestitigt, der Forschung zuginglich zu machen. Aber
auch das oben beigebrachte Material diirfte meines Erachtens
geniigen, um einige nicht unwesentliche Schliisse zu ziehen.

Zunichst ergibt sich mit voller Klarheit, daB alle mystischen
Meineidszeremonien zunichst darauf gerichtet sind, die religidsen
Folgen des Meineides abzuwenden: dafi sie auch vor weltlicher
Strafe sichern sollen, ist erst eine Weiterentwickelung dieses
primiren Gedankens. Von welcher praktischen Bedeutung die
Kenntnis derartiger Meineidsgegenmittel fiir den Richter,
Rechtsanwalt und Staatsanwalt ist, davon zeugen die vielen
Fille, in denen Juristen aus ihrer Praxis schildern, wie der
Zeuge oder die Partei erst die Wahrheit sagte oder den
meineidigen Schwur nicht leistete, als ihnen die Vornahme
der Meineidszeremonie unmoglich gemacht wurde. Aus diesen
Fillen kOnnen wir aber auBerdem zweierlei lernen: einmal,
daB die Furcht vor dem Zuchthaus jene Leute nicht abzuhalten
vermochte, einen Meineid zu leisten. Dann, daB sie die Wahrheit
sagten, nachdem es ihnen unmdglich gemacht war, die himm-
lischen Folgen des Meineids abzuwenden. Selbst die Gewohn-
heitsverbrecher haben eine grofe Scheu vor dem Meineid, und
nicht nur wegen der hohen Strafe, mit der er bedroht ist,
sondern auch wegen der Folgen im Jenseits. Uberhaupt steckt
in den Verbrechern immer noch ein gewisses religidses Gefiihl,
das sie meistens besser im Zaume hilt, als die Furcht vor der

1 18.20; II S. 401 1.
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gerichtlichen Strafe.! Kann es mithin nicht dem geringsten
Zweifel unterliegen, daB viele Leute, welche die Strafandrohung
allein zu einer wahrheitsgemiBen gerichtlichen Aussage nicht
veranlassen wiirde, durch das im Xide liegende religitse
Moment dazu getrieben werden, die Wahrheit zu sagen, so
kann es meines Erachtens auch keinem Zweifel unterliegen, daf
man aus diesen praktischen Erwigungen heraus auch bei einer
kiinftigen Reform des ProzeBrechts die eidliche Aussage bei-
behalten muB. Fiir die anstindigen Menschen, welche es als
selbstverstiindliche Pflicht erachten, auch vor Gericht die lautere
Wahrheit zu sagen, brauchen wir freilich die Vereidigung
nicht, ebensowenig fiir die groBle Masse der iibrigen Staats-
biirger, bei denen die drohende Zuchthausstrafe einen gentigend
starken Druck ausiiben wiirde, wohl aber fiir die immerhin
nicht kleine Zahl derjenigen, bei welchen diese Momente nicht
hinreichen wiirden, wohl dagegen die religise Scheu.

Um auf diese Menschenklasse aber in der gewiinschten
Weise einwirken zu konnen, mufl jeder Richter sich mit den
Meineidszeremonien vertraut machen, durch deren Vornahme
sie jene religitse Furcht zu beseitigen suchen. Dies ist ein
dringendes Erfordernis. Und zwar mufl sich der Richter nicht
nur mit denjenigen Meineidszeremonien vertraut machen, welche
unter den Einheimischen seines Gerichtssprengels bekannt sind,
sondern er muB moglichst sémtliche Gruppen beherrschen, da bei
dem Fluktuieren der Bevolkerung auch fremde Elemente vor seinen
Richterstuhl kommen, da ferner auch durch Ubertragung oder Neu-

! Vgl. tiber die eigenartige ,,Frommigkeit* vieler Verbrecher
E. Ferri Il sentimento religioso megli omicidi (Archivio di psichiatria,
scienze penali ed antropologia criminale, Bd V, Torino 1884) 8. 276, 282.
Aurelino Leal La religion chez les condamnés & Bahia (Archives & an-
thropologie criminelles, Bd 14, Paris 1899) S. 605/631, sowie meine
Skizzen Fall Ziegler: Ein Diebstahl aus Aberglauben (Der Pitaval der
Gegenwart 1907) und Beten wnd Verbrechen (Archiv fiir Kriminalanthropo-
logie und Kriminalistik Bd 31). Eine fiir die Zeitschrift fiir Religions-
psychologie (Halle) bestimmte umfangreiche Arbeit iiber Religiose Ver-
brecher ist im Manuskript schon fertiggestellt.
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bildung neue Meineidszeremonien aufkommen konnen, die aber fast
stets mit den bereits bekannten gewisse Beziehungen haben werden,
so daB sie der volkskundige Richter leicht zu erkennen vermag.

Ein Richter, welcher die Meineidszeremonien kennt, wird,
wie jene Beispiele zeigen, manchen Meineid und damit oft un-
gerechten Ausgang des Prozesses verhiiten konnen. Aber
auch, wenn das nicht moglich ist, weil der Zeuge auch schwort,
nachdem die Vornahme der Meineidszeremonie verhindert ist,
so wird ein volkskundiger Richter eine derartige Aussage doch
anders und richtiger beurteilen konnen, als ein anderer,
welchem jene Prozedur nicht bekannt ist. Ein Schworender,
welcher eine Meineidszeremonie vornimmt, wird in der Regel
als ein nicht ganz zuverldssiger Zeuge angesehen werden
miissen. Dabel muB man aber vorsichtig sein, denn einmal
konnen manche Meineidszeremonien, wie das Verschlucken von
Worten der Eidesformel, das Abschworen, indem man die innere
Handfliche dem Richter zukehrt usw., auch rein zufillig vor-
genommen werden, und ferner kann dies zwar absichtlich ge-
schehen, aber doch von einem Zeugen, der die beste Absicht
hat
alter Gewohnheit oder um sich auch gegen die Folgen einer fahr-

, die Wahrheit zu sagen und dies nur tut, entweder aus
lissigen Unwahrheit zu sichern. Gerade um zu konstatieren, wie
oft Meineidszeremonien von unverdichtigen Zeugen vorgenommen
werden, wiren weitere systematische Erhebungen sehr am Platze.

Nicht alle Meineidsgegenmittel haben fiir den Richter frei-
lich den gleichen praktischen Wert. Denn, was niitzt es dem
Richter, wenn er auch weifl, da man das Hemd nur verkehrt
anzuziehen braucht, wenn man ungefihrdet einen Meineid
leisten will? Verhindern kann er die Vornahme dieser Zere-
monie doch nicht, da er sie nicht konstatieren kann. Wohl
aber wiirde bei einem Meineidsproze unter Umstinden ein
volkskundiger Richter durch Zeugenaussagen die Vornahme
eines derartigen Mittels feststellen konnen und dadurch ein
gewisses Indizium haben, welches den Beschuldigten vielleicht
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zu einem offenen Gestindnis veranlassen wiirde. Die groBe
Mehrzahl der Meineidszeremonien kann der Richter dagegen
bei einiger Aufmerksamkeit leicht verhindern. So wird er
insbesondere dafiir sorgen, daB der Schworende die Eidesformel
genau nachspricht, daB er nichts in der Hand hat, etwa seinen
Hut, wie man das oft sieht, oder daB er beim Schworen einen
Tisch anfaBt, wie das gleichfalls oft vorkommt, daB er die
linke Hand nicht auf dem Riicken hilt, daB er nicht die
innere Handfliche der Schwurhand dem Richter zukehrt usw.

Um diejenigen Meineidsprozeduren zu inhibieren, welche
darauf beruhen, daB der einem Andersgliubigen geleistete Eid
als ungiiltig angesehen wird, diirfte es sich vielleicht de lege
ferenda empfehlen, in Erwigungen dariiber einzutreten, ob
nicht das religiose Moment beim Eide wieder mehr beriick-
sichtigt werden soll, indem einem Protestanten der Kid von
einem protestantischen Richter abgenommen wird, einem
Katholiken von einem katholischen, einem Juden von einem
jidischen oder ob nicht wie friilher meistens, (eistliche der
betreffenden Konfession hinzugezogen werden sollen. Uber-
haupt mub die Vereidigung feierlicher wie heute geschehen.
Die Verwarnung vor dem Meineid wird durchgingig ganz
monoton gesprochen und vermag nicht den geringsten Eindruck
zu machen. Es ist dies eine natiirliche Folge des gesetzlichen
Eideszwanges und der Uberlastung unserer Gerichte in Berlin
und anderen groflen Stidten. Auch aus diesem Grunde ist es
daher wiinschenswert, dem Richter die Befugnis zu geben, einen
glaubwiirdigen Zeugen sowie Zeugen in Bagatellsachen nicht
zu vereidigen oder durch sonstige MaBnahmen eine Verrin-
gerung der Eide herbeizufiihren. Fiir den Gesetzgeber ergibt
sich also: der Eid muB beibehalten, seine Anwendung zwar
beschrinkt werden, aber, wo er gebraucht wird, muB dies
in feierlicher religioser Form geschehen.!

1 Vgl. hierzu jetzt auch Wulffen a. a. O. B4 II.S. 324. Der Ent-

wurf der StrafprozeBordnung kommt dem ersten Postulat nach; auch
Archiv f. Religionswissenschaft XIT 5
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Fiir den Geistlichen und fiir die Schule ergibt sich aber
die Pflicht, durch Aufklirung der Jugend dafiir zu sorgen,
daB der Glaube an die Wirksamkeit der mystischen Meineids-
zeremonien verschwindet, und daB immer mehr die Uberzeugung
sich Bahn bricht, daB Wahrheit vor Gericht nicht nur eine
religiése Pflicht ist, sondern auch eine staatliche. Dann wird
die nichste Generation vielleicht schon in der Lage sein, die
Hilfe religioser Vorstellungen in der Rechtspflege entbehren
zu konnen. Zurzeit aber ist die Abschaffung des Eides noch
nicht angebracht.

beziiglich der Form der Vereidigung sucht der Entwurf dem anerkannten
Ubelstand abzuhelfen. Einmal spricht kiinftig, wie bemerkt, gemiB
§ 62 Abs. 1 der Zeuge nicht mehr die ganze Eidesnorm, sondern nur
die Eidesformel. Die Begriindung meint, dadurch werde die Ver-
eidigung , einfacher und wiirdiger*. Einfacher wird sie ja zweifellos,
ob aber wiirdiger, méchte ich bezweifeln. Ich glaube, wenn der Zeuge
die ganze Eidesnorm nachsprechen muB — wie es nach geltendem
Recht der Fall ist — wird er, da die Schwurzeremonie linger dauert,
auch mehr Zeit haben, sich iiber die Bedeutung des Eides klar zu
werden, als wenn er nur: , Ich schwire es. So wahr mir Gott helfe!*
zu sprechen hat. Ein Zeuge, der einen Meineid leisten will, wird sich
hierzu auch schneller entschlieBen, wenn er nur die kurze Eidesformel
zu sprechen hat, als wenn er befiirchten muB, beim Nachsprechen der
Eidesnorm verwirrt zu werden und sich auf diese Weise zu verraten.
Ob ferner durch die Vorschrift des § 62 Abs. 2, daf eine Belehrung
iiber Wesen und Bedeutung des Eides nur dann vorgenommen werden
soll, wenn sie angemessen erscheint, die schematische formelle Hin-
weisung, wie sie jetzt iblich ist, verschwinden wird, wie die Be-
griindung (Sp. 213) erhofft, kann erst die Zukunft lehren. Moglich ist
es allerdings, und dann wire viel gewonnen. Moglich ist allerdings
auch, daB viele Richter in Zukunft nur in den seltensten Fillen tiber
die Bedeutung des Eides belehren werden, um nicht die betreffenden
Zeugen als Zeugen zweiter Klasse hinzustellen, als Zeugen, die entweder
zu dumm sind, als daB man ihnen zutrauen konnte, sich der Bedeutung
des Eides bewuBt zu sein, oder die verdichtig erscheinen, es mit der
Wahrheit nicht so genau zu nehmen. In Wirklichkeit miissen wohl
drei Viertel aller Zeugen tiber die Bedeutung des Eides belehrt werden.
Bedenklich erscheint die Unterlassung namentlich mit Riicksicht auf
die Strafbarkeit der fahrlissig falschen Aussage.



Die TriumphstraBe auf dem Marsfelde

Von Alfred von Domaszewski in Heidelberg
Mit einer Tafel

Huelsen hat in seiner ausgezeichneten Neubearbeitung der
Topographie Roms durch die Bestimmung des Laufes der Pe-
tronia ammnis' auch die Topographie des Marsfeldes in ein
neues Licht gerfickt.

Die Petronia amnis, die aus der fons Cati am Quirinal
entspringt und in den Tiber sich ergieBt? teilt das Marsfeld
in zwei Hilften? Fiir das Uberschreiten des Baches waren
stets eigene Auspicia erforderlich; Festus p. 250 Petronia amnis
est in Tiberim perfluens, quam auspicato tramsewnt, cum n
campo quid agere voluwt, quod genus auspici peremne vocatur.
Hier ist campus in jenem engeren Sinne gebraucht, wo das
Wort nur den Teil der Ebene nordlich der Petronia amnis
bezeichnet, wihrend der siidliche Teil seit der Erbauung des
circus Flaminius nach diesem benannt wird. Das auspicium
peremne ist iiberhaupt erforderlich, wenn ein Quellbach tiber-
schritten wird, Festus p. 245 Peremmne dicitur auspicari, qui
amnem aut aquam, qui ex Sacro oritur, auspicato tramsit. Die
Anderung Mommsens* ex agro ist unrichtig. Denn jeder
fons, aus dem die aqua entspringt, ist sacer.® Dagegen unter-

! Topogr.1, 3, 478,

* Topogr.1, 8, 402 Anm.19; 473. Der Lauf des Baches ist nur in
seinem oberen Teile festgestellt. DaB man den Lauf einer Aqua, die
als sacra galt, von seiner natiirlichen Richtung ablenken durfte, erscheint
mir unméglich; sonst hitten die Romer der Petronia amnis nicht diese

entscheidende Rolle fiir ihr ganzes Staatsrecht eingeriumt. Vgl. u
im Texte.
¢ Topogr. 1, 8, 484. 4 Staatsr.1, 97 Anm. 1.
® Nicht blo8 die Bandusia des Horaz.
5%
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liegt das Wasser, das aus einem gegrabenen Brunnen abflieBt,
diesen Satzungen nicht, Festus p. 157 Manalis fons appellatur
ab  auguribus puteus peremnis, neque tamen spiciendus videtur,
quia flumen id spiciatur, quod sua sponte in ammem influat.
Nur im Quell tritt die lebendige, gottliche Wirkunggkraft des
Wassers zutage, das nach eigenem Willen als numen frei sich
ergieBt.! Die Notwendigkeit, beim Uberschreiten eines Quell-
baches Auspicia anzustellen, ist darin begriindet, daB die friiher
eingeholten Auspicia sonst erloschen, Servius ad Aen. 9, 24
Ut si post acceptum augurium ad aquas venissent, inclinati aquam
hourirent exinde ef manibus et fusis precibus vola promitterent,
ut visum perseveraret augurium, quod aquae intercessu dirumpitur.
Das numen des Quellbaches tritt mit seinen neuen Wirkungen
hindernd in den Weg.

Die Geltung der auspicia urbana reichte an sich nur bis
an das Pomerium.? Aber durch eine Rechtsfiktion® muB diese
Geltung bis an den ersten Meilenstein erstreckt worden sein.
Denn die Tatigkeit der auf die Urbs beschrinkten Magistrate
wird bis auf diese erweiterte Grenze des stidtischen Gebietes
ausgedehnt. Aber keine Fiktion konnte dem freien Willen des
numen der Petronia amnis seine Wirkungskraft rauben.

Deshalb stellte der Magistrat, der auf dem Marsfelde seines
Amtes walten wollte, noch innerhalb des Pomeriums die
auspicia peremnia an, um auf seinem Gange nach dem Mars-
felde nicht durch das heilige Wasser aufgehalten zu werden.
Dies hat Mommsen* mit Recht geschlossen aus den Berichten
tiber das Vitium, das Tiberius Gracchus bei der Konsulwahl
beging. DaB Gracchus die Auspicia noch innerhalb der Stadt

1 Archiv fiir Religionsw. 10, 9. ¢ Mommsen Staatsr.1, 64.

® Die Giiltigkeit kann nur eine fingierte gewesen sein, da die
Grenze der auspicia urbana nach wie vor das Pomerium bleibt. Auspicia
des Amtskreises militiae konnen aber regelmiBig auf dem Marsfelde
nicht gegolten haben. Das wiirde, wie Mommsen sagt, die ganze Ge-
schichte Roms auf den Kopf stellen.

4 Staatsr. 1, 103,
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hitte einholen sollen, steht auch bei Granius Licinianus, wenn
man die Stelle nur richtig evgéinzt, p. 9 FL se intra® pomerium
auspicari debuisse, cum ad habenda comitia contenderet, quoniam
pomerium finis esset urbanorum auspiciorum. Plutarch berichtet
tiber denselben Vorgang, Marcell. 5 8rav #doyov én’ Bower
xedefouevos Ew wélews olmov 7 exquiy psuedouivog O
witlng TWwog dvayxaodi] wime peyovdrov o‘mw[on) Befalov
EmaverPsiv elg wolv, apeivar yoiy 1O mQoueuLeFoudvov olxnun
xol Aofeiv Eregov, €€ ob moujeerar Ty Féuv abdig & Smuoyis.
Plutarch hat seine Quelle unvollstindig wiedergegeben. Das
tabernaculum in hortis Scipionis konnte seinem Zweck, fiir die
Auspication vor der Konsulwahl zu dienen, nicht mehr ent-
sprechen, weil die Riickkehr in die Stadt die auspicia peremnia
unterbrochen hatte. Auch sie waren die Voraussetzung seiner
Aufstellung gewesen. Folglich hitte Gracchus, wie er die
auspicia peremnia neu einzuholen hatte, auch das tabernaculum
auf dem Marsfelde neu aufstellen miissen.

In dem Raume zwischen der porta Carmentalis und der
Petronia amnis konnten sich die Magistrate frei bewegen, ohne
immer beim Uberschreiten des Pomeriums die listigen auspicia
peremnia einholen zu miissen. Dies ist der Grund, warum auch
der Senat, wenn er mit Promagistraten, die das Promerium
nicht tiberschreiten diirfen, verhandeln will, innerhalb dieses
Raumes zusammentritt.? Die beiden Versammlungshiuser des
Senates, die bis auf Cisar diesem Verkehre diemen, befinden
sich deshalb in diesem Gebiete. Es sind die aedes Apollinis
und die aedes Bellonae.®

Diese sakrale Bedeutung der Petronia amnis ist die Ur-
sache, warum der Triumphzug, an dessen Spitze die Magistrate
und der Senat einherschreiten, erst diesseits dieser Grenzlinie

! intra, nicht extra, fordern alle Parallelstellen.

2 Mommsen Staatsr.1, 100. 3, 930.

3 Daher sich bei der aedes Bellonae ein senaculum befindet.
Mommsen Staatsr. 8, 914.
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beginnt. Seinen Ausgangspunkt bezeichnet die porta trium-
phalis?, der gegeniiber die ara Martis in campo anzusetzen ist.
Die aedes Bellonae, die diesseits der Petronia amnis erbaut
wurde, stand in innigster Beziehung zur ara Martis. Bellona,
jene Eigenschaft des Kriegsgottes, die sich in der tobenden
Kampfeswut #uBert, bildet bei den Griechen seit Homer das
Wesen des Kriegsgottes. Fiir die Romer ist Mars Gradivus
der disziplinierte Kimpfer?; deshalb 15st sich diese Higenschaft
frithzeitig los und erwichst zu einer eigenen Gottergestalt. So
erfolgt die Entfesselung der Kampfeswut durch die Kriegs-
erklirung an der columna bellica. Dann erst wurde jenseits
der Petronia amnis das Heer an der ara Martis in campo
lustriert? und zum geordneten Kriegswerkzeug geschaffen.
Ebenso wurde das siegreiche Heer an der ara Martis vor dem
Triumph lustriert’, um dem Friedenszustand wiedergegeben zu
werden.

Die TriumphstraBe lief in gerader Richtung auf die porta
Carmentalis. Dieser alte Lauf der Strae hat es bedingt, da8
die Stirnseite des circus Flaminius auf die Axe des Gebiudes
schriig steht, wihrend die Richtung der Axe wieder durch die
Orientierung des ilteren Baues der aedes Bellonae bestimmt
ist. Denn, wie Becker sah, ergibt sich aus den Worten des
Ovid, Fasti 6, 205 prospicit a templo summum brevis area circum,
daB der Tempel nordlich des Einganges in den circus und

! Huelsen Topogr.1, 3, 495.

2 Auch der pdlos “dpews kehrt in den moles Martis wieder, dessen
einzelne Strebungen als Wirkungen des disziplinierten Kampfes be-
trachtet werden, Festschrift fir Otto Hirschfeld S. 247f.

% Die Lustratio bezeugt fiir das Heer des Pansa, Cicero Phil. 12, 8.

4 Servius ad Aen. 9, 624 misi cum triumphi nomine Suovetaurium
fiebat: quod tamen ideo admissum est, quia non tantum Iovi, sed et aliis
diis, qui bello praesunt, sacrificatur. Alle Suovetaurilienopfer dienen nur
der Lustratio und gelten dem Mars. Ganz richtig hat Oldenberg de
sacr. fr. Arv. p. 44 auch die im Haine der Dea Dia dargebrachten
Suovetaurilienopfer auf Mars bezogen. Die Inschrift C.I L.II 3820 ist
geschwindelt.
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ostlich der TriumphstraBe lag, an die die area grenzte. Die
aedes Bellonae war demnach genau nach Osten orientiert.
Den Tempel hat erst der kiilhne Neuerer Appius Claudius

Caecus im Jahre 298 gelobt und an Stelle eines dlteren Heilig-
tums errichtet.!

Seinem Beispiel folgte Duilius, als er am entgegengesetzten
Ende der Triumphstrafie, am forum holitorium, dem Janus einen
Tempel erbaute? Auch hier ist eine iltere Kultstitte des
Gottes anzunehmen. Denn das nahegelegene Tor fiihrt seinen
Namen nach den Carmentae, die nur eine Wirkungsform des
lanus sind® Die porta Carmentalis mufl sich senkrecht auf
die Front der Tempel am forum holitorium gedffnet haben.
Sonst haben die Worte des Ovid keinen Sinn, Fasti 2, 201
Carmentis portae dextra* est wvia proxzime Iano. Nur dann
kann der aus dem rechten Durchgang des Doppeltores Heraus-
tretende dem lanustempel niher sein, als wenn er durch den
linken Durchgang gegangen wire. So liegt das Tor auch
unter dem Schutz des Kapitols.

. Die Fabierlegende lehrt, daB man bei dem Auszug in den
Krieg die Stadt urspriinglich durch den rechten, also gliick-
bedeutenden Durchgang verlieB. Ebenso zog der Triumph
durch den linken, also von auBen rechten, Durchgang in die

! Huelsen Topogr.1, 8, 552. Zum mindesten eine ara muB schon
friiher dort bestanden haben. Der Kult ist ja nicht durch den Tempel
geworden. Plinius n. h. 85, 12 suorum vero clupeos in sacro dicare pri-
vatim primus nstituit, ut reperio, Appius Claudius, [qui consul cum
Servilio fuit amno wrbis CCLIX]. Posuit enim in Bellonae templo
mazores suos. Der verkehrte Zusatz kann doch einer Quelle entstammen,
die nach der Art der Annalen die Errichtung des Bellonaheiligtums auf
den Anfang der Republik zuriickfithrte. Dann ist auch verstindlicher,
daB Appius die Bilder seiner Ahmnen hier aufstellte.

2 Huelsen Topogr.1, 3, 508. 8 Archiv fir Religionsw. 10, 337.

+ Die Verbesserung der verdorbenen Worte in dextra, wie auch
Merkel liest, hat doch wenigstens die Autoritit der zweiten Hand des
Reginensis fiir sich. Wenn man dagegen dextro liest, so raubt diese
Anderung dem proxima jeden Sinn.
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Stadt hinein. So mag es gekommen sein, daB, mit dem Auf-
héren der Sitte durch die porta Carmentalis in den Krieg zu
ziehen, der linke Durchgang, durch den nach wie vor der
Triumph zog, allein fiir gliickbedeutend galt. Eine tiefere
Frage ist es, warum dieses Kriegstor den Namen nach den
Carmentae filhrte. Sowohl bei dem Ubergang in den Kriegs-
zustand als bei dem Ubergang in den Friedenszustand driingte
sich das Heer durch die Enge des Torbogens. Der Zauber,
sich durch einen engen Spalt zu dringen, hat nach einer Mit-
teilung meines Kollegen Kahle die Bedeutung, eine Wieder-
geburt herbeizufiihren. Dieses Geborenwerden zu einem neuen
Zustand, welches sich beim Auszug zum Krieg, wie bei der
Heimkehr vollzog, ist also die Ursache, warum das Kriegstor
den Carmentae heilig war.

Doch kann dieser Zauber erst geiibt worden sein, als die
servianische Mauer die Stadt umschloB. Dennoch bestand auch
fir die Stadt des Septimontiums dieselbe Sitte. Unklare Er-
innerungen hafteten noch spiter an den beiden Bogen, durch
welche das Heer jener Zeit in den Krieg zog und in den
Friedenszustand zuriickkehrte. Der lanus Quirinus stand immer
offen, wenn Krieg war. Sein Name bedeutet den Anfang des
Kriegszustandes.! Durch diesen Bogen wird das Heer einst
gezogen sein, sobald der Kriegszustand eintrat. An einem
zweiten Bogen, dem tigillum sororium, standen die Altéire des
Ianus Curiatius und der Iuno. Die curiae sind die biirger-
liche Gliederung des Volkes, Iuno ist die Schutzgdttin der
cariae und lanus Curiatius bezeichnet den Anfang des hiirger-

! Bei Ianus tritt ganz regelmifig der Begriff des Wesens hinzu,
dessen Wirkung er von Anfang an bestimmt, so Ianus Consevius der
Anfang der im Consus wirkenden Kraft, und in derselben Weise Ianus
Iunonius, Ianus Matutinus, vgl. Archiv fiir Religionsw.10, 16. Deshalb
wird auch Ianus immer vor der Anrufung des Gottes, dem das Gebet
eigentlich gilt, genannt. Ich verstehe nicht, wie man daraus schlieBen
kann, Janus sei der Hauptgott der Italiker gewesen., Einen lanus
Quirini kann nur die Versnot erzeugen.
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lichen Zustandes. In der Legende muf der Horatier! zur
Sithne des Schwestermordes durch den Bogen gehen. Deshalb
glaube ich, daB urspriinglich das heimkehrende Heer durch das
Durchziehen durch den Bogen von der Befleckung des Krieges
befreit wurde. Fiir diese Auffassung spricht auch der Stand-
ort des Bogens.? Er befand sich unmittelbar bei dem Heilig-
tum der Tellus, die alles Leben gebiert?, und nahe den curiae
veteres.

Auch die porta triumphalis, die nichts anderes als ein
freistehender Bogen gewesen sein kann, hat dieselbe Bedeutung.
Sie ist an die Stelle des linken Durchganges der porta Car-
mentalis getreten, als die Siihnriten an die ara Martis in eampo
verlegt wurden. Sie ist zugleich das Vorbild der Ehrenbogen,
die doch romisch-nationalen Ursprungs sind.

Ebenfalls im ersten Punischen Kriege erbaute A. Atilius
Calatinus neben dem Tempel des Duilius einen Tempel der Spes.
Den dritten, der Iuno Sospita geweihten, gelobte C. Cornelius
Cethegus im Jahre 197. Endlich hat Acilius Glabrio im Jahre
191 den Tempel der Pietas gelobt* Nach Huelsens Aus-
fiithrungen lag der Tempel der Iuno Sospita der Stadtmauer
zunichst; dann folgten die Tempel der Spes, des Ianus, der
Pietas. Demnach hat man nach der Errichtung des lanus-
tempels in der Richtung nach der Stadtmauer weitergebaut
und als dort der Platz mangelte, der durch die Siidgrenze des
forum holitorium bestimmt war, den letzten Tempel oberhalb
des lanustempels angelegt. Der lanustempel am forum holito-

! Horatius ist abzuleiten von der Hora Quirini. Hora ist nach
einer Mitteilung meines Kollegen Osthoff derselben Wurzel mit ydeun.
Sie entspricht der Virtus Martis. Horatius ist also der von der Hora
Quirini erfiillte Kdmpfer. Sein Gegner fiihrt den Namen nach der
ciiria, also der, dem das kriegerische Wesen fehlt. Kovgtariovs, Ps. Plutarch
Parallel. 16 (Bern. 2, 866, 11); Dionys. v. Hal. Kopdriot = Ciiriatius;
Martial 4, 60, 3. 2 Huelsen Topogr.1, 3, 258.

8 Archiv fir Religionsw.10,5.

4 Huelsen Topogr. 1, 3, 508 ff.
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rium fand sein Gegenstiick an einem Tempel des Apollo. Die
Lage der aedes Apollinis am forum holitorium selbst ergibt
sich mit Sicherheit aus einer Angabe des Plutarch, Sulla 32
(Catilina) tovrov 0% @@ ZWAle téve ydoww éxrlvov Magxrov
twoe Mdguov tév éx tiig évavriug ordeewg dmontelvag Ty uiv
nepodny dv dyood nadefoufve T ZWAlg mooGrveyxs, td O
weQLeovtnoim Tob ‘Andiioveg éyyvg Bvri meoGeAdbov dmevi-
ypoaro tag yeigag. Die Ermordung des Marius Gratidianus fallt
in jene Schreckenstage, als Sulla noch als Prokonsul ad urbem
verweilte. In dieser Zeit verhandelte er mit dem Senat not-
wendig in der aedes Apollinis, und sein Amtssitz war das forum
holitorium. Das forum Romanum ist in der Erzihlung des
Plutarch schon deshalb ausgeschlossen, weil der Artikel fehlt.!
Also ging Catilina, wie es die grausige Situation fordert, von
dem forum holitorium unmittelbar in den Tempel des Apollo,
in dessen Vorhof sich selbstverstindlich ein delubrum mit
einem polubrum befand. Da Asconius zu Cicero in tog. cand.
p. 90 Or. seine Lage bezeichnet mit den Worten extra portam
Carmentalem, inter forum holitorium et circum Flaminium, so
ist er an der Nordseite des forum holitorium anzusetzen.
Auch hier wird man, gerade bei einem Apollotempel, die
Orientierung nach Osten vorauszusetzen haben, so daB der Ein-
gang nicht am forum holitorium selbst lag. Die genaue Orien-
tierung nach den Himmelsrichtungen macht die aedes Apollinis,
wie die aedes Bellonae fiir die Templa der Senatssitzungen
von selbst geeignet. Aus demselben Grunde sind auch die
Bauten des Pompeius, die einen Sitzungssaal des Senates ent-
hielten, genau nach Osten orientiert.? In solchen Ridumen war

! Ebenso ist das forum holitorium gemeint in der gleichartigen
Situation Plut. Pomp.59. Wo bei den Griechen in ganz seltenen Fillen
&yopd ohne den Artikel das forum Romanum bezeichnete, Appian b. c.
1, 26; Dionys. 8, 22, 9; Plut. Coriol. 3; Galba 24 (vgl. dagegen Galba 26)
ist es nachléssiger Ausdruck,

? Vgl. das Templum im Lager, Neue Heidelb. Jahrb, 9, 142.
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es nicht notig, fiir die Auspication vor der Senatssitzung erst
ein Templum abgrenzen zu lassen.

Wenn also der Apollotempel dem Tempel des lanus schrig
gegeniiber lag, so erkennt man, daf der fremde Lichtgott seit
alters seinen Platz der Verehrung neben dem heimischen er-
halten hatte.!

Das Bestreben, Bauten, die das Gediichtnis der Triumphe
lebendig erhalten sollten, im Umkreis des circus Flaminius zu
errichten, entwickelte sich erst, als der Triumph selbst seinen
Weg durch den circus nahm. Der Grund, den Gang des
Triumphes in dieser Weise abzuéindern, lag in der Absicht, die
Schaustiicke auszustellen. Dafiir trat die Veranlassung erst
ein, als die Kriege im Osten regelmiBig reiche Beute an Kunst-
schitzen und Kostbarkeiten brachten.

Um die Lage dieser Siegesbauten zu bezeichnen, bedienen
sich die sakralen Urkunden des Ausdruckes in circo Flaminio.
Demnach ist mit diesem Ausdruck nicht bloB die zufillige Nihe
des circus Flaminius gemeint, sondern das Gebiet diesseits der
Petronia amnis, das der Triumph durchzog. Andere Orts-
bestimmungen der nicht sakralen Uberlieferungbeweisen, da8 die
Petronia amnis in ihrem nicht bekannten mittleren Laufe un-
mittelbar nordlich der Pompeiushauten hinfloB. Ebendiese Linie
hat auch Becker als die Siidgrenze des campus nachgewiesen.?
DaB die Bauten des Pompeius noch diesseits der Petronia amnis
lagen, bestitigt die Senatssitzung in der curia des Pompeius
an den Iden des Miirz. Ganz scharf wird der Lauf der Petronia
amnis Ostlich der porticus des Pompeius bestimmt durch die
Lage der Tempel des Hercules Custos und der Lares permarini.
Beide Tempel wurden spiiter von der im Jahre 110 v. Chr. erbauten

1 Vgl. den Kult des Asklepius, Archiv f. Religionsw. 10, 337. Daher
ist auch die sakrale Bezeichnung fiir die Lage des Ianus- und des Apollo-
tempels, ad theatrum Marcells. Hitte der Apollotempel sebr viel weiter
nach Norden gelegen, so wire die Bezeichnung in c¢irco Flaminio gewesen.

? Becker 626.
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porticus Minucia umschlossen.! Die Lage dieser porticus be-
stimmen die Regionsbeschreibungen im allgemeinen dahin, daB
sie zwischen der porticus des Marcius Philippus und den beiden
Theatern des Balbus und des Pompeius lag. Von dem Tempel
des Hercules Custos sagt Ovid, im Gegensatz zur aedes Bellonae,
Fasti 6, 209 altera pars circi Custode sub Hercule tuta est. Mit
Recht vermutet Huelsen, daf der Rundtempel, den der Stadt-
plan im Osten der porticus des Pompeius verzeichnet, eben
dieser Tempel des Hercules ist.? Er lag sicher in circo Flaminio.
Dagegen lag ‘der zweite Tempel der porticus Minucia, der der
Lares permarini, in campo.? Die Petronia amnis flo also ge-
rade zwischen beiden Tempeln nach Westen. Der Tempel der
Lares permarini ist der zweite Tempel, den der Stadtplan
neben dem Rundtempel darstellt. Die der Regel wider-
sprechende Lage des Tempels der Lares permarini ist durch-
aus verstindlich. Denn diese Gottheiten {iben ihre Wirkung,
das Heer im Kriegszustande zu schirmen, in den es erst
durch die Lustratio in campo tibertrat, nur im Amtsgebiete
militiae.

Als Gegenstiick des Tempels des Hercules Custos errichtete
M. Fulvius Nobilior, der im Jahre 187 triumphierte, im Stiden
des circus Flaminius den Tempel des Hercules Musarum.* Von
den Tempeln der folgenden Zeit wurden die Tempel der Diana
und der Iuno Regina im Jahre 179 gebaut, der der Fortuna
equestris im Jahre 173. Sie lagen alle sicher in circo Flaminio.?
Eine porticus verband den Tempel der Fortuna mit dem Tempel
der Iuno. Demnach lagen die drei Tempel nebeneinander an
einer Strae. Der jiingste lag vom circus Flaminius am wei-
testen entfernt, in der Nihe des Pompeiustheaters, Auch dies
bestiitigt, daB die Bauten des Pompeius noch in dem nach dem
circus des Flaminius benannten Bezirke lagen.

! Huelsen Topogr. 1, 8, 547 Anm. 109,
2 Huelsen Topogr. 1, 3, 552. $ Huelsen Topogr. 1, 3, 487.
* Huelsen Topogr. 1, 3, 544. 5 Huelsen Topogr. 1, 8, 487.
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Als Cn. Octavius im Jahre 168 die porticus Octavia er-
baute!, wihlte er einen Platz unmittelbar am Pompeiustheater
in der Richtung gegen den circus Flaminius. Wahrscheinlich
ist die porticus, die zwischen den Tempeln der Iuno und der
Fortuna lag, eben die des Octavius.> Dagegen ging Q. Caecilius
Metellus im Jahre 148 wieder auf die Siidseite des circus
Flaminius tiber und erbaute die beiden Tempel der Iuno Regina
und des Iuppiter Stator neben dem Tempel des Hercules
Musarum.?

Die Lage der beiden folgenden Tempel, des Mars, den der
Konsul des Jahres 138, Brutus Callaecus erbaut hat, und des
Neptunus eines Cn. Domitius ist durch das Neptunrelief des
Palazzo Santa Croce gesichert. Denn mit Recht hat Brunn
geschlossen®, dafl das Relief von einem Tempel stammt, dessen
Reste sich in unmittelbarer Nihe des Palastes befinden.

Aus Plinius’ Angaben tiber die Standorte griechischer Bild-
werke ergibt sich, da der Neptunustempel der achten Region
niher lag als der Marstempel. Denn Plinius schreitet in der
Aufzéhlung der Standorte’ genau in der Art der Regions-
beschreibungen fort. Das Palatium tritt immer eximiert an die
Spitze. So heiit es n. h. 36, 23ff. von den Bildwerken des
Praxiteles:

in hortis Servilianis (Reg. 2),
in Capitolio (Reg. 8),
in Pollionis Asinii monumentis (Reg. 8);

von denen des Cephisodotus:

in palati delubro,
in Pollionis Asinii monumentis (Reg. 8),
intra Octaviae porticus (Reg. 9);

1 Huelsen Topogr. 1, 3, 489.

* Alle diese Bauten im Siiden der Pompeiusbauten scheinen in der
friiheren Kaiserzeit untergegangen zu sein, vgl. Huelsen, Zopogr. 1, 3,
488f., 548, '

¢ Huelsen Topogr. 1, 3, 538.  * Miinchner Sitzungsber. 1876, 3431
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von denen des Scopas:
in Palatio,
in hortis Servilianis (Reg. 2),
in Asinii monumentis (Reg. 8),
Cn. Domitii in circo Flaminio,
in templo Bruti Callaeci ad eundem circum (Reg. 9)
von denen unbestimmter Kiinstler:
in templo Apollinis Sosiani,
Janus in templo suo,
in curia Octaviae,
in saeptis (Reg. 9).

Die Quelle ist eine Beschreibung der Tempel Roms, die
auch die Inventare jedes Tempels enthielt, also die offizielle
der praefectura urbis. Wahrscheinlich hat Plinius eine ver-
mittelnde Quelle der augusteischen Zeit beniitzt. Denn die
Nachrichten beziehen sich alle auf Bauten, die in der Zeit des
Augustus durch ihren Schmuck an Kunstwerken berithmt waren.
Man erkennt aus den Angaben des Plinius, daB der Apollo-
tempel der achten Region niher lag als der Tempel des lanus.
Man betrat eben durch die porta Carmentalis die neunte Region
und {iber das forum holitorium wegschreitend ging man an
der aedes Apollinis voriiber nach dem Tempel des Ianus.
Demnach hat man den Marstempel wahrscheinlich im Norden
des Neptunustempels anzusetzen, da nach Osten andere Bauten
den Raum versperren.

Schon diese Lage weist darauf hin, daB die beiden Tempel
durch keine allzulange Zeit voneinander getrennt sind. Die
Mboglichkeit, die Bauzeit des Neptunustempels zu bestimmen,
hat Furtwingler geschaffen!, indem er erkannte, daB der Nep-
tunusfries zusammen mit einem im Pariser Museum befindlichen
Friese einen Altar geschmiickt hat. Der Pariser Fries stellt
eine Lustratio exercitus dar. Aber nicht, wie Furtwiingler

1 Intermezzi, 331
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wollte, die Lustratio bei der missio, sondern, wie schon Clarac
sah, die Lustratio beim Census.

Der Gewappnete hinter dem Altar ist nicht Domitius,
denn ihm soll geopfert werden. Es ist Mars selbst bei der ara
Martis in campo. Der zweite Togatus, der das vexillum hilt,
ist der zweite Censor, der, nachdem das Opfer der Suovetau-
rilia dargebracht ist, das neugeschaffene Heer nach der porta
fontinalis fiihrt und dort entliBft.! In der zweiten Szene links
ist der Census dargestellt. Der Stehende, der seine Rechte
ans Herz legt und zu einem Sitzenden niederblickt, der ihm
die Rechte auf die Schulter legt, ist ein civis, der ex animi
sui sententia dem jurator seine Angabe macht. Diese Angaben
werden durch einen Dritten an einen Schreiber weitergegeben,
der sie in die tabulae census eintrigt.?

Wie Furtwingler erkannt hat, ist die Bewaffnung der
Soldaten die, welche Polybius dem rémischen Heere zu-
schreibt. Und er selbst bemerkt, daB die Art, wie die
Toga getragen wird, der Zeit des Augustus nicht entspricht.
Tracht und Bewaffnung ist eben die der Zeit vor Marius,
der ein Soldnerheer geschaffen und die Riistung vollig ge-
andert hat.

Der Inhalt der Darstellungen beider Reliefs bestimmt die
Personlichkeit des Erbauers. Ein Doppeltes wird hier gefordert.
Der Erbauer muB den Tempel in einer Schlacht gelobt haben,
in welcher Neptunus den Romern den Sieg verlieh, und er
muB selbst Censor gewesen sein, damit die an sich befremdende
Verbindung zweier so verschiedener Darstellungen in einem
Monumente begreiflich werde. Der Censor des Jahres 115 er-
fiillt diese Bedingungen® Er hat zusammen mit dem Konsul
Fabius Maximus als Prokonsul in der Schlacht am Zusammen-
flusse der Isara und der Rhone das ungeheure Keltenheer in

! Mommsen Staatsr. 2, 412.
? Mommsen Staatsr. 2, 362. 373,
3 Miinzer Wissowa Enc. 5, 1332 n. 20.
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den FluB geworfen. Neptunus ist aber bei den Romern der
Gott der flieBenden Gewisser, nicht der Gott des Meeres.! Die
Votivtempel fiir Seekimpfe gelten den Tempestates und Lares
permarini. Die Sprache der Kunst ist nattirlich griechisch. Dieser
Domitius ist also der Erbauer des Neptunustempels, den erin der
Schlacht an der Isara gelobt und als Censor geweiht hat.
Das Relief entscheidet zugleich eine alte Streitfrage tiber
den Sieg, auf Grund dessen Domitius triumphiert hat. Die
Acta triumphorum sagen, da Domitius de Arvernis triumphierte.
Der Triumph hat das Oberkommando zur Voraussetzung;? in
jener Schlacht an der Isara hatte Fabius Maximus als Konsul
die auspicia maiora, also allein das Recht auf Grund dieses
Sieges zu triumphieren. Mommsen nahm daher an, daB Domitius
in der Schlacht bei Vindalium, in der er allein kommandierte,
nicht die Allobrogen, wie unsere Uberlieferung sagt, sondern
die Arverner besiegt habe, und versetzte iiberdies diese Schlacht,
wieder gegen unsere Uberlieferung, nach der Schlacht an der
Isara, weil Fabius Maximus iiber die Allobrogen und Arverner
triumphiert hat, Domitius aber allein {iber die Arverner. Ein
Sieg tiber die Arverner allein miisse aber spiiter stattgefunden
haben als ein Sieg tiber die Arverner und die Allobrogen. Aber
nur in der Schlacht an der Isara spielt die Vernichtung des
Feindes durch die Fluten des Stromes eine entscheidende Rolle.
Nur auf diese Schlacht kann sich das Relief des Neptunus-
tempels beziehen. Alle Teile unserer Uberlieferung bestehen
vielmehr zu Recht. Domitius hat nur den Sieg an der Isara
als sein Verdienst in Anspruch genommen. Der Wetteifer
mit Fabius Maximus tritt auch darin hervor, daB er gleich
ihm ein gewaltiges, reichgeschmiicktes Tropaeum errichtet,
Florus 1, 27. Bei dieser Ruhmsucht Jkann es mnicht be-
fremden, daB Domitius die von ihm wiederhergestellte Militir-

! Vgl. Westd. Korr. Bl. 1896, 233 f.
2 Mommsen Staatsr. 1, 127.
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strafe! der Narbonensis nach seinem Namen benannte, obwohl
eine MilitdrstraBe in diesem Gebiete seit Jahrzehnten bestanden
hat. Auf diese Anmafung des Mannes kann sich das Wort
des M. Crassus bezogen haben, das Sueton? unmittelbar nach
der Erwihnung des Triumphes anfiihrt.

Ist also der Konsul Domitius des Jahres 32 nicht der
Erbauer des Neptunustempels, so bleibt es doch im hohen
Grade wahrscheinlich, daB das Geliilbde, dem Neptun einen
Tempel zu errichten, von dem seine Miinzen Zeugnis ablegen?®,
kein bloBes Wort gehlieben ist. Er wird den Tempel seines
UrgroBvaters erneuert und die Meisterwerke des Scopas, die
Plinius erwihnt, geweiht haben. Denn sein Mitkonsul Sossius,
der Statthalter Syriens vor seinem Konsulate gewesen war, hat
den Tempel des Apollo erneuert und dort eine aus Syrien ge-
raubte Statue des Apollo geweiht.! FEbenso wird Domitius,
der Statthalter Bithyniens gewesen war, die Werke des Scopas,
wahrscheinlich aus dem Tempel des Poseidon in Byzanz® ge-
raubt und in dem erneunerten Tempel geweiht haben. Die Tempel
standen beide im Bereiche der TriumphstraBe. Nicht ohne Grund
hatten die Kreaturen des Antonius gerade diese beiden Gotter ge-
ehrt. Waren sie doch nach Rom gekommen, um beim Antritt des
Konsulates den Krieg zu erzwingen. Von diesen beiden Gottern
erhoffte Antonius den Sieg, als Vorkimpfer des griechischen Ostens

! Die Erbauung der MilitérstraBe hat nicht die Provinzialisierung
des Gebietes zur Voraussetzung. Denn eine solche Strafie kann auch
errichtet werden als Servitut auf dem Boden eines fremden Staates, wie
die ebenfalls der Verbindung mit den spanischen Provinzen dienende
StraBe durch das Gebiet der Ligurer, die nach Strabos Zeugmis C. I L,
XII P. 634, als Staatsservitut bestellt war. Die abenteuerlichen Schliisse,
welehe Otto Cuntz, Polybius und sein Werk, aus der Kenntnis, welche
Polybius angeblich von dem Baue des Domitius besessen hat, gezogen
hat, sind ganz hinfillig. ? Nero 2.

? Der Tempel der Miinzen ist eben der in circo Flaminio, den
der Censor erbaut hat. Auf die Form kann man kaum Gewicht legen.

4 Huelsen Topogr. 1, 3, 536.
°® Byzanz gehort administrativ zur Provinz Bithynien.
Archiv f Religionswissenschaft XIT 6
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und Beherrscher des Meeres. Actium, wo Apollo fiir die Rémer
stritt, war die Antwort auf die freche Herausforderung.

Die Lustratio exercitus bei der missio wollte Furtwingler
auch auf den Reliefs des Bogens von Segusio erkennen und
in diesem Sinne ist der Bogen dann auch von Studniczka®
erklirt worden. Es ist vielmehr die Aufnahme der civitates
des Cottius unter die socii populi Romani dargestellt.

In der Mittelszene des Hauptreliefs sind die beiden Ge-
stalten, die zu beiden Seiten des Altares auf sellae curules
sitzen und demen Liktoren folgen, an diesen Attributen als
Magistratus populi Romani kenntlich. Hs sind die beiden
Kaiser, Augustus und Agrippa, die sich durch ihre Haartracht
unterscheiden. Die beiden Togati, die hinter ithnen und vor
den Liktoren stehen, konnen nach dem romischen Staatsrecht
nur ihre Séhne sein. Also sind es die Stiefschne des Augustus
Tiberius und Drusus, die die Alpen unterworfen haben. Der
Stehende hinter dem Altar ist der praefectus civitatium Cottius,
um den die beiden Kaiser schiitzend den Arm legen. Die
Szene stellt seinen Eintritt unter die socii populi Romani dar.
In der zweimal zu beiden Seiten der Mittelszene wiederholten
Szene hat man den Census zu erkennen, der bei der Aufnahme
der civitates in den Verband des romischen Reiches gehalten
wurde. Ebenso schildert die gleichfalls zweimal dargestellte
Szene der Lustratio den Eintritt des Wehrbannes der civitates
in das romische Reichsheer. Der Togatus am Altare ist
Augustus; der, welcher die Opferspende bringt, wird Cottius sein.

Demnach ist auf beiden Monumenten die Lustratio exercitus
eines Census dargestellt. Diese Lustratio alleinist ein schépferischer
Akt, durch den die Biirgerschaft zu neuem Leben ersteht und ohne
den das ganze schwierige Geschift der Schatzung null und nichtig
ist. Ihn allein und nicht einen so gleichgiiltigen Vorgang, wie
die missio eines exercitus, kann man erwarten, auf Monumenten
von so ausgezeichneter Bedeutung dargestellt zu finden.

8 Jahrb. des deutsch. Instit. XVIII, 1903.



Die Opferstitten der Wadschagga

Von Missionar B, Gutmann in Masama, Deutsch-Ostafrika

Aus den Hainen der Wadschagga ragt kein Tempel auf,
und keinerlei Bauwerk unter all den Hiitten kennzeichnet eine
Stitte der Anbetung. Und doch kennt auch der Mdschagga
heilige Orte, die er mit Ehrfurcht betritt, und wo er tiber
opfernde Hénde sein Gresicht betend zur Erde senkt. Gar zahl-
reich sind seine Opferstitten, und ihre nihere Beschreibung
wird an ihrem Teile zeigen, wie gar sehr ahnenfiirchtig der
Mdschagga ist. Jener Ort, der am h#ufigsten des einzelnen
Opfer und Gebete empfiingt, ist Hiitte und Hof. Hier finden
sich auf einem Raume von kaum zehn Meter im Geviert nicht
weniger als fiinf Opferstellen.

Der in der Mitte der runden Hiitte stebhende Stiitzbalken
heiBt ngo ya ifumu: Speersiule. Denn hierher lehnt der Haus-
herr den blanken Speer, damit er ihm n#chtlicherweile jeden
Augenblick zur Hand sei. Am FuBe dieses Pfostens gieBt er
auch seine Trankopfer fiir die Geister der Vorfahren aus,
wihrend die Frauen einen Trank, aus Milch und Mehl gemischt,
an der oberen — nach dem Berge zu gelegenen — Hiitten-
seite opfern, an den ngo do uu, den Stangen der Feuerstelle,
weil sich hier das Hausfeuer befindet. Denn hier ist die Stitte,
wo die Frauengeister am liebsten héren, wihrend der minn-
liche Vorfahr die Stitte seiner Waffe liebt.

AuBer diesen Trankopfern (nsimbika oder mrere) wird im
Hause selbst ein blutiges Opfer nur fiir die Geister aus dem
zweiten (unteren) Totenreiche dargebracht. Das erhilt damit

6*
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den Charakter der Heimlichkeit um jener Geister selber willen,
die vor den Geistern aus dem oberen Totenreiche immer auf
der Flucht sind. Nahe der Hiittentiir befindet sich inmitten
des Hofes ein groBer flacher Stein als bequemer Sitz. Er hat
aber auch eine religiose Bedeutung, denn es ist iwe lya uringidi:
der Stein der Abwehr (bGsen Zaubers ndmlich). Zugleich stellt
er ein Sinnbild der Herrengewalt des Mannes auf seinem
Hofe dar.

Auch an diesem Steine giefen die minnlichen Glieder der
Familie Trankopfer aus, wenn es eine groBere, feierliche Hand-
lung sein soll. Bei der Darbringung dieses Opfers spenden
die Frauen des Hauses an jenen #ngo do uu: dem Hausfeuer-
gesting. Die eigentlichen Opferstitten der Wadschagga, an
denen sie ihre persdnlichen Note zu wenden suchen, bei denen
sich in vielen Fillen auch Miinner und Frauen zu gemeinsamem
Opfer vereinigen miissen, sind die Grabstelen der Vorfahren.
Wer bei seinem Tode Kinder hinterldBt, wird auf seinem Hofe
ehrlich begraben und sein Schidel nach Exhumierung der Ge-
beine dauernd beigesetzt mit einem hochgestellten Steine als
Grabzeichen dariiber. Ebenso beerdigt man eine Frau, die
Kinder gebar, und setzt ihr drei Steine auf das Grab, den drei
Herdsteinen entsprechend, an denen sie ihr Leben lang be-
schiftigt war. Ein Mann wird auf der oberen, nach dem Kiboo
zu gelegenen Hofseite, eine Frau auf der unteren, nach
der Steppe zu gelegenen begraben. Diese Grabstelen von
Vater und Mutter sind nun zunéchst die Zufluchtsorte fiir die
Kinder in ihren N6ten. Hier opfern sie bei Krankheit eines
Familiengliedes Ziegen und Schafe und giefien Trankopfer aus.
Die Griber dieser nichsten Anverwandten sind aber durchaus
nicht die einzigen Opferstitten dieser Art. Vor jedem Opfer
muB das Urteil des Wahrsagers eingeholt werden, der allein
feststellen kann, welcher Geist Krankheit oder drohendes Vor-
zeichen verursachte und durch Opfer besinftigt werden will.
Der wird z. B. sehr oft den GroBvater des Iragenden als
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Urheber bezeichnen. Darum werden die Griber auch fritherer
Vorfahren im Gedichtnis behalten. Wenn der Mdschagga seine
Hiitte verliBt und anderwiirts eine neue errichtet — denn
seinem abergliubischen Gemiite ist bald ein Platz verleidet —,
so bleibt er doch den hinterlassenen Grabstelen treu und
pflanzt auch wohl Ficusbdume als Erkennungszeichen an jene
Stelle. Auch besucht er das verlassene Grabmal etwa zu Be-
ginn der Ackerzeit und wenn er eine Reise vorhat, und bezeugt
dem Toten Verehrung. Er pflanzt dabei einige Bananen und
Colocasien um das Grabmal her als' Andeutung eines Hofes
und spricht dazu: ,Ich entnehme dich der Wildnis, sprich
nicht: wir hassen dich und lassen dich im Busch. Ich bringe
dich ins Gleiche mit den Menschen. So tote uns auch nicht
und gib uns Glick.“ Wer auf einem neugebrochenen Felde
das Grabmal eines Unbekannten findet, streut HirsekGrner
ringsumher und bittet um Segen fiir sein Ackerwerk.

Die Stitte besonderer Heimlichkeit des Mdschagga ist der
hohe, dichte Bananenhain, welcher wie ein Wald sein Gehoft
rings umschlieBt. Zwischen diesen roflich schimmernden
Bananenschiiften richtet er das Grabmal auf fiir einen , ver-
lorenen Geist”, von dem er sich gepeinigt glaubt. Der Tote,
welcher sein kifu gesetzt bekam, hat damit sein kokwe: sein
Zuhause auf der Menschenwelt, wo er seine Opfer findet. Die
anderen haben auf Erden keine bleibende Stétte mehr, sondern
durchirren heimatlos die menschlichen Siedelungen, wenn sie
aus der Geisterwelt heraufsteigen. Sie heilen varimu varekye:-
verlorene Geister. Wenn nun der Wahrsager feststellt, daB es
einer dieser kifu-losen Geister ist, der die Krankheit etwa eines
Kindes verursacht, dann schneidet der Vater eine Dracéine ab,
pflanzt sie in seinen Bananenhain und streut als vorliufiges
Opfer Eleusinekdérner um sie umher, indem er dazu betet:
,» Warte hier, damit ich wisse, daB du es bist, der du mir
helfest, mein Kindlein gesund zu machen. Und ich schniire
mein Biindel und gehe zu den Masai. Dort kaufe ich ein
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Fettschwanzschaf, damit ich dir einen Stein pflanze und dich
begliicke.“ Diese Anrede , warte hier ist charakteristisch fiir
das Gebet an einen fliichtigen, eines Grabmales entbehrenden
Greist.

Der Betende geht natiirlich nicht auf die Reise, opfert
auch kein wertvolles Fettschwanzschaf, sondern ein armseliges
Zicklein. Aber diese hyperbolische Redeweise ist stehende
Grewohnheit in ihren Gebeten. Wihrend sonst die Hoflichkeit
erfordert, die eigenen Geschenke zu verkleinern, so wird vor
den Geistern alles Opfer mit iibertriebenen Worten bezeichnet.
Hat er nun eine Ziege fiir das Opfer gefunden, dann opfert
er, wie iiblich ist, und setzt den Grabstein, indem er dabei
den Kopf der Ziege an Stelle des Menschenschédels unter den
Stein begribt. Jener Stein bleibt als Grabmal jenes unbekannten
Geistes nun fortgesetzt in Ehren. Adire kokwe wlalu: er hat
jetzt sein Zuhause. Solche nachtrigliche Rehabilitierungen,
welche nach ihrer Meinung die verlorenen Geister durch Krank-
heit oder andere Not erzwingen, kommen hiufig genug vor,
denn aufer Verheirateten und mit Kindern gesegneten Leuten
wird eigentlich niemand beerdigt. Man wirft die Leichen sonst
gewohnlich in einen Hain, oder wenn man sie vorliufig beerdigt,
wirft man bei der nie versiumten Exhumierung mit den {ibrigen
Gebeinen auch den Schidel weg. Die Opferstitte fiir solche
verlorene Geister ist zunéichst der dunkle Bananenhain, dessen
meterlange, breite Blitter das Sonnenlicht fast villig fernhalten,
auf dessen kithlem Grunde die leuchtenden Balsaminen und
VergiBmeinnicht blithen und hier und da eine heilige Draciine
ihre glinzend dunkelgriinen Blitter spreizt.

Aufer diesen Grabstitten, welche den einzelnen Familien
heilig sind und nur von ihnen Opfer und Gebete empfangen,
gibt es nun Denkmiler, welche von einem ganzen Sippen-
verbande geehrt werden, und wo sie sich in allen wichtigen
Angelegenheiten ihres Geschlechtes zu gemeinsamer T"Jbung der
Briiuche versammeln. Das ist die Begrébnisstitte ihres Ahnen, auf
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den das Geschlecht seinen Namen zuriickfithrt. Die Wadschagga
sitzen ja sippenweise beleinander, wenn auch grofle Sippen
iiber das ganze Land zerstreut wohnen und sich versprengte
Sippenglieder iiber das ganze Gebirge hin finden. Jede solche
Familiengenossenschaft nennt den Platz, von dem ihr Geschlecht,
Hof um Hof wachsend, sich verbreitete. Hine solche Grabstitte
heiBt: kifu kya wkuw wovo, Grabmal ihres Alten. Wenn z. B.
der Blitz in den Bananenhain eines Mdschagga schligt, dann
wird seine ganze Sippe zu sithnenden Opfern beim Grabmale
ihres Alten zusammengerufen, denn dieses Zeichen droht Tod
und Verderben fiir das Geschlecht.

Eine allgemeine Bedeutyng fiir das ganze Land besitzen
die Griber der Bezirksahnen. Jede Landschaft des Dschagga-
volkes zerfillt wieder in sehr viele kleine Bezirke (mungo),
deren jeder einem vom Hiuptling bestellten Vorsteher (wsils)
gehorsam ist. Ein jeder dieser Bezirke ist urspriinglich nur
ein Sippenverband gewesen und jedenfalls fillt fiir einzelne
Familien dieser Bezirksahne mit dem Alten ihrer Sippe zu-
sammen. Die Grabmiler dieser Bezirksahnen heiBen fifu finini:
die groBen, d. h. hier einer Gesamtheit verehrungswiirdigen fifu.
An diesen Grabsteinen wird nur auf Befehl des Hiuptlings
geopfert zu gleicher Zeit im ganzen Lande, wenn ein Krieg
droht oder eine Hungersnot abgewendet werden soll oder sonst
ein allgemeines Ungliick das Land heimsucht, aber auch bei
sonstigen allgemeinen Ereignissen, wie es z. B. der Regierungs-
antritt eines Hiuptlings ist. Wird ein solches allgemeines
Landesgebet angeordnet, dann opfert jeder Bezirk an dem
Grabmale des nkuw wo mungo: des Alten vom Bezirke. Wer
von den Bezirksbewohnern die Opferziege zu stellen hat, be-
stimmt der Vorsteher, die Handlung am Steine selbst voll-
ziehen zwei Alte in Vertretung aller. Nun gibt es aber auch
Opfermittelpunkte fiir das ganze Land. Das sind die Grab-
steine der Stammesahnen, von denen das ganze Land Namen
und Blut herleitet. Das Grabmal fiir den Alten von Madschame
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befindet sich in der Landschaft Tsien, am Steppenrande ge-
legen. Dieser erste Ansiedler namens Madschame gab dem
Lande den Namen. Ebenso heilig ist das Grabmal seines
Sohnes namens *Nyari, das in der Landschaft Mbon unter einem
verdorrten lindenihnlichen Baume steht. Auch dessen Namen
brauchen sie zur Bezeichnung ihres Stammes und sagen, iiber
das ganze Land zeigend: "Nyari yeu mose, dies alles ist Nyari,
oder der Hiuptling kleidet den Befehl zu einer Vollversammlung
in die Worte *Nyari nasie kunu: *Nyari versammle sich voll
hierher. Das Grabmal des Stammesahnen in 7Tsie# nimmt nun
eine vollkommene Ausnahmestellung ein, denn zu ihm trigt
nicht nur eine Familie oder Sippe oder ein einzelner Bezirk
seine Opfergaben, noch ist es der Hiuptling allein, der hier
fiir das ganze Land bitten liBt, sondern hier ist die Stitte,
wo allgemeine Interessen des Landes auch einen allgemeinen
religiosen Mittelpunkt finden. RegelmiBig und ohne erschiitternde
Veranlassungen werden auch diesem Stammesahnen keine Qpfer
gebracht. Ks sind meist allgemeine Notzeiten, welche den
Hiuptling zu dem Befehl veranlassen: wiruka luvike fideva, das
Land setze Mulden (fideva: kleine Mulden zum Messen des
Eleusinekornes). Das ist der terminus fiir die Aufforderung
zu einem Trankopfer des ganzen Landes beim Grabmale des
»Alten“, wie sie ihn auch schlechtweg nennen. Auf diesen
Befehl hin vereinigen sich die Leute je eines Bezirkes. Jeder
bringt zwei Mulden voll Bierkorn zu dem allgemeinen Haufen.
Davon wird dann auf dem Hofe eines Bezirksangehdrigen das
Opferbier gebraut. Daraufhin entsendet jeder Bezirk seinen
Vertreter mit dem Trankopfer an den Grabstein. Das ist
immer der #lteste Mann im Bezirke, der einen anderen Alten
als Helfer und Begleiter mitnimmt. In festgestellter Ordnung
bringen die einzelnen Bezirke so nacheinander das Trankopfer
dar, so daB jeden Tag ein anderer Bezirk zu dem Grabmale
sendet. Nicht selten wird auch bei allen fifu finini geopfert,
d. h. alle Bezirke opfern bei dem Grabmale des Landes-



Die Opferstatten der Wadschagga 89

alten und sodann jeder einzelne Bezirk bei dem Grabmale des
Bezirksahnen. Auch hier ist die Reihenfolge genau vor-
geschrieben, in welcher die Bezirke nacheinander folgen, und
zwar ist die Ordnung chronologisch nach dem Alter der be-
siedelten Bezirke. Eine solche allgemeine Opferzeit wird z. B.
anberaumt, nachdem ein neuer Héuptling eingesetzt worden ist.
Zuerst werden blutige Opfer in der eben beschriebenen Weise
bei jedem Grabsteine dargebracht, und daraufhin ergeht nach
einiger Zeit der Befehl vom Hiuptlinge ins Land: fifu fyayo,
die Grabmiler sollen gereinigt werden. Nun werden alle fifu
finini gesiubert, indem man das aufgeschossene Unkraut ringsum
niederschligt und alles in guten Stand setzt. Ist das allgemein
geschehen, beginnt die Spendung der Bieropfer. Den Zweck
dieses Opfers fiir den Herrscher bezeichnen sie mit den Worten:
varimu vonningye uruka, die Geister sollen ihm das Land geben,
d. h. ihm seine Herrschaft befestigen.

Wenn man die Ahnengeister auch ganz und gar nicht als
Giaranten eines objektiven Sittengesetzes bezeichnen kann, so
steht es darum doch noch nicht so, als sei ihnen alles irdische
Geschehen gleichgiiltig und sie nur auf Erpressung von Opfern
bedacht aus eigenniitzigsten Beweggriinden, sondern sie iiben
im BewuBtsein des Volkes als Hiiter der Sitte und des durch
sie tiberlieferten Herkommens doch auch eine gewisse sittigende
Wirkung aus.

Die Lageverinderung eines kifu kinini wird nicht ohne
weiteres berichtigt, sondern verlangt feierliche Sithnung, denn
sie erkennen sie nicht als eindeutige Wirkung einer Erdboden-
lockerung, sondern sehen darin ein Anzeichen des Geistes, der
ihnen den Tod eines Grofien im Lande voraus verkiindigt. Hs
wird darum eine Ziege geopfert und der Geist um Ruhe und
Frieden gebeten. Dabei legt man, wie iiblich, auf ein Bananen-
blatt in zwei Reihen acht winzige Fleischstiickchen von der
Opferziege aus, je vier Stiickchen auf einer Reihe. Am anderen
Tage sieht man nach, ob sie verschwunden sind. Ist dies der
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Fall, dann war das Opfer angenehm, liegen sie aber noch da,
so weil man, daB er das Opfer ablehnt, und sucht den, Grund
beim Wahrsager zu erforschen. Der wird dann irgend etwas
anfiihren, was sie vergessen haben, etwa, daB sie nicht zugleich
auch ein Trankopfer ausgossen. Mit der Wiederholung des
Opfers erreichen sie dann wohl auch ihren Zweck, daB
nimlich ein Tier die Sttickchen friBt. Erst danach wagt man
es, den zur Seite gesunkenen Stein wieder in die alte Lage
zuriickzufiihren.

Recht charakteristisch ist auch die Aufmerksamkeit, welche
sie auf die ndchste Umgebung der Grabstitte richten. Awuch
hier erscheint ihnen jede Verinderung als eine Kundgebung
des Geistes selbst. Ein dort aufsprieBender Baum darf nicht
verletzt werden, denn er wurde durch jemen Alten hervor-
getrieben. Bricht ein Ast eines solchen Baumes von selber
ab, dann verlangt der Tote ein Opfer. Diese alten Grabstitten
liegen natiirlich jetzt im Gebiisch verborgen, und zum Teil
sind michtige Biume tiber ihnen emporgewachsen. Auch
Béume, unter denen sich Grabstelen lingst vergessemer Vor-
fahren finden, wagt man nicht ohne weiteres zu fillen, sondern
erst, nachdem man dem unbekannten Toten Bier und Fleisch
geopfert und seine Erlaubnis erbeten hat. Vor solchen Grabmal-
baumen haben die Leute eine heilige Scheu. Sie sagen z. B,
daB groBe Schlangen zwischen ihren Wurzeln hausten, und
wer sich beim Voriibergehen danach umsehe, der miisse
sterben. '

In der Madschamesteppe selbst befindet sich noch -ein
Grabmal, bei dem der Hiuptling opfern ldBt, ehe er seinem
Lande die Erlaubnis zum Ackern gibt; diese Stitte nennen sie
Nkukun, ,bei dem Alten“. Diese Form liBt das hohe Alter
der Uberlieferung erkennen, denn jetzt ist sie schon lingst
auf nkuu, der Alte, zusammengeschmolzen.

Von den zahlreichen Hainen, die sich im ganzen Lande
zerstreut finden, sind nur sehr wenige Opferstitten. Und diese
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sind es gleichsam zufillig geworden, weil man die Umgebung
bei dem Grabe eines Alten und Vornehmen in Ruhe lieB und
die aufkommenden Béiume noch unter dem besonderen Schutze
des Toten wuBte. Der wichtigste Opferhain fiir Madschame ist
der Hain Uroki in der Landschaft Usad. In einer kesselartigen
Einsenkung, die den Anfang eines zur Steppe fallenden Tales
bildet, entspringt eine sehr starke und klare Quelle, welche
sich zuerst in einem kleinen Weiher sammelt und dann in
jenes Tal abflieBt. Es ist ein stimmungsvoller Ort, denn iiber
dem verborgenen Weiher wolben sich hohe, prichtige Laub-
biume, zwischen denen zahlreiche Draciinen stehen, und starke
Lianen schlingen sich von Stamm zu Stamm. Hier ist die
Mutter jenes ‘Nyaii, ihres zweiten Stammvaters, begraben
worden, und danach sei diese starke Quelle aus ihrem Grabe
aufgebrochen. Darum ist dieser Hain eine heilige Stétte fiir
den Madschagmemann. Er verehrt in dieser Alten die Stamm-
mutter seines Volkes. Kein Baum darf hier gefillt werden,
und die zahlreichen Meerkatzen, welche sich in den Kronen
tummeln, wagt niemand zu verscheuchen. Sie diirfen auch
ungestraft in den benachbarten Hofen und Feldern ihre
Nahrung suchen, denn es sind die vane va wkeku: die Kinder
der Alten, d.h.ihre lieben Gesellen, die unter ihrem Schutze
stehen An dieser Quelle nun wird in Hungersnotzeiten ge-
opfert, und zwar nur im Auftrage des H&uptlings, der zwei
Alte mit einer vom dortigen Bezirke gestellten Ziege an den
Weiher schickt, wo sie das Opfer darbringen, wie sie nachher
bei den eigentlichen Teichopfern beschrieben werden, und dazu
beten sie: nga numbe wyei nkeku ma-nyaii, terevo kuluninge
tkundu elv usw.: nimm diese Kuh, Alte, Mutter des -Nyaf+,
sei gebeten, gib uns diese Bananenfrucht, d. h. schaffe uns
die notige Nahrung.

Die meisten Haine aber dienen ihnen nur dazu, unter
ihre alten Biume die Leichen zu bergen. Ein solcher Ort
heiBt dann ngasi yékumba vandu: Hain, um Menschen hin-
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zuwerfen. Die Toten, welche man nicht beerdigt, d. h. alle
unverheirateten Personen und vor allem Kinder, werden dorthin
niedergelegt. Dazu bindet man den Leichnam in diirre Bananen-
blitter und befestigt das so geschaffene Biindel an einer
Dracéinenstange und trigt es daran in den Hain, wo man
alles niederlegt, aber die Bananenblitter aufbindet, um den
wilden Tieren die Arbeit zu erleichtern. Die zum Tragen be-
nutzte Dracéinenstange aber schligt wieder aus, und so entsteht
allmahlich ein ganzes Dracinendickicht, woraus fliichtige Be-
obachtung gern auf einen Opferplatz schlieBt.

Wichtig und zum Teil im ganzen (ebirge bekannte Kult-
stitten der Wadschagga sind viele Teiche (nfuva oder nduva
genannt). Das sind nun in der Regel nicht Teiche in unserem
Sinne, sondern bassinartige Vertiefungen eines FluBbettes, wo
das brausende Bergwasser fiir einen Augenblick zur Ruhe
kommt, und die besonders als Aufnahmebecken eines Wasser-
falles eine betrichtliche Tiefe erreichen.

Solch ein Wasserbecken iibt einen eigentiimlichen Zauber
auch aufs Gemiit des Mdschagga. In kiihler Ruhe liegt seine
blanke Fldche zwischen den baumbestandenen Ufern, Gras und
Biische umséiumen den Rand. Unaufhdrlich tanzen die Wirbel
und Strémungen ihren stillen Reigen, und leise hebt und senkt
sich dabei der Wasserspiegel wie die Brust eines Schlafenden.
Freundlich lockend spiegeln sich Himmel, Wolke und Baum
in seinem Antlitze wider, als lebe da unten eine neue schonere
Welt,  und wenn gar die Sonne hineinschaut, flutet dem
Menschen ein blendendes Lichtmeer entgegen. Diese Teiche
gelten als die natiirlichen Eingangspforten ins Totenreich. Der
Wasserspiegel steht wie ein Gewdlbe iiber einem schonen
trockenen Orte, wo die Geister jenes Teiches hausen und ihr
Feuer unterhalten. Durch mehrere wohlverwahrte Tore hindurch
geht es dann weiter in das eigentliche Land der Verstorbenen.
Wer der Lebensnot entfliehen will, geht in den Teich, um von
den Geistern aufgenommen zu werden. Geopfert wird an diesen
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Teichen vor allem zu Hungersnotzeiten und immer nur im
Auftrage des Hiuptlings, wie bei dem Opfer im Haine Uroks.
Von den iiblichen Opferbriuchen weicht man dabei insofern
ab, als nicht wie sonst acht Opferfleischstiickchen ausgelegt
werden, sondern man wirft Magen und alle Eingeweide des
Tieres unbeschidigt und unerdffnet in den Teich hinein mit
dem Gebete um Regen.

Auch wenn sich Veréinderungen im Teiche zeigen, etwa
in der Farbe des Wassers, miissen ihm Opfer dargebracht
werden zur Besiinftigung, denn wie bei allen auffilligen, vom
gewohnlichen Laute der Dinge abweichenden Erscheinungen in
der Natur sehen sie auch darin eine Wirkung der Geister.
Z. B.lieB der Hiuptling Ndeseruo einst in einem Teiche des
Weweriflusses opfern, weil die eine Hilfte des Wassers wie
Blut, die andere wie Milch aussah. Diese Blutfarbe bedeutet
Krankheit, und deshalb mufite der Teich beruhigt werden.
Die natiirliche Ursache sind wohl pflanzliche Organismen,
welche dem vom Volke so genannten Blutregen zugrunde
liegen. Ein weiterer AnlaB, im Teiche zu opfern, liegt vor,
wenn er tont: niuva yadina. Dieses Wort <dina bezeichnet
auch das Briillen des Lowen und das Knallen einer Flinte,
wenn es durch die Entfernung gedimpft wird. Sie behaupten
nun auch allen Ernstes vom Teiche, daB er einem entfernten
Gewitter etwa vergleichbare Laute von sich gebe, wenn er an
ein Opfer mahnen wolle. Den Anwohnern ist die Beobachtung
des Teiches anbefohlen. Wenn nun etwa die dort stehenden
Biume von einem Sturme plotzlich aufrauschen oder der Schall
des Wasserfalles durch einen giinstig gerichteten WindstoB auf-
fallig horbar wird, kann ein auf solche Dinge eingestelltes
Gehor des abergliubischen Mdschagga darin leicht ein Drohnen
des Teiches vernehmen, der ein Opfer begehrt. Dieses Wort
nduve ist nun auch Kollektivbezeichnung geworden fiir die
Geister, welche man in dem Teiche wohnhaft denkt, und an
die man die Opfer richtet. In diesem Sinne erzihlen sie dann
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von ,Teichen®, welche auswandern und nach einem anderen
Flusse ziehen. Folgende wortgetreu iibersetzte Erzihlung moge
dies veranschaulichen. , Es war ein Mann, der ging Gras zu
holen. Da begegnete er einem Teiche, der auswanderte. Er
sagte zu ihm: ,Guten Tag“ Und dieser (der Teich) gab
ihm eine scheckichte Ziege und sprach zu ihm: ,Verrate
den Ort nicht, wohin zu gehen ich begriffen bin.“ Jener
Mann ging nach Hause und blieb so etwa zwei Jahre.
Da sagte er es seiner Frau. Sowie er es gesagt hatte,
starb er.“ )

Was hier ,Teich“ genannt wird, ist die Gesamtheit der
Geister aus einem Teiche gewesen, welche mit ihrem Vieh auf
dem Wege wie gewdhnliche Menschen wandelten. Man kdnne
diese Geistermenschen daran erkennen, daB sie Bergsticke aus
dem Holze des Niiringa-Baumes tragen, welches so leicht ist,
daB es auch einen Schatten nicht beschwert. Oder sie er-
zahlen, daBl die Geister aus einem solchen Teiche ein Midchen
aus der Mitte der Frauen wegholten, als es mit ihnen zu
Markte ging, und in ihren Teich schleppten, aus dem sie dann
das Jubelgeschrei herauftonen hérten, mit dem die Toten einen
neuen Ankémmling empfangen. Als sie dann die vom Teiche
gewiinschten und angegebenen Opfer am zweiten Tage dar-
gebracht hatten, fand sich am dritten Tage der Leichnam des
Madchens am Ufer. Interessant ist auch die Erzihlung von
einem Kampfe zwischen einem Kuropier und einem Teiche.
Sie lautet: , Ein Weiller stieg hinab (in den Teich) und schoB
sein Gewehr los. Da offnete der Teich eine Pforte. Er schof
wieder, und der Teich O6ffnete eine andere Pforte. Danach
(d. h. als der WeiBle eingegangen war) schlof der Teich die
Pforten und brachte ein Rind mit fiinf Kopfen. Das kéimpfte
mit ihm. Aber er besiegte es. Da kam ein Rind mit sechs
Hoérnern. Das kimpfte mit ijhm, und er schlug es in die
Flucht. Es war aber dort ein sehr groBes Feuer, und der
Weille stieg empor, ganz matt von Schweil, und ging nach
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Hause. Am anderen Tage sprach er: ,Ich bin nicht tapfer
genug hinuntergestiegen“ und kehrte an den Teich zuriick.
Er lieB sich mit einem Seile festbinden und schoff sein Gewehr
los. Da offnete er (der Teich) sein Tor, er schof wieder, und
der Teich offnete wieder ein Tor. So ging es, bis er fiinf
Tore aufgemacht hatte, und der Weille ging durch alle diese
Tore hindurch. Und der Teich schlof die Tore wieder. Der
Weile kimpfte mit ihm, aber der Teich iiberwand ihn, so daB
er nicht mehr Kraft genug besal zum Emporsteigen. Da
zogen die Leute das Seil an und hoben ihn empor und fithrten
den vollig Ermatteten nach Hause. KEs hatte ihn dort an
jenem Orte das Feuer verbrannt, und am anderen Tage starb
er“ Diese BErzihlung stammt aus dem Osten des Gebirges.
Sie findet sich aber in anderer Version auch hier im Westen.
Danach besiegte der Weile mit seinem Gewehr die Geister,
welche ihm mit Kniippeln zu Leibe gingen, und die Geister
wanderten aus.

Wie hier der Weile zum Kampfe eingelassen wird, so ist
es-an anderer Stelle ein Freundschaftsheweis, wenn der Teich
Lebendigen seine Pforten 6ffnet. Von einem Teiche im Rau-
flusse, Mamondo genannt, heiBt es, daB er Freundschaft mit
den Bewohnern der Landschaft Uru (am Rauflusse) schloB.
Er brachte eine Tiir an, damit sie dadurch eingehen und das
Opfer im Inneren des Teiches darbringen kionnten. Wenn sie
in trockener Zeit mit dem Opfer um Regen baten, muBten sie
stracks nach Hause eilen, denn der Regen setzte dann mit
stirkster Gewalt alsbald ein. Von einem groBen Steppenteiche,
namens Mruvia, wird erzdhlt, daB er jedes Jahr das Opfer
eines Kindes forderte, und zwar eines fehllosen, mit keiner
Narbe versehen. Da aber Einschnitte in den Kérper zur Ent-
ziehung von Blut das beliebteste Mittel gegen innerliche Krank-
heiten sind, so kann nur ein neugeborenes Kind diesen An-
forderungen geniigen. In jedem Jahre wurde diese Kindsteuer
von den Umwohnern erhoben und das Kind, wie Vorschrift
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war, lebendig in den Teich geworfen. Das Wasser firbte sich
danach blutrot, um am anderen Tage seine natiirliche Farbe
wieder zu zeigen. Blieb das Opfer aus, dann vertrocknete der
Teich. Um dieser Blutsteuer willen blieb das Land von Zu-
wanderern verschont, denn wer dorthin kam und die Geschichte
horte, floh schnell wieder aus dem Lande, um nicht auch seine
Kinder beisteuern zu miissen. Diese letzte Bemerkung 1a8t
allerdings die Vermutung aufkommen, daB die Geschichte
einmal erfunden worden ist, um miBliebige Zuwanderer fern-
zuhalten. Sonst finden sich néimlich keinerlei Anzeichen, daf den
Geistern in den Teichen Menschenopfer dargebracht worden
wiren.

Auch wo sie zur Grewinnung eines Kanals einen Staudamm
anlegen, muB der Boden des kiinstlichen Teiches vor dem
Einlaufen des Wassers befriedigt werden. Dazu wird der ge-
trocknete und fiir solche Fille aufbewahrte Mageninhalt eines
Schafes genommen, vermischt mit Bananenbliiten und einem
BananenschéBling, mit Bitterklee, Wespen- und Bienenhonig,
Haare aus einem Baumschlieferfell, Blitter einer Minze und ein
Fettkraut mit blauer Bliite. Dies alles streuen sie auf den Boden
des Teiches und sprechen dazu: ,Sei kiihl wie ein Baumschliefer.“
Diese Handlung ist kein Opfer, sondern gehort zu den vielen
magischen Formeln, die sie brauchen, um die an einer Sache
haftenden Zauberkrifte zu bannen oder sie, wie hier, vor
solchen schiidlichen Einfliissen zu bewahren. Solche kiinstlich
geschaffenen Teiche gelten natiirlich niemals als Wohnstitte
der Geister.

Eine wirkliche Opferstitte ist aber die Ableitungsstelle
der Kanile, dort, wo ein Kanal aus dem Flusse herausgeholt
wird. Jedes Jahr, wenn der Kanal neu gereinigt und aus-
gebessert wird, denn in der Regenzeit zerreillt er gewshnlich,
muf ein Alter zuerst Hand ans Werk legen, denn sie glauben,
daB nicht lange mehr leben wird, wer hier vorangeht. Ist die
Arbeit beendigt, so daB das Wasser in das Kanalbett hinein-
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geleitet werden kann, muBl zuvor wieder ein alter Mann ein
Trankopfer in das Kanalbett kurz vor der Eintrittsstelle aus-
gieBen, damit es dann von dem einstromenden Wasser mit
fortgeschwemmt wird. Das dabei gesprochene Gebet richtet
sich an jenen Mann, der diesen Kanal zuerst gegraben hat, und
lautet: kuluningye muia yedo, Gib uns dieses Wasser. An
das Opfer schlieBt sich eine von allen Beteiligten ausgefiihrte
Beschwérung, indem sie, mit den Fiusten auf die Erde
schlagend, den verfluchen, der den Kanal zu zerstoren
wagen wiirde, wie auch den, der sich untersteht, mit dem
Topfe selbst statt mit dem Schiopfloffel aus dem Kanale zu
schopfen.

Es ist notig, hier ein Wort iiber die Bedeutung der
»Alten“ bei den Opferhandlungen der Wadschagga zu sagen.
Zunichst sei festgestellt, daB tatséichlich zur Ausiibung solcher
Opferhandlungen, wie den vorher beschriebenen, immer die
jeweilig dltesten Minner des Bezirks usw. gewiihlt werden, und
ebenso muB gesagt werden, daB ein alter weiBhaariger Mann
eine gewisse Riickstcht und Ehrerbietung genieft, wie denn
der GruB an einen solchen: kafo miku, guten Tag, Alter, eine
ehrende Anrede ist. Sie sind auch dem H#uptlinge wertvoll
als Uberlieferer des Herkommens, die ihm bei ungewohnlichen
Fillen sagen konnen, wie es die Viter zu ihrer Zeit damit
gehalten haben. Aber das ist auch alles. Sie haben keine
selbstindige Bedeutung neben ihm, so daB sie gleichsam ein
irgendwie erkennbares Korrektiv seines Einflusses und seiner
Bedeutung darstellten, Der Hiuptling ist es, welcher die
Opfer anordnet und jene Alten mit der Ausfilhrung beauftragt
oder ihre Auswahl den Bezirken iiberliBt. Jedenfalls ist es
nicht besondere Hochachtung vor den Alten, wenn man sie
mit dem Opfern betraut, sondern im Gegenteil die Scheu vor
einer Beriihrung mit jenen alten Geistern, welche die anderen
zurlickhilt. Von diesem und jenem Brauche sagen sie ja un-
mittelbar, daB ein baldiger Tod den treffen wird, der ihn

Archiv f. Religionswissenschaft XII 7
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austibt. Deshalb beauftragt man damit einen Alten, der dieser
Welt schon abgestorben ist und auf den Tod wartet. Sie
glauben auch, daB ein Mensch mit schwindenden Kriften
den Geistern lieber sei als ein vollkriftiger Mensch, weil
er ihrem eigenen schattenhaften Wesen schon #hnlich ge-
worden ist.

Bei drohender Kriegsgefahr werden Opfer auch ringsum
an den Landesgrenzen dargebracht. Wo ein Weg aus dem
Lande hinausfiihrt, muB dann durch ein blutiges Opfer dem
Eintritt der Feinde gewehrt werden. Auf den steilen Palwegen
in den Grenztilern wird dem muniiriko geopfert, dem Inhaber
des Passes, das ist jener Mann, der zuerst die Wacht an diesem
Passe gehalten hat. Diese Opfer werden zu gleicher Zeit an
allen PaBwegen und an allen Zugﬁngen vom Urwalde und der
Steppe her im Auftrage des Hiuptlings ausgefiihrt. Eine oft
und allgemein frequentierte Opferstitte sind die Kreuzwege im
Lande (malaganun a Sia: an der Begegnung der Wege). Hier
opfert man am Abend den varimu varekye: den verlorenen
Geistern. Dazu gehéren besonders kinderlos gestorbene Leute,
also vor allem die alten Junggesellen. Da ihnen kein Nach-
komme ein ordentliches Opfer kindlicher Pietdt bringen kann,
sind sie sonderlich als Opfererpresser gefiirchtet. Auf Kreuz-
wegen kann man am sichersten einen solchen unsteten Geist
mit seinem Opfer erreichen, weil auch die Geister niichtlicher-
weile auf den Wegen der Menschen wandeln und an solchen
Kreuzungspunkten sich begegnen. Wenn z. B. der Hiuptling
krank ist, wird auch auf allen Kreuzwegen des Landes unter
Darbringung blutiger Opfer fiir seine Genesung gebetet.

Dies sind in der Hauptsache wenigstens die geordneten
Opferstitten der Wadschagga. Es kommen auflerdem fiir einzelne
Landschaften noch Orte mit singulirer Bedeutung in Betracht,
wie z. B. fiir die &stlichen Landschaften ein Berg von etwa
3500 Meter Héhe am FuBe des Mawensi als Opferstitte der

Héuptlinge.
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Mit diesen kultischen Orten ist aber die Opfergelegenheit
fir den Mdschagga mnoch lange nicht erschopft. Er kann
schlieflich seinen Ahnen iiberall nahekommen, wo ihn Not
und Wunsch dazu treiben. Wenn jemand einen Bierbecher
geleert hat, gieBt er meist den Rest achtlos aus, ihn auf dem
Boden umbherspritzend. Doch wenn einer den Rest als Opfer
spenden will, faBt er den langen Stiel des Bechers flach in
beide Hiinde, gielt ihn behutsam aus mit zur Erde gesenktem
Gesicht und betet dazu still, was ihm am Herzen liegt. Wer
z. B. am Ziele einer Reise im fremden Lande einen Becher
Bier geschenkt bekommt, wird ihn auf diese Weise seinen
Ahnen opfern mit der Bitte, sein Vorhaben im Lande zu segnen.
Findet jemand auf dem Wege etwas Wertvolles, dann schaut
er sich erschrocken um und sagt: ,Mein Vater ist hier oben
und schenkt es mir. So manches erschreckliche Begegnis,
z. B. mit einer Riesenschlange, ist ihm eine Warnung der
Geister, denen er dann an der Begegnungsstelle vershnende
Opfer darbringt.

Bei einem Kriegszuge opfert er nicht nur daheim, sondern
auch im Feldlager, auf dem Marsche und im feindlichen Lande
selbst. Zu erwihnen sind hierbei auch die Opfergeldbnisse,
welche auf einer Reise etwa getan werden, um sie dann nach
der Heimkehr zu erfiillen.

Kommt der Mdschagga in der Ferne in plétzliche Todes-
gefahr, dann hebt er etwas Erde auf, streut sie mit der Geste
eines Opfernden auf den Boden und bittet seine Ahnen um
Errettung aus der Gefahr, dafiir wolle er ihnen dann in der
Heimat ein Tier opfern.

Das ist die Wahrheit von diesem Volke, bei welchem
Reisende jedwede Spur von Religion vermiBten. Die Haupt-
bedeutung seines Viehstandes sieht der echte Mdschagga
darin, daB er damit in den Stand gesetzt sei, seinen
Ahnen vollwertige Opfer darzubringen. Ganz bezeich-
nend sagt darum der die neue Zeit noch villig ablehnende

7*
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Madschamemann von dem aufgeschlosseneren und kliigeren
Bewohner der Landschaft Moschi: ,Er ist dumm, denn
er besitzt wohl viel Vieh, weil aber nicht damit zu
opfern.”

Um falschen MutmaBungen und SchluBfolgerungen von
vornherein vorzubeugen, seien alle, die mit dem Ahnendienste
der Bantu nicht niher vertraut sind, nachdriicklich versichert,
daB fiir einen irgendwie gearteten D#monendienst in den bis
in das Kleinste und Intimste hinein auf Ahnenverehrung ge-
richteten religisen. Anschauungen der Wadschagga kein
Raum bleibt.



Die Entstehung der Romuluslegende
Von W, Soltau in Zabern

Die vergleichende Mythologie und die Religionsgeschichte
friherer Zeiten setzten bei der Herleitung und Erklirung
volkstiimlicher Sagen fast durchweg und unbesehens voraus,
daB dieselben ein hohes Alter besifen, und dafl sie ihren Ur-
sprung in dem Volke selbst hitten, dessen Anschauungen
und Gefiihle in ihnen zu einem lebensvollen Ausdruck ge-
kommen wiren. Viel zu wenig wurde meist die Moglichkeit
in Erwigung gezogen, da die Mythen der héheren Kultur-
volker uns fast immer in einer spiten Fassung, in einer
vielfach umgestalteten Form {iiberliefert sind. Vor allem aber
blieb meist die Wahrscheinlichkeit unberiicksichtigt, daB viele
jener volkstiimlichen Erzﬁhlungen von anderen Volkern aus
iibertragen, ja daBl sie erst unter dem EinfluB einer fremden
Literatur ausgebildet sein konnten.

Nur zu oft sind die scheinbar urspriinglichen Volkssagen
erst unter der Mitwirkung priesterlicher Uberlieferung und ge-
lehrter Ubertragung aus der Fremde kiinstlich eingebiirgert
und nur scheinbar volkstiimlich und selbstindig ausgestaltet
worden.

I
Die Romuluslegende ist nicht romische Volkssage

Ein wahres Musterbeispiel dafiir, daB auch die bedeut-
samste Stammessage eines wichtigen Kulturvolkes nur spites
literarisches Lehngut ist, ja daB jeder Versuch, den Schliissel
zu dieser in der é&lteren Mythenwelt aufzufinden, auf Ab-
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wege fiilhren muB, besitzen wir an der Griindungssage
Roms. Dieselbe ist eines der bekanntesten und volkstiimlich-
sten Mirchen geworden, auf welches die spiiteren Romer stolz
waren. Man hielt sie in Varros Zeit fiir so authentisch, daB
man Tag und Stunde von Romulus’ Konzeption, Geburt,
Himmelfahrt astrologisch berechnete (vgl. Soltau, Romische
Chronologie 8. 429). Nichtsdestoweniger ist die Romulus-
legende weder ein alter Mythus, noch {iberhaupt romischer
Herkunft.

Die Hauptmotive dieser Sage, welche ja noch von den
Schriftstellern der Kaiserzeit, von Dionys und Plutarch, un-
gemein ausfiihrlich und als im wesentlichen historisch ge-
schildert wird, sind folgende:

In Alba Longa, der Mutterstadt Roms, regierte zu An-
fang des 8. Jahrhunderts v. Chr. Numitor. Dieser wurde von
seinem gewalttitigen Bruder Amulius vom Thron gestoBen.
Damit aber nicht etwa einer der Nachkommen Numitors die
bése Tat spiter richen konne, zwang Amulius die Tochter seines
Bruders, Vestalin zu werden und unverehelicht zu bleiben.
Gott Mars aber verband sich heimlich mit ihr, und sie gebar
das Zwillingspaar Romulus und Remus. Die Knaben wurden
auf Amuliug’ Befehl im Tiber ausgesetzt, jedoch wunderbar
gerettet. Fine Wolfin siugte sie, ein Specht brachte ihnen
Nahrung, und der Hirt Faustulus trug sie seiner Frau Acca
Larentia zu, die sie aufzog. Bei einem Streit der Hirten
mit den Knechten des Numitor erschlug Remus einen derselben.
Er ward dann vor Numitor gefiihrt, und dieser erkannte- in
ihm seinen Enkel wieder. Numitor nahm beide zu sich, und
sie stieBen Amulius vom Thron. Zum Dank dafiir gab ihnen
der GroBvater Land am Tiber; an der Stelle, wo sie ausgesetzt
waren, griindeten sie dann die Stadt Rom.

In den Zeiten, als die vergleichende Religions-
geschichte aufkam, da man noch dicke Bilicher iiber
romische Mythologie schrieb, trotzdem die Romer eigent-
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lich keine Mythologie besaBen, deutete der gelehrte Philologe
Forchhammer in Kiel dies folgendermafen?:

Amulius (von dem e« privativum und dem Stamm goi-,
Blédoxw) ist der ,unbewegliche Berg“. Er hat seinen Namen
von dem durch Frost unbeweglich festliegenden Schnee, der
als langer weiBer Streifen (daher ,Alba Longa®) auf dem
Albanerberge liegt. Numitor als ,der durch die Weide
gehende® Heros aller Gewdsser, welche von Alba Longa durch
die romische Ebene sich ergiefen, konnte dem ,, Schneeheros“
Amulius natiirlich die Herrschaft nicht verwehren. Die Rea
Silvia ist die Nymphe der Biiche, die vom Albanergebirge
durch die an der Kiiste sich hinziehenden ausgedehnten Wal-
dungen (silvae) gehen, von denen die Konigsfamilie der Sil-
vier in Alba Longa den Namen hatte. Diese Rea Silvia ist
wieder ,,ganz natiirlich“ eine Tochter des Schneegipfels.
,Wenn Ares,“ sagt Forchhammer, ,der Gott der Wirme, sich
der vestalischen Schneejungfrau vermihlt, dann fiillen sich
Biche und Fliisse mit Wasser.“ ,Romylos und Romos d. i
der kleine und der grofle FluB, sind geboren.“ (Beide Namen
stammen nach Forchhammer ab von ¢éw fliefen) Also das
Aussetzen der beiden Kinder der Rea besteht in dem Hinab-
flieBen der Gtewisser aus dem schmelzenden Schnee durch die
Marrana zwischen dem Palatin und Aventin hindurch in den
Tiber. Dieser tritt tiber seine Ufer. Die Uberschwemmung
ist, wie Forchhammer mehr gelehrt als verstindig erklirt, in
der Sprache des Mythus als Wolfin gefaBt (!) und ,an ihren
Briisten liegen jetzt Romulus und Remus® — Weiter: nach
Forchhammer wurden die beiden Briider von dem Hirten Fau-
stulus gefunden, d.i. nach iiblicher (!) Vertauschung des H
und F gleich Haustulus (wahrscheinlich von haurio), der
Schliirfer, der Nebel, der die Gewiisser aufsaugt. Sein Weib
Acca Larentia ,,das den Fels benetzende Wasser” (aqua) néhrte

1 Vgl. P. W. Forchhammer Die Griindung Roms (Kiel 1868).
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die gefundenen Bichlein Romulus und Remus. DaB natiirlich
ganz entsprechend dieser Mythendeutung Amulius umkommt,
d. h. bei zunehmender Warme seinen Schnee verliert, ist nach
dem gelehrten Mythologen ebenso leicht erklérlich, wie daf die
beiden kleinen Biche sich dort, wo ihnen der ZufluB fehlt,
von Alba Longa fort und nach dem Tiber begeben.

Noch zahlreiche weitere Beziehungen sind von Forch-
hammer zwischen der romischen Griindungssage und den
romischen Religionsanschauungen nachgewiesen worden. So
ist es z. B. nach Forchhammer leicht zu deuten, wenn das
»Bichlein“ Romulus in der feuchten Friihlingszeit, zur Zeit
des Palilienfestes am 21. April, Rom gegriindet haben soll,
wihrend sein Tod ebenfalls mit gutem Grund in die trockene
Zeit des heiBen Juli verlegt wird. Alles dieses und noch
vieles andere wire ganz hiibsch ausgedacht und sehr dankens-
wert, wenn — es sich nicht klar herausgestellt hitte, daB
eine solche Deutung, wie sie vielleicht fiir einen Mythus
der Urzeiten passend wire, nicht mehr fiir ein so spites
Gebilde, wie es die Romulussage tatsichlich ist, richtig sein
kann.

Viele Leser der Jetztzeit werden sich bei solchen Deutungs-
versuchen in eine fremde Welt versetzt glauben. Sie werden
es kaum noch verstehen, daB man so etwas vor 50 Jahren
noch fiir Wissenschaft angesehen hat. — Und doch ist dem so.

Es war, wie bemerkt ward, die alte Theorie der verglei-
chenden Mythologie, dall die Mythen der Ur- und Stammvélker
sich Jahrtausende im Volke intakt erhalten und sich regel-
mifig weiterverpflanzt hiitten, daB sie zwar manche spitere
Beigabe ortlicher und zeitlicher Art empfangen, durchweg aber
die wesentlichsten Ziige der originalen Bildungen, der ur-
spriinglichen Gdttervorstellungen bewahrt hatten.

Diese Vermutung und Erwartung hat sich als durchaus
irrig herausgestellt. Nur wenige Giotternamen sind den alten
Indogermanen nach ibrer Trennung gemeinsam geblieben. Im
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einzelnen aber haben sich die Gottervorstellungen selbst bei
Gleichheit des Namens so verschieden entwickelt, da man sie
schon sehr bald, nachdem sie auf fremden Boden verpflanzt
waren, kaum mehr wieder erkennt. Der germanische Kriegs-
gott Ziu ist ein vollig anderer als der indische Himmelsgott
Diauspitar, und selbst der romische Juppiter ist recht ver-
schieden von diesem Urtypus aller Himmelskonige. So mufte
es dann auch von vornherein als wenig wahrscheinlich gelten,
daB sich in Roms Griindungssage uralte volkstiimliche Elemente
erhalten haben sollten. Eine Ubertragung der Sagen aber von
einem Volk zu einem anderen fillt durchweg in eine spiitere
Epoche, meist dann, als die Mythen bereits schriftlich fixiert
waren, oder wenigstens als sie bereits durch Priester und Sénger
eine bestimmte Gestalt angenommen hatten und so, von jiingeren
Generationen bereits vollig umgestaltet, weiter erzihlt wurden.

Die Produkte dichterischer Phantasie oder einer litera-
rischen Zusammenstellung von Mirchen verdienen zwar auch
die gebiihrende Beachtung seitens der Wissenschaft. Aber
man mége aufhdren, in ihnen die ,,Weisheit” einer uralten Volks-
poesie zu suchen.

Diese Beobachtung hat sich am klarsten bei der Griindungs-
sage von Romulus und Remus bewahrheitet. Alle Einzelheiten
sind aus griechischen Erzihlungen meist ziemlich spiter Her-
kunft, erst im 3. Jahrhundert v. Chr. nach Rom hin tibertragen
und dort kiinstlich weitergebildet worden.

Hierfiir soll in der folgenden Erdrterung der Beweis er-
bracht werden.

II
Die positive Herleitung dieser Sage aus Sophokles’ Tyro
Der Ursprung der Romuluslegende ist lingst erkannt und
nachgewiesen worden.

Merkwiirdig! Nachdem zuerst Ranke die richtige Idee
ausgesprochen, Ribbeck sie gebilligt hatte, nachdem dann



106 W. Soltau

Trieber' und Reich den eingehenden Beweis erbracht hatten, ist
dennoch die Tatsache, daB die Romuluslegende durchaus auf
einem Drama beruhe, immer wieder {ibersehen und in ihrer
grundsitzlichen Bedeutung verkannt worden.

Stellen wir kurz die wichtigsten Angaben zusammen, welche
beweisen, dafl die Romuluslegende auf der Tyro des Sophokles
beruhe, mit der einen Modifikation allerdings, daB bei der
Wiedererkennungsszene statt der Tyro der Grofvater des Ro-
mulus Numitor eintritt.

Zunichst ist die wunderbare Herkunft der Zwillinge in den
romischen Legenden eine #hnliche, wie bei den Zwillingen der
Tyro. Man erkennt noch jetzt in den Worten des Dionys
1, 17—T8 die Erzéhlung iiber Tyro bei Homer Odyssee 11,235
wieder:

yoioe, yvveu, @iAdtyre: meguwloudvov 8 Evievrod
vékson dylad véuve, émsl odx dmopdlior sdval
édavdto.

Ahnlich heiBt es z. B. bei Dionys ga6/ & eimeiv Tf] %0om
meonyogotvre v AVamw TOv flecducvov, € ov yevéedol dfjhov
8te Dedg T, undtv Gydeeder T wdde. Ilia gebiert wie Tyro
Zwillinge, die von dem grausamen Herrscher in einer Mulde aus-
gesetzt werden. Neleus und Pelias, die SShne der Tyro, werden
wunderbarerweise durch eine Hiindin bez. Stute gesiugt und so am
Leben erhalten, #hnlich wie Romulus und Remus von einer
Wolfin. Beide Paare werden von Hirten gefunden und auf-
gezogen. Harte Strafe trifft die schuldige Mutter. Tyro wird
von Salmoneus in den Kerker geworfen und dort von ihrer
Stiefmutter gepeinigt. Nach Pollux 4, 141 zeigte die Maske
der sophokleischen Tyro Spuren der MiBhandlungen, welche
diese von ihrer Stiefmutter Sidero erhalten hatte. Bei Fabius
ist dieses natiirlich dahin umgewandelt, daB iiber die schuldige
Vestalin ein férmliches Gericht gehalten wird. Sie wird zum

! Die Romulussage im Rheinischen Museum 43, 569. Uber Reichs
Schrift s. weiter unten.
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Tode verurteilt und, wie das nach rémischer Sitte fiir schuldige
Vestalinnen geboten war, mit Ruten gepeitscht, ehe die
Todesstrafe vollzogen wurde. Allerdings wurde Ilia begnadigt,
doch nur um im Gefingnis wie Tyro zu schmachten. Bei dem
Wiedererkennen der Zwillinge ist sowohl in den Szenen von
Pelias und Neleus, wie bei denen von Romulus und Remus
die Wanne von groBer Bedeutung.

Aus Aristoteles Poetik ¢. 16 geht weiter hervor, daB auch
in der sophokleischen Tyro die Wiedererkennung mit Hilfe
der Wanne, in der die Kleinen ausgesetzt worden waren, ge-
schehen ist. Gerade dieser Zug ist dann wieder besonders
wichtig in der fabischen Tradition, wie sie Dionys 1, 79f
bietet. Nach ihr hat sich Faustulus mit der Wanne in den
Palast des Amulius begeben, um dort unter Vorzeigung der-
selben der Mutter Aufklirung iiber das Schicksal ihrer Schne
zu geben. Salmoneus wie Amulius werden schlieBlich gestiirzt.

Die SchluBfolgerung ist also unabweislich: auf Schritt
und Tritt ist die Geschichte von der Tyro, so wie sie Sophokles
dramatisch behandelt hat, das Muster fiir die Erzihlung ge-
wesen, welche Dionys 1, 79—83 nach Fabius, oder neben Fabius
nach Diokles von Pepareth auch Plutarch Romulus 3—8 be-
richtet hat. Gerade die fiir das Drama so wichtigen Kinzel-
heiten der Erkennungsszenen, die Hindernisse, welche bei ihnen
vorgekommen sein sollen, verraten durchaus die gleiche drama-
tische Herkunft.

Ja, selbst in dem, worin die Romuluslegende abweicht, ver-
leugnet sie durchaus nicht das Muster einer griechischen Sage.
Indem sie neben dem tyrannischen Koénig Amulius den ent-
thronten Numitor als Vater der Ilia einschob, muBte sie auch
eine Nrkennungsszene zwischen Numitor und seinen Enkeln
einlegen. Dieses Motiv aber ist, wie bekannt, nach dem Vor-
bilde der Kyrossage bei Herodot erfolgt. Wie Numitor
(Dionys 1, 81) die herrliche Gestalt seines Enkels und seine
edle Gesinnung bewundert, so will Astyages bei Herodot 1, 116
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den Ausdruck des Gesichts und das sonstige Benehmen auf
bessere Herkunft deuten.!

Die dramatischen Verwickelungen, an denen diese ganze
Erzéhlung reich ist, fielen selbst den alten Geschichtsschreibern?
auf. Sie veranlaBten, wie bemerkt ward, Ranke und Ribbeck?
mit Recht ein Drama als Quelle der Romuluslegende anzunehmen.
Auch Trieber ist in der Romuluserzihlung die Fiille von drama-
tischen Motiven nicht entgangen. Er vermutete sogar, daB
Diokles ein Drama Romulus geschrieben habe, und er gibt
diesem hypothetischen Dichter das Zeugnis, daB er es ver-
standen habe, ,mit groBer Sicherheit die Hauptsache des
Dramas, die psychologische Entwickelung der Handlung aus
den Charakteren der handelnden Personen herzuleiten.“* Nur
den letzten Schritt wagte er nicht. Lieber will er den Mytho-
graphen Diokles zum Dramatiker machen, ehe er annimmt, daB
ein romisches Drama, eine Praetexta, das Mittelglied zwischen
Sophokles und den historisierenden Schriftstellern des zweiten
Punischen Krieges gewesen ist. Und doch sind die Alimonia
Remi et Romuli des Naevius iiberliefert, und vor allem ist
an zahlreichen Praetextaten lingst dargelegt worden, wie sie
lediglich romische Nachbildungen griechischer Originaltragddien
gewesen sind.

Wenn aber feststeht, wie hier gerade im Einvernehmen
mit Trieber (S. 581) gezeigt worden ist, daB die Romulusfabel
von dem Griechen Diokles nach einem griechischen Drama,
und zwar nach keinem geringeren als nach des Sophokles Tyro
gebildet worden 1ist, so kann nur eine Praetextata, die

! Kot ol 8 v yupaxtie tob meochmov mweocpigecTar 2dduse &g fovtdy
nal 7 dwongiats ElevPegroréen slvou. Vgl auch A. Bauer Die Kyrossage
und Verwandtes. .

* Liv. 5, 28, 8. Plut. Romul. 8, 40. Vgl. Reich Uber die Quellen
der dltesten romischen Geschichte und die romische Nationaltragidie (Fest-
schrift fiir Oskar Schade 1896) S. 3. '

% Geschichte der romischen Dichtung 1, 21f.

* a. 0. 8. 580.
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Alimonia Remi et Romuli des Naevius, das Medium gewesen
sein, welches die Erfindungen der griechischen Poesie in die
romische Geschichtsschreibung hiniibergelenkt hat.

Gerade die Griinde, welche Trieber (8. 576) gegen die
Benutzung des Naevius angefiihrt hat, sprechen aufs deutlichste
fiir eine solche. Trieber findet z. B., es spriche gegen eine
rémische Quelle, daB iiber die Ilia eine Strafe verhingt wurde,
wie sie kein Romer habe aussprechen diirfen. Er denkt dabei
an die Ziichtigung mit Ruten, Dionys 1,78 ¢dfdoig aixiadsioar
dmodoveiv. Dabel vergiBt er aber ganz, daB die schuldigen
Vestalinnen gerade nach rémischem Sakralrecht zuvor
mit Ruten gepeitscht wurden, ehe sie lebendig begraben
wurden. Auch konnte die Einkerkerung der Ilia wohl mit Fug
die letztere Strafe vertreten: der Kerker war eine Art lebendigen
Begribnisses. Und gar nichts gegen Naevius besagt, daB dieser
in seinem Epos Romulus und Remus einige Jahrhunderte
frither angesetzt haben soll. Denn als Naevius schrieb, herrschte
in Rom bereits die Ansicht von einer doppelten Besiedlung
Roms, von der Dionys 1, 73 Z. 8 K. spricht: tadznr 0% yedvovg
Tweg donuadsicar Etégov avdig EAdoveng drouxlug, v’ AiBavol
Zorethav fyovudvov ‘Poudlov xai ‘Pdpov, wiv aoyelev xvlew
dmoraPeiv:  GHove Oivres elvar Tijg ‘Pduns vag nvleeg. Diese
Anschauung wird von Dionys ausdriicklich als eine solche be-
zeichnet, welche in Rom vor der Zeit der dltesten Annalisten
geherrscht haben soll.

Bei dieser Sachlage verliert sogar die bis in die neueste
Zeit oft und eifrigst umstrittene Frage, ob Diokles fiir Fabius
Quelle gewesen sei, oder Fabius fiir Diokles, ihre Bedeutung.
Wenn Naevius' Drama die ganze Griindungslegende angeregt
und populir gemacht hat, so muB dieses Drama die Haupt-
quelle nicht nur fiir Diokles, sondern auch fiir Fabius Pictor
gewesen sein. Sehr wahrscheinlich ist es natiirlich dann, daB
Fabius, der wohl nicht so leicht die dramatische Fiktion fiir
historische Wahrheit angenommen haben wird, daneben noch
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einen griechischen Mythographen eingesehen haben wird, welcher
die Hauptmomente des dramatischen Gedichts in eine prag-
matisierende (teschichtsbetrachtung umgemiinzt haben wird.

Es wire dann anzusetzen:
Sophokles’ Tyro

Naevius’ Alimonia
> Diokles
Fabius.

So behielte auch Plutarch (Romulus 3) recht, wenn er
hervorhebt: vé pév xvgtdrare wodTog elg Tovg "EAlog éEédwne
Avoxldijg 6 Iemogidiog, 95 xol Dafrog Ilixtwg év tolg mwhsletorg
énnuodovdyee.

Nur kurz kann hier auf die Bedenken eingegangen werden,
daf Fabius nicht auch des Diokles Schilderung benutzt haben
konne. Beweiskriftig sind sie jetzt nicht mehr. Schwartz
(Wissowa unter Diokles) hebt z. B. treffend hervor, daB die
Version des Fabius bei der Darstellung rechtlicher Verhiltnisse
(er meint die mozac datio des Remus an Numitor und die
custodia libera, welche Amulius iiber ihn verhingt) bei Diokles
(Plutarch Romulus 7) zum Teil fehlen, oder auch ungeschickt
umgebildet sind. Aber das kann — bei der gemein-
samen Vorlage in dem Drama des Naevius — ebensogut so
erklirt werden, daB die Schiirfe der Rechtsauffassung bei der
Behandlung durch drei Nichtjuristen und Griechen — Naevius,
Diokles, Plutarch — leicht etwas gelitten haben kann, wogegen
der staatsminnische Fabius gerade derartige Dinge schirfer
und griindlicher herausgearbeitet haben wird. Und aus #hn-
lichen Griinden ist auch Christs Verteidigung! der Prioritit
des Fabius unsicher. Wenn nur bei Diokles die Angabe zu
finden gewesen wiire, daB Romulus und Remus zur Erziehung
nach Gabii geschickt worden seien, so kann er das wohl

! Sitzuhgsbericht der k. bayer. Akad. d. Wissenschaften 1905, 8. 59f.,
S. 117,
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schwerlich bei Fabius gefunden haben. Dagegen in einem Drama
konnten derartige Dinge sehr wohl erwihnt sein. Fabius lieB
voraussichtlich dieses nebensichliche Beiwerk weg. Dem ge-
schwitzigen Griechen wird dagegen auch dieses Moment will-
kommen gewesen sein.

11
Der negative Beweis fiir die spite Herkunft
der Romuluslegende

Wenn es richtig ist, daB der Grieche Diokles und der
Romer Fabius die Romuluslegende auf Grund eines Dramas
von Naevias abgefaBt haben, daB Naevius aber in allen Einzel-
heiten die Tyro des Sophokles nachgeahmt hat, so kann die
Romuluslegende in allen ihren Teilen vor Naevius noch
nicht existiert haben.

Dieses hochst auffallende und anscheinend bedenkliche Er-
gebnis der Untersuchung kann nichtsdestoweniger als un-
zweifelhaft richtig hingestellt werden, da gezeigt werden
kann, daB

1. alle einzelnen Motive der hier geschilderten Romulus-
legende den ilteren Berichten iiber Roms Griindung fremd
sind?, und daB

2. selbst das Einzige, was an die spitere Fassung
bei Naevius erinnert — die siugende Wolfin mit den Zwil-
lingen —, mit der Griindung Roms nichts zu schaffen gehabt
hat. Kein ilterer Bericht nimlich kombiniert diese Szene mit
dem Griindungsmythus, und ihre eigentliche Bedeutung ist daher
ganz wo anders zu suchen.

Von dem, was tiber Roms Entstehung vor Beginn der
Aufzeichnung durch romische Annalisten geglaubt worden ist,
gibt Dionys von HalikarnaB 1, 72—73 eine gute Ubersicht.

! Vgl. Fridericus Cauer De fabulis graecis ad Romam conditam per-
tinentibus (Diss. Berol. 1884).
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Auf ihn geht groBtenteils auch die entsprechende Zusammen-
stellung von Plutarch, Romulus 1—2 zuriick. Nur einige An-
gaben Plutarchs iiber des Romulus Eltern sind origineller Art.

Diese unter sich sehr verschiedenartigen Angaben grie-
chischer Mythographen und Historiker stimmen doch ins-
gesamt darin iiberein, daB sie Roms Griindung in die 2. oder
3. Generation nach Trojas Zerstorung verlegen und sie auf
solche Personen zuriickfiihren, die von Troja herkommend
aus irgendeinem #uflerlichen AnlaB sich in Latium oder in
Rom angesiedelt haben sollen. Abgesehen von den Sagen iiber
Odysseus wird berichtet, daf Rom bald von einem Romos ge-
griindet sei, bald von einer der gefangenen Troerinnen Rome
den Namen erhalten habe. Von manchen Autoren werden
mehrere S6hne des Aeneas oder des Ascanius genannt, welche
bei der Besiedelung jener Gegend titig gewesen sein sollen.
Namentlich wird neben Romos (nicht Rémus) auch sein Bru-
der Romylos erwéhnt.?

Dionys erginzt nun diese Ubersicht iiber die Berichte grie-
chischer Autoren noch durch eine solche, welche aus alten rémi-
schen Aufzeichnungen entnommen ist. Er sagt: melotog uév
odv obre Guypgapeds olte Aopoyedgos é6ti ‘Pouciov odd:
sig' & maludv pdvror Abyov v isgais 0éivois Gofoufveov
Exaotég TL magadafodv dvépoapev, d. h. soviel wie: alte Annalen
gab es vor dem #ltesten Annalisten Fabius Pictor nicht; was in
alten Priesteraufzeichnungen, in den Commentarii der Pontifices
und anderer Priesterkollegien (namentlich wohl der Decemviri
sacris faciundis) gelegentlich erwiihnt worden ist, dartiber hat ein
jeder der Annalisten, je nach seiner Kunde, Auskunft gegeben.

Aber selbst die geringe Hoffnung auf originelle Berichte,
welche nach dieser Einleitung tibriggelassen ist, wird getduscht.
Denn auch in den von Dionys erwihnten romischen Berichten
kehren nur dieselben Angaben wie bei den griechischen

' Vgl jetzt auch Kretschmers Aufsatz Remus wund Romulus,
Glotta 1,288.
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Schriftstellern wieder und zeigen deutlich, daB in Rom eine
selbstindige eigene Tradition hieriiber nicht bestan-
den hat. Auch hier werden z. B. Romylos und Romos wie von
Kephalon (Dionys 1,72 Z. 30 K.) als Sohne des Aeneas an-
gesehen, oder wie von Dionysios aus Chalkis als Enkel des
Aeneas ausgegeben.

AuBerdem gibt Dionys 1, 73 noch einige bedeutsame No--
tizen iiber die Grindung anderer italischer Stadte, welche von
Aeneas und Romos ausgegangen sein soll, Angaben, welche
fir die Entstehungsgeschichte jener Mythen nicht unwichtig
sind, um dann zum Schluf auf die spiter allgemein angenom-
mene zweite Griindung Roms 450 Jahre nach Trojas Fall
itberzuleiten.

Nur das eine ist bei diesen romischen Berichten bemerkens-
wert, daB in allen Fabeleien der rémischen Quellen die beiden
Briider! Romulus und Romos besonders hervortreten,nicht nur
ein Romos, wie bei manchen griechischen Mythographen. Da-
gegen ist nirgends von der gottlichen Herkunft der Griinder, nicht
von ihrer Mutter als einer Vestalin die Rede. Nie werden die
albanischen Konige Amulius und Numitor genannt, nie die
Aussetzung oder die wunderbare Rettung, Erndhrung und Auf-
ziehung der Zwillinge! Kurz, alles, was die Romuluslegende
sonst noch so wechselvoll und anziehend macht, fehlt in den
dlteren Erzihlungen bis auf Kallias (t 289 v. Chr.) ein-
schlieBlich, ja bis auf die Zeiten der Punischen Kriege, d. h.
bis auf die Zeit, da eine romische Annalistik einsetzte.

DaB namentlich die Sage von einer zweiten Griindung
Roms in allen ihren Teilen erst eine Zeitlang nach Kallias, also
frithestens erst in der Zeit des ersten Punischen Krieges, wahr-
scheinlich noch spiter aufgekommen ist, zeigen auch die weni-
gen diirftigen Versuche, welche in der Zwischenzeit gemacht
worden sind, die Griindung, welche die Nachkommen des
Aeneas vorgenommen haben sollen, weiter herabzusetzen, da
"~ 1 Nie Zwillinge!

Archiv f. Religionswissenschaft XTI 8
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sie in chronologischer Hinsicht nicht mehr gentigten. Timaios
z. B. (Dionys 1, 73) setzte Roms Griindung in die Zeit von
Karthagos Griindung 814 v. Chr. Vielleicht folgte auch En-
nius in seinem Werke einem vermittelnden Ansatz, demzufolge im
Jahre 190 v. Chr. Rom schon 700 Jahre bestanden habe. Doch
ist eine andere Deutung dieser Angabe reichlich so wahr-
scheinlich.”

Dreierlei steht also fest:

1. Alle alten griechischen und alle rémischen Erzihlungen
von der Griindung Roms, die aus den ersten fiinf Jahrhunderten
d. St. stammen, setzten dieselbe in die Zeit der beiden ersten
Generationen nach Trojas Zerstorung. So noch Kallias, so
selbst noch Ennius nach &lteren poetischen Erzihlungen.?
Eine lange Reihenfolge der albanischen Konige war keinem
der ilteren Berichte bekannt, ja keiner derselben konnte diese
Tradition annehmen, solange ganz allgemein Roms Griindung
den Sthnen oder Enkeln des Aeneas zugeschrieben ward.

2. Seit den Zeiten des Naevius muB die spiter so de-
tailliert von Diokles (Plutarch Romulus 7) und von Fabius er-
zihlte Romuluslegende von dem Streit der Albanerfiirsten, von
den Zwillingen, von der Wolfin, von der Erkennung der Jiing-
linge, von Faustulus und Acca Larentia, sowie der eigentliche
Griindungsvorgang den Romern geliufig gewesen sein. Das
Drama des Naevius Alimonia Rems et Romuli setzte jedenfalls
die Existenz dieser Sagenelemente voraus, soweit es sie nicht
selbst geschaffen hat.

3. Fiir eine nicht viel frithere Datierung der Romulus-
legende spricht auch, daff die Fiden, welche von jenen #lteren
griechischen Mythen zu der spiteren Romuluslegende heriiber-
fithren, sehr diinn und haltlos sind. Denn diese lehren, daB
zwar chronologische Bedenken gegen das Ungentigende der
dlteren Legenden bestanden, daB aber eine Zeitlang nur

1 Vgl. Philologus 1909 Heft 1.
? Vgl. dazu Lucian Miiller Quintus Ennius S. 152 f,
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kiinstliche Mittel angewandt wurden, um Schwierigkeiten zu
beseitigen. Erst noch spiter entschied man sich fiir den radi-
kalen Ausweg, eine doppelte Griindung Roms anzusetzen.
Relativ alt bleibt allein der (laube, daB zwei Briider (nicht
Zwillinge!) Romulus und Romus (nicht Rémus) bei der Griin-
dung Roms titig waren, und da beide auch bei der Griindung
anderer Stidte beteiligt gewesen sein sollen. Hierin haben wir
also den Grundbestandteil einer eigentlichen rémischen Griin-
dungssage zu suchen. Derselbe ist um so bemerkenswerter,
als einerseits die sonstigen griechischen Fabeleien, welche doch
auch die romische Griindungssage mit beeinflubt haben, wenn
auch mehrere Sohne des Aeneas, so doch selten ein Griinder-
paar annehmen. Und das ist um so wichtiger, als die
spiatere Romuluslegende nicht nur den Romus tilgt und ihn
durch einen Remus ersetzt, sondern auch diesen letzteren nur
einschiebt, damit er alsbald wieder verschwinde, ja dieses
hauptsiichlich, damit durch seine Auflehnung die Lehre illustriert
werde, daB jeder sterben miisse, welcher Roms Mauern tiber-
steige.! Gerade diese Beseitigung des Romos fiihrt nun auf die
Losung des Rétsels hin.

Die zeitliche Begrenzung des Ansatzes, daB ein Bruder-
paar gemeinsam Rom gegriindet habe und anderseits die
iiberall wiederkehrende, namentlich auch von Rom aus vielleicht
absichtlich verbreitete Nachricht, daB Roms Griinder auch
andere Stddte gegriindet hitten, weisen auf die eigentliche
Bedeutung dieser Tradition hin.

Es sind Griindungssagen mit politischem Hintergrund,?
welche das Schicksal zuniichst Roms, dann aber auch von
Antium, Ardea, Capua mit der homerischen Heldenzeit, vor
allem mit Aeneas und seinen Nachkommen, verkniipfen sollten.
Um den Ursprung mehrerer Stidte aufzukliren, dazu bedurfte

! Mommsen Hvistorische Schriften 1, 19.
* B. Niese Die Sagen von der Grimdung Roms in der Histor. Zeit-
schrift N. F. 23,481 f., 489 f.
8*
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es mehrerer miteinander verwandter Heroen. Neben dem
Ascanius oder einer Troerin Rome brauchte man einen in der
Heimat geborenen Romos. Bald geniigte auch dieser nicht,
und man wiinschte mehrere Briider: neben Romos fabelte man
von Romylos, auch wohl noch von einem nachgeborenen Tele-
gonos oder einem Kuryleon.

Mit der Zeit traten manche jener Stidte, welche auf eine
so erlauchte Herkunft Anspruch machten, miteinander in
Beziehung. Sei es mehr naiverweise, sei es, daB man aus
politischen Riicksichten die Verwandtschaft betonte: jedenfalls
suchte man dieses Verhiltnis auch in der Genealogie und Ver-
wandtschaft der Grinder zum Ausdruck zu bringen. So er-
fanden einige (Dionys 1, 72, Z. 6) den Anteias und den Ardeias
als Briider des Romos. Andere erzihlten, daB Romos neben
Rom auch Capua, Anchise und die Ansiedelung auf dem Jani-
culum gegriindet habe.

Diese letztere Ansicht wurde auch in rdmischen Priester-
kreisen geteilt, bevor in Rom Annalisten schrieben. Capua
und Rom sollten den gleichen Griinder gehabt haben. Der
Griinder Roms sollte auch den Biirgern von Capua verehrungs-
wiirdig sein.

Wenn unleugbar schon friith ein Bruderpaar Romos und
Romulus vor den iibrigen hervortraten, so konnte dieses
allerdings noch einen besonderen Grund haben, etwa mit Riick-
sicht auf das Doppelgesicht des Latinerbundes erfunden sein.
Wahrscheinlich aber fiihrte die vielseitige Griindertitigkeit,
welche man dem Romos zuwies, darauf hin, ihn schlieBlich fiir
Rom =zu beseitigen.  Dieser Allerweltsheros geniigte den
Romern, als sie die Herrschaft iber Italien erworben hatten,
nicht mehr, und sie hielten sich dafiir lieber an seinen Bruder
Romulus.

Damit wire nun wohl im {iibrigen eine geniigende Er-
kldérung der Griindungssagen gefunden: zuerst eine Reihe von
rein sagenhaften Versuchen griechischer Mythographen, welche
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den Namen Romos zu erkliren suchten; darauf eine politische
Verwendung der Legenden, um die Verwandtschaft mehrerer
Stidte mit Rom zu veranschaulichen; dann endlich unter Be-
seitigung der Sagen, welche der herrschenden Roma unwert
geworden zu sein schienen, die Verherrlichung des einen
Stadtheros Romulus, welcher mit Hilfe des Ennianischen Ge-
dichtes sogar wie ein zweiter Herakles gefeiert wurde, wie
dieser gen Himmel fuhr und dort géttliche Ehren erhielt.

Noch aber fehlt der SchluBstein in der ganzen Konstruktion:
eine Erklirung der Wolfin, welche die infantes conditores
(Livius 10, 23) gesiiugt und ernshrt haben soll. Zwar weiB
von ihr keine iltere griechische oder romische Griindungssage.
Da aber bereits vor 300 v. Chr. Miinzen mit der Wolfin ge-
schlagen sind und damals ihr ehernes Bild in Rom &ffentlich
aufgestellt ist, so muB auch hier fiir ihr Verhéltnis zu der
Griindungssage eine Erklirung gefunden werden. Denn sicher-
lich hat Naevius seine Romuluslegende an diese beriihmte
Gruppe angekniipft und mit Hilfe dieser monumentalen Dar-
stellung so bald Glauben gefunden.

1V
Die Wolfin mit den Zwillingen

Zwei Darstellungen der Wolfin mit den Kindern fiihren
bis in das 4. Jahrhundert hinauf und machen damit wahr-
scheinlich, daB wenigstens dieser eine wichtige Bestandteil
der Romuluslegende bedeutend ilter ist als Naevius’ Dichtung.

In Wahrheit liegt jedoch auch hier die Sache anders.

Die beiden urkundlichen Zeugnisse fiir die Wolfin mit!
den Zwillingen, welche bis in das 4. Jahrhundert v. Chr. hinauf
reichen, sind:

1. das campanische Didrachmon, welches neben der Auf-
schrifft Romano die bekannte Darstellung bietet, wie die
Wolfin sich sorgsam nach den saugenden Kindern umsieht, und

! Kluegmann in Annali dell’ Instituto Archeologico 51 (1879), 42.
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2. die Nachricht des Livius 10, 23: eodem anno (457 u. ¢. =
296/5 v.Chr.) Cn. et Q. Ogulnii aediles curules . .. ad ficum
Ruminalem simulacra infantium conditorum urbis sub uberibus
lupae posuerunt. — Von dieser Gruppe in der Nihe des Luper-
cal spricht auch Dionys 1, 79 und fiigt hinzu: yedxé moujuere
nwodouds doyealug. Auch das ist bedeutungsvoll; denn Dionys
wird mit diesen Worten doch nicht eine Gruppe aus den letzten
Jahrhunderten v. Chr. bezeichnet haben. Schwerlich paBt dieser
Zusatz selbst fiir das Zeitalter Alexanders.

Von besonderer Wichtigkeit ist es nun zu wissen, welche
von beiden Darstellungen die urspriinglichere ist.

Die Ogulnier haben die ,Kinder Griinder“ im Jahre 295
v. Chr. aufgestellt. Die annalistische Quellenangabe ist so gut,
daf sie nicht beanstandet werden kann (vgl. Soltau, Livius’
Geschichtswerk S. 90).

Anderseits ist es aber sehr wahrscheinlich, daBl auch die
campanische Miinze ein hohes Alter hat. Nur zwischen den
Jahren 338 und 268 v. Chr. haben die Campaner, als von Rom
abhiingige Halbbiirgergemeinden, ihre eigenen Silbermiinzen
gepriigt. Seinem Gewichte nach muB das campanische Didrach-
mon sogar der ersten Hilfte des 5. Jahrhunderts angehdren.
Es ist somit fiir #lter zu halten als das Ogulnierweihgeschenk.

Das gleiche ergibt sich auch aus einem inneren Kriterium,
welches fiir das hohere Alter der campanischen Miinze spricht.

Bekanntlich ist die Wolfin mit den Zwillingen auBer in diesen
beiden Darstellungen nur selten und erst viel spiter auf romi-
schen Miinzen gefunden.! Die friihesten stammen vielleicht noch
aus der Zeit des zweiten Punischen Krieges. Ohnedies war es
auf #lteren Mtinzen wohl iblich, einen Kopf, eine Figur an-
zubringen, nicht aber ganze Gruppen? Das Bild der Wolfin

! AuBer dem campanischen Didrachmon findet sich diese Dar-
stellung friith noch auf einem Sextans. Ailly Histoire de la monnaye
romaine 1I 2, 469f.

? Zuar Literatur iber diese Gruppen vergleiche man jetzt Petersen,
Lupa capitolina (Klio VIII, 440 £). Von neueren Funden bedeutsamer



Die Entstehung der Romuluslegende 119

war also in der Zeit der Punischen Kriege gar kein Wahr-
zeichen Roms, kein offizielles Wappen der Stadt, sondern,
wie Kluegmann hervorhebt: ,Nelle monete urbane la lupa non
si vede che piu tardi, neé vi si pud chiamare simbolo
publico della citta! In principio non vi tiene neppure il
posto del tipo primario, ma vi & messa come insegna della
famiglia del monetario.“

Wer also die Wolfin mit den Zwillingen erkliiren und
ihren Ursprung richtig erkennen will, der muB sich an die
campanischen Miinzen halten. Erst nachdem die Darstellung
auf diesen populir geworden war, wird auch in Rom eine
Wolfin mit den Zwillingen aufgestellt worden sein. Ein
romisches Stadtwappen oder ein Wahrzeichen Roms war sie
damals nicht, war sie selbst im zweiten Punischen Kriege noch
nicht. Sie wurde es erst unter dem Eindruck, den die
Romuluslegende seit jener Zeit auf das romische Volk ge-
macht hat.

Die Wolfin mit den Kindern ist campanischen, helle-
nistischen Ursprungs; das ist festzuhalten. Aber daneben
wird auch die Beziehung auf die Stadtgriinder Roms, so scheint
es, nicht ernstlich abzuleugnen sein. Denn schwerlich wiirde
wohl in Rom eine solche Darstellung so bald offentlich repro-
duziert worden sein, wenn nicht das Bild der campanischen
Miinzen auch fiir Rom seine Bedeutung gehabt hitte.

Welche aber? Das muB sich aus den Anschauungen er-
geben, welche in Rom und in Capua am Ende des 4. Jahr-
hunderts v. Chr. herrschten.

Art sei hier vor allem die Darstellung der Wolfin mit einem Kinde
auf einer etruskischen Stele (Bologna) erwihnt, welche Ducati in den
Atti e memorie della R. Deputazione di storia patria per le provincie di
Romagna (III vol. XXV) 8. 486 bespricht. Dieselbe wird von Ducati ins
4. Jahrhundert v. Chr. gesetzt, ist aber eine Nachbildung einer #lteren
hellenischen Darstellung (wohl aus dem 6. Jahrh.). Diese zeigt, wie alt

und wie weitverbreitet dieses kiinstlerische Motiv gewesen ist, ehe es
nach Rom importiert wurde.
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Es ward oben gezeigt, daB die verschiedensten
Angaben  griechischer Mythographen, wie die in Rom
vor Naevius kursierenden Sagen darauf Gewicht gelegt
haben, ‘daf der Griinder Roms entweder selbst oder durch seine
Briider auch der Urheber mancher anderer Stidte Italiens ge-
wesen sei. Nach Xenagoras hatte Romos, wie erwihnt ward,
noch zwei Briider Anteias und Ardeias, d. h. die Eponymen von
Antium und Ardea gehabt. In Rom herrschte ferner, wie Dionys
1, 13 erzdhlt, vor alters die Ansicht, daB Romos zahlreiche
andere Stidte auBler Rom gegriindet habe, so u. a. auch Capua.

Hierin ist der Ursprung der Idee zu suchen, welche die
Darstellung auf dem Didrachmon hervorgerufen hat. Die
Griinder so vieler italischer Stidte, welche damals unter Roms
Fithrung vereint waren, hatten gleiche Herkunft, hatten einer
Familie angehort, hatten an derselben Brust Nahrung emp-
fangen. Derartige Ideen hatten nun in der Zeit der Samniten-
kriege mehr als eine nur mythische Bedeutung, sie waren
politisch wichtig und konnten politisch verwertet werden.
Die Blutsgemeinschaft der Stadtherren sollte zum Zusammen-
halten gegen die aus dem Gebirge vordringenden Samniterheere
anspornen.

Sehr nahe lag es dabei fiir einen jeden Kenner hellenischer
Sagen, an die Wolfin als Pflegerin zu denken. Miletos war
als Kind von einer Wolfin gesiugt, Neleus von einer Hiindin
ernihrt worden. Das Symbol war also deutlich und jedem
hellenistisch gebildeten Mann verstindlich.

Diese Herleitung trigt aber den Stempel des Richtigen
auch dadurch an sich, daB sie erklirt, weshalb Romos so bald
hinter dem Romulus zuriickgetreten, ja ganz verschwunden ist.

Zwei Menschenalter spiter brauchte man diese Fiktion
nicht mehr. Als ganz Italien Rom zu FiiBen lag, da schimte
sich Rom dieser Gemeinschaft. Die Romer forderten jetzt
ihren eigenen Griindungsheros. Romos verschwand, Romulus
trat in den Vordergrund. Ersterer erlebte zwar durch den
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Remus in Naevius’ Drama eine kurze Auferstehung, nur aber
um ebenso schnell, wie er iiber die Mauer Roms gesprungen
war, wieder zu verschwinden. ’

Noch aber ist die Aufstellung der lupa beim Lupercal,
der infantes conditores am Abhang des Palatins bei der Ficus
Ruminalis, beachtenswert und einiger aufklirender Bemerkungen
bediirftig. Sollte die Auswahl dieser Ortlichkeit fir die Wol-
fin so ganz ohne inneren Zusammenhang mit dem uralten Hei-
ligtum des Lupercal stehen? Gewill hat die Aufstellung der
Gruppe beim Lupercal beigetragen, der spiteren poetischen
Darstellung von der Landung der ausgesetzten Zwillinge und
ihrer Siugung durch die Wolfin gliubige Anhinger zu ver-
schaffen. Hier ist also die Gruppe das Erste, der Ausgangs-
punkt fiir die Lokalisierung einer Romuluslegende gewesen.

Anders aber ist das urspriingliche Verhaltnis zwischen
Lupercal und lupa. Das Lupercal, eine Grotte am Palatin,
war eine der #ltesten heiligen Stitten Roms, dem Faunus ge-
weiht; sie war wohl ebenso alt, wie Rom selbst.

Wenn also bei ihr die Wolfin aufgestellt worden ist, so
liegt es sehr nahe, hierin eine beabsichtigte Anlehnung an alt-
romische Vorstellungen zu suchen. Zwei Umstinde sprechen
dafiir, daff die Wolfin, welche beim Lupercal stand, #lterer
Herkunft gewesen ist, und schon frither am Lupercal gestanden
hat, ehe die Zwillinge hinzugefiigt sind. Darauf weist einmal
der Wortlaut des Livius hin. Livius sagt 10, 23 nicht ,Jupam
cum conditoribus infantibus®, sondern ,ad ficum Ruminalem
simulacra infantium conditorum sub uberibus lupae po-
suerunt.

Sodann aber ist das bekannte, recht alte Erzbild der Wol-
fin, welches jetzt auf dem Kapitol, im Mittelalter beim La-
teran bewahrt wurde, derartig, daB die Wolfin nicht urspriing-
lich als Erndhrerin des Romulus und Remus gedacht sein kann.
Grimmig ausspihend, die Feinde abwehrend, schaut sie nach
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vorn, nicht als eine aliriz infantium, wie sie uns die Miinzen
zeigen'.

Den religiosen Anschauungen der alten Romer schien be-
kanntlich das ein geeignetes Mittel zu sein, sich gegen eine
feindliche Gottheit zu schiitzen, daB man ihr Bild in Rom auf-
stellte oder sie durch Gaben und durch besondere Kulthand-
lungen sich geneigt machte. Eine solche Absicht muB also auch
bei der Aufstellung der lupa beim Lupercal bestanden haben.

Bei dem Verderben, welches durch W¢lfe und Krank-
heiten dem Viehstand drohte, muf das Weihgeschenk einer
Wélfin als ein geeignetes Mittel gegolten haben, um die finste-
ren Michte abzuwehren, welche Roms Gliick zu untergraben
drohten. Diese Gabe muB sich bew#hrt haben, und man traute
ihr sogar die Pflege der infantes conditores an, an der Stelle,
wo das #lteste Heiligtum des Palatinischen Rom stand. Wie
wenig kiinstlerisch der Eindruck gewesen sein mag, den die
siugenden Zwillinge unter dieser zum Kampfe aufgerichteten
Wolfin gemacht haben, das haben die spiteren Rémer dadurch
bezeugt, dal sie statt dieser lupa stets die schéne Gruppe
der campanischen Miinzen nachgeahmt haben. Darstellungen
der ,ingrimmigen® lupa ohne Kinder sind nicht selten, nie
aber kommt dieselbe mit den Zwillingen vor.?

Als diese Untersuchung bereits abgeschlossen war, kam
mir Dieterichs Aufsatz ,,Uber die Widmungselegie des letzten

! Ducati a. O. 8. 495 spricht gut von der belva gid nemica agli
uomini, ma quivi fatta benigna verso il fondatore di una citta.

? Vgl. die Ausfihrungen von Tomassetti in den Mitteilungen des
K. Deutschen archiiologischen Instituts 1886, rém. Abt. I, 11. Tomassetti
unterscheidet drei Typen, wie die Wolfin dargestellt ist: attegiamento
& indifferenza, di vigilanza, di maternite, von denen die beiden letzten
wieder niher verwandt sind. Von der ersten bemerkt er: in questa in-
differente posizione essa mon ha sotto di sé v gemelli, come non li aveva
la lupa di bronzo, ora in Campidoglio, come wnon Ui ha quella figurata
nella nota moneta della famiglia Satriena (Cohen, descr. des monn. de la
républ. p. 285). Und treffend ahnt Tomassetti bereits die hier nach-
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Buches des Propertius“ (Rhein. Mus. 55, 205f) zu Gesicht.
Ich hatte leider tibersehen, daB Dieterich dort, zwar von anderem
Ausgangspunkt aus, zu ganz dhnlichen Ergebnissen gelangt ist.
Dieses Bedauern wird jedoch durch die véllige Ubereinstimmung
unserer Ergebnisse gelindert. Moge hier das Urteil des treff-
lichen Forschers Platz finden, der wie wenige es verstanden
hat, schwierige Probleme mit gesundem Urteil zu entscheiden.

, Wir haben, sagt er, ,Nachricht von zwei Bildwerken, die
die Wolfin darstellten: das eine, von dem Livius berichtet, ist
eben jenes bei dem Lupercal auf dem Palatin, das andere ist
eines, das auf dem Kapitol stand und, wie mehrfach bezeugt
ist, im Jahre 65 v. Chr. vom Blitz getroffen und vom Piedestal
geworfen wurde.“ Hier hatte die Wolfin jedenfalls die sdugen-
den Kinder unter sich.

Mit Recht wendet sich dann Dieterich gegen die Vermutung
von Petersen, daB die jetzt auf dem Kapitol bewahrte die im
Jahre 65 v. Chr. vom Blitz getroffene Wolfin sei! Der Stand
der FiiBe der jetzt erhaltenen Wolfin verrdt mit
nichten das ehemalige Vorhandensein der Kinder!

Allerdings kann also nach Dieterich die Wolfin, welche
die Ogulnier mit den Zwillingen aufgestellt haben, nicht die
jetzt auf dem Kapitol bewahrte sein. ,, Aber®, wie er gut hinzu-
fiigt, ,wo steht es denn iiberliefert, daB jene Adilen 295 v. Chr.
die Wolfin geweiht hitten?“ Die Stelle des Livius 10, 23
ygestattet nicht bloB, sie fordert die Interpretation, daB

gewiesene Entwickelung der Legende, wenn er hinzufiigt: questa fu la
lupa primitiva della tradizione romama, quando forse anmcora i gemells
non erano stati creati dalla fantasia der poeti e del popolo, con istrana
confusione di mito e storia. Wer dieses festhilt, wird in der lupa capi-
toline die ogulnische, die #lteste Darstellung in Rom selbst, wiederfinden,
und kann nicht mit Petersen (Klio 8, 444 f.) in ihr die Wélfin erkennen,
welche 65 v. Chr. durch den Blitz vernichtet worden ist.

! Helbig (Fiihrer 12, 8. 430) erklirt die Verletzungen, welche die
kapitolinische Wolfin erfahren hat, hinreichend so, daB dieselbe stark
angegliiht und dann vermodge des Lotrohrs die Fugen zusammen-
geschweiBt sind.
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jene Beamten nur die Figuren der Zwillinge unter der all-
bekannten Wolfin am ruminalischen Feigenbaum aufstellten;
der Satz konnte so nicht gewendet sein, wenn sie die Wolfin
selbst aufgestellt hitten. Sie stand dort seit langem ohne die
Kinaer, und es ist nur begreiflich, daB ein griechischer Kiinstler
einst im 6. Jahrhundert dieses Tierbild geformt hat®.

v
SchluBresultat

Erst so ist eine zufriedenstellende Entwickelung gefunden,
welche uns von den einfachsten Elementen griechischer Mytho-
graphen und rémischer Lokalsage bis zu der phantastischen
und dramatischen Romuluslegende hinfithren kann.

Der tuskische Eigenname Romos? hat der Stadt Rom den
Namen gegeben, wie auch Hunderte von anderen italischen
Stadten ihren Namen tuskischen Eigennamen verdanken. An
einen Eigennamen Romos oder Roma kniipften daher mit Recht
die griechischen Mythographen an, welche die Stadtgriindung
mit den Helden der troischen Zeit in Beziehung zu bringen
suchten. Die zahlreichen Varianten und Fabeleien der Mytho-
graphen zeigen, daf iiberhaupt kein fester Kern des Griindungs-
mythus in Rom vorhanden war. Dagegen fiihrten absichtliche
wie naive Kombinationen ihrer Angaben dazu, auf die Nach-
kommen des Aeneas und speziell auf Romos auch die Griindung
anderer Stidte (Ardea, Antium, Capua, Anchise) zurtickzufiihren.

Wie die Griechen den Telegonos und Euryleon als Briider des
Ascanius bez. des Romos nannten, so die Romer den Romulus,
den Ahnherrn der Gens Romilia, neben Romos. Sie haben bei der
Zweizahl gewiB nicht an die zwei Konsuln oder an das Doppel-
kénigtum (Romulus, Titus Tatius) gedacht, viel eher an die

! Wilhelm Schulze Zur Geschichte lateinischer Etigennamen S. 579
(Abh. der Konigl. Ges. d. Wissenschaften, Gottingen 1904): ,Triw “Pouny
abriy wohdol Tdv cvyyougiey Tweenvide mélw slver dmélafor, meldet
Dionys und hat damit das Richtige getroffen.®
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Doppelgriindung auf dem Mons Palatinus und den Colles,
woranf auch der doppelkdpfige Janus des Pfundas hinweist,
oder sie haben selbst durch die Verdoppelung ihrer Stadtheroen
ihre Verwandtschaft mit den Latinerstidten und mit anderen
Stidten Italiens anzudeuten gesucht.

Capua hatte schon vor 300 v. Chr. bei seinen Miinzen auf den
verwandten Ursprung von Rom und Capua hinzuweisen gesucht,
indem es beider Stadtheroen als Knaben die gleiche Milch von-
einer Wolfin saugen lieB. Diese Wolfin war dort dem Apoll
geweiht, dessen Bild auch andere campanische Miinzen zeigen.
Diese Darstellung war ebensowenig romisch, wie das Rof auf
campanischen Miinzen, und muB aus griechischen Motiven er-
klirt werden. In zahlreichen Stadtgriindungssagen, so besonders
von Milet, ist die Siugung des Stadtheros durch eine Wolfin,
welche ihn nach seiner Aussetzung pflegt, tiberliefert.

Rom nahm diese Ideen auf, indem die Ogulnier 295 v. Chr.
bei der Wolfin am Lupercal die beiden Kinder hinzufiigten.
So erst kam das Motiv der Zwillinge in die Griindungssage hinein.

Aber das stolze Rom wollte einige Menschenalter spiter
nichts mehr von gemeinsamer Herkunft mit anderen Kleinstidten
wissen. Hs lieB den Romus fallen und den an seine Stelle
getretenen R8mus zeitig totschlagen. Nur einen Stadt-
griinder fordert das rémische Staatsrecht, nicht eine Mehrzahl.!

Naevius fiihrte in seiner Praetexta, in den Alimonia Remi
et Romuli nach dem Vorbilde von Sophokles’ Tyro den Romern
ein dramatisches Bild ihrer Griindungsgeschichte vor. Und
diese dichterische Erfindung fand allgemeinen Beifall. , Ewig
jung ist nur die Poesie”, ,was sich nie und nimmer hat be-
geben, das allein veraltet nie.“ Von da ab erzihlten der
Grieche Diokles wie der Romer Fabius gleich gliubig die
Legende von Romulus nach, welche Ennius endlich noch durch
die Apotheose des Romulus kronte.

! Mommsen Historische Schriften 1, 6f.



II Berichte

Die Berichte erstreben durchaus nicht bibliographische Voll-
stindigkeit und wollen die Bibliographien und Literaturberichte
nicht ersetzen, die fiir verschiedene der in Betracht kommenden
Gebiete bestehen. Hauptsichliche Erscheinungen und wesentliche
Fortschritte der einzelnen Gebiete sollen kurz nach ihrer Wichtig-
keit fiir religionsgeschichtliche Forschung herausgehoben und beurteilt
werden (s. Band VII, 8. 4f). Bei der Fille des zu bewiltigenden
Stoffes kann sich der Kreis der Berichte jedesmal erst in etwa
drei Jahrgingen schliefen. Mit Band XII (1909) beginnt die neue
Serie, und es wird nun jedesmal iiber die Erscheinungen der Zeit
seit AbschluB des vorigen Berichts bis zum Abschluf des betr.
neuen Berichts referiert.

I Indonesien
Von H. H. Juynboll in Leiden

1 Allgemeines
Die bedeutendste Publikation auf dem Gebiete der indo-
nesischen Religionen, die in dem Jahre 1906 erschienen ist, ist
unzweifelhaft Alb. C. Kruyts ,Het Animisme in den In-
dischen Archipel“ (’s Gravenhage, Martinus Nyhoff). An-
finglich war die Absicht des Verfassers, nur Wilkens Ani-
misme, der schon vor 21 Jahren erschienen ist, durch die
vielen seit jener Zeit erschienenen Quellen zu ergéinzen. Weil
er aber in vielen Hinsichten von Wilken abweichende
Meinungen hat, beschloB er, lieber ein neues Buch hieriiber zu
schreiben. Der Verfasser kennt nicht nur Zentral-Celebes
durch seinen zwolfjihrigen Aufenthalt als Missiondr, sondern auch
einzelne andere Giebiete Indonesiens, z. B. Siid-Borneo, einen
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Teil Sumatras und die Inseln Nias usw., die er 1905 besucht
hat. AuBerdem kennt er die hierauf beziigliche Literatur, wie
aus dem Verzeichnis der zitierten Biicher usw. (S. 515—525)
erhellt.

In der Einleitung (8. 1—16) wird gezeigt, daB die An-
schauung, der Naturmensch meine, mehrere ,Seelen zu haben,
falsch ist. Er hat nur eine Seele zugleich, eine in seinem
Leben und eine nach seinem Tode. Die erste Seele ist die
Lebenskraft, die die ganze Natur erfiillt. Dieser gibt Kruyt
den Namen ,Seelenstoff“, im Gegensatz zu der Seele nach dem
Tode. Der Seelenstoff heifit bei den Malaien von Malakka
sumangat, bei den Minangkabauern sumangé®, auf Buru
esmangen, auf Ambon sumangan, bei den Karo-Bataken énds,
bei den Niassern %oso, bei den Bahau-Dajaken bruwa, bei
den Olo Ngadju hambaruan, bei den Olo Dusun amirud, bei
den Toradjas tanoana, bei den Tontemboan katotouan, bei
den Galelaresen gurumi, bei den Tobeloresen gurumini. Die
etymologische Bedeutung einzelner dieser Worte ist bekannt, z. B.:
noso (Nias) = Atem, wie das Toradjasche inosa und Skr. dtman.
Bruwa (Bahau-Daj.) ist abgeleitet von der Wurzel ruwa (zwei),
wie das Ngadjusche hambaruan, Dusunsch amirud, Sangir.
kakéduang, Ibanay ikararua. Alle diese Worte bedeuten also:
»der zweite, Doppelginger, Genosse“, wie auch Toumbulusch
réngaréngan.

Dagegen heiit die Seele nach dem Tode auf Ambon wity,
bei den Karo-Bataken begu, bei den Niassern bechu, bei den
Bahau-Dajaken ton luwa, bei den Olo-Ngadju liau, bei den
Olo-Dusun andiau, bei den Toradjas angga, bei den Ton-
temboan nimukur. Von diesen Worten bedeuten angga
yOreifer, Spuk® (von derselben Wurzel wie Mal. fangkap, Alt-
javanisch tanggap) und nimukur ,was sich (vom Korper) ab-
geschieden hat“ (das Prifix #s hat eine perfektive Bedeutung).!

* Die Ubersetzung (S. 18): wat zich (van het lichaam) afscheidt ist
daher ungenau.



128 H. H. Juynboll

Zuerst wird der unpersdnliche Seelenstoff im Menschen
ausfithrlich behandelt. Es wird gezeigt, wie dieser sich findet
im Kopf, in den Eingeweiden (speziell der Leber), im Blut,
in der Plazenta und im Nabelstrange, im Haar, in den Nigeln
und Zihnen, im Speichel, im SchweiB, in den Tréinen, in Urin
und Faeces (8. 17—49).

Dann werden die Weisen, mit denen der Mensch sich
Seelenstoff zufiigt, besprochen. Dies geschieht durch essen und
trinken, Blut trinken und mit Blut bestreichen, bespeien, be-
blasen und bertihren (S. 50—65).

Das folgende Kapitel (III) ist der Art des persénlichen
Seelenstoffes gewidmet. Der Schatten wird als Form des
Seelenstoffes betrachtet. Der Verband zwischen Name und
Seelenstoff wird kurz behandelt. Dagegen werden die Ursachen,
warum der Seelenstoff den Korper im Traum und bei anderen
Gelegenheiten verliBt, ausfiihrlich erliutert (S. 72—82).

Das Zurtickholen des verlorenen Seelenstoffes (S. 82—91),
das Niesen (8. 92—93), der Stellvertreter fiir den geraubten
Seelenstoff (S. 93—99) und die Weise, auf welche die Priester den
verlorenen Seelenstoff zuriickbringen (8. 99—109), bilden den
Gegenstand der folgenden Abteilungen, wihrend der SchluB
dieses Kapitels (S.109—119) durch einen Abschnitt iber Wer-
wolfe und Hexen gebildet wird.

Das vierte Kapitel behandelt den Seelenstoff der Tiere.
Erst wird die Verwandtschaft von Mensch und Tier besprochen
(S. 120—125). Der Seelenstoff von Tieren wird auf Menschen
iibertragen, um ihren Seelenstoff zu verstirken (S. 125—129).
Wie bei Menschen findet sich auch bei Tieren Seelenstoff in
Blut, Speichel und Haar (S. 129—132). Der personliche
Seelenstoff einzelner Tiere (Hunde, Biiffel und Pferde) bildet
den Schluf dieses Kapitels (S. 132—135).

Im fiinften Kapitel wird der Seelenstoff von Pflanzen be-
sprochen. Im Abschnitt iiber Verbindung zwischen Pflanzen und
Menschen (S. 136—137) werden einzelne Geschichten aus Ce-
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lebes zitiert, in denen Menschen aus Pflanzen geboren werden.
Hierzu h#tte der Verfasser Parallelen aus der malaiischen
Literatur (z. B. der hikdyat Séri Rdma) zitieren konnen. Unter
den Pflanzen mit sehr starkem Seelenstoff ist Dracaena
terminalis hervorzuheben (8. 137—140). Der Mensch benutzt
den Seelenstoff der Pflanzen (S. 140—143). Ausfiihrlich wird
das Sichpersonifizieren des Seelenstoffes bei Pflanzen, zumal
bei Reis, Kokos-Arengpalm, Gewiirz- und Kampferbiumen
(S. 145—155) erortert.

Im Kapitel iiber den Seelenstoff von Gegenstinden wird
gezeigt, wie dieser auf Menschen iibertragen wird (S. 156—158).
Auch Gegenstiinde werden gefiittert (S. 158—160). Gegenstinde
werden mit gleichartigen Gegenstinden gelockt (S. 160).
SchlieBlich wird der Seelenstoff des Eisens, Goldes, Silbers und
Zinns besprochen (S. 160—165).

Im siebenten Kapitel wird die Seelenwanderung behandelt.
Der Seelenstoff geht nicht iiber in die Seele, sondern kehrt zu
seinem Ursprung zuriick und beseelt Menschen, Tiere und
Pflanzen (S. 166—171). Im folgenden Abschnitt wird gezeigt,
daB der Seelenstoff lebender Menschen in Verbindung mit der
Seelenwanderung erscheinen kann in der Form einer Feuerfliege,
einer Grille und Brummfliege, eines Schmetterlings, eines
Vogels, einer Maus, Schlange und Eidechse (S. 171—180).
SchlieBlich werden Beispiele fiir den Glauben an Seelenwande-
rung gegeben (S.180—186).

DieVerehrung von Tieren, speziell des Krokodils, der Eidechse
und des Tigers wird im achten Kapitel (S. 187—198) besprochen.

Der SchluB dieses ersten Teiles wird gebildet durch ein
Kapitel tiber Fetischismus. Nachdem der Verfasser erliutert hat,
was Fetischismus ist (8. 199—201), wird gezeigt, was als Fetisch
betrachtet wird: Bezoarsteine (8. 201—205), Steine im all-
gemeinen, andere Glegenstinde, Amulette, matakaw, die bata-
kischen pangulubalang und Zauberstibe, pusaka und bélanga
(beilige Topfe), Reichsinsignien und schlieBlich Personen und

Archiv f. Religionswissenschaft XII 9
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Tiere (S. 205—232). Zum Unterschied vom Animismus, in
dem der Seelenstoff besprochen wird, nennt der Verfasser den
zweiten Teil Spiritismus. Das erste Kapitel dieses zweiten
Teiles behandelt die Stellung des lebenden Menschen der selb-
stindig fortlebenden Seele gegeniiber. Die Gestalt -dieser Seele
wird ausfiihrlich erdrtert (S. 235—242), Der Mensch fiirchtet
sie, zumal die Pontianag oder Seelen der Wochnerinnen (S. 242
bis 251). Sehr ausfithrlich werden die Mittel, um die Seele
zu entfernen, besprochen (S.251—268). Auch die Trauergebriuche
werden in diesem Zusammenhang behandelt (S. 268 —285).
In diesem Abschnitt ist der Verfasser nicht immer konsequent:
nachdem er (S. 273) die Trauerkappe der Witwen als ein Mittel,
um den Seelenstoff’ zu bedecken, genannt hat, zitiert er (S. 276)
eine Stelle aus Riedels Buch, nach der auf den Kei-Inseln
die Minner in der Trauerzeit keine Kopfbedeckung tragen
diirfen. Von dem Fasten gibt Kruyt eine andere Erklirung
als Wilken: wihrend dieser das Fasten bei einem Todesfall
der Furcht vor der Seele des Verstorbemen zuschreibt, meint
Kruyt, das Fasten geschehe nur, um etwas anderes zu tun
als gewdhnlich, weil in dem Seelenlande alles anders ist als
bei den Menschen auf der Erde (S. 282).

Sehr ausfiihrlich behandelt der Verfasser die Menschen-
opfer im allgemeinen (8. 285—299). Das Witwenopfer, das
Wilken als eine urspriinglich malaio-polynesische Institution
betrachtet, 148t Kruyt den Hindus entlehnt sein (8. 300).
Schlieflich werden die Opfer von Tieren, Pflanzen und Gegen-
stinden besprochen (S. 304—322).

Das zweite Kapitel behandelt das Leben der Seele. Diese
bleibt vorléufig bei dem Grab und dem Haus (S. 323—332).
Nach einem Abschnitt iiber die Kremation der Leichen folgen:
das Begleiten der Seele nach dem Seelenland, die Erfahrungen
auf dem Wege dorthin und die Vergeltung (S. 333—362). Die
Vorstellungen der Indonesier tiber das Seelenland werden aus-

filhrlich behandelt (S. 368—385).
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Das dritte Kapitel ist der Verehrung der Seelen gewidmet.
Zuerst spricht der Verfasser iiber die Art der verehrten Seelen
und den Unterschied zwischen Seelen und Geistern. Die Seelen
leben mit ihren hinterlassenen Verwandten mit. Sonderbar ist,
daB der Verfasser (S. 388) sagt, das Bedecken des Kopfes als
Zeichen von Trauer geschehe, um das Kopfhaar, das abgeschnitten
werden sollte, zu verbergen. Hierbei vergifit er, dab er auf
S. 269 und 273 eine ganz andere Erklirung hiervon gegeben
hat. Ein kurzer Abschnitt handelt iiber den Partikularismus
der Seelen: sie werden sich nie mit den Mitgliedern eines anderen
Stammes beschiftigen. Welche Seelen verehrt werden, wird in
kurzem gesagt (S. 392—396). Im zweiten Abschnitt, iiber Ver-
ehrung von Seelen ohne Medium, wird zuerst tiber unwillkiir-
liche Begegnungen mit Seelen gehandelt (S. 397—401). Die
Verehrung von Seelen an den Stellen des téglichen Lebens wird
kurz, die Verehrung von Seelen in dazu eingerichteten Hausern
aber ausfithrlicher besprochen. Der dritte Abschnitt behandelt
die Verehrung von Seelen mittelst eines Mediums. Das Medium
ist die Leiche oder ein Glied derselben, ein Gegenstand oder
ein Bild (S. 419—443).

Dann folgt ein Abschnitt tiber den Schamanismus, der von
Wilken bekanntlich absonderlich behandelt ist. Die Ent-
stehung des Schamanismus, die Mittel, um die Erscheinungen
aufzuwecken, das Aufrufen der Geister und ihr Herabsteigen
und die Ekstase des Mediums werden kurz besprochen, indem
die Volker, bei denen Schamanismus und Priesterschaft in einer
Person vereinigt sind (Dajaken, Buginesen und Minahasser)
und die Vélker, bei denen die Priesterschaft in Schamanismus
iibergegangen ist (Galelaresen, Tobeloresen und Parigiér)
genannt werden.

Der dritte und letzte Teil tiber die Ddmonologie ist etwas
zu kurz. Nach einer Einleitung werden der Schopfer und die
Schopfung und der Unterhalter der Schopfung zuerst behandelt.
Unter den Tieren als Giesandten von Gottern wird zumal das

g%
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Krokodil genannt (S. 483). Auch wird gesprochen iiber Gottes-
urteile, Priidestination, Verehrung des Mondes, Sangiangs oder
Zwischengbtter, Aufenthaltsort und Lebensweise der Gétter,
Vulkan- und Meergotter und Karaeng lowe auf Siid-Celebes.
In dem letzten Abschnitt bestreitet Kruyt, nach wunserer
Meinung ohne Grund, Wilkens Ansicht, daB die Verehrung
der Naturkrifte in lingga und Yowi indomesisch ist (S.501).
Weiter werden behandelt die Baumgeister (8. 503—508) und
andere Démonen (S. 508—511) und schlieBlich die Weise, in
der Damonen erscheinen, und wie man sie vertreibt (8. 511).
Der Schlu wird gebildet durch ein alphabetisches Verzeichnis
der zitierten Biicher und Zeitschriftenartikel und ein alpha-
betisches Register, das den Gebrauch des Buches sehr erleichtert.

Wenn wir auch, wie aus dem Obigen erhellt, nicht mit
allen Anschauungen des Verfassers einverstanden sein konnen,
5o miissen wir doch die groBe Belesenheit des Autors und seine
(Genauigkeit im Sammeln des gesamten seit 20 Jahren erschienenen
neuen Materials auf diesem Gebiete rithmen. Jedenfalls ver-
dient das bedeutende Buch die Beachtung eines jeden Erforschers
der Religionsgeschichte der Naturvolker.

2 Borneo

>

Die Bijdragen v. h. Kon. Inst. v. T. L. en Volkenk. Te
volgr. V (1906), S. 207—228 enthalten die Fortsetzung der
schon im Jahre 1903 angefangenen Bijdrage tot de kennis
van den godsdienst der Dajaks van Landak en Tajan
von M. C. Schadee.

Auch dieser Teil behandelt wieder, wie der vorige, den
Schamanismus, dieser aber das babalian, eine spezifisch
dajakische Institution, in der nur Dajaken (Minner und alte
Frauen) als Medium (balian) auftreten. Der balian fungiert
hauptsichlich als Arzt.

Er bestreicht erst Stirn und Brust des Patienten sieben-
mal mit in Ol gewaschenen Steinchen (batu pamilu), gewdhn-
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lich Stiickchen Bergkristall, um zu sehen, ob die Krankheit
noch zu heilen ist. Wenn dies der Fall ist, wird ein Opfer-
mahl von unreifen ungekochten Speisen, u. a. ein Schwein,
bereitet.

Der. balian setzt sich auf eine Schaukel mit durch einen
slendang verhiilltem Kopf. Indem sein Helfer (panjampang)
thn schaukelt, meint er, seine Seele (sumangat) gehe nach der
Greisterwelt.

Wenn die Ekstase eintritt, entfernt der balian den slendang
und fingt an zu singen in einer besonderen Sprache, der
bahasa balian, in der viele lange Umschreibungen vorkommen.

Erst ruft er die Gotter (dewata) an, um Hilfe und Segen
zu erflehen, nachher die ippé oder die Geister der gestorbenen
balian und die kamang. Dieselben nennen den Namen des
kamang oder hantu (Geist), der die Krankheit verursacht hat.
Um in Ekstase kommen zu konnen, braucht der balian ein
silbernes Geldstiick oder einen Ring, den er sein Auge nennt,
mit dem seine herumirrende sumangat (Seele) sicht. Wenn er
aus seiner Iikstase erwachen soll, schwingt der panjompang
(Hypnotiseur) ein mano“tanong genanntes Huhn iiber den Kopf
des balian.

Bei der zweiten Aufrufung der dewata, ippé und kamang,
sowie der anderen (eister werden ihnen vier Arten Opfer-
speisen dargeboten, zuerst die rimah badudu® (bei dem Sitzen),
dann die rimah panjolor (von solor =darbieten), die rimah batabus
und fampajan sandong, zur Ablosung der Krankheit vom
Quiilgeist, der dieselbe verursacht hat (fabus — mal. #¢bus = ab-
16sen), und schlieBlich die rimak badjampi (von badjampi =
bestreichen mit einem randjuwang-Blatt oder Steinchen). Ein
anderes Heilmittel heiBt pamulang, das aus dem harten Kern-
holz des kalimantan und téngang-Baumes und Abschabsel von
kasuwil (Tigerkatze)-Zéhnen besteht.

Die zerstoBene Wurzel zweier Strauchgewichse (arus und
tangkrapus) wird gebraucht, um sieben verschiedene Stellen
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des Kérpers zu bespeien (mangarus), zur Entfernung der bosen
Einfliisse des Nichtgenaubefolgens der pantang-Verordnungen.

Wenn er meint, daB Zrio, der Schutzpatron der Kopt-
jiger, die Krankheit verursacht hat, kleidet sich der balian
wie ein Kopfjiger im Festgewand. Er ruft den 7o auf, indem
er dreimal laut schreit und zugleich mit seinem Schwert
(tangking) den Kopf eines roten Hahnes und eines roten Hundes
abschligt.

AuBerdem bespeit er den Kranken mit denselben Stoffen,
die der Trio gebrauchte, um den Krankheitsstoff ansteckend
zu machen. Dies ist also eine homdopathische Heilmethode.

Jetzt geht der balian auf die Reise nach dem Seelenland,
gekleidet mit einem bis zu den Fiilen reichenden Kleid ohne
Armel (badju gojam), einem sarung und einem Rotanband
(9ata) unter demselben, wihrend er an seine KiiBe Schellchen
bindet.

Erst kommt er zu einer Briicke, deren zwei Teile einander
nicht beriihren (#iti badjowa). Diese wird dargestellt durch
zwei Knaben, deren jeder einen Reisstampfer in der Hand
hilt und diesen auf dieselbe Weise hin und her bewegt. Wenn
er an dieser Briicke voriibergegangen ist, indem er sie unter
Anrufung der Gétter mit Reis bestreut hat, muB er noch ver-
schiedene ‘andere Briicken passieren: die ti#¢ bagintur (sich be-
wegende), bagora (umeinander drehende), sawa (Schlange),
mangunang, tonah bagabut (wogender Boden) und tanah beélida
(Land mit den FuBangeln).

Nachdem er auch noch die Feuerfelsen (batu barapi)
passiert hat, kommt der balian zu Borari, dem Portier des
Totenreichs. Von diesem empfingt er die entflohene sumangat
und blist nach seiner Riickkehr die Seele in das Ohr des

Patienten.
Bisweilen ist die Seele aber nicht bei Borari. In diesem

Fall muB der balian eine zweite Reise unternehmen. Hierbei
kommt er an verschiedenen kampongs voriiber, u. a. dem kam-
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pong von Rango, der nichts anderes tut als Brennholz hacken,
dem kampong der Pamara oder der Jungfrauen des Seelen-
landes und schlieBlich dem kampong von Dajong Fior, der
Fiirstin des Seelenlandes, die ithm die Seele zuriickerstattet.

Zuletzt verflucht der balian den Krankheitsddimon, indem
er einen Bambus der Linge nach spaltet, mit den Worten:
»Wenn du dich wieder mischt in der Menschen Sachen, so
bist du verflucht (tulah)!*

Der Verfasser weist hierbei auf die Ahnlichkeit der Reise
des balians nach dem Seelenlande mit der Reise von Zempon
Telon bei den Olo-Ngadju, um die Seelen der Gestorbenen
nach dem Seelenlande zu bringen.

Neben dem babalian gibt es noch zwei spezifisch daja-
kische Heilmethoden, die bei unbedeutenden Krankheiten an-
gewendet werden: das barkangkun, das eine halbe Nacht, und
das bartili®, das nur einzelne Stunden dauert.

Im selben Teil der ,,Bijdragen® (S. 616—647) findet sich
die Fortsetzung. Hier wird das parmia behandelt. Dies ist
das babalian bei dem Darbringen von versprochenen Opfern.
Es dauert drei bis sieben Tage und Nichte.

Zuerst werden ein Hahn und ein Schwein als Opfertiere
gewdhlt und vor der Schaukel festgebunden. Man meint, es
bestehe eine innige Verbindung zwischen diesen Tieren und
demjenigen, fiir den sie geopfert werden, und daf Opfertier
und Mensch sanjowa, d. h. Seelengenossen sind, daB sie zu-
sammen eine Seele haben.

Wenn eine Frau kinderlos bleibt, wird dies einem djanga
(Schlange, Skorpion oder TausendfuB) zugeschrieben. Die Ge-
nesung erfolgt durch Entfernung dieses Tieres.

Nach der Geburt des Kindes wird ein parmia von fiinf
Tagen gefeiert. Das Kind wird dann ana“tano oder ana®parmia
genannt. Wenn es einen wichtigen Zeitpunkt seines Lebens
erreicht hat, z. B. wenn es anfiingt zu gehen, wird ein parmia
von sieben Tagen gehalten. Das parmia wird nur bei wohl-
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habenden Dajaken veranstaltet, zumal den reichen H#uptlingen
der Ménjuké- und Dait-Dajaken.

Um zu verhiiten, daB der ana®faro in den Zustand siel
(durch Unheil bedroht) gelange, muf die Familie viele Vor-
schriften moralischer Art befolgen.

Das parmia-Fest, das drei Tage dauert, fingt an mit ver-
schiedenen Spielen: den Spielen der Menschen oder malaiischen
Spielen, den Geisterspielen und den Spielen von Mané Amas,
dem Kopfjiger unter den dewata.

Nach diesen Spielen geht der balian Nangé und Dikang
besuchen, zu den Schmieden unter den dewate und auch Gottern
der Befruchtung. Sie werden dargestellt durch ein baliung
(meiBelfsrmiges Beil) und ein parang (Hackmesser).

Der balian wird von einem ana”samang (Pflegekind) be-
gleitet. Der dewata Padjadi wird eingeladen, um mit ihnen
zu gehen.

Den folgenden Tag fingt die groBe Reise nach ~dem
Gunung Bawang an in einem Schiff, das durch ein Brett mit
schlangenférmigem Vordersteven und schnérkelférmigem Hinter-
steven dargestellt wird. Der ana’lano wird von sechs Pagen
(ana“ransiang) begleitet. Der ana’samang rudert das Schiff
mit dem balian-Stab von Bambus (tongkat dajung).

Auf der Reise wird fiinfmal gerastet bei verschiedenen
dewata, von niedrigem Rang. Die letzte Strecke geht man zu
FuB. Zuletzt muBl man einzelne Hindernisse iiberwinden: einen
schwer zu besteigenden Fels, durch ein vertikal gehaltenes
Brett dargestellt, einen quer liegenden Baumstamm, eine Treppe,
deren Tritte durch scharfe stihlerne Schwerter gebildet werden,
und eine Riesenschlange, durch einen rot, weil und schwarz
gefirbten Stab dargestellt.

Nachdem man zu Apé Mantu Hari (wahrscheinlich dem
Sonnengott) gekommen ist, wird vom balian Palmwein
aus dem Schamanenstab angeboten. Der ana®tano gibt dem
panjampang, der als Apé Mantu Hari fungiert, eine blaue
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Glasperle und einen Ring. Dieser blist darauf und dann ver-
schwinden diese Giegenstinde, um im Kiorper des ana®tano sich
in Pubertit zu verwandeln. Dann folgt eine gemeinschaftliche
Mahlzeit und ein Besuch bei Lopo, dessen 14 Kinder vom
Verfasser unter Erliuterung ihrer Namen genannt werden,
und bei Tinjo Lawa®, der die himmlischen padagei oder Ahnen-
bilder bewacht. Nach der Riickkehr vom Gunung Bawang
badet man, um sich von den Geistern zu trenmen.

Bei dem parmia wird in Miniatur-Geisterhdusern (pantja),
die der Verfasser mit den lammin rewata der Makassaren und
Buginesen vergleicht, den dewate und Geistern geopfert. Die
SchluBzeremonie heillt kabangko. Bei dieser miissen sieben
Verwandte des ana“tano verschiedene mit scharfen Gewiirzen
zubereitete Speisen essen, wihrend der balian ihren Riicken
mit einem réndjuwang-Blattstiel beriihrt, um die Unreinheit
(badi) auszutreiben. Nach dem balian-Fest folgt eine pantang-
Zeit, wihrend der absolute Ruhe herrschen mufl und das Haus
von den Bewohnern nicht verlassen noch von Fremden be-
treten werden darf.

Der Verfasser bemerkt, daB die balian nicht immer ehrlich

sind. Das parmia ist in Landak, Tajan, Sambas und Mam-
pawa unter verschiedenen Namen in Giebrauch. SchlieBlich gibt
Schadee noch Notizen iiber die Bedeutung des Ausdrucks
badi pinang ,durch Unheil bedroht, krank® und iiber das Be-
fragen des Apé Mantu Hari, ob etwas gliicklich verliuft, das
er mit der Anfrage wegen Gliick und langem Leben an Radja
Ontong bei den Olo-Ngadju vergleicht.

Der SchluB von Schadees Bijdrage usw. findet sich in
den Bijdragen Kon. Inst. T. L. Vk. 7°¢ volgr. VI (1907)
S.101—128.

Hierin behandelt der Verfasser zuerst das baniat an heiligen
Stellen. Baniat bedeutet: die AuBerung der Absicht (niat),
irgendein Opfer zu bringen, wenn ein Wunsch erfiillt sein
wird. Dies geschieht auf dem Tiong kandang, auf der Grenze
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von Landak und Tajan. Die Opferstelle (padage:) wird durch
einzelne Steine gebildet. Von dort ab ist es verboten (pantang),
Eisen oder Stahl weiter empor zu bringen.

Auch der Gumung Ampiras, auf dem linken Ufer des
Landak-Flusses, der Gunung Bédjeps im Norden von Landak
und der Ampar Djowa gelten als heilige Stellen, wo nicht nur
Dajaken, sondern auch Malaien und sogar-Chinesen kommen,
um ein Opfer darzubringen.

Interessant ist die Verehrung der Kanonen von Monggoh,
in Landak, weil ein derartiger Kanonenkult bis jetzt nur auf
Java bekannt war.! Auch in Tebang (und Tajan) findet sich
eine Wunderkanone, die zukiinftiges Unheil durch Schiisse
verkiinden soll.

Im siidlichen Teil von Landak, Tajan und Meliau werden
dem Sultan von Pontianak Ziegen und Hiihner geopfert. Sehr
wertvoll sind die Mitteilungen des Verfassers iiber den Gebrauch
von Bildern. Derartige Bilder finden sich in den ethnographi-
schen Museen (z. B. in Leiden), ohne daB man viel iiber ihre
Verwendung weil.

Die Bilder der gestorbenen Hiuptlinge heilen panta®.
Wenn einer der Nachkommlinge einen Kopf schnellt, darf er
den panta® nach der Opferstelle (padagei) bringen. Auf ihr
wachsen Bidume, mit deren Wachstum die Gesundheit und das
Leben der Opfernden zusammenhiingen. Auch groBe Stein-
fragmente (panjugu) finden sich dort. Bei ihnen werden Biind-
nisse geschlossen, indem man meint, die Festigkeit des Steines
werde auf das Biindnis iibergehen. Auch in Zeiten groBer
Gefahr und bei Infektionskrankheiten wird auf dem padage:
geopfert.

Die tampajan genannten heiligen Topfe werden bei Opfern
als Altar gebraucht. Die verschiedenen Arten von Bildern
(Ampago, Pcmula’, Panjambahan) und deren Verwendung werden
vom Verfasser ausfiihrlich erortert. Betreffs der Namen ist zu

1 Wilken, Animisme, Ind. Gids, 1884, II, S. 60.
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bemerken, daB panula® von tula” (abwehren) und panjambahan
von sambah (ehrerbietige Anbetung) abzuleiten sind. Die Bilder
werden von pelei-Holz verfertigt. Nach einer Literaturangabe
iiber die tampajans gibt Schadee die Erklirung von Wilken,
der sie als zur Aufbewahrung von Reliquien dienend betrachtet.
Diese Theorie ist spiter von Westenenk, Barth und jetzt
auch vom Verfasser bestiitigt. Noch jetzt werden in Landak
die tampajans fetischistisch verehrt. Man tanzt mit dem ge-
schnellten Kopf um den als Opfertisch (klangkang) gebrauchten
tampajon, der dann sandong genannt wird. Dies ist bekanntlich
der Name des Sarges oder Familiengrabes bei den Olo-Ngadju,
woraus Schadee schlieBt, das Schnellfest der Témilah-Dajaken
sei urspriinglich ein Totenfest gewesen.

Aus Ling Roths® Mitteilungen erhellt, daB bei den Dusuns
in Nordwest-Borneo sogar die Leichen in fampajans begraben
wurden. Die mit einem naga en relief verzierten fampajans
werden von den Landak-Dajaken minnlich, die anderen weib-
lich genannt. Betreffs der Verehrung der tampajans berichtet
Schadee, da Wasser aus ihnen als Heilmittel getrunken wird.
Der tampajan schiitzt gegen bose Einfliisse. Um sie ab-
zuwehren, werden die tampajans auf die Grenze des Kampong-
Gebiets gestellt. Dies hat auch die Bedeutung einer Anfrage
wegen Frieden an den Feind, der die Grenze iiberschreiten will.

Wenn man seine Unschuld an Kopfjigerei beweisen will,
schickt man der beleidigten Partei eine weille Tasse, die mangko®
panula® basi = Tasse zur Abwehrung des Eisens (d. h. des
Schwertes) heifit. Dasselbe tut man, um anzudeuten, daB der
Friede wiederhergestellt ist, und um zu einer Kopfjagd ‘ein-
zuladen. WeiBe Tassen und tampajons werden auch gebraucht,
um einen Befehl oder eine Nachricht zu bestitigen. SchlieBlich
dienen tampajans als Mittel zur Unterwerfung und zur Bezahlung
von BuBen.

! Natives of Sarawak and British North Borneo, IT p. 286.
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Das Bauopfer bildet den SchluB der interessanten Ab-
handlung. Es scheint bei den Milanaus in Nordwest-Borneo
urspriinglich ein Menschenopfer an den Geist der Erde gewesen
zu sein. Die FErklirung der Bedeutung des Bauopfers von
Wilken gilt auch fiir die Landak-Dajaken. Das Bauopfer
besteht in Manjuké aus einem Hund und einem Huhn, in Dait
auflerdem aus einem Schwein, in S&mpatong nur aus einem
Huhn, das lebendig zermalmt wird.

Am Schlusse von Schradees Arbeit angelangt, konnen wir
nicht umhin, ihre Lektiire jedem, der sich fiir die Religion
West-Borneos interessiert, wirmstens zu empfehlen. Sie ist
jedenfalls das Wichtigste, was {iber die Religion dieser inter-
essanten Insel geschrieben ist. Seinen langjihrigen Aufenthalt
in Ngabang hat der Verfasser benutzt, um genau alle Einzel-
heiten zu erkunden, wihrend z. B. Veth nur die Nachrichten
anderer kompilieren konnte.

Wihrend Schadee die Religion der Dajaken in einem
Teile von Niederlindisch West-Borneo behandelt, gibt Edm.
Dunn eine Ubersetzung einer dajakischen Abhandlung von
Leo Nyuak iiber ,Religions rites and customs of the
Iban or Dyaks of Sarawak® (Anthropos, Band 1 [1906].
S. 11—23, 165—185 und 403—425).

Obgleich der Iban keine Priester oder Heiligttimer hat,
ist er doch so vom Glauben an Ubernatiirliches durchdrungen,
daB er keine wichtige Sache unternimmt ohne religiose Zere-
monien. Die guten Geister prophezeien die Zukunft in Triumen
und durch Orakelvigel und verleihen ihren Giinstlingen Amu-
lette: Auch hier gibt es Medizinménner, die Manang heiBen
und imstande sind, Krankheitsddmonen zu vertreiben. Diese
letztere Mitteilung stimmt nicht mit der friiheren, daB es bei
den Iban keine Priester gibt. Das Hauptfest (Gawai) wird
nach der Ernte gefeiert und besteht hauptsichlich aus einem
Piring genannten Opfer an die Geister und aus Gesingen (Mengap)
in der Nacht. Die Schopfungs- und Sintflutsagen, die hier mit-
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geteilt werden, sind auch schon von Rev. E. Dunn (The Dyaks
of Sarawak, Borneo. Journal of the Manchester geographical
Society, vol. III, 1887, p. 223, 224) erwihnt, weshalb sie hier
iibergangen werden konnen. Im ersten Kapitel (S. 18—22)
werden die Namen der von den Iban angerufenen méannlichen
und weiblichen Gétter, sowie ihre Funktion in dajakischem Text
und englischer Ubersetzung mitgeteilt.

Das zweite Kapitel handelt tiber die Seele. Diese kann
wihrend des Lebens umherirren. Nach dem Tode geht sie an
einen Ort, der von der Art des Todes abhingt; z B. diejenigen,
die auf dem Schlachtfeld erschlagen sind, gehen nach der
Gegend, wo es ewig Streit gibt. In der Unterwelt sterben die
Seelen siebenmal. Nachher verwandeln sie sich in Tau auf
der Erde. Auch Selbstmérder und Leute, die ertrunken oder
gefallen oder an epidemischen Krankheiten gestorben sind,
haben je einen nur fiir sie bestimmten Aufenthaltsort nach
dem Tode.

Die religiosen Gebriuche bei der Geburt werden im dritten
Kapitel (S. 166) behandelt. Gleich nach der Geburt wird ein
Vogel iiber das Kind gestrichen und nachher getitet, damit
das Kind lange lebe. Sieben Tage spater wird das Kind zum
erstenmal gebadet, wobei verschiedene Dinge den Geistern
des Weges und des Flusses geopfert werden. Wenn das Kind
sieben oder acht Jahre alt ist, wird ein Piring Tigu genanntes
Opfer fiir dasselbe gebracht.

Bei den Heiratsgebriuchen (Kapitel 1V) spielen Omina
eine grofe Rolle: der Schrei eines Vogels, ein boser Traum
oder eine UnregelmiBigkeit in der Leber eines geschlachteten
Schweines geniigt, um die Heirat aufzuschieben.

Aus dem Kapitel iiber Gebriduche bei Todesfillen und Be-
gribnissen (8. 168—173) erhellt, daB sie mit denen der iibrigen
Indonesier iibereinstimmen. Krankheiten werden dem BinfluB
entweder biser Geister oder der Zauberei zugeschrieben. Die
FuBspuren der Triager der Leiche werden mit Asche bestreut, da-
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mit die Seele des Toten den Weg nicht zuriickfinde. Ein Blatt,
das in das Grab fillt, wird entfernt, weil man meint, daB
sonst der Gestorbene wiederkehren und die Uberlebenden be-
lastigen wird.

In der Nacht nach dem Begribnis verrichtet der Manang
(Medizinmann) die Beserara (Trennung) genannte Zeremonie,
bei der der ayu (Schatten) des Gestorbenen mit anderen Gegen-
stinden unter das Haus geworfen wird, damit die Seele des
Gestorbenen die Uberlebenden vergesse. Wihrend der ersten
vier Tage nach dem Tode werden verschiedene Speisen und
Getriinke heruntergeworfen fiir den Toten. Diese Zeremonie
wird muai pana (Speisen werfen nach den Toten) genannt. Das
Ende der Trauerzeit (rerak wulit) wird herbeigefiihrt von einem
Mann, der in das Zimmer des Toten geht, das Fenster offnet
und den Kriegsschrei gellend ertonen 1iaBt; nachher durch-
schneidet er mit seinem Schwert die Giirtel von schwarz-
gefirbtem Robhr, die von den Frauen wihrend der Trauerzeit
getragen werden. Ein oder zwei Jahre nach dem Tode wird
ein sungkup genanntes Miniaturhaus oder Monument auf dem
Grabe errichtet. Bei dieser Gelegenheit hiilt man Hahnen-
kimpfe ab, bei denen die Seele des Gestorbenen gegenwiirtig
gedacht wird. Erst dann ist es der Witwe oder dem Witwer
erlaubt, wieder zu heiraten.

In dem Kapitel iiber die Manang oder Medizinminner
(8. 173—175) wird die Einweihungszeremonie derselben be-
schrieben. Thre Haupttitigkeit ist das Zuriickholen der Seele
des Kranken.

Die religiosen Gebriuche, die sich auf den Reisbau beziehen,.
werden in den folgenden Kapiteln (8. 176—180) besprochen.
Sie bestehen aus den Zeremonien manggol, beim Aufgehen der
Saat, nyulap, drei Tage spiter, nyumbah, wenn der Reis zu
reifen anfingt, meémali umai, wenn der junge Reis nicht gedeiht,
und muja tanah, wenn wihrend mehrerer Jahre MiBernte ein-
tritt, die geheimen Verbrechen, zumal Inzest, zugeschrieben wird.
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Auch der Hausbau ist mit religiosen Zeremonien verbunden.
Man soll sich vor Vogelgeschrei und bésen Triumen in acht
nehmen. Auf der Stelle des neuen Hauses wird ein aus Steinen
des alten Hauses und Vogeleiern bestehender Haufen errichtet.
Diese Zeremonie heifit: Abschied nehmen von dem Geist des
Ungliicks (S. 181).

Der Schutzgeist (Twa) der Iban hat nach ihrer Meinung
die Gestalt einer Schlange oder eines anderen Waldtieres. Da-
her werden Schlangen selten getotet oder vertrieben. Wenn
man etwas von den Geistern verlangt, sucht man sie, indem
man eine Matte ausbreitet und die Geister anruft. Diese Zere-
monie heiBt Nampok oder Geistersuchen (S. 183).

Am Abend, bevor die Ibans zum Kriege ausziehen, muB
jede Familie des Dorfes den Geistern opfern. Bose Triume
verursachen Aufschub der Expedition (S. 403). Auch wihrend
des Kriegszugs ist viel verboten (S. 406). Nach der Ex-
pedition werden die erbeuteten Schidel auf Bambusstiben in
den Boden gesteckt. Die Frauen tanzen um die Schidel

herum usw.

Das vierzehnte Kapitel (8. 408—412) ist den Vorzeichen
gewidmet. Der Schrei einer Gazelle oder eines Hirsches wird
als ominds betrachtet, wenn man im Begriff ist, ein Haus zu
bauen. Selbst wenn es vollendet ist, wird es wieder verlassen,
wenn ein Frosch, eine Eidechse usw. hereinkriecht, ebenso wenn
man einen bosen Traum hat. In letzterem Fall darf man auch
nicht arbeiten (S.410). Die Auspizien, die man durch Unter-
suchung der Eingeweide eines Schweines erhilt, werden genau
beschrieben. Im fiinfzehnten Kapitel werden die Verbotsregeln
im Hause usw. erwihnt (S. 412—414), z. B. ist es verboten,
die Sterne zu zihlen, weil man dadurch den Kopf verliert.
Wenn man schlift bei Sonnenuntergang, wird man sich ver-
irren.  Die pangkong tiamg (Schlagen der Tirpfosten) ge-
nannte Zeremonie hat zum Zweck, den Schutz der Geister fiir
ein neues Haus oder Dorf anzurufen (S. 414—415).



144 H. H. Juynboll Indonesien.

Als Amulette werden z. B. Hirschhérner, Schlangenschuppen
usw. verwendet. Die Namen verschiedener Amulette und deren
Gebrauch werden im siebzehnten Kapitel (S. 415—416) erwihnt.
Die Befriedigung des Geistes der Krankheit heifit iban nyukul.
Seine Aufmerksamkeit wird auf eine auf einen Ficher gezeich-
nete Menschenfigur gelenkt (S. 416 —417). Im Kapitel tiber Opfer-
feste (S.417—418) werden deren 26 erwihnt. Die wichtigsten
dieser Feste sind in den letzten beiden Kapiteln beschrieben,
das Altarfest (gawai kalingkang) und das Bucerosfest (gawai
kenyalang). Letzteres wird als das griBte betrachtet.
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Diese verschiedenartigen Nachrichten und Notizen, die keinerlei
Vollstindigkeit erstreben und durch den Zufall hier aneinander gereiht
sind, sollen den Versuch machen, den Lesern hier und dort einen niitz-
lichen Hinweis auf mancherlei Entlegenes, frither Ubersehenes und be-
sonders neu Entdecktes zu vermitteln. Ein Austausch niitzlicher Winke
und Nachweise oder auch anregender Fragen wiirde sich zwischen den
verschiedenen religionsgeschichtlichen Forschern hier u. E. entwickeln
konnen, wenn viele Leser ihre titige Teilnahme dieser Abteilung
widmen wiirden. Sog. Rezensionen soll diese Abteilung ebensowenig ent-
halten als sie ,,Berichte* enthalten soll.

Zu Archiv fiir Religionswiss. XI 1908 S. 23 ff.: Herr
J. J. M. de Groot in Leiden macht mich darauf aufmerksam, daf
der Aufsatz von A. Nagel “Der chinesische Kiichengott’ mit de
Groots eigener Abhandlung in den Annales du Musée Guimet
Bd XII 1886 S. 449 ff. starke Ubereinstimmungen zeigt, die nicht
zufillig sein konnen. Trotzdem ist Herrn de Groots Abhandlung
von Herrn Nagel unter den Quellen nicht genannt. Als Redakteur
des Archivs bedaure ich dies unliebsame Verseben aufs lebhafteste
und bin fiberzeugt, daf Herr Nagel, der z. Z. als Missionar in
China lebt, es ebenso bedauern wird.

Konigsberg Pr. R. Wiinsch

Kultische Reinheit

In seiner Mithrasliturgie S. 99 fiijhrt A. Dieterich einen india-
nischen Brauch an, auf den neuerdings Fehrle in seiner Heidel-
berger Dissertation (Naumburg 1908) ‘Die kultische Keuschheit
im Altertum I°, S.43 hingewiesen hat. “Die Indianer miissen
vor dem Kampfe ihren Leib durch Laxative reinigen d. h. die
bosgn Dimonen austreiben, damit der Kriegsdimon von ihnen
Besitz ergreife’. Hierzu kann ich eine merkwiirdige Parallele aus

Archiv f. Religionswissenschaft XII 10
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Afrika anfilhren. Die Tatsachen entnehme ich einem Briefe aus
Durban in Natal vom 20. Dezember 1907 (Vossische Zeitung
d. 18. 1. 08, Morgenausgabe). Vor einiger Zeit fand in Maritz-
burg eine Gerichtsverhandlung wegen Aufreizung zur Rebellion
im Jahre 1906 statt. Unter den Angeklagten befand sich Mbombo,
einer der angesehensten Zauberer aus der Umgebung Dinisulus,
des Zuluh#uptlings. Nach der Anklage sollte er einen Stamm fiir
den Krieg ‘gedoktort’ haben. Die Tatsache wurde nicht bestritten,
wohl aber der Zweck. Nach der Behauptung des Angeklagten
habe es sich um eine Gesamtbehandlung des Stammes gehandelt
zur Austreibung von Krankheitserscheinungen bei dem jugendlichen,
noch unmiindigen Hiuptling. Der Hergang war folgender. Der
Zauberer besprengte den Hiuptling und den in neun Regimenter
eingeteilten Stamim, die in weitem Ring um ihn versammelt
standen, mit Medizin; dann ging er, Beschwirungsformeln
murmelnd, mit einem brennenden Scheit Holz innerhalb und auBer-
halb des Ringes um die Versammelten, fithrte sie an den nahen
FluB zum Bade, bei welcher Gelegenheit sie einer nach dem
anderen aus einem im Wasser stehenden Xorbe Medizin tranken,
die allen ein fiirchterliches Erbrechen verursachte. Die Medizin
bestand angeblich aus Léwen-, Antilopen- und anderem Fleisch.
Nach dem Erbrechen besprengte der Zauberer die Leute abermals
mittels eines Bechers mit Medizin, wobei er jeden einzelnen gefragt
haben soll: ‘Willst du dem Heer angehéren? Wirst du im
Kampfe davonlaufen?’ Die erste Frage hatte jeder mit ja, die
zweite mit nein zu beantworten.

Das Gericht glaubte denn auch der Ausrede, daB es sich um
Krankheitshehandlung gehandelt habe, nicht, wenn auch einer der
Zeugen z. B. sagte, der Besen diene als Symbol zum Ausfegen boser
Krankheitsneigungen. Dazu wird der Besen — fibrigens nicht als
Symbol, sondern als wirkliches Werkzeug — gewiBl dienen kinnen,
d. h. zur Ausfegung wirklicher Krankheitsdémonen. Hier wird
es sich ganz allgemein um Dimonen handeln, die den Menschen,
der in den Krieg zieht, der-eine heilige Sache ist, verunreinigen.
Uber das Ausfegen von Geistern vgl. neuerdings Feilberg,
Jul I, 82; II, 306 und die von ihm in den Anmerkungen ange-
fithrte Literatur. Wir haben bei dem Negerbrauch die gebriuch-
lichsten Mittel der Reinigung in schdnster Vereinigung. Aufler
dem den indianischen Laxativen entsprechenden Brechmittel
Reinigung durch Feuer -— das brennende Scheit Holz; durch
Wasser (oder irgendeine Fliissigkeit) -- das Besprengen und das
Bad im FluB; und schlieBlich das Ausfegen der Dimomen.

Heidelberg B. Kahle
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Schwimmendes Kruzifix

Im Sommer 1907 besuchte ich die Kirche in Réldal in Nor-
wegen, die unweit des Roldalsees gelegen ist, nahe der Stelle,
wo sich die StraBen von Stavanger, von Odde am Hardanger und
die von Thelemarken kommende treffen.

Es ist eine alte Stabkirche, von deren urspriinglicher Bauart
aber nur wenig noch zu sehen ist. Die groBite Merkwiirdigkeit
ist ein Kruzifix in fast natiirlicher Gréfe, das wurspriinglich
emailliert war. Herr Pfarrer Brochmann, der mich freundlichst
herumfiihrte, erzihlte mir nun von den Wundern des Kruzifixes
und von seiner Herkunft. Ich ging dann der Sache etwas nach
und verdanke die folgenden Literaturnachweise bis auf einen der
Giite von Professor Moltke Moe in Kristiania.

Das Kreuz soll der Sage nach auf dem Meer getrieben sein,
und zwar auf dem sogen. Korsfjord, der danach seinen Namen
erhielt. Wo dieser Fjord liegt, ob bei Bergen oder in der Land-
schaft Ryfylke, ist nicht bekannt. Ein blinder Fischer bekam
etwas Schweres ins Netz, das er nicht emporziehen konnte. Bei
der Anstrengung brach ihm der Schweiff aus. Indem er diesen
mit der Hand abwischte, mit der er kurz vorher seinen Fang
beriihrt hatte, bekam er plotzlich das Augenlicht wieder. Nun
gelobte er das Kruzifix seiner Gemeindekirche, aber immer noch
nicht konnte er es ins Boot bekommen. Da gelobte er es ver-
schiedenen anderen Kirchen, bis er endlich die Réldalskirche
nannte: und siehe, das Kruzifix sprang von selbst ins Boot. Nach
Roldal wurde es nun verbracht, wo es in der Johannisnacht
Wunder wirkte. Es entwickelte sich nun eine Wallfahrt dorthin.
Am Abend fanden sich die Leute ein, die Gaben gelobten, um
ihre Gesundheit wieder zu bekommen, das sogen. lovefolk. Das
Kreuz schwitzte in der Nacht und das Volk dringte sich heran,
um etwas von dem wundertitigen SchweiB zu erhalten. Wer auch nur
einen Tropfen bekam, wurde seiner Krankheit ledig. Besonders
waren es Blinde, Lahme oder sonstige Kriippel, die Heilung
suchten. Zahlreiche zuriickgelassene Kriicken legen Zeugnis von
den Heilungen ab. Zuerst erwihnt wird die Wallfahrt nach
Réldal im Jahre 1622, aus dem Jahre 1651 existiert der Bericht
eines dinischen Buchhéindlers. Natiirlich wird die Wallfahrt #lter
sein und in die katholische Zeit zuriickreichen, aber hochst merk-
wiirdig ist es, wie lange sie sich in diesem protestantischen Land
gehalten hat: sie wurde erst im Jahre 1840 infolge eines Berichtes
del: Propstei von Ryfylke durch den (protestantischen) Bischof von
Kl:lstia.nsand abgeschafft. Wie mir der Pfarrer von Réldal erzihlte,
Sélen in den letzten Jahren der Wallfahrt die Leute vom Ort

10%
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freilich nicht mehr gliubig gewesen, aber von weither sei man
noch gekommen. Eine #hnliche Sage soll iiber das Christusbild
in der Kirche von Fjotland bestehen, doch kann ich iiber diese
nichts niheres mitteilen.!

Nach Analogie z. B. dgyptischer und griechischer Erzihlungen
wiirde man eigentlich erwarten, daB da, wo das Kruzifix ange-
trieben oder doch nahe der Stello, wo es aufgefischt wurde, sich
ein Kultus entwickelt hitte, und man empfindet das Gelobungs-
motiv als etwas Unurspriingliches. Dieses fehlt, wie es scheint,
wie ich Griebens Reisefithrer durch Dresden 1906—1907, S. 31
entnehme, in der Erzihlung von der Kreuzkirche in Dresden. Dort
war ein Kreuz aufgestellt, das auf der Elbe herbeigeschwommen
war, es veranlaBte zahlreichen Besuch. Hierher gehért auch noch
folgende Erzihlung. Im Kanal von Cattaro liegt die kleine Insel
Scoglietta della Madonna. Hier steht eine beriihmte Wallfahrts-
kirche. Einst fanden Fischer aus Perasto ein Madonnenbild aufrecht
schwimmend im Wasser und brachten es in die Kirche von Perasto.
Am nichsten Tage aber erschien ihnen das Bild an derselben Stelle
im Meere, und man sah dies nun als einen Wink an, daB die
Mutter Gottes an dieser Stelle ein Heiligtum wiinsche. Es brachte
nun jeder Perastiner eine Bootsladung Steine an diese Stelle, so
entstand allm#hlich die Insel, auf der dann bald eine Kirche sich
erhob, in die man das Madonnenbild verbrachte. Zu ihm wall-
fahrtet man hauptsichlich, um seinen Dank fiir Errettung aus
Sturmesgefahr darzubringen, aber auch um die Erhorung von allerlei
Wiinschen zu erflehen.?

Das Kruzifix oder das Gotterbild ist wohl Ersatz des Leichnams
des Gottes selbst, der angeschwommen kommt. So ward St. Matern,
als er zum zweitenmal gestorben war, in ein steuerloses Schiff gelegt,
das ihn rheinaufwirts nach Rodenkirchen brachte, wo seine Gebeine
ruben; so schwamm auch der Leichnam St. Emmerans auf einem
Schiff ohne menschliche Hilfe aus der Isar in die Donau und
dann stromaufwiirts nach Regensburg, vgl 'Simrock Handb. d.
deutsch. Mythol. 3, S. 292.

Auf einen Kult, der iibers Meer mit Kolonisten gekommen,
geht die bekannte Stelle des angelsichs. Runenliedes: ‘Ing war
zuerst bei den Ostdinen den Menschen erschienen; spiter zog er
ostwiirts iiber die Wogen; eine Woge rollte ihm nach’.

! Vgl. Moltke Moe in Nordisk Tidskrift 1882, 588; L. Daae, Norske
Bygdesagn, 1. Saml. 2 ff.; Th. S. Haukenss, Natur, folkeliv og folketro,
VIII, 821 f, O. A. Vinje. Storegut (Kristiania 1866) S. 85 f.

? Th, Salve, ‘Novembertage an der Adria’in Fur Reise u. Wanderunyg,
Beil. z. Voss. Zeit., Nr. 14, 1. 4. 08.
3 Es ist mir im Augenblick keine jiingere Auflage zur Hand.
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Es wire gewifl verdienstlich, wenn einmal ein in der christ-
lichen Legendenliteratur bewanderter Forscher das Fortleben dieses
Vorstellungskreises im Christentum untersuchte.

Heidelberg B. Kahle

Griechische Gespenster

Fiir eine bisher isolierte Notiz bei Hesych bringt die Anweisung
zum erfolgreichen Schalenwahrsagen (Lekanomantie) einer Neapler
griechischen Handschrift einen neuen Beleg, so wenig nach Cumonts
Bemerkung der Schreiber selbst noch von der Sache verstanden
haben mag (abgedruckt aus Neapol. II C. 33, f. 283 von Bassi und
Martini, Catal. codd. astrol. gr. IV 132 und vorher schon von
R. Wiinsch, Defix. tab. Att. p. XXXI, dessen Abweichungen in
Lesung und Herstellung ich nicht alle notiere). Am ersten Tag, also
woll am Sabbat oder Sonntag, in der ersten Stunde bei Sonnenaufgang
muB man mit einer neuen Schale auf einen alten Kreuzweg gehen,
eine Grube machen und die Schale hineinwerfen; in der Nacht aber,
einen Menschenknochen in der Hand, sich auf ein schwarzes Pferd
setzen (vgl. zu diesem Reiten, womit man sich natfirlich dem wilden
Heer assimiliert, Rohde, Psyche II 84, 2 ‘von niichtlichem Reiten
vieler Weiber cum Diana’) und dazu allerlei — zumeist hebriiisch
klingende — Namen sprechen: Feglov ‘doimd #tl. BegleBouni (Belze-
bub) Movvoydo® *Ahanfd, uésov xdeloxg (so etwa zu lesen statt des
sinnlos {tiberlieferten u:Gondfigovg, mit einem wohl miBverstind-
lichen Strich iiber wico) todg delwovag tiig dvcewg, Tovg dalwovae
to¥ Kguot; vgl. zu den letzteren z. B. Pitra, Anal. sacr. et prof. V 2,
285; die Dimonen des Westens und die des Widders, die von
dem angerufenen Di#mon eingeschlossen, also machtlos gemacht
wurden, sind identisch, denn in der Normalstellung der Sphire
steht der Widder im Westen (Comment. in Arat., ed. Maa8 p. 102, 13).
Dann geht es weiter: of daiuoves 700 wspdiov "Aidov, ov (cod. 8y
6 mo@rog nahotuevog "Ogvénc, moog 0& Tovdé® (so beispielshalber
statt des sinnlosen megl To¥ @48 des cod.), Maddovig, Degroviih
(Dagrover cod.), Zwgoevvd, Kapuivie nal % yovi (pévy cod.
nach Bassi-Martini; yovsj liest Wiinsch, pévwe schlagen vor Bassi-
Martini) adzod ‘Ovooxedlg, 7g (évoonedlda el cod.) 76 Bvou
Zeprgapnh, of Salpoves tdv 1iédwy, oyeads xal sloboyeode
e Ty iy émoxgisry. Nur auf die durchschossen gedruckten
Worte kommt es hier an: nKarkinar und seine Tochter [dazu
Ve_rWandtes bei Rohde II 408f] Onoskelis, die Semiramel
beit  Onoskelis ist bekanntlich der in spiterer Zeit hiufige
Name fiir Empusa (s. die Erklirer zu Aristoph. Froschen V. 295
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und weiteres bei Roscher, Myth. Lex. s. v."Ovooxellg). Den Beinamen
Semiramel bringt mein Kollege J. Hehn, dem ich fiir eingehende
Auskunft verbunden bin, mit dem hebriischen Verbum Samar,
‘schaudern’, zusammen: ,,davon semira, als feminines Adjektiv zu
fassen = borstig, schaurig, dazu, mit euphonischem Komplement
von m, der SchluB A = Gott, also das Ganze — Schauerdimon®.
Wichtiger ist der Name eines minnlichen oder weiblichen Diémons
Kagxivdg, als dessen Tochter Empusa oder Onoskelis bezeichnet
wird. Der Name ist wohl sicher von xagitiveg abzuleiten, mit einer
Endung, die vielleicht aus der bekannten spitantiken und mittel-
griechischen Endung -dgto¢ oder -dgrov nach Démonennamen ver-
wandter Art wie Zovude (vgl. Schwab, Vocabul. de Pangélol. p. 421),
Kooydg, Zagvde (Catal. codd. astr. gr. VII 178, 21; 180, 20) usw.
abgekiirzt worden ist. Zu Keoxivog und Kogrivde aber gehirt
offenbar die Kagxd, bezeugt nur durch eine Glosse bei Hesych:
Kognty' Aduia (Rohde, ebd.II 410). Kegxed wird demnach wohl
ebenso eine Kurzform sein, wie das Rohde fiir Mogudd = Moguoiixe
vermutet hat. — Bestitigend zu Kegxivog als Ddmon tritt, worauf mich
Wiinsch verweist, Kafovgr (= Krebs) als Dimonenname in einer 25ogxic
tod xaPoven bei Pradel, Relig. Vers. und Vorarb. IIT 288. 344 (eben-
dort ist S. 347 auch iiber den oben genannten ’Ogvéag zu vergleichen).

Die Neugriechen (s. Bernh. Schmidt, Volksleben d. Neugr. I
1421f.) nennen einen ganz dhnlichen Dimon Kalixdvroagog oder
auch _Advxoxdvrongog: der Name, den Schmidt mit dem alban.
Kagravdoéle (ein Gespenst) und dem tiirkischen Kara-Kondjolos
(= Werwolf, urspriinglich aber ‘schwarzer niedriger Sklave’) zu-
sammenbringt, wiirde nach seiner eigenen Bemerkung sprachlich
korrekt nach Korais’ und Politis’ Vorgang aus dem altgriechischen
novFagog erklirt werden konnen, nur daBl er alle innere Wahr-
scheinlichkeit dabei vermiBft. Ich dachte zuerst daran, ob etwa
auch hier xdv@agoc und xagxivog in der gleichen Parallele stehen
konnten, wie in den spitantiken Darstellungen des Tierkreises,
wo das 4. Zeichen bald als Krebs, bald (in den #gyptisch be-
einfluBten) als Kifer bezeichnet und dargestellt wird (s. meine
Sphira 304, 7 und z. B.Wessely, Griech. Zauberpap. (1888) p. 111,
V. 2687 xagrivog morduiog ndvdagog Téketog GeAnviaxde unmittelbar
hintereinander); da der Krebs oder Kifer das ‘Haus’ der Selene
ist, so paBte er besonders gut in die Gespensterwelt. Indes scheint
mir eine andere Deutung niher zu liegen, wobei auch der erste
Teil des Kompositums xarixdvreagog, auch nellimdvicegos ge-
schrieben, begreiflich wiirde: es ist ein Fortleben des zu einem
bisen Démon herabgesunkenen &yiog xdvdagog, der z. B.in einem
Zauberpapyrus bei Wessely, Neue gr. Zauberpap., Wien 1893, 8. 37,
V. 527 als 6 t®v Olwv deomdrns angerufen wird. Von seiner sehr
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bedeutenden Rolle in der spitantiken Zauberliteratur kann man sich
weiterhin etwa durch die zahlreichen Stellen bei Wessely, Griech.
Zauberpap., 1888 (Register S.178) iiberzeugen; vgl. auch schon fiir
altere Zeit das agyptische Totenbuch (Brugsch, Relig. d. Agypt.
S.19). Das Beiwort “schén’ zu Gottergestalten ist im Agyptischen
ganz geliufig; vgl. z. B. Brugsch, Relig. d. Agypt. 121. 163. 275.
350 und besonders 549, ein Hymnus an Hor-Bahudti (‘er erhebt
sich glanzvoll aus dem Ozean als heiliger Kifer, seine Gestalt ist
herrlich’ usw.). Manches, was Schmidt von dem nohindvroagog be-
richtet, 148t sich recht gut von dem xdvdagog verstehen; allein die
Ztige des Dimons sind so mannigfaltig und widerspruchsvoll, daB
man wohl sieht, wie vielerlei in diesem Gebilde zusammengeflossen
ist. Erwihnt sei nur noch, daB diese Gespenster auf Kephalonia
ta mayovd heien, also offenbar als altheidnisch galten. — Politis hat,
wie mir Winsch freundlich mitteilt, auch in seinen Medérar megl
00 Blov ned tiig yAdeons tod ‘Eddnvixod Awod, Ilugaddces, uégos
(1904), S. 12401, vgl. bes. 1249f., die Deutung von sdvreagog oder
xavregog als xdvdagog aufrechterhalten und durch den Hinweis auf die
Kifergestalt von Kobolden und Mahren in germanischen Mythen und
Mirchen zu stiitzen gesucht; der von ihm nur zweifelnd erwihnte
Bezug auf Agypten wird aber nun, wie ich glaube, durch den
ersten Bestandteil des Namens und im Hinblick auf die hier ver-
mittelnden immer weiter {iiberlieferten Zaubertexte’ in hoherem
Grade wahrscheinlich.

Der Rest jener Lekanomanteia ist nicht weiter beachtenswert,
auBer etwa dem Spruch, den der Adepl sagen soll, wenn er nach
vollendetem Zauber sich wendet: douare odgaved mwveivov (also,
in allerdings ungew¢hnlicher Benennung statt &uofe, der —
oder die? — Himmelswagen (Biren), die in der Zauberliteratur
auch sonst ihre Rolle spielen, Dieterich, Mithraslit. S. 72) xai
Beciledg Zufad® evgayeyoopuévog ey valdpsog véog. Die letzten
Worte sind unverstindlich; moglich, daB im zweiten, wie Cumont
vermutete, Nafwgaiog steckt (also vielleicht, nach Wolters Vorschlag,
¢lg Nofwgaiog 9edg), und somit der Zauber zu seinen jlidischen und
altgriechischen Bestandteilen auch einen christlichen hat.

Heidelberg F. Boll

Zur Vorstellung von der voréoa

Bei Marcellus, de medicam. lib. XXIX 23, steht ein Mittel ad
colum, das mit den Worten beginnt: Anulus de auro texta tunica
fit exusta, cui insculpitur vice gemmae piscis aut delfinus.

Hier bediirfen die letzten Worte einer Erklirung, aber weder
w. Drexler, der in seinem Aufsatze , Alte Beschworungsformeln
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(Philologus N. F. XII [1899] S. 608) dieses Zaubermittel aus Mar-
cellus anfiihrt, noch R. Heim (inc. mag. Graeca Latina, Fleckeis.
Jhrb. Suppl. XIX [1892] 8. 479, Nr. 53) geben eine solche.

Warum, so fragen wir zuerst, wird gerade ein Delphin vor-
geschrieben?

Im 5. Suppl.-Bande des Philologus S. 44 bespricht Frohner
die verschiedentlich iiberlieferte Zauberformel verégpa uehdvy pela-
vouévn usw., eine Formel, die auch Drexler a. a. O. S, 594 ff. ein-
gehend behandelt. Frohner &uBert dabei: ,,Um so schwieriger
scheint das Wort dorége, das in seinem gewGhnlichen Sinne (matrix)
hier nicht ertraglich ist, denn es muf von einer personifizierten
Krankheit die Rede sein. Irre ich nicht, so bedeutet voréger die
Kolik, die in deutschen Dialekten bi#irmund und bidrmutter heiBt
(Jakob Grimm, Mythologie p. 111).% Drexler denkt bei den doréga-
Formeln an die wortliche, eigentliche Gebdrmutter (S. 598), weist
aber Frohners Deutung nicht ganz ab und bringt aus Deutschland
viele Beispiele fiir den Glauben, die Kolik stehe mit der Gebir-
mutter im Zusammenhang, so aus G. Lammerts Volksmedizin (Wiirz-
burg 1869, S. 252) eine Beschwiorung aus dem Odenwalde: ,,Stér-
mutter, Gebirmutter, Colica®, eine von Rochholtz mitgeteilte
Aargauer Besegnung gegen die Kolik: , Mutter heg di, Mutter leg
di*; andere Beispiele zeigen uns diesen Glauben auch bei Masuren,
Polen und Letten; weitere Belege fiir Deutschland findet man noch
bei R. Andree, Votive und Weihegaben des katholischen Volkes
in Stiddeutschland, Braunschweig 1904, S. 136 und in M. Hoflers
Deutschem Krankheitsnamen-Buche, Miinchen 1899, u. d. W. Mutter.

Auch bei Marcellus handelt es sich um die Kolik; begegnet
uns auch bei ihm die d67ége, die Birmutter? Zweifelsohne! Wir
diirfen uns nur die Bemerkuug bei Oribasius, collect. med. 24, 31,
zunutze machen: ‘H prree #el 'vdrsgo: lsysrm %ol Oehpig . . .
dedgvg 0t 0k 10 &dehpdv edriy slvor yevvyumdyv. Nichts leichter
nimlich als die Gleichsetzung von delgpds (matrix) und Sedeple
(delphinus), wie ja auch unsere etymologische Wissenschaft engste
Verwandtschaft zwischen diesen Wortern (und &deAgdg) anerkennt,
s. z. B. Prellwitz, Menge u. d. W.

Fand sich die Gleichsetzung von dsigpig und dsdpig schon in
der griechischen Quelle, die wir im letzten Grunde fiir unsere Stelle
annehmen miissen, oder dachte diese nur an delpig (uirow, Vozéoe)?
Wie im letzteren Falle die dedpig etwa dargestellt worden ist,
dariiber kann man nach dem von Drexler a. a. O. Vorgebrachten
nur Vermutungen aufstellen. Jedenfalls ist in unserer Marcellus-
Stelle als Ursache der Kolik die ®orépe angenommen, nur unter
dem Namen 0esigpdg, was als Jeleplg verstanden worden ist. Eben
daraus erklirt sich die Vorschrift einen Delphin (Jelgis) ein-
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zugravieren, ein Abbild der Krankheit oder des Korperteils, der an
der Krankheit (Kolik) schuld ist. Beispiele dafiir aber, daB das
kranke oder die Krankheit verursachende Glied  abgebildet, diese
Abbildung den Gottern geweiht oder am menschlichen Leibe ge-
tragen wurde, solche Beispiele anzufiihren ist wohl nicht nédtig.

Erwihnt sei noch, daB auf einem Ringe, der dem von Mar-
cellus beschriebenen #hnlich ist (Drexler a. a. O. 8. 608f.), wijroe
und xéiog miteinander in Verbindung gesetzt werden, dieser Ring
trigt die Inschrift: wivoo ¥macyev: Qedg xededer pfy (%) dew mwévovg
%6iov.

Zweitens fillt uns an unserer Marcellus-Stelle die Wortfolge
piscis aut delphinus auf. Die Logik fordert doch wohl, daB die
species vor dem genus genannt wird. Zur Erklirung dieser Ab-
weichung konnte man vielleicht folgendes vorbringen:

Wenn man die Heil- und Zaubergebriuche iibersieht, so be-
gegnen einem mitunter Vorschriften, die man als Milderungen ur-
spriinglich strengerer ansehen muf. Bs war z. B. verboten, heilsame
Wurzeln und Kriuter mit eisernen Geraten zu graben (s. Ps.-Apul.
de med. herb. I, XCI 4), weil uralter Zeit das Eisen unbekannt
gewesen war und der Zauber, an altem Brauche festhaltend,
in dem jungen Eisen etwas Modernes, Profanes sah.! SchlieBlich
wurde aber das Verbot, Heilwurzeln mit eisernem Geriite zu graben,
dahin gemildert, daf man beim Graben die Wurzel mit dem Eisen
nicht berithren durfte (s. z. B. Mitt. d. schles. Ges. f. Volkskunde
XIII 28; XVII 87). So wire auch an unserer Stelle neben, ja
vor den Delphin, der in der urspriinglichen Fassung allein vor-
geschrieben war, ein Fisch schlechthin getreten, weil man die
Bedeutung des Delphins nicht mehr verstand und die Ausfiihrung
des Rezeptes erleichtern wollte.

Ich halte es aber fiir wahrscheinlicher, daB die Worte piscis
aut delphinus auf einem MiBverstindnisse des Marcellus oder seiner
rdmischen Quelle beruhen; diese faften das dedgpdc der griechischen
Vorlage falschlich als deAplg auf und schrieben, diese genaue Be-
Stimmung verallgemeinernd, piscis aut delphinus: ein Fisch iiber-
haupt oder (wenn du es kannst) ein Delphin. Am Ende konnte
man aber auch piscis vielleicht als eine in den Text geratene
Glosse erkliren. .

Wenn es nun in einem alten italienischen Gebete gegen male
del fianco e di matrone (Drexler a. a. O. S. 605) bei der Schilde-
rung dieser Krankheit heiBt: nuota come pesce, so werden wir
B,

...} Dasselbe Gefiihl zeigt sich z B. bei den Wadschagga darin, ,,daB
Sie die gewebten Zeuge und das Gewehr von den Trauerzeremonien aus-
Schhgl}en, weil diese Sachen nicht durch den Gebrauch der Viter
geheiligt sind“, B. Gutmann, Globus 89, 198.
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darin nicht etwa einen, freilich nicht mehr verstandenen, Rest einer
alten Gleichung dotépe (deApds) = Oehplg sehen, sondern die
Worte mit Drexler (8. 607) zu einer moglichst erschopfenden
Schilderung der Krankheitssymptome rechnen. Denn die Vor-
stellung Yotépe = dedeplc beruht eben nur auf einem MiBverstind-
nisse des Marcellus oder seines Gew#hrsmannes, volkstiimlich war
sie nie.

Wiire sie es gewesen, so hitten wir gewill unter den sehr
zahlreich erhaltenen antiken Votiven eine daraufzielende Abbildung,
aber es sind nur zahllose tdnerne uteri als Gebirmuttervotive vor-
handen, kein Fischvotiv als Bezeichnung der w#froe, und auch im
heutigen Ifalien scheint kein anderes Gebirmuttervotiv als der
uterus vorzukommen, s. Frau Marie Andree-Eysn in den Mitt. der
schles. Ges. f. Volkskunde XVII S. 52f.; nach deren und R. Andrees
Ausfithrungen (a. a. O. 8. 135) ist auch das aus Siiddeutschland
bekannte Krdtenmotiv nicht auf antiken oder italienischen EinfluB
zuriickzufithren; auch fiir dieses Votiv, das man sich als aus einem
Fischvotive hervorgegangen hitte denken kénnen, fehlt es auBer-
halb Siiddeutschlands an Beispielen.

Zum Schlusse noch eine Anmerkung, die freilich mit bildlichen
Darstellungen der Ba#rmutter nichts zu tun hat. Eine schlesische
Besprechung gegen Magenkrampf lautet (s. Drechsler, Sitte, Brauch
und Volksglaube in Schlesien [Schlesiens volkstiiml. Uberlieferungen]
II 2, 318, fast wortlich so bei Lammert a. a. O. 136f):

»Die Mutter Gottes ging iiber Land,

Da begegnet ihr der Heiland.

Der Heiland sprach: Wo willst du hin?

Die Mutter Gottes sprach: Ich will den Menschen plagen.

Der Heiland sprach: Nein, das sollst du nicht tun.®
DaB die Mutter Gottes hier nicht am Platze ist, ist Klar.
R. Wiinsch machte mich darauf aufmerksam, da8 wir hier vielmehr
die ,,Mutter®, Bérmutter, wiroe, zu verstehen haben. DaB auch
der Magenkrampf durch die ,,Mutter® hervorgerufen wird, findet
sich bei Hofler a. a. O. bezeugt.

Glogau Fritz Pradel

Das Vlies des Gideon B

Unsere ,kurzgefafiten Kommentare, auf die sich unsere
Studenten (und nicht bloB diese) gewohnhch beschréinken, geben
tiber die Erzahlung von der Vliesprobe des Gideon (Richter 6, 36— —40)
so gut wie gar nichts

Nowack: ,Die Verse bilden eine Parallele zu V. 21, weswegen
sie Wellhausen ... und Stade ... fiir sekundir halten.“
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Budde iiberschreibt den Abschnitt ,,Die Probe mit dem Vliefe®,
findet in V. 39 eine Glosse aus Gen. 18, 32; ,,das MiBtrauen Gideons
erinnerte an das Feilschen Abrahams um Sodom, hat aber zum
Sachlichen gleichfalls gar keine weitere Bemerkung.

Auch Moore ist in gleicher Verdammnis: er heiit iiber
syrische Dreschtennen Wetzsteins Aufsatz in der Zeitschrift fiir
Ethnologie 1873 vergleichen, hat aber keine Silbe fiber Ursprung
oder Bedeutung des Zeichens.

Wie kommt Gideon dazu, gerade diese Probe zu wihlén, oder
der Erzéihler, sie ihn wihlen zu lassen? und wie dachte letzterer
sich ihre Erfillung?

Ist das Vlies Bild des geschundenen Israels, auf dem aber
doch der Tau, d.h..Gottes Segen, ruht, inmitten der Volkerwelt?
Die Gegenprobe hitte dann weiter keine Bedeutung als eben die,
Gegenprobe zu sein, den Beweis zu liefern, daB die gestellte Be-
dingung nicht durch irgendwelchen Zufall in. Erfiillung ging.

DaB einzelne Stellen besonders ausgezeichnet seien, ist alter
Glaube.

Ulrich Megerle, genannt Abraham a 8. Clara, sagt in , Huy
und Pfuy der Welt“: , Derjenige Ort, wo der heilige Emmeran
(Bischof von Regensburg) umgebracht worden, ist noch auf heutiger
Zeit mit einem ewigen Privilegio vom Himmel begnadet, indem er
niemals im Winter mit Schnee bedeckt wird, auch zur
heiBen Sommerzeit nie verdorret, sondern tut stets prangen mit
einer ewigen griinen Liberey.“

Dazu vergleiche man beispielsweise, was nach Polybius (16, 12
ed. Bekker 827, Ernesti 2, 443) nicht blof die Einwohner der
kleinasiatischen Stadt Bargylia bei Milet, sondern auch einzelne
Schriftsteller behaupten, daB dort ein Gotterbild der Kindyadischen,
nach anderen der Astiadischen Artemis, obwohl es unter freiem
Himmel stehe, nie von Schnee oder Regen getroffen werde (&yoduc,
xeimsg By dmaldoiov, olve vipetor T magdmav olte Poéyeran).
Polybius kann derartige Behauptungen, auch wenn er sie bei
Schriftstellern trifft, nicht leiden; erkliren kann er sie aber auch
nicht. So geht es mir mit dem Vlies des Gideon.

Die Wahl dieses Zeichens kénnte nun aber noch einen ganz
anderen Ursprung haben als den oben angedeuteten, keinen sinn-
bildlichen oder sachlichen, sondern einen sprachlichen oder vielmehr
beides zugleich.

Das Wort, das man mitVlies iibersetzt, bedeutet im Hebriischen
das Abgeschnittene, Geschorene und wird sowohl von der
Wolle als vom Gras gebraucht, daher in unserer Erzihlung aus-
driicklich | von Wolle“ hinzugefiigt ist. Wie doppeldeutig der
hebriiische Ausdruck ist, zeigt am besten Ps. 72 (71), 6.
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Hier hat die alte griechische Ubersetzung:

Fr wird herabkommen wie der Regen #ml mdxov,
Wie die Tropfen, die das Land befeuchten.

Ebenso Symmachus. Daher auch der alte Lateiner und noch
Hieronymus: sicut pluvia in vellus, Luther: wie der Regen auf
das Fell, die englische Prayer-Bookversion: like the rain into
a fleece of wool. Der Jude Aquila émi xovgev, welches Wort
bei Aristoteles auch vom Abrupfen des Grases mit dem Schnabel
gebraucht wird. Das jiidische Targum: auf das Kraut, das ab-
gerupft ist von den Heuschrecken. Die meisten neueren: auf ein
abgemihtes Feld, auf geschorene Wiesen, auf die Wiesen-
schur; die englische Authorized- und Revised version: the mown
grass. Hier ist also ein und dasselbe Wort, das Maskulinum zu
dem bei Gideon gebrauchten Femininum, bald als Vlies, bald als
Mahd aufgefaBt. Koénnte diese Wortgleichung oder Ideenassoziation
nicht auch bei Gideon vorliegen? Wie der Tau der frischen
Mahd eine Wohltat ist, so soll er sich auf das Fell sammeln.
Es wire ein Wortspiel, wie bei manchen der Propheten. Amos
sieht einen Korb Herbstfriichte, Obst (qais); das ist ihm ein Zeichen,
daB das Ende (qes) gekommen ist. Jeremia sieht einen Mandel-
baum (Saqed); das zeigt ihm, daB Gott zum Gericht aufwacht
(§oged); von einem neueren Ubersetzer nachgeahmt durch Wach-
holder ~ Wache halten. Zu letzterem Gesicht des Jeremia (1,11)
bemerkt ein neuerer Herausgeber, dafl sich eine gewisse Schwierig-
keit des Bildes insofern nicht verkennen lasse, als das tfertium
comparationis nur im Wortgleichklang liege, der Mandelstab also
eigentlich nur geschrieben oder gesprochen, aber nicht erschaut
wirke. Die Auffassung dieser Vision als einer bloBen literarischen
Einkleidung sei also nicht fernliegend. Dagegen wird zu sagen
sein: diese Schwierigkeit ist doch nur fiir Angehdrige einer fremden
Sprache vorhanden; fiir den geborenen Hebrier stellt sich mit dem
Bild zugleich der Name ein. So kénnte Gideon das Vlies statt
einer Wiese genommen haben. DaB es auf die Tenne gelegt
wird, konnte seinen Grund darin haben, daB diese hoch lagen,
dem Wind ausgesetzt waren, darum dort die reichliche Taubildung
vielleicht besonders merkwlirdig war. Ich gestehe, daB mir auch
so noch Schwierigkeiten bleiben, und bessere Erklérungen, wo-
moglich das Beibringen religionsgeschichtlicher Parallelen hervor-
zulocken, ist der Hauptzweck dieser Zeilen.

Maulbronn Eb. Nestle

Zum Tod des grofien Pan

Im Berliner Evangelischen Scnntagsblatt des Jahres 1908
war um die Passionszeit die Plutarchische Erzihlung vom Tod
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des groBen Pan mit dem Tod Jesu in Verbindung gebracht und
gesagt:

,Der griechische Geschichtsschreiber Plutarch, im Jahre 50
n. Chr. geboren, hat in einer Abhandlung einer tiefsinnigen Sage
Erwihnung getan, die sich an den Tod Jesu kniipft und in
der Welt der Griechen weite Verbreitung fand. Um die
Todesstunde unseres Heilandes hitten demnach die auf
hoher See befindlichen Schiffer einen Schrei gehort, der mit
michtigem Hall iiber die Wasser zog, ja bis zu den Sternen
hinaufdrang.- Es war der angstvolle Schrei: der groe Pan
ist tot.“

Ich bin von einem Geistlichen gefragt worden, was es mit
dieser Erzihlung fiir eine Bewandtnis habe. Die Antwort war
teilweise sehr einfach.

Die apologetische Verwertung und Ausmalung dieser Er-
zéhlung ist natiirlich durchaus falsch. Nicht einmal Eusebius, der
sie (praep. ev. 5, 17) aus Plutarch anfithrt, bringt sie mit dem
Tod Jesu in Verbindung. Er sieht im Gegenteil darin ein Zeugnis,
daB Jesus durch sein Wirken die Ddmonen vernichtet habe.

Was sie bedeute, hat Roscher in der Arbeit ,,Die Legende
vom Tod des groBen Pan“ (Neue Jahrbticher 1892, 465—477)
klarzulegen versucht.

K. Wernicke, in Roschers Ausfiihrlichem Lexikon der griechi-
schen und rdmischen Mythologie III, 1 (1897—1902) iibernimmt
Roschers Deutung vom bockgestaltigen Gott von Mendes, dessen
Tod nach Herodot 2, 46 von seinen Verehrern laut beklagt wurde.
Ich gestehe, daB sie mir nicht sicher ist, daB mir manches fiir die
von Mannhardt (Wald- und Feldkulte) beigebrachten deutschen
Parallelen zu sprechen scheint (sag der Nutzkatze: die Hochrinde
sei tot; ruf in die Spalte der Unkener Wand: Salomo sei gestorben).
Ich méchte hier aber nicht nach der urspriinglichen Bedeutung der
Erzihlung fragen, sondern nach ihrer Verbreitung.

DaB sie in der Welt der Griechen eine groBe Verbreitung
gofunden, ist auch eine der apologetischen Ubertreibungen des
Berliner Sonntagsblattes.

Plutarch erzihlt sie erstmals; Eusebius iibernimmt sie von
Plutarch: wer noch im christlichen Altertum? Und wer seither?

Roscher beginnt 1892 den angefiihrten Aufsatz mit den
Worten: »Die bertihmte und in neuerer Zeit von hervorragenden
Mythologen viel behandelte Legende.“ Er gibt dann die Deutungen
von Welcker, Preller, Mannhardt. :

Namentlich durch Nietzsche und seit seinem Tod ist ,der groBe

an ist tot“ fast zum gefliigelten Wort geworden. Aber wie steht
€8 1n den Jahrhunderten zwischen Eusebius und Welcker?
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Ich bin darauf hingewiesen worden, daB Wieland im Oberon
sogar Scherasmin die Erzéhlung kennen und ihn sagen 1Bt (2, 18):
,Es ist so stille hier, als sei der groBe Pan
Gestorben.*
Wilh. Bélsche (Wielands Ausgewshlte Werke, Leipzig, Hesse)
macht dazu die Bemerkung:

»Bine im Munde Scherasmins fast zu gelebrte Anspielung
auf das bekannte Mirchen von dem #gyptischen Schiffer
Thamos . . . Ubrigens ist es, in Riicksicht des bekannten
Gebrauchs, welcher in der Folge von dieser Er-
zihlung gemacht wurde, nicht unmoglich, daf# Scherasmin
gelegentlich von seinem Pfarrer etwas von ihr gehdrt haben
konnte, wiewohl ihm nichts davon im Gedichtnis geblieben,
als die isolierte Vorstellung, wie still und tot es auf einmal
in der Natur werden miifte, wenn der groBe Pan wirklich
zu sterben kommen sollte.”

Also auch hier ein Hinweis auf ,bekannten (apologetischen)
Gebrauch, der von der Erzihlung gemacht wurde*. Wire es nicht
eine dankenswerte Aufgabe, wenn das Archiv dartiber néheren
geschichtlichen AufschluB gibe? Ubrigens scheint Wieland die
Erzéhlung, daB der groBe Pan gestorben sei, mit der andern
Redensart der Griechen zu verwechseln: der groSe Pan schlaft
(Gruppe, Griechische Mythologie, II, 759. 1391). Nach Plutarch
erhebt sich ja bei Pans Tod ein lautes Wehklagen; aber stille ist
es, wenn die Mittagshitze schwer auf dem Menschen in freier Natur
lastet, jeder Luftzug aufhort, wenn der groBe Pan schlift.

Maulbronn . Eb. Nestle

Zu Archiv XI 8. 157: Der dort erwihnte Roman trigt den
Titel Der Vogelhandler von Imst (nicht Just).

Bonn A, Ostheide

Verschiedenes. In den Comptes rendus de l'acad. des inscr.
1907, 578 ff. erklért Frazer unter Heranziehung folkloristischer
Parallelen das bei den alten Hebriern geltende Verbot, kein Zicklein
in der Milch seiner Mutter zu kochen, aus dem Glauben, dafl ein
solches Verfahren das Versiegen der Milch bei dem Muttertier zur
Folge haben wiirde.

L]

R. Kaindl verdffentlicht im Globus Bd. 86, 315ff 330f
einen Bericht iiber , Neuere Arbeiten zur Volkerkunde, Vilker-
beschreibung und Volkskunde von Galizien, Russisch-Polen und
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der Ukraine®. Teil I bespricht Publikationen der Krakauer
Akademie, des Vereins fiir Volkskunde in Lemberg und der
Wissenschaftlichen Szewczenko-Gesellschaft ebendaselbst.

In einem Aufsatze iiber lateinische Inschriften der Euphrat-
armeen, Bull. de l'acad. roy. de Belgique, classe des lettres 1907,
551 ff. bespricht Cumont S. 570ff. einige Weihinschriften an 8il-
vanus, erklirt dessen Kult in jener Gegend aus den damals dichten
Waldungen der Berge von Kommagene und weist auf die in der
Kaiserzeit hiufig eintretende Verschmelzung des Silvan mit orien-
talischen Gottheiten hin.

A. Dieterich hat in seinem Buche ‘Mutter Erde’ den Glauben
behandelt, daf Tote durch die Erde — und besonders die
Heimaterde — wiedergeboren werden. In diesem Sinne ist
interessant, was S. WeiBenberg im Globus 92, 261f von den
russischen Juden berichtet: “stirbt . . . . ein Jude, so ist es sein
heiBester Wunsch, ein Kopfkissen mit palistinensischer Erde gefiillt
zu bekommen. Dies soll den Leichnam vor Verwesung schiitzen
und ihn so der Auferstehung sicher machen. Es geniigt
auch ibrigens, mit solcher Erde im Grabe nur bestreut zu sein.’

In der Zeitschr. d. Ver. f. Volksk. XVII (1907) 8. 3138 ist
ein handschriftlicher Wettersegen aus dem Bregenzer Kapuziner-
kioster mitgeteilt: es handelt sich um Abwehr des Ungewitters.
In dem typischen epischen Eingang veranlaBt die Gottesmutter
ihren Sohn, ein Ungewitter zu bannen: ‘Heb auf dein gottliche
Hand unnd sprich den Segen uber mich unnd dich unnd uber
alle Land, unnd trib das Wetter in das Rotte Meer, Berg unnd
Spitz, da weder Vich noch Leiit ist, in nomine Patris’ ete. Hier-
auf werden die hh. Caspar, Melchior, Baltassar angerufen: ‘Dreybt
das Wetter’ usw., dann Jesus mit derselben Formel. Zum ersten
Teil des Segens vgl. z. B. Aesch. Suppl. 512f Kirchh. (529 f.
Weﬂ) AMuvg 0 EuPode mogpugosdsi toav pedavifvy “Arav, aus
emem Gebet an Zeus. Fiir die Verbindung von Meer und Gebirge
1st es lehrreich, Stellen zu vergleichen, wie Ilias VI 847, wo
Helena sich selbst verwiinscht, oder Eur. Andr. 849 Kirchh. Daf
das Rote Meer mythische Bedeutung habe, ist wegen analoger
Fﬁlle, wo eine solche Annahme auf Schwierigkeiten stoBt, wenig
Wahrscheinlich. Weitere Literatur tiber das Ziel derartiger dmwomousmol
5. bei Pradel, Rel. Gesch. Vers. und Vorarb. III 8. 355ff. — Zu
beachten ist die Dreiheit der zu Segnenden, der Verwiinschungsorte

dabei das & Ouwy dwoiv ‘Berg und Spitz’) und der angerufenen
Ilelligen.
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In der Rev. des ét. gr. XX (1907) 364—382 verdffentlicht
W. Deonna fiinf interessante Talismane von der Insel Thasos, die
er wegen des Vorkommens eines arabischen Zahlzeichens in das
XVI/XVII Jahrh. setzt. Es handelt sich um 5 kreisrunde Plitt-
chen aus verschiedenem Metall (Blei, Bronze, Silber, Kupfer), das
mit Riicksicht auf die den einzelnen Pldttchen zugeteilten Planeten
gewihlt ist. Auf die Scheibe sind karrierte Quadrate graviert,
deren einzelne Karrees meist von griechischen Zahlzeichen aus-
gefiillt sind, so zwar, daB die Additionen simtlicher Reihen die
gleiche Zahl ergeben. AuBerdem sind die Plattchen mit Planeten-
(Kgdvog, Zevg) und Engelnamen sowie den verschiedensten (auch
christlichen) magischen Zeichen bedeckt. Der Verfasser weist auf
parallele Denkmiler hin und erklirt nach Mdoglichkeit die Einzel-
heiten. Die Plittchen waren bestimmt, an Kleider angeniht zu
werden.

Maraunenhof L. Deubner

£

Zu M. Forster, Adams Erschaffung und Namengebung
(Archiv XI 477ff): Fiir die Anschauung, daB die vier Buchstaben
des Namens Adam mit den vier Himmelsrichtungen in Beziehung
stehen (8. 481), vgl. Geop. XII1 8,4 (=XIV 4), wonach Schlangen
vom Taubenschlag fern gehalten werden, Zov &v raic térzegor
yoviag dmiyedins ' Addu. Dazu verweist u. A. R. Heim, Fleckeis. Jbb.
Suppl. Bd XIX 8. 524 auf den Sibyllinenvers III 26, nach dem
Adams Namen enthielt ’Avrodinv te Aivow te Meoeufolay te xoi
“Aonvov. — Zu 8. 483: In der Exzerptsammlung des Maximus
Planudes — ich habe mir das Stiick aus dem cod. Vat. Pal. 141 f.
2127 abgeschrieben — steht ein Mythos, der gleichfalls die Erschaffung
des Menschen aus acht Teilen kennt, so zwar, daB der ganze
Mensch von Hephaistos erschaffen wird und dann sieben Gotter
besondere Teile zugewiesen erhalten: Zeus den Kopf, Hermes die
Zunge, Athene Schultern und Hinde, Poseidon die Brust, Ares das
Herz, Aphrodite die Leber, Eros die Lippen. Ich habe noch nicht
festgestellt, woher dieser Mythos exzerpiert ist, gearbeitet ist er
nach platonischem Muster unter Benutzung .von Hesiod Opp. 60 ff.
— Zu 8. 514, die vier Erzengel in Beziehung zu den vier Welt-
gegenden: s. mein Buch Antikes Zaubergerdt aus Pergamon S. 37.

Konigsberg Pr. R. Wiinsch

[Abgeschlossen am 21, Dezember 1908]
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nuskults“, L. Deubner (Konigsberg) ,Lupercalia, G. Karo (Athen)
»ABC-Denkmiler”, F. Schwally (GieBen) ,Neue gnostische Amulette®,
K. Rathgen (Hamburg) ,Uber religitse Vorstellungen der Japaner*,
G: E. Rizzo (Rom) ,Riti pagani nelle feste religiose della provincia di
Siracusa, R. Hackl (Miinchen) ,Mumienverehrung auf einer schwarsz-
figurig-attischen Lekythos", ,Eine neue Seelenvogeldarstellung auf ko-
Yinthischem Aryballos, H. Haas (Tokio) ,,Tsun-mi’s Yuen-zanlun, eine
Al}‘:landlung dber die Entstehung des Menschen aus dem Kanon des
ch{neﬁschen Buddhismus®, K. Vollers (Jena) ,Chidher, K. Kohler
(Clx.lcinna.ti) nSeltsame Vorstellungen und Bréuche in der biblischen und
rabinischen Literatur, O. Franke (Berlin) ,Die Ausbreitung des
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Buddhismus von Indien nach Turkistan und China®, Jane E. Harrison
(Cambridge) ,Dike or Eurydike“, Joh. Mdller (Halle a.S.) ,Religiose
Vorstellungen und Zauber bei den Gronlindern“, Richard M. Meyer
(Berlin) ,Mythologische Studien aus der neuesten Zeit", Ad. Abt (GieBen)
nFluchtafeln aus Miinchen“, Ludolf Malten (Berlin) ,Der Raub der
Kore“, ,Altorphische Demeterpoesie, R. R. Marett (Oxford) ,,The tabu-
mana formula as a mininum definition of Religion®, T. C. Hodson
(London) ,Mortuary Ritual and eschatological Beliefs among the Hill
tribes of Assam®, Adolf Jacoby (Weitersweiler i. Els.) ,Der Ursprung
des Iudicium offae“, Otto Gilbert (Halle a. S.) ,Speculation und
Volksglaube in der ionischen Philosophie®, R. Wiinsch (Kénigsberg i. Pr.)
» Pendonve pdéyupare®, P. Stengel (Berlin) ,Zpaywe®, E. Petersen
(Halensee) ,,Die Serapislegende, F. v. Duhn (Heidelberg) ,Der Sar-
kophag von Hagia Triada.“

Detlag von B.®. Teubner in Leipzig und Berlin.

Jelfus der Chriltus.

Bericht und Botlchaft in erlter Geltalt.

Don

Dr. fritz Rela,

Oberlehrer am Realgnmnajtum in Grunewald.

In jweifarbigem Drud mit Budjdmud. [IV u. 111 S.] 8. 1907.
Kart. M. —.80. In Gejdentband geb. NT. 2.60.

3um Sdulgebraud) erjdiien als Sonderdrud der jweite Teil ,Die Botfdaft” unter dem Titel: Das
Reich Gottes [IV u.47 S.]° 8. 1907. Geh. M. —.40.

w« - as aber dieje Darjtellung befonders gefillig madit, ift, daf Derfafjer, wo der Retland
nady dem Urtert ofhne 3weifel in gebundener Rede oder in Strophen gejproden hat, dies im Drud dur
Dersabtellung deutlidy madyt. Die jo Har lletwtttetenbe tunjtreidie Sorm wiclt bejtridend; es mwil
einent jdeinen, als ob der Inhalt dadurdy ein neuer geworden; da merfen wir jo redht, daf wir im

Canbde der Didptung und der Wahrheit jtehen. Das jaubere, trefflihe Budy fet freundlidiit empfohlen.’
(Beitfdrift fir das Gymuafialwefen.)

VERLAG von B. G. TEUBNER IN LEIPZIG UND BERLIN.

DER AKADEMISCHE NACHWUCHS.

Eine Untersuchung iiber die Lage und die Aufgaben der Extra-
ordinarien und Privatdozenten.

Von Franz Eulenburg.
[X u. 156 S.] 8. 1908. Geh. 4 2.80.

»Das Buoh ist eine wi heftlch statistisohe Arbeit, ohne tendenzitse Nebenab-
sichten; es wird geflissentlich vermieden, soweit es irgend angeht, Verbesserungsvorschlige
zu machen, doch soll und wird das Buch bei dem allgemein anerkannten Bedurfnis nach
groBerer materieller und ideeller Sicherstellung des inoffisiellen Lehrkorpers von grundlegender
Bedeutung werden. Man kann nicht genug bewundern, mit welcher Sachkenntnis Eulenburg
auch die komplizierten Verh#iltnisse der medizinischen Fakultiiten erkannt hat, und wie scharf-
sinnig er aus dem statistischen Material Gemeinsames und Trennendes sichtet.’

(Munchener medizinische Wochensohrift.)
pSeine Ansichten sind trotz Uberschiitzung der ,inoffiziellen Universitit« diskutabel,
wenn sie auch 4fter zum Widerspruch reizen, sie entspringen aus wirklichen Wiinschen und
Bedtrfnissen und sind weit entfernt von den Angriffen und von den Kurzsichtigkeiten Born-
haks. Innerhalb ihres Rahmens enthilt die Schrift wichtiges Material zur Beurteilung unserer
akademischen Verhiiltnisge und sollie zusammen mit Brentanos Kritik von den Reglerungen
wie von Parlamenten gelesen werden.‘ (Literarisches Zentralblatt fir Deutsohiand.)




