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I Abhandlungen

Dei certi und dei incerti

Von Alfred von Domaszewski in Heidelberg

Um die dltesten Vorstellungen der Rémer vom Géttlichen
zu begreifen, ist es notwendig, sich klar zu werden, wie die
Menschen von den Ideen der Vernunft geleitet zur Annahme
gottlicher Wesenheiten gelangen.

Die Gegenstinde der AuBenwelt sind uns nicht unmittelbar
gegeben. Wir erhalten Kenntnis von ihnen nur durch die
Reize, die sie auf unsere Sinnesorgane ausiiben. Diese Reize,
z. B. die Bewegung des lichttragenden Athers, erzeugen in
uns Empfindungen. Jedoch ist der Erregungszustand der
Sinnesnerven, in den sie durch die Erschiitterung der Ather-
welle geraten, noch nicht Empfindung; erst in unserem Geiste
wird die Erregung des Nerves zur Empfindung. Entsteht
die Erregung, die die Atherwelle bewirkt, in einem Temperatur-
nerv der Haut, so ist die Empfindung Wirme; trifft dagegen
die Atherwelle den Sehnerv, so entsteht die Empfindung der
Farbe, 2. B. rot. Aber Empfindung ist noch keine Erkenntnis
der AuBenwelt. Erst durch das Spiel der Einbildungskraft
und die ordnende Kraft des Verstandes gestaltet unser Geist
die Empfindungen zu Erscheinungen, z. B. die Erscheinung
eines roten Blattes. Durch einen dunkeln Vorgang unseres
Gemtites bringen wir die Erscheinungen unter Begriffe. Begriff
ist eine Vorstellung, die durch ein gemeinsames Merkmal

glelchartige Erscheinungen zusammenfaBt, z. B. das Rot als
Archiv f. Religionswissenschaft X 1



2 Alfred von Domaszewski

Begriff ist eine Vorstellung, welche alle Erscheinungen, in
denen wir rot wahrgenommen haben, durch dieses gemeinsame
Merkmal zusammenfaBt. Deshalb sagen wir, wir haben etwas
begriffen, wenn der ProzeB der Aufnahme der durch die Sinne
gegebenen Erscheinungen in den Verstand sich vollzogen hat.
Dann sagen wir auch, wir verstehen die Sache, wir haben sie
den Begriffen unseres Verstandes unterworfen, sie ist in unserem
Verstande. Um den Begriff festzuhalten mit seinem ganzen
moglichen Inhalt an Erscheinungen, schaffen wir ihm einen
Namen, ein Wort, das ihn bezeichnet. Dieses Wort ruft in
unserem Geiste den Begriff immer wieder hervor, z. B. das
Wort rot. Von diesem Begriffe konnen wir wieder zuriick
zu den Erscheinungen niedersteigen, aus denen wir ihn ab-
gezogen haben. Da die Erscheinungen fast immer durch das
Sehorgan vermittelt werden, so sagen wir, wir kehren zuriick
zur Anschauung. Wie der groBe Meister des Denkens es aus-
gedriickt hat, Begriffe ohne Anschauungen sind leer, d. h. wir
denken dabei keine bestimmten Erscheinungen; Anschauungen
ohne Begriffe sind blind, erst durch den Begriff denken wir
die Erscheinungen. Um mir den Begriff rot klar zu machen,
d. h. mir bewuBt zu werden, was ich bei dem Worte rot denke,
muf ich die einzelnen Erscheinungen hervorrufen, z. B. rotes
Blatt, rotes Tuch, rote Wolke, aus denen ich den Begriff rot
als gemeinsames Merkmal abgezogen habe. Wer klar denken
will, muB anschaulich denken, so denken, daf er die Er-
scheinungen schaut. Um dagegen rot als ein vielen Erscheinungen
gemeinsames Merkmal zu denken, muB ich den Begriff rot aus
ihnen abziehen, abstrahieren, sonst kann ich tberhaupt nicht
denken, sondern die Bilder der roten Erscheinungen folgen auf-
einander beziehungslos, lassen gar keine dauernde Spur in
meinem Denken zuriick.

Wenn eine Reihe von Erscheinungen in der Anschauung
so fest untereinander, wechselweise verkniipft sind, daB die
.eine Erscheinung immer notwendig alle anderen Erscheinungen
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mit hervorruft, so empfinde ich einen Zwang der Verkniipfung
dieser Erscheinungen zu einer Einheit, dem ich mich nicht
entziehen kann. Z. B. ich sehe die Linde vor meinem Hause
als eine Erscheinung, so ist das eine Verflechtung von Einzel-
erscheinungen: GroBe, Gestalt, Gliederung des Stammes, der
Zweige, Blitter, Bliiten, alles in einer bestimmten Aus-
dehnung, Form, Farbe des einzelnen, alles sich gegenseitig
bedingend. ~ Dieser Zwang zur Verbindung der REinzel-
erscheinungen fiihrt mich auf die Vorstellung einer gemein-
samen Ursache fiir alle diese Einzelerscheinungen, deren Ver-
flechtung die Linde ist. Ich vergewissere mich iiber das
Dasein dieser Ursache durch den Tastsinn, die Beriihrung.
Hier finde ich etwas auBer mir, das meinem Ich sich entgegen-
setzt, 1hm entgegensteht, den Gegenstand. Ich darf aber nie
vergessen, dal dieser Gegenstand kein Ding an sich ist, d. h.
etwas, das unabhingig von meinem Geiste da ist. Der Gegen-
stand ist nur ein durch einen Schluf meines Verstandes ge-
formtes Etwas.

An solchen Gegenstinden der AuBenwelt nehme ich Ver-
inderungen wahr. Ich bemerke in der Verflechtung der Er-
scheinungen, die den Gegenstand ausmachen, einzelne Er-
scheinungen, die auftreten, um wieder zu vergehen. So nehme
ich an jenem Lindenbaume wahr ein Zittern des Wipfels,
eine Bewegung der Zweige, ein Rauschen der Blitter, ein
Duften der Bliiten. Woher kommen diese Veréinderungen an
den Gegenstinden? Das ist die unendlich schwierige Frage
fiir das erste Denken. Nun sind wir uns bewuBt, daf wir
selbst Veriinderungen unseres eigenen Zustandes durch einen
EntschluB unseres Willens hervorrufen. Wie wir unsere Glied-
mafen bewegen, so bewegt der Baum seine Zweige, wie wir
unsere Stimme erténen lassen, so der Baum sein Rauschen.
Dies fiihrt uns darauf, die Verinderung an den Gegenstinden
der AuBenwelt auf Ursachen zuriickzufithren, die unserem Willen
gleichartig sind. Dann ist die uns umgebende Natur von

1*



4 Alfred von Domaszewski

wollenden Ursachen erfiillt, deren Wirkungen tiberall da hervor-
treten, wo wir eine Verinderung an den Gegenstinden der
AuBenwelt wahrnehmen.

Die unbestimmte Ursache solcher Wirkungen nennen die
Rémer numen, ein wollendes Wesen. Uberall ist der Mensch
im Naturzustande den Wirkungen des Numen ausgesetzt, die
sein ganzes Leben bestimmen, deren Ubermacht er sich nicht
entziehen kann, so daf er durch Unterwerfung unter das Numen
dessen schidlichen Einfluf abzuwehren, den giinstigen herbei-
zurufen sucht. Diese Verehrung des Numen ist wieder eine
Vorstellung, die der Mensch dem Verhiltnis der Menschen
untereinander entnommen hat. Wie der Schwiichere unter den
Menschen durch Unterwerfung, Verehrung, durch Gaben und
Spenden den Willen des Michtigeren sich geneigt zu machen
sucht, so verfihrt der Mensch auch gegeniiber dem Numen.
Mars pater, te precor quaesoque ut sies volens propitius mihi.

Wenn Verinderungen an den Gegenstinden der AuBenwelt
auftauchen, um wieder zu vergehen, so steigert sich auch die
Wirkung des Numen bis zu einer gewissen Hohe, um wieder
zu verschwinden. In gewissen Augenblicken erreicht die Wirkung
des Numen einen hochsten Grad, wird sinnfillig. Hier be-
michtigt sich der Verstand der Erscheinung, bringt sie unter
einen Begriff, indem er ihr einen Namen gibt. So sind die sich
wiederholenden augenblicklichen Wirkungen des Numen im
Namen festgehalten, z. B. der Blitz. Unter diesem Namen
wird das Numen Gegenstand der Verehrung. Man ist sicher,
indem man das Numen unter diesem Nomen als fulmen anruft,
auch die bestimmte durch das Nomen bezeichnete Wirkung des
Numen zu verehren.

Gerade weil das Numen seinem Wesen nach ganz un-
bestimmt ist und nur an seiner Wirkung kenntlich, die im
Augenblick entsteht und vergeht, wurden die Romer bestimmt,
jeden Augenblick der stirksten Wirkung zum Gegenstand der
Verehrung zu machen. Wenn bei einer bestimmten Handlung,
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die der Mensch vornimmt, die Wirkungen des Numen in einer
Reihe von Augenblicken stirkster AuBerung hervortreten, so
haben die Romer alle diese Augenblicke unter Begriffe gebracht,
mit Namen belegt und sie vor Beginn der Handlung der Reihe
nach angerufen, um sicher zu sein, daB fiir die ganze Dauer
der Handlung das Numen den Menschen geneigt sein werde.

Am anschaulichsten ist diese rémische Denkweise fiir die
Bestellung des Ackers iiberliefert.! Beim Fluropfer hat nach
Fabius Pictor der flamen auBer Tellus und Ceres zwiolf Gotter
anzurufen. Sie entsprechen ebensoviel Handlungen, actus, des
Landmannes.®> Der vervactor fiir das erste Durchackern des
Brachfeldes, der reparator fiir das zweimalige Durchpfliigen, der
imporcitor fiir das dritte und endgiiltige Pfliigen, bei welchem
die Furchen, lirae, gezogen und die Ackerbeete porcae aufgeworfen
werden, der insitor fiir das Einsiien, der obarator fiir das Uber-
pfliigen nach der Aussaat, der occator fiir die Uberarbeitung
des Ackers mit der Egge, der saritor fiir das Jiten, sarire, oder
Ausreuten des Unkrautes mit der Hacke, der subruncinator fiir
das Ausraufen des Unkrautes, der messor fiir die Titigkeit der
Schnitter, der convector fiir die Einfahrt des Getreides, der
conditor fir das Aufspeichern des Getreides, der promitor fiir
die Herausgabe des Getreides aus den Speichern. Solche Gédtter
nannten die Pontifices® propric dii, qui singulis actibus praesunt,
besondere Gétter, die den einzelnen Handlungen vorstehen. Das
Anrufen einer* solchen Gotterreihe heiBt wndigitare und die
Reihe der Gitter, welche eine solche Litanei bilden, indigitamentum.
Fiir alle Handlungen des Lebens hatten die Romer solche
Litaneien.

! Usener Gotternamen, T6.

? Sexrvius Georg. 1, 21. Fabius Pictor hos deos enumerat quos
invoecat flamen sacrum cereale faaeus Telluri et Cereri: Vervactorem,
Reparatorem, Inporcitorem, Insitorem, Obaratorem, Occatorem, Sarritorem,
Subrnncina,torem, Messorem, Convectorem, Conditorem, Promitorem.

* Servius ad. Aen. 2, 241.
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Meist sind diese Gotter nur innerhalb der Litaneien selbst
Gegenstand der Verehrung. Aber es ist moglich, daB ein
solcher Augenblicksgott sich loslost aus der Reihe, daB das
Numen, welches die durch ihn bezeichnete Wirkung hervorruft,
Gegenstand besonderer Verehrung wird. Das ist geschehen
bei dem Conditor. Dieser ist nach seiner Bildung ein nomen
agentis, das eine Handlung, einen actus, bezeichnet. Indem
bei der Bergung des Getreides ein dauernder Zustand eintritt,
wird fiir das geborgene Getreide ein besonderes Numen consus
angerufen, das wieder in seiner grammatischen Bildung die
dauvernde Wirkung des numen erkennen liBt.

Alle diese Wirkungen, die eintretenden Verinderungen an
den Gegenstinden der AuBenwelt, werden betrachtet als Lebens-
vorginge, nach Analogie des menschlichen Lebens und der
Verinderungen, die dieses Leben im Zustande der Menschen
hervorruft. Alles Leben beruht, nach menschlicher Art gedacht,
auf méannlicher Zeugung und weiblicher Empfingnis. Wie
sollte man entscheiden, ob die Wirkung des Numen dieser
oder jener Art sei? Daher ist es eine hiufige Erscheinung in
den Reihen der Indigitamenta, daf derselbe Begriff minnlich
und weiblich nebeneinander angerufen wird.! So steht neben -
Liber eine Libera, neben Faunus eine Fauna, Worte, die die
schopferische Kraft des groBen Numen der Erde, Tellus, be-
zeichnen, fiir das Leben der Pflanzen und Tiere.?

Weit wichtiger fiir das Leben der Menschen als die
Wirkungen, welche die Augenblicksgotter der Indigitamenta
bezeichnen, sind jene, die als stetige AuBerungen des Numen
erscheinen, wie das Licht, das vom Himmel niederstromt. Da
diese Wirkungen dauernd auftreten, so sind sie auch Gegen-
stand dauernder Verehrung und erscheinen als AusfluB weit
michtigerer Numina, als jene Augenblickswirkungen der
Litaneien. Das Licht, das vom Himmel ausgeht, ist von allen

t Usener Gditternamen 33. T7. 2 Westd. Zeitschr. 24, 1905, 731t
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Wirkungen, die der Mensch von der AuBenwelt erfihrt, die
michtigste. Deshalb erhidlt der Himmel, der solche Wirkung
entsendet, den hochsten Platz in der Verehrung. Das gleiche
gilt von der Erde Tellus, die alle Pflanzen und Tiere und
selbst den Menschen hervorbringt.!

Die dauernde Wirkung fiihrt auch auf die Vorstellung
einer dauernden Ursache, auf eine feste Umgrenzung des
Numen, das sich von allen anderen gottlichen Einfliissen, die
sich dauernd oder im Augenblick #uBern, unterscheidet. Nun
entdeckte man an den so umgrenzten Numen immer neue
Wirkungen, wie am Himmel die Bildung der Wolken, das
Niedergehen des Regens, die Erzeugung der Bewegung in der
Luft bis zum Orkan, den feurigen Blitz, der den Wolken
entfihrt, mit seinem Nachhall, dem Donner. Waren diese
Wirkungen urspriinglich als Augenblickswirkungen eines un-
bestimmten Numen erschienen und jede Wirkung, sobald sie
sinnfillic wurde, z. B. der einzelne Blitz, einzeln verehrt
worden?, so gewannen sie allmihlich eine feste Beziehung auf
eine gemeinsame Ursache, den Himmel, von welchem sie alle
ausgingen. Unter den Erscheinungen der Atmosphire tritt so
eine feste Verkniipfung ein, ein wechselseitiges Sichbedingen.
Der Zwang der Verbindung fiihrte auch hier zur Bildung eines
Gegenstandes, der aber mit einem Willen erfiillt ist, also einer
Person. Diese Person sammelt die Wolken, giefit den Regen
nieder, entsendet das Licht, schleudert den Blitz. Der personlich
gedachte Gott ist nicht anders entstanden als der personlich
gedachte Baum. Wie der im Baume lebende Wille sich in
Wirkungen #uBert, so auch der persdnlich gedachte Himmel.
Durch die feste Umgrenzung des Numen und die dauernden
Wirkungen seiner WillenséuBerungen ist der persénliche Gott
erwachsen, der deus. Der Mensch hatte den Gott nach dem
Urbild seines eigenen Geistes geschaffen.

! Dieterich Mutter Erde. * Usener Rhein. Mus. 60, 1905, 11f.
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Allerdings jene Sicherheit, welche fiir das Dasein der kérper-
lichen Gegenstinde der AuBenwelt der Tastsinn durch die Merk-
male der Ausdehnung und des Widerstandes gewihrt, konnte man
fiir die geistigen Personen nicht gewinnen. Aber auch die
korperlichen Gegenstinde halten wir nur deshalb fiir wirklich,
nicht eingebildet, durch die Phantasie uns nur vorgespiegelt
wie im Traume, weil sie etwas wirken. Die geistigen Personlich-
keiten wirken gleichfalls, also sind sie wirklich. So schlossen
die Romer, und so schlieBen unsere Materialisten, wenn sie von
den Kriften der Natur mit jenen Worten der Verehrung
sprechen, welche die Gottesverehrer von Gott gebrauchen. Und
doch beruht ihr Glaube an das Dasein jener Kriifte nur auf
deren Wirkungen, wie der Glaube der Rémer vom Dasein des
Juppiter. Indem sie alles Geistige tiberwunden haben, sind sie
in Wahrheit zur primitivsten Form romischen Denkens, zur
Verebrung von Numina zuriickgekehrt. Denn wenn das Wort
Kraft in der Anschauung noch etwas bedeuten soll, so bedeutet
es gewollte Wirkung. Die wahren Naturforscher, die alles
sind, nur keine Monisten, haben den Begriff Kraft aus der
Naturerklirung ausgeschaltet.

Nachdem der deus Gestalt und Perstnlichkeit gewonnen, -
werden die Wirkungen, die einst sein unbestimmtes Numen ge-
duBert hatte, zu seinen Eigenschaften. Auch als Eigenschaften
sind diese Wirkungen Gegenstand der Verehrung, aber nur
insoweit, als sie an dem deus erscheinen, der der Triger dieser
Eigenschaft ist.! Kine dieser Eigenschaften bezeichnet das
Wesen des Gottes am deutlichsten. Es ist eben jene Wirkung,
die einst als die stirkste AuBerung seines Numen galt, wie
am Himmel das Licht, an die sich die anderen Wirkungen
anschlossen, als das festumgrenzte Numen entstand, aus dem
der persomliche deus erwuchs. Im Gebet werden diese Eigen-
schaften angerufen, und der Name des Gottes, der der Triger

1 Festschrift fuir Otto Hirschfeld, 1903, 243.
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der Eigenschaft ist, tritt im Besitz anzeigenden Genetiv
hinzu.

Gellius N. A. 13, 33: Comprecationes deorum immortalium,
quae ritu Romano fiunt, expositae sunt in libris sacerdotum populi
Romani et in plerisque antiquis orationibus. In his scriptum
est: Luam Saturni, Salaciam Neptuni, Horam Quirini, Virites
Quirini, Maiam Volcani, Heriem Iunonis, Moles Martis,
Nerionem Martis.

Am klarsten liBt sich die Bedeutung der Eigenschafts-
gotter bei der Salacia Neptuni entwickeln. Neptunus ist der
Gott der Quellen und flieBenden Gewisser.! Salacia, die von
salax abzuleiten ist, dieses wieder von salire, ist die Spring-
kraft der Quelle, welche Eigenschaft das Wesen des Gottes
Neptunus aufs schirfste bezeichnet. Neben Salacia stehen in
den Inschriften die Vires Neptuni, seine Krifte. KEinst, als
man das unbestimmte Numen der Quellen und flieBenden Ge-
wiisser verehrte, rief man in einer Litanei seine Wirkungen an,
darunter auch Salacia. Sie hat sich behauptet, alle anderen
Wirkungen sind in das zusammenfassende Vires verblaft. Doch
sind damit die Einzelwirkungen aus dem Glauben nicht ver-
schwunden. In einem Falle, den moles, Strebungen, des Mars
liBt es sich noch zeigen, daB ihre besondere Wesenheit ganz
stark empfunden wurde. Sie treten hervor in den Beinamen
der Legionen, rapax die stiirmisch andringende Kraft des
Kriegsgottes, fulminata die mit der Gewalt des Blitzes wirkende
Kraft, ferrata das feste Beharren im Widerstande.

Noch in einer anderen Weise wuBten die Romer die langen
Reihen der Litaneien zu verkiirzen, indem sie das erste und
letzte Glied nannten. So wurde der Gott des Anfanges Ianus
angerufen als Patulcius Clusius, Namen, die die ganze Reihe
der Wirkungen, die vom Beginn einer Handlung bis zu ihrem
Ende verlaufen, zusammenschlieBen. Denn nach der Auffassung

! Westd. Korr.- Bl. 1896, 233.
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der Romer bestimmt der Anfang mit Notwendigkeit das Ende.
Quod initio vitiosum est, mon potest tractu temporis convalgscere.
Als dieses Numen ganz persénlich geworden, wird lanus am
Anfange jedes Gebetes angerufen, damit sein Numen die im
Gebete erflehte Wirkung wihrend des ganzen Verlaufes der
Handlung gnidig begleite.

Wie wir sahen, wurden die Wirkungen des Numen, durch
deren Zusammenschlu der personlich gedachte Gott, deus,
entstand, als seine Eigenschaften verehrt. So treten diese
Wirkungen wieder hervor in den Beinamen des deus, Juppiter
Lucetius, der Sender des Lichtes. Einst, als man das un-
bestimmte Numen des Himmels verehrte, rief man das Licht
selbst an.

Es ist aber auch moglich, daB eine Kigenschaft, welche
eine stirkste Wirkung des Numen bezeichnet, in einem Stadium,
wo die Bildung des abgegrenzten Numen schon vollendet war,
sich loslost und dauernd als die Wirkung eines selbstindigen
Numen verehrt wurde. Das geschah bei den Tempestates.!
Diese Sturmgottheiten sind fiir die Latiner die einzigen wirkenden
Krifte des Meeres. Als echte Bauern empfanden sie waod
90 aldg dvouyéroro nichts als das Grauen vor dem Wiiten -
dieser Unholdinnen. Doch heit Juppiter noch auf den In-
schriften einer spiten Zeit fempestatium divinarum potens. Die
Tempestates sind Wirkungen seiner Potestas.

So stehen bei den ROmern alle Formen des Gottlichen
nebeneinander. Die Augenblicksgitter der Indigitamenta, die
gar nicht auf ein einheitliches Numen zuriickgefiihrt werden.
Die festumgrenzten Einzelnumina von dauernder Wirkung, wie
Consus und Tempestates. Das ausgebreitete Numen, das
mancherlel. Wirkungen #uBert, aber keine Personlichkeit ge-
winnt, wie der Gott des Waldes Silvanus, der in der adjek-
tivischen Bildung seines Namens das Numen noch erkennen

1 Westd. Korr.- Bl. 1898, 112,
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liBt, das im Walde waltet.! Kndlich der personliche deus, mit
seinen Eigenschaften wie Juppiter. Es ist ein unendlicher
Reichtum an Bildungen, der das Verhdltnis des Menschen zur
Natur zu erfassen sucht, allen Wirkungen des Géottlichen gerecht
werden will, jedem Grade geistiger Entwickelung gemif ist.

Der deus wurde immer personlicher, dem Menschengeiste
immer shnlicher gedacht, bis er endlich auch der Triger sitt-
licher Eigenschaften wird. Das Himmelslicht, personlich Juppiter,
das iiberall hindringt, dem nichts verborgen bleibt, wurde der
Triger der sittlichen Higenschaft des Rechtes und der Treue,
so daB, wo immer die Menschen zu bindenden Satzungen zu-
sammentreten, dem Rechte seinen Lauf lassen, dies nur ge-
schehen kann unter dem Lichte des Himmels.?

Der zur vollen Personlichkeit erstarkte Gott gewinnt auf
Grund seiner sittlichen Eigenschaften eine selbstindige Aus-
bildung, die die Naturwirkungen seines urspriinglichen Wesens
ganz zuriicktreten 1aBt. Am klarsten ist dies bei Mars, dessen
Naturbedeutung durch die einseitige Betonung seiner Virtus,
der minnlichen Kraft, verdunkelt ist> Er ist der Triger der
nationalen Tugenden, Honos und Virtus%, das Urbild des
Romers und so der Stammvater seines Volkes.

Das Himmelslicht wurde auch die Ursache fiir die Vor-
stellung eines Weltganzen® Dieses Licht, das vom Himmel
ausgeht, umspielt alle Gegenstinde der AuBlenwelt und dringt
von den fernsten Sternen zu uns. Indem wir den Strahlen
des Lichtes folgen, verbinden wir die Gegenstinde der AuBen-
welt, es leitet uns von der niichsten Umgebung in immer
weitere Fernen bis in die Unendlichkeit des Weltraumes, und
von den Sternen kehren wir zurtick auf die festgegriindete
Erde. Der Gedanke eines groBen Zusammenhanges der Natur,
einer steten Wechselbeziehung aller Dinge unter dem Himmel

1 Philologus 1902, 11f. 2 Usener Gotternamen 1771
3 Philologus 1902, 9f. * Archiv fir Religionsw. 9, 309.
5 Kant Kritik der reinen Vernunft 1. Aufl., 213.
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entstand. Als der Himmel sich zum pers6nlichen Juppiter ge-
staltete, wurde dieser deus der Lenker des Weltganzen, das
sein Licht durchstromt. Die anderen Gotter treten hinter ihm
zuriick in ein Verhiltnis der Abhingigkeit. Ein Reich der
Gotter entsteht nach Art des menschlichen Staates, wo jeder deus
nach dem Mafle seiner Wirkungen einen bestimmten Einfluf iibt.

Auch jene romischen Gotter, die so zu wirklichen dei
geworden sind, verleugnen nie ganz ihren Ursprung aus den
begrifflichen Gottern der Indigitamenta. Jene véllige Mensch-
werdung der Olympier Homers, deren Leben die durchsichtige
Einkleidung menschlicher Verhiltnisse ist, hat sich in der
romischen Gotterwelt niemals vollzogen. Gotterehen, Gotter-
sohne kennt der romische Glaube nicht. Unnahbar bleiben sie
den Menschen. Man ruft sie an im Gebete als pater und
mater zum Zeichen der Unterwerfung unter ihren Willen, wie
der Sohn dem Gebote des Pater familias sich fiigt. Der sittlich
strenge Gehorsam, der das Familienleben der Romer beherrscht,
die Pietas, ist der Sinn der romischen religio.

Nur bei Tellus hat die geheimnisvoll-lebenschaffende Kraft
dem Namen mater die physische Bedeutung dauernd erhalten.
Neben ihr verehrten die Romer einst, gleich den alten Indern,
nur das Morgenrot mater Matute, als weibliche Gottheit.
Wer je auf einem ragenden Gipfel der Hochalpen oder in der
unbegrenzten Einsamkeit der Wiiste das Erwachen des Tages
erwartet hat, wie das erste leise Erroten des Osthimmels zu
immer tieferem und tieferem Purpur sich steigert, bis endlich
die strahlende Sonne aufleuchtet, der wird das Naturempfinden
bewundern miissen, dem das Morgenrot das Licht gebar.

Doch war es den Romern unmoglich, aus ihrer Gotter-
welt einen Monotheismus zu erzeugen. Denn das festumgrenzte,
begriffssichere Wirken der rémischen Gotter konnte niemals zu
einer Einheit zusammenflieBen. Das hitte die Wirkung in
ihrer sinnfilligen Klarheit aufgehoben, jede Verehrung der
Gottheit unmdoglich gemacht.
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Als am Ende des dritten Jahrhunderts das Christentum
seinen Siegeslauf begann, war der Glaube der Rémer im Volke
vollig lebendig. Unter so vielen Zeugnissen will ich nur eines
hervorheben, einen Altar, der in Wien gefunden wurde, aus
der Zeit des Kaisers Probus. Man liest darauf folgende Gotter:
Neptuno, Salaciae, Nymphis, Danuvio, Acauno. Die Nymphae
sind die personlich gewordenen Vires Neptuni. Acaunus ist
der Wienfluf.! Nun muBl man bedenken, daf Salacia auBer auf
dieser Inschrift nur in jener Gebetsformel genannt wird. In
dem halben Jahrtausend, das beide Zeugnisse trennt, hatte der
Glaube unerschiittert weiter gelebt.

Die eisenharten Schidel der rémischen Bauern wollten von
dem Glauben ihrer Viter nicht lassen, wenn auch Isis, Tanit,
Cybele in den Stidten, Mithras in den Lagern lingst Herrscher
geworden waren. Daher die patres ecclesiae die Didmonen der
pagani, der Bauern, als Blendwerk des Teufels zu bekidmpfen
nie miide wurden. Ohne allen Erfolg. Die Kirche muBte sich
bequemen, die alten Heidengdtter auf die Namen christlicher
Heiligen zu taufen. So hatte sie Ruhe. Ein glinzendes Bei-
spiel dieser Entwickelung besitzen wir in Heidelberg.? Auf
dem Heiligenberg verehrten die Germanen den Lichtgott Wuotan.
Die Romer setzten an seine Stelle den Mercurius Cimbrianus,
der in seinem Beinamen den Germanen verriit. Die Kirche
konnte ihn nicht meistern, bis Michael, der Dimonenkimpfer?,
an seine Stelle trat. Seine Kirche liegt in Triimmern, sein
Kloster deckt der Wald; denn unsere bildungsfrohe Musenstadt
hat es nicht der Miihe wert gefunden, das Dunkel zu losen, das
iiber ihrer eigenen Vergangenheit ruht.

Nach dieser allgemeinen Darlegung tiber das Wesen der
romischen Gotter ist es moglich, den Begriff der dei certi und
incerti festzustellen., Varros Ansicht wird klar ausgesprochen

1 Festschrift fir Otto Hirschfeld, 1903, 246.
? Zangemeister C.I. L. XIII, 2 8. 224.
3 Gothein Die Kulturentwickelung Suid-Italiens, 1111
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in der schon erdrterten! Stelle Servius ad Aen. 2, 141 pont:-
fices dicunt singulis actibus proprios deos pracesse. hos Varro
certos deos appellat. Wenn eine bestimmte Wirkung von einem
sicher zu erfassenden Numen ausgeht, so ist der deus, der den
actus, die menschliche Handlung, beeinfluBt, certus. Es kann
gar kein Zweifel dariiber sein, welches Numen die Ursache der
Wirkung war. So ist der Vervactor? ein certus deus. Denn
nur von ihm geht die Wirkung aus, die sich bei der Handlung
des ersten Pfligens #uBert. Daher sagt auch Arnobius ganz
richtig adv. gen. 2, 65: dei certi certas apud vos habent tutelas,
licentias, potestates, neque eorum ab aliguo id, quod eius non sit
polestatis ac licentiae, postulatis. Man ruft im Gebet immer
jenes Numen an, von dem man die fiir den actus, den man
vornimmt, entscheidende Wirkung erwartet. Juppiter fleht
man um Regen an® mnicht Mars. Der personlich gewordene
deus ist vor allem ein deus certus. Varro hat den dei certi
dei incerti entgegengesetzt und diese Gotter in einem beson-
deren Buche seiner Antiquitates behandelt. Aus diesem
Buche hat Augustinus c. d. 7, 17 die Worte aufbewahrt: cum
i hoc libello dubias de diis opiniones posuero, reprehendi non
debeo. Gewif mnicht. Denn nach dem Friitheren sind dei
incerti solche, wo die Wirkung nicht auf einen bestimmten
Gott zurtickgefiihrt werden kann, dann natiirlich auch jene
(Gotter, deren potestas nicht klar ist. DaB Varro dei certi jene
Gotter genannt, von denen er als Varro etwas wuBte, jene
incerti, von denen er in seiner beschrinkien Weise eben nichts
wuBte?, das zu glauben, wie man uns jetzt zumutet, iibersteigt
allen Glauben.

Denn deus certus ist ein fester Begriff des romischen
Pontifikalrechtes. Das sagt ausdriicklich Livius 27, 25: Mar-
cellum aliae atque aliae obiectae animo religiones tenebant, in
quibus, quod, cum bello Gallico ad Clastidium aedem Homoris et

1 Vgl. oben 8. 5. 2 Vgl. oben 8.5. $ Vgl. oben 8.7.
+ Wissowa Gesammelte Abhandlungen, 306 ff.
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Virtutis vovisset, dedicatio eius a pontificibus impediebatur, quod
negabant unam cellam amplius quam uni deo' recte dedicari,
quia, si de caelo tacta aut prodigii aliquod in eo factum esset,
difficilis procuratio foret, quod wuiri deo res divina fieret, sciri
non posset; neque ewim duobus wnisi certis deis una hostia fieri.
Dei certi sind auch hier solche, von denen es feststeht, daB
eine bestimmte Wirkung nur von ihnen ausgehen kann. Aber
warum sind Honos et Virtus keine dei certi? Man muf be-
denken, was virtus ist. Es ist die miinnliche gedachte Wirkung
ganz im allgemeinen, von welchem Gotte sie auch ausgehen
mag. Wir sahen oben, dal Neptunus vires besitzt, ebenso
Quirinus virites. Mars hat Virtus, Nerio genannt. Juppiter
duBert Virtus als Feretrius und Stator? Demnach sind Honos
et Virtus Eigenschaftsgotter, die nur durch den Triger, an
dem sie erscheinen, bestimmte Beziehung gewinnen. Marcellus
selbst hatte durch die Art seines Geliibdes den Zweifel be-
griindet. Ir gelobte vor der Schlacht sub conditione des
Sieges Honos und Virtus einen Tempel. Die conditio existens,
der Sieg, hatte die Unsicherheit geschaffen. Denn in jener
Schlacht totete er den Gallierkonig Viridomarus mit eigener
Hand und gewann die spolia opima. Eine Tat, die die Wir-
kung des Juppiter Feretrius war, dem die spolia opima als
Siegesdank gebithrten. Also war es seine Virtus, die die Wir-
kung, den Sieg, erzeugt hatte. Marcellus hatte an Mars ge-
dacht, den gewShnlichen Triger der Virtus Romana, und auf
jeden Fall den Gott, dessen Virtus er meinte, nicht genannt.
Daher der berechtigte Zweifel der rechtskundigen pontifices.
Wenn ich dagegen Virtus als eine Sondergottheit verehre, wie
Usener sagt, als einen proprius deus, wie der alte Varro sagt,
so ist sie ihr eigenes Numen, und die Wirkung hat volle Be-
stimmtheit der Beziehung. Denn dann fiihre ich den Eigen-

! Die Lesart des Spirensis amplius quam uni deo ist einzig richtig,
das duobus der anderen Handschrift falsche Verbesserung.
* Festschrift fiir Otto Hirschfeld, 245.
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schaftsgott auf das zuriick, was er urspriinglich war, einen
Sondergott.

Gleichartige Wirkungen von verschiedenen Numina ge-
duBert, konnen zu einer Gottergestalt mit eigenem Numen ver-
schmelzen. Auf diese Weise ist Iuno geworden. Die Romer
nannten iuvenis den Mann in der Vollkraft der Jahre. In
ihm #uBert sich die Iuno genannte Wirkung, das Mark und
die Fiille, die sich immer erneuend erschafft. Als eine Wirkung
des Juppiter ist es Iuventas, deren Kultstitte auf dem Kapitol
ilter war als der Tempel des Juppiter. Am Himmel erscheint
sie als Iuno Lucina, das sich immer erneuende Mondlicht.
Die schopferische Kraft im Weibe, die immer neues Leben
gebiert, ist Iuno, wie im Manne, die zeugende Genius. Im
ganzen Volke wirkt Juno Populona, und die alten Verbiinde
des Geschlechterstaates, die curiae, verehren Iuno Curitis. Mars,
der Gott des Sommerlebens der Natur, beginnt an den Kalendae
Martiae, dem Festtage der Matronae, diese Wirkung zu duflern,
die im Monate Iunius, an dessen Kalendae sein einziger Tempel
geweiht ist, ihr hochstes Maf erreicht, um im Oktober ab-
zusterben. Neben Quirinus steht Iuno Quiritis. Der den
ganzen Verlauf der sich erneuenden Wirkung beherrschende -
Ianus heiBt Janus Iunonius. Auf mancherlei Weise #uBert
Tellus mater diese Wirkung, weshalb die Erdgottinnen der
Gallier, die Matronae, romisch Iunones heiBen. Alle diese
Wirkungen, in einer Gottergestalt zusammengefaBt, bilden Iuno
regina, die Genossin des weltherrschenden Juppiter optimus
maximus.

Das Werden und Weben der romischen Welt von Numina
kann man im Bilde des Entstehens dieser korperlichen Welt
anschauen. Wie die Kérper in gasformigem Zustand unsichtbar
und unfaBbar schweben, so walten die religisen Vorstellungen
im Zustande der Augenblicksgttter in zahllosen Einzelgebilden.
Die Gase verdichten sich zu fliissigen Korpern, erhalten Kon-
sistenz mit der Neigung, in den urspriinglichen Zustand zuriick-
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zukehren, so verwachsen zahlreiche Augenblickswirkungen zu
umgrenzten Numina, mit der Fihigkeit, sich wieder loszuldsen.
Der feste Zustand des Korperlichien ist ein Bild der festen
Einheit der personlichen dei, die wie das feste K&rperliche in
ibren Eigenschaften beharren. In den festen Korpern bildet der
Menschengeist immer edlere Formen, wie er den geéchlosseﬁen
Stoff des personlichen deus mit immer erhabenerem Leben
erfiillt.

Solche Auffassung widerstreitet den herrschenden Lehren.
Sie findet aber eine sichere Stiitze in Useners tiefgedachtem,
tiefgelehrtem Buche iiber die Giotternamen.

Archiv f. Religionswissenschaft X




Die Marcus-Kontroverse in ihrer heutigen Gestalt

Von H. Holtzmann in Baden-Baden.

1

Das schon seit einigen Jahren neuerwachte und unsere un-
mittelbare Gegenwart vielfach in iiberraschender Kriftigkeit be-
wegende Interesse fiir das , Leben-Jesu-Problem“ richtet sich
naturgemiB in erster Linie auf die Quellenfrage. Gibt es denn
hieriiber iiberhaupt einen sicheren Anhaltspunkt? Negativ aller-
dings, sofern das vierte Evangelium als Geschichtsquelle mit den
drei ersten nicht konkurrieren kann. In erster Linie handelt es
sich jedenfalls immer um das zwischen den drei sog. Synoptikern
bestehende schriftstellerische Verhiltnis, und auch da hat sich
die ganze Streitverhandlung lingst zugespitzt in der mit den
Namen Matthius und Marcus gekennzeichneten Alternative.! Aber
auch diese ist im Grunde mindestens, soweit literarische Kritik
in Frage kommt, reif zur Entscheidung. Niemand, der die
gleichzeitig (1899) erschienenen Biicher von P. Wernle ,Die
synoptische Frage® und J. Hawkins ,Horae synopticae” wirk-
lich gelesen hat? zweifelt noch daran, daB die gemeinsame

! Vgl. den sachkundigen Bericht des Direktors des Priesterseminars
in Perugia Umberto Fracassini La critica dei vangeli nel secolo X1X:
Studi religiost 1901, 8. 30 —52, 309 —331.

* Das ist leider gerade bei berufenen wie unberufenen Teilnehmern
an der Debatte erweislich selten genug der Fall. Mit Recht beklagt
sich Harnack Lucas der Arzt 1906, S. 19 iber die bei uns wahrnehm-
bare Unbekanntschaft mit Hawkins. Unter Hinweis auf Wernles
Buch verzichten jetzt Johannes WeiB Die Schriften des Neuen Testa-
ments 12, 1907, S.86 und H. H. Wendt Die Lehre Jesu? 1901, S. 7f. auf
eine erneute Durchfiihrung der ,je linger, desto sicherer zur Geltung
gebrachten sog. Zweiquellentheorie*, wonach nimlich die synoptische
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Wurzel der synoptischen Texte, das eigentliche Stammkapital
unserer Evangelien, im Marcus vorliegt, wie das iibrigens schon
vorher Herder und Lachmann, Wilke und Weisse, Ranke
und Giider, Bruno Bauer und Volkmar, H. Ewald und
Meyer, Hitzig und ReuB, A.Ritschl und K. Weizsicker, A.
und J. Réville von verschiedensten Ausgangspunkten aus dar-
getan hatten. Vollends in den letzten 40—50 Jahren ist die
rein schriftstellerische Frage entschieden worden, soweit tiber-
haupt ein literarisches Problem zu lsen ist, durch sorgfiltigste
Sprachvergleichung (der Marcustext ist bei den spiiteren in
zwei charakteristischen Richtungen konsequent grizisiert), durch
Analyse des Aufbaues und der Komposition (die Gruppierung
der einzelnen Stiicke ist bei dem spiteren, die immer wieder
zum Faden des Marcus zuriickkehren, durch Um- und Neu-
ordnung der bei diesem vorfindlichen Reihenfolge nach MaBgabe
der eigentiimlichen Gesichtspunkte des Matthius und Lucas
bedingt), durch Beachtung des gemeinsamen Sprachgutes (wo
Matthius und Lucas mit Marcus zusammengehen, sind die
Worte und Sitze, darin sie iibereinstimmen, immer diejenigen
des Marcus, wo sie von diesem abweichen, entfernen sie sich
auch voneinander), durch richtig angewandte historische Methode
(ein Fortschritt in der zur Katastrophe fiihrenden Entfaltung
der messianischen Fahne nur noch im kurzen Evangelium zu
konstatieren, in den lingeren herrscht GleichmiBigkeit, am
durchgiingigsten bei Johannes; ganz fehlt sowohl die legen-
darische Vorgeschichte des Matthius und Lucas, als die meta-
Physische Einleitung des 4. Evangelisten). Man darf nur die
anerkanntesten und verdientesten Forscher und Mitarbeiter,
welche dieses Gebiet jetzt aufzuweisen hat, befragen: auf diesen
Punkt stimmen fast alle, Deutsche wie Auslinder, Europier

Evangelienliteratur sich auf den beiden Grundmauern des Marcus, bzw.
Urmarcus, und der Spruchsammlung, bzw. Urmatthéius, erbaut. Weiter
‘_’el‘weist Wendt mit Fug und Recht auch auf A. Jiilicher Einleitung
m das Neue Testament,® 46, 1906, S. 2741, 2971

2*
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wie Amerikaner, zusammen, und fiir die tiberwiegende Mehr-
zahl ist die , Marcushypothese* iiberhaupt keine Hypothese
mehr.! Auf der Gegenseite begegnen neben gelehrten Vertretern
der Tradition, wie A. Klostermann? und Th. Zahn? von
unabhingigen Forschern* jetzt nur noch A. Hilgenfeld® und
A. Merx® — jener als in die Gegenwart hereinragender Zeuge

1 Statt einer langen Liste sei hier bemerkt, daB mit Ausnahme
der oben aufgefiihrten Gegner alle in den folgenden Anmerkungen weiter-
hin zu beriicksichtigenden Autoren, darunter fast simtliche Stimmfiihrer
der heutigen wissenschaftlichen Theologie, wofern sie iiberhaupt eine be-
stimmte Stellung zu dem Problem einnehmen, durchaus zu der Prioritit
des Marcus halten, wenn sie auch, wie sich zeigen wird, den Quellen-
wert desselben fiir Glewinnung eines wissenschaftlich gerechtfertigten
Lebensbildes Jesu sehr verschieden abschitzen.

? Das Marcusevangelium mnach seinem Quellenwerte fiir die evan-
gelische Geschichte 1867.

® Einleitung tn das Neue Testament® 11, 1900. Das Evangelium
des Matthdus® 1905. Hinter dem Gelehrten steht eine groBe Herde von
Traditionalisten bzw. Ignoranten.

4+ Uber Badham und die beiden Schweizer Hadorn und Bolliger
und ihre dilettantenhaften Verdffentlichungen von 1896, 1898 und 1902
vgl. den Theologischen Jahresbericht der betreffenden Jahre. Ahnliches
gilt von dem Dorpater Magister J. Frey Die Probleme der Leidens-
geschichte Jesw 1907.

> Das Marcusevangelium 1850. Seither unzihlige Kundgebungen,
zumal in der Zeitschrift fiir wissenschaftliche Theologic, zuletzt gegen
H. Holtzmann 1902, 8. 144—146, M. Schultze und Wrede 1908,
S.4—19, Wellhausen 1904, S. 180—228, 289 —332, 462 —524 und
R. A. Hoffmann 1905, S. 309 —311.

S Die vier kanowischen Kvangelien. mach threm dltesten bekanmten
Texte. Ubersetzung und Erliuterung der syrischen im Sinaikloster ge-
fundenen Palimpsesthandschrift. Erster Teil: Ubersetzung 1897. Zweiter
Teil, erste Hilfte: Das Evangelium Matthius 1902; zweite Hilfte: Die
Evangelien des Markus und Lucas 1905. Es wiire iibrigens im hdochsten
Grade unbillig, wenn man die umfassende wissenschaftliche Leistung des
berithmten Orientalisten nach den Abfillen beurteilen wollte, die sich ge-
legentlich fiir die literarische und historische Kritik unserer Evangelien er-
geben, also auf einem Gebiete liegen, das dem Verfasser, wie er selbst weif
(11, 2, 8. 173), erheblich ferner liegt, als die Textkritik, der seine Bei-
trige in erster Linie gelten. AuBerdem ist auch hier zu beachten, daB
er sich keineswegs als sc unbedingt auf die Urspriinglichkeit der Vor-
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einer durch die Namen Baur (f 1860) und D. F. Strauf
(T 1874) denkwiirdigen Vergangenheit, dieser im engen An-
schlusse an seinen friiheren Kollegen Holsten ({ 1897), der
seinerseits, #hnlich wie auch Th. Keim (} 1878) von , Alt-
Tiibingen“ beeinflut gewesen war. Auf der Hilgenfeldschen
Linie bewegt sich auch die wesentlich radikalere Kritik des
Amerikaners Nathaniel Schmidt.! ,Von solchen Forschern,
die wirklich in diesem Gebiete leben und zu Hause sind, blieben
nur ganz wenige iibrig, die fiir die Zwecke der "evangelischen

(eschichte dem Marcus noch immer nicht die ihm errungene

hegemonische Bedeutung zuerkennen.“?

Gleichwohl haben die ersten Jahre des gegenwiirtigen Jahr-
bunderts eine Reihe von Angriffen auf die in Rede stehende
Hypothese von geradezu tiberraschender und verbliiffender Wir-

lage des syrischen Textes eingeschworen zeigt, wie man oft gemeint hat.
Ausdriicklich lehnt er II, 1, S. XIV, 287 ein solches Verhalten ab und
fordert, iibt auch selbst nicht selten gegen seine sonstigen Voraussetzungen
(z. B. II, 1, S.80, 88f, 284, I, 2, S. 22, 184f, 188, 232) unparteiische
Priifung des gesamten Materiales von Fall zu Fall. Da er aber mehr-
tach den Vertretern der Urspriinglichkeit des Marcus , blendende, aber
haltlose Theorien, II, 2, S.12, ,,von der Masse kolportierte Meinungen*,
S. 14, zuerkennt und einem ,,groBen System iiber die synoptischen Pro-
bleme* 8.56, gegeniiber diec Unentbehrlichkeit einer Auseinandersetzung
mit der in den vorgelegten Kommentaren herausgearbeiteten ,,Wortkritik*
betont, die S. 77, II, 1, S. 230 gelegentlich auch ,,Sachkritik* werden
kann, wird er es seinerseits nicht unbillig finden, wenn die Betroffenen
sich zur Verantwortung melden und die Tragweite seiner Wortkritik
untersuchen, sofern dieselbe den Untergang eines ganzen ,,Systems* be-
wirken soll. Ubrigens erkennt er im kanonischen Marcustext wenigstens
»» die Bearbeitung einer Urform“, 8. 13,56, so da8 II, 1, S. VIII , sein Auf-
zug wohl relativ urspriinglich* sein mag; aber auch so bleibt er II, 2,
S.13 ,ein junges Werk*. Ubrigens hat auch der ihm an Alter dber-
legene Matthiius II,1, 8. VIII , ortsfremde und verfiirbte Zusiitze erhalten*,
wie die Kindheitsgeschichte; er weist 11,2, 8. 173f. auch in Kap. 24 —26
mancherlei ,,sehr junge Stiicke* und zuvor schon II,1, S.329 Einschal-
tungen wie 28,28 auf. Ihren AbschluB findet die synoptische Literatur
11,2, 8. 1751, 392 erst in Lucas.
' The Prophet of Nazareth 1905, S. 223, 228.
*P.W. Schmidt Die Feschichte Jesw 11, 1904, S. 231,
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kung gebracht, weil sie nicht etwa von Matthiusfreunden,
sondern durchweg von solchen ausgingen, die mit den auf dem
Wege der Literarkritik gewonnenen Resultaten von vornherein
einverstanden waren. Nicht an der relativen Prioritit des
Marcustextes, sondern am geschichtlichen Wert der darin zur
schriftlichen Fassung gelangten Uberlieferung zweifeln sie.
Diese nimlich sei in Wahrheit gar keine Uberlieferung, sondern
verdanke ihren ganzen Inhalt einer dogmatischen Reflexion
der Urchristenheit auf das Leben ihres vielleicht erst infolge
des Auferstehungsglaubens nachtriglich zum Messias erhobenen
und aller Wirklichkeit zum Trotz als solcher geschilderten
Meisters. Der VorstoB, welcher in dieser Richtung von Wredes
beriihmtem Buch tiber ,Das Messiasgeheimnis in den Evan-
gelien® (1901) ausgegangen ist, hat in vielen Kreisen eine mehr
oder weniger ernstlich empfundene Erschiitterung der guten
Zuversicht zum zweiten kanonischen Evangelium herbeigefiihrt.
Zwar an der Prioritit desselben im Vergleich mit Matthius
und Lucas zweifelt auch er keineswegs?, wohl aber daran, daB
Marcus noch eine wirkliche Anschauung vom Leben Jesu be-
sessen habe.? Der Ausfall des examen rigorosum, welchem der
Evangelist hier von einer schirfster Fragestellungen kundigen
und keine auf andersartige Voraussetzungen gestimmte Antworten
duldenden Kritik unterzogen wurde, hat selbst in den Reihen
der Marcusfreunde da und dort eine Art von Panik hervor-
gerufen, welche sich bald in einer auffallend leiser und ge-
dampfter abgetonten Darstellung der kritischen Sachlage, bald
in vorsichtig angebrachter Verwahrung gegen jeden Verdacht
eines allzu sorglosen Vertrauens oder gar eines unbedingten
Anschlusses an irgendwelchen auf solcher Grundlage schon
versuchten Aufbau des Lebens Jesu verriet. Ganz erheblich
haben zu einem derartigen Erfolg aber auch Wellhausens
Kommentare iiber ,das Evangelium Marci“ 1903, ,das Evan-

1§, 1481 ® 8,121, 21, 122f, 129f.
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gelium Matthii“ 1904, ,das Evangelium Lucd“ 1904 nebst
der , Einleitung in die drei ersten Evangelien® 1905 beigetragen,
sofern hier der als #ltester Evangelist anerkannte Marcus be-
sonders in seinen mittleren Kapiteln (8,27—10,45) in einer
Weise dogmatisch belastet erscheint, daB sein Wert als Ge-
schichtsquelle zwar nicht wie bei Wrede, dessen Versuch ab-
gelehnt wird, formlich zerrieben, aber doch immerhin gegen
frither erheblich herabgemindert erscheint.!

Nach einer anderen Richtung findet Wredes radikale Kritik
bei allem prinzipiellen Widerspruch willkommene Verwertung
bei Bernhard WeiBl, der seit 1872 in einer ganzen Reihe
von Werken den Text des Marcus in eingehendster Weise auf
Schritt und Tritt untersucht hat® und getrost behaupten kann,

! Den Eindruck Wellhausens bezeugt beispielsweise Harnack,
wenn es ihm jetzt etwas schwerer als frither (Chronologie der altchristl.
Lateratur 1, 1897, S. 652 f) fiillt, unser zweites Evangelium einem Manne
zuzuschreiben, der ein Schiiler und Freund des Petrus, ein Mitglied der
Urgemeinde, ein Sohn der Maria, in deren Hause die ersten Glidubigen
zusammenkamen, gewesen ist; habe dieser gleichwohl das Werk ver-
taBt, so ,liegen bereits ein paar Traditionsschichten hinter ihm, die
sich also in drei, hochstens vier Jahrzehnten gebildet haben miissen‘.
Vgl. Lucas der Arzt 1906, S. 86, 113: , Bei Marcus haben wir den
Niederschlag mehrerer Traditionsschichten, simtlich aus Jerusalem.“
Merklich ist der EinfluB Wellhausens auch bei Jilicher Einleitung
8. 280f., 320f., Neue Linien in der Kritik der evangelischen Uberlieferung
1906, S. 14—36, 46: ,, Wellhausen hat uns belehrt, daB in Marcus neben
uralten Uberlieferungen junge Nachtriebe stehen Vgl. auch Wernle
Die Quellen des Lebens Jesu 1904, S. 571, 82f.

* Das Marcusevangelium und die synoptischen Parallelen 1872, Die
Lvangelien des Marcus und Lucas® 1901, Einleitung tn das Neue Testa-
ment® 1897, § 46. Lehrbuch der biblischen Theologie des Neuen Testa-
ments? 1903. Das Leben Jesu* 1902. Das Neue Testament, Hand-
ausgabe I: Die vier Evangelien im berichtigten Text mit kurzer Er-
liuterung® 1905. Das Evangelium und die Evangelien 1904. Das Neue
Testament, deutsch mit fortlaufender Irliuterung® 1: Evangelien und
Apostelgeschichte 1906. Die Geschichtlichkeit des Marcusevangeliums 1905.
Im letatgenannten Werk hat der Verfasser seine Anschauung von Ent-
stehung, Zweck und geschichtlichem Wert des Marcus so biindig zu-
sammengefaBt, daB ihm allein die folgenden Bezugnahmen gelten werden.
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den Beweis fiir dessen Prioritit so vollstindig erbracht zu
haben, da8 daran nicht mehr zu riitteln ist.' Anderseits kann er
sich jetzt auf Wrede dafiir berufen, daBl dieses ilteste Evan-
gelium in so hohem MaBe nach rein schriftstellerischen Motiven
aufgebaut, die Anordnung und Folge seiner einzelnen Er-
zéhlungen so wenig irgendwie historisch orientiert, von klarer
Anschauung iiber Hergang und Entwickelung im Leben Jesu
so ganz verlassen sein soll, daB die ,neuere Kritik¥, soweit
sie sich niimlich der Anerkennung der Authentie und Geschicht-
lichkeit des Johanneischen Evangeliums entziehen will und doch
anderswo noch irgend etwas von Pragmatismus im Leben Jesu
wahrnehmen zu konnen glaubt, ginzlich in der Irre gehe.?
In mancher Beziehung denkt auch Johannes Wei8 dhnlich, der
aber doch von Wrede, dessen Standpunkt er keineswegs teilt,
noch stirker beeinflubt ist.®

Zur Verstirkung der Unsicherheit bei den einen, der
Opposition bei den anderen hat es gedient, als unmittelbar
nach Wredes Buch der Bremer Kalthoff, der einst selbst ein
Leben Jesu, allerdings ohne ernstliche Stellung zu der synop-
tischen Frage zu nehmen, verfaBt hatte?, in mehreren Werken
von sensationeller Wirkung das gesamte Urchristentum in einen
auf romischem Kulturboden vollzogenen sozialen ProzeB, eine
okonomisch- politische Massenbewegung aufldste und die Berech-
tigung zu dieser den geschichtlichen Christus ganz beseitigenden
Hypothese eben daraus ableitete, daB mit dem Fall des Quellen-
wertes sogar schon des iltesten Evangeliums jeder Versuch,
am , Leben Jesu® irgendwelche Rettung vorzunehmen, aussichts-
los geworden sei.” Damit ging er nun nach dem Urteil Stecks

1§ 19. * Riickzug auf Johannes 8. 4, 17, 39, 43_ 52,
3 Das dlteste Evangelium 19038. Die Schriften des Newen Testa-
ments 1%, 1907, S. 361 * Das Leben Jesu 1880,

® Das Christusproblem, Grundlinien zu einer Sozialtheologie, 1902.
Die Enistehung des Christentums 1904. Was wissen wir von Jesus? 1904,
Thm schlieBt sich an B. Kellermann Kritische Beitrige sur Entstehungs-
geschichte des Christentums 1906,
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allerdings zu weit!, aber von dem Wredeschen Buche trug
doch auch der Berner Theologe den Eindruck davon, ,daB
hier in der Tat wohl der rechte Einblick in das Wesen dieser
Art von Literatur erschlossen ist.“?

Mit groBter Entschiedenheit nahm seinen Standpunkt bei
Wrede Albert Schweitzer, der, nachdem er sich in seiner
ersten Schrift einfach auf den Boden der Marcushypothese
gestellt und die Versicherung gegeben hatte, ,,daB hinter mancher
hingeworfenen Behauptung viel mehr synoptisches Detailstudium
steckt, als der erste Blick vermuten lieBe“?, in seiner zweiten
Veroffentlichung den ,, Untergang des Marcusevangeliums als
Geschichtsquelle“ verkiindigte* und der , modernen“ oder ,,libe-
ralen Theologie“ wegen des Gebrauchs, welchen sie davon zur
Gewinnung historisch gesichert scheinender Erkenntnisse vom
Leben Jesu schon seit zwei Menschenaltern gemacht hatte, den
Krieg erklirte. Nach ihm sind Bruno Bauer und Wrede die
in ihrer Art einzig konsequenten kritisch-historischen Vertreter
der Hypothese, wenn sie zu dem Resultat kommen, daB der
Marcusbericht in sich unsinnig ist.> Dagegen hat jene Theologie,
die den Irrtum der Vergangenheit in die Gegenwart hinein-
retten will, ,kein Recht mehr, irgendeine Behauptung auf-
zustellen, ehe sie zu den neuen kritischen Grundfragen Stellung
genommen hat“. Die ,Grundfragen®, gestellt von Wredes
»konsequentem Skeptizismus“ und Schweitzers ,konsequenter
Eschatologie¥, ,zernieren sie und zwingen sie die Schlacht an-
zunehmen“. Denn wenn auch nur ein Drittel der von beiden

! Das Christusproblem: Protestantische Monatshefte 1903, S. 85—95.

? 8. 87.

® Das Messianitéiits- und Leidensgeheimnis. FEine Skizze des Lebens
Jesu (2. Heft der Schrift: Das Abendmahl im Zusammenhang mit dem
Leben Jesu und der Geschichte des Urchristentums) 1901, 8. VIL. Vgl
z. B. 8. 51.

* Von Reimarus zu Wrede. Fine Geschichte der Leben-Jesu-
Forschung 1906, S. 306.

® 8. 357,
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Kritikern gemachten Beobachtungen sich als richtig erweist,
,80 ist die modern-historische Geschichtsauffassung total
ruiniert®.!

11

Da es nicht so leicht ist, sich in dem gegenwirtigen
Kampfgewiihl zurechtzufinden, diirfte es als ein nicht unzeit-
gemiBes Unternehmen erscheinen, wenn hier in iibersichtlicher
Weise Orientierung geboten und gezeigt werden soll, sowohl
was bei heutiger Sachlage die Marcushypothese nicht mehr
oder iiberhaupt gar nicht zu leisten vermag, als auch was sich
den Angriffen der literarischen wie der historischen Kritik
gegeniiber widerstandsfihig erwiesen hat und eventuell auch
noch fernerhin den unabkémmlichen Ausgangspunkt fiir eine
methodisch zu Werk gehende Erforschung des christlichen Ur-
datums bilden diirfte. Es sind fiinf Punkte, auf die wir unsere
Aufmerksamkeit zu richten haben.

In erster Linie ist die auf Seite aller Marcusfreunde wohl
bekannte und anerkannte Tatsache zu betonen, dal die gesamte
evangelische Schriftstellerei ihr Motiv nicht in einem historischen,
sondern in einem religitsen, mit der Zeit sogar kirchlich und
kultisch werdenden Interesse hat. ,Die HEvangelien sind ja
keine Geschichtsbiicher, sondern Lehr- und Werbeschriften®?,
und speziell Marcus konnte treffend als , die erste g?rOBe an
Heiden und Heidenchristen gerichtete Apologie in der Form
des Evangeliums® erkannt und dargestellt werden.? Beziiglich
der von theologischen Gesichtspunkten bedingten Auffassung

15 328. Was es damit auf sich habe, zeigt Jiilicher Neue Linien,
S. 1—11.

2 Jiilicher in P. Hinnebergs Sammelwerk Die christliche Re-
ligion 1906, S.43. Derselbe in der Realencyklopddie fir protest. Theo-
logie und Kirche XII, 1903, S. 294 nennt den Marcus einen ,,religidsen
Agitator*'.

3 Wernle in der Zeitschrift fiir die meutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde des Urchristentums I, 1900, 8. 43. Die Quellen des Lebens
Jesu 1904, S. 39f.



Die Marcus-Kontroverse in ihrer heutigen Gestalt 27

und Umbildung des geschichtlichen Stoffes besteht zwischen
ihm und den spiteren Evangelien nur ein Gradunterschied.!
Von einem Zweck ist auch diese Darstellung beherrscht, und
sie spricht das gleich in der ersten Zeile aus, falls dort der
,, Gottessohn® textkritisch feststeht.” Jedenfalls bestitigen im
weiteren Fortgang diesen Titel Stimmen aus dem Himmel 1,11.
9,7, wie aus der Holle 3,11. 5,7, zuletzt auch aus dem Heiden-
tum 15,39, und Jesus selbst bekennt sich dazu 13,32 Jiingern,
wie 12,6. 14,61.62 Gegnern gegeniiber. Uberwiegende Wahr-
scheinlichkeit geschichtlicher Treue kommt allerdings nur der
letzteren Reihe von Stellen zu, wihrend die Anreden, welche dort
Gott, hier die Démonen an Jesus richten, hinreichenden Anlafl zu
Reflexionen auf damit in Zusammenhang zu bringende Tendenzen
des Evangelisten geben.® Hier hat darum die Kritik Wredes ge-
schickt eingesetzt (s. unten S.31). Aber auch unter viel weniger
skeptischen Voraussetzungen kann man an dem hier gebotenen
Stoff immerhin ,die Spuren des rastlos an i1hm arbeitenden,
sich mit ihm auseinandersetzenden religiosen Denkens der Ur-

1 Pfleiderer Das Urchristentum, scine Schriften und Lehren?®, 1,
1903, S.665f. Jilicher Neue Linten, S. 70.

* B. WeiB S. 53: ,,Er will also nicht interessante Geschichten er-
zihlen, sondern den Glauben an Jesum als den Messias stirken.* Vgl
Joh. WeiB Das dlteste Evangelium, S. 99f. Harnack Lucas, S. 115:
»Weder die Lehre noch die Heilandstétigkeit interessierten ihn besonders;
um gottliche Machttaten und Machtworte handelte es sich ibm, und die
Jingere Tradition bot zweifellos schlagendere als die éltere.* Jiilicher
8. 51: ,Die Taten, in denen sich seine messianische Macht offenbart,
die Zeugnisse von der Erde und vom Himmel her, die seine Gottessohn-
schaft beglaubigten, die Worte, in denen er sich selber als den Heiland,
als im Besitz aller Geheimnisse der Zukunft, aller Weisheit enthiillte, und
auch die wuchtigen Schlige, mit denen er im Geisterkampf den Trotz
der Pharisiier und Genossen niederzwang, das gehorte hinein in sein
Evangelium.“

® Bousset Was wissen wir von Jesus? 1904, S.47: , Er will zeigen,
W.ie in dem Gottessohn die Strahlen géttlicher Herrlichkeit in diese Welt
hineinleuchteten. Sofern das an Joh. 1,14 erinnert, kann Merx II, 1,
8. 13 Marcus ,,auf dem Wege zu Johannes‘ betreffen.
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gemeinde entdeeken“' Nicht zu vergessen ist iibrigens, wo
es sich um den Einfluf der Zweckbestimmung auf die Dar-
stellung handelt, daB Marcus im Unterschied von Matthius
héchstwahrscheinlich durchweg einen heidenchristlichen?, speziell
einen griechisch-romischen Leserkreis im Auge hat? Unter
diesen Gesichtspunkt fillt so gut wie alles, was Merx, der ihn
kriftig hervorhebt®, an diesem Evangelium wirklich mit Fug
und Recht auszusetzen hat.

Im Anschlusse an die zugegebene, wenn auch schwer im
einzelnen zu begrenzende Tragweite, die dem Zweckgedanken zu-
kommt, ist nun aber zweitens iiberhaupt zu protestieren gegen die
bei unberufenen Dreinrednern zuweilen begegnende Unterstellung,
als seien die Vertreter der zur Debatte stehenden Hypothese
harmlos genug, um sich im Besitz gleichsam eines photo-
graphisch genauen Niederschlags urapostolischer Erinnerungen
zu wissen.® Die Tragweite des bekannten Zeugnisses des Papias
bei Eusebius (Kirchengeschichte ITI, 39, 15), das den Evangelisten
zum Dolmetscher des Petrus und nachgehends auch zum Auf-
zeichner zerstreuter Mitteilungen dieses Apostels iiber Taten
und Reden Jesu macht, wird sehr verschieden bemessen, zu-
weilen sogar auf Null zuriickgefiilhrt, wo man nimlich jenes
Zeugnis als so wertlos behandelt wie fast alle anderweitige
Wisgsenschaft des zweiten Jahrhunderts von apostolischer Schrift-
stellerei.® Handelt es sich doch keineswegs um unmittelbare

1 0. Frommel Die Poesic im Fvangelium Jesu 1906, S. 33.

® So auch H. Zimmermann Der historische Wert der dltesten Uber-
lieferung wvon der Geschichte Jesu im Marcusevangeliwmn 1905, S. 10,
146 £, 171.

* So auch Harnack Tueas, S. 115.

* Nach II, 1, 8. 384, II, 2, S. 69. 72. 173 ist Marcus vielfach anti-
jiidisch tibermalt, steht dem Judentum fern.

® Verfasser darf verweisen auf sein Lehrbuch der historisch-kritischen
Einleitung in das Neue Testament® 1892, S. 384 und Hand-Commentar
zum Neuen Testament I,1,% 1901, S. 10f.

¢ S0 noch neuerdings E. Schwartz Uber den Tod der Sihne
Zebedis 1904, 8.20, Wellhausen Einleitung, S.52f., Harnack Lucas,
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und einfache, sondern im Grunde um fiinffache Erinnerung,
nimlich erstlich des Petrus an Jesus, zweitens des Marcus an
Petrus, drittens des Presbyters an Marcus, viertens der Mittels-
minner an den Presbyter, fiinftens des Papias an die Mittels-
minner. Selbstverstindlich kann in solchem Falle nur von
relativer Zuverlissigkeit gesprochen werden, und selbst bei
maximaler Einschitzung der anzunehmenden Bedingtheit der
schriftstellerischen Leistung durch eine ihr zugrunde liegende
Kunde vom geschichtlichen Sachverhalt wird allenthalben noch
ein Medium iibrigbleiben, durch welches diese hindurchgegangen
sein muB, ehe sie zu der uns vorliegenden Fassung gelangen
konnte. Zumeist wird dieses Medium im Gemeindeglauben zu
suchen sein.! Ahnlich wie eine mancherlei Umwandlungen mit sich
fithrende Forthewegung nach Marcus zu Matthius und Lucas hin
nachweisbar stattgehabt hat, so wird auch vor Marcus ein bis -
zu ihm hinlangendes Wachstum des urspriinglichen Berichts im
Munde der ersten Uberlieferer bzw. ihrer unmittelbarsten Nach-
folger anzunehmen sein.? Schriftliche Niederschlige derselben
werden freilich schwer nachzuweisen sein.> Denn von derartigen

8. 114. A. Meyer 1heol. Jahresbericht 1905, S. 235 spricht von Petrus-
Marcus- Legende. ErmiBigte Skepsis bei Jiilicher Realencyklopidie fiir
protestantische Theologie und IKirche XII, 1903, S.290f., 294, Einleitung
8. 274f., 319. Wernle Quellen, S. 55: ,,Die Tradition gehort zu denen,
die sich nicht widerlegen, indes auch nicht beweisen lassen.“

t Jilicher Newue Linien, S. 70 findet die Kritik Wredes, Well-
hausens und Harnacks einig in dem Satze, daB alle Uberlieferung,
Marcus und die Redensammlung mit eingeschlossen, ,,alte Geschichte
und neuen Glauben in unldsbarer Vereinigung zeigt‘.

* Wrede S. 89: ,,DaB der ProzeB erst nach Marcus begonnen
habe, ist eine Ansicht, die keine Widerlegung verdient.* Vgl. auch
8.VI, 208, 274. Joh. WeiB 12, S. 38f. weist nach, ,,daB der eigentliche
Verlauf der Entstehung und Entwickelung unserer Kunde von Jesus zeit-
Yieh vor unseren Evangelien liegt*. ,Der ganze Marcusstoff ist 40 Jahre
lang ungeschrieben gewesen, bis er von Marcus in die feste Form eines
Evangeliums gegossen wurde."

* Harnack 8. 115: ,,DaB bereits Marcus schriftliche Quellen gehabt
hat, 1aBt sich nicht sicher nachweisen* Doch s. unten S. 30.
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Erzeugnissen des Urchristentums ist, abgesehen von Paulinischen
Briefen, in jenen dunkeln, vor dem Werk des Marcus liegenden
Regionen nichts wahrzunehmen, als vielleicht dasjenige des
Matthius, nimlich nicht das nach ihm genannte, Altestes und
Spitestes in sich vereinigende und von Tendenzen kiinstlerischer
wie theologischer Art am wenigsten freizusprechende, Evan-
gelium, sondern ein diesem ersten sowie dem dritten kanoni-
schen Evangelisten, soweit beide iiber den zweiten an Redestoff
hinausragen, zu Gebote gestandenes Werk jemes Urapostels,
falls namlich tiberhaupt gerade ihm die auf alle Fille an-
zunehmende Redenquelle zugeschrieben werden dirfte. Mag
dieselbe auch fiir uns nur ihren allgemeinen Umrissen nach
rekonstruierbar sein, sie erst bietet fiir unser Wissen um das,
was Jesus war und wollte, das wertvollste Material, und schon
darum kann bei den Vertretern dieser ,,Zweiquellentheorie
von einer einseitigen Uberschitzung des Marcus nicht gesprochen
werden. Moglicherweise arbeitet derselbe sogar schon unter
Voraussetzung und auf Grund jemes anderen Quellenwerkes.'
Mégen ihm gar iiberdies noch weitere, nachher vergessene,
schriftliche Aufzeichnungen vorgelegen haben, oder mag er
gegenteils als , Urevangelist“ im strengen Sinne des Wortes
zu gelten haben: ein mehr oder weniger dichter Schleier sagen-
hafter Verhiillung des Wirklichkeitshestandes hatte den zu
iiberliefernden geschichtlichen Stoff bereits umwoben, als der-
selbe seine doch héchstwahrscheinlich erstmalige Aufzeichnung
in unserem Evangelium fand? Schon die einzige Erinnerung

! So B. und Joh. WeiB, Titius, H.v.Soden, E.P. Gould 4 com-
mentary on the gospel according to St. Mark 1896, S. XIf., wihrend
Wernle 8. 59 bei der bloBen Moglichkeit stehen bleibt. Widerspruch
bei Otto Schmiedel Die Hauptprobleme der Leben-Jesu- Forschung?
1906, S. 62.

* Finer der entschiedensten Vertreter nicht bloB der Prioritit,
gondern auch der wesentlichen Glaubwiirdigkeit des Marcus, H.H. Wendt
8. 9, beurteilt so die Stiicke 5,1—20. 6,34 —44.56. 8,1—9. 11,1214,

20 —23.
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an die Verklirungsszene geniigt zur Exemplifizierung dieses
Satzes.! Nicht minder ein Hinweis auf die 1,34. 3, 11.12.
D,7. 7,36 ersichtliche schablonenhafte Verallgemeinerung des
Verkehrs Jesu mit den Dimonen.® Vollends unabweisbar wirkt
der Eindruck der Tatsache, daB 6,30—8,26 eine ganze Folge
von Begebenheiten, die sich um die beiden Speisungsgeschichten
lagern®, in der Weise alttestamentlicher Doppelberichte zwie-
fachen Reflex schon in dieser ersten schriftlichen Fassung ge-
funden hatt In irgendwelchem, von Fall zu Fall zu be-
stimmenden Grade stellt somit schon die #lteste uns zu Gebote
stehende Quelle fiir das Leben Jesu eine Schopfung der Ur-
gemeinde dar: so viel steht als erstes Ergebnis aller Quellen-
studien fest.

Drittens hat die hier verteidigte Position selbstverstindlich
mit der von der modernen Textkritik ans Licht gestellten Tat-
sache zu rechnen, daf der Text unserer Evangelien vor und
auch bei der Kanonisation noch eindringendere und tiefer
greifende Bearbeitung und Weiterbildung erfahren hat, als
jemals nachher. Mehr als an simtlichen iibrigen Schriften des

! Nach W. Briickner Protestantische Monatshefte 1899, S. 156 f.
gibt Marcus in den Erzihlungen von Taufe, Versuchung, Verklirung,
Feigenbaumwunder, Tempelvorhang und Grabengel sogar eine bewubt
symbolische Darstellung. Eine symbolische oder typische Richtung
nimmt da und dort wahr Joh. WeiB Das dlteste Evangelium, S. 100f.

? Wrede S.23f., 33f. Vgl tibrigens Rauch Das Messiasgeheimnis
der Diémonischen: Protestantische Monatshefte 1903, 8. 31—36, Joh.
WeiB S. 141—146. Dagegen wieder Wrede Zeitschrift fir die meu-
testamentliche Wissenschaft 1904, S. 169—177. Gegen beide B. W. Bacon
ebenda 1905, S. 1563 —1568. Wie H. Monnier La mission historique de
Jésus 1906, S. 51f. zeigt, handelt es sich dabei um die Generalisierung
von Einzelberichten wie Marcus 1, 24. 5, 7 = Matthius 8, 29.

3 C. Clemen Die Entstechung des Neuen Testaments 1906, S, 54:
»Hier und an manchen anderen Stellen miissen dem Evangelium also
sekundare Uberlieferungen zugrunde liegen.*

¢ So alle Vertreter einer methodisch zu Werke gehenden Kritik,
zuletzt B. WeiB S. 9. 33f. und Joh. WeiB 8. 205f, diesmal sogar der
sonst gern Kigenwege aufsuchende Albert Schweitzer 1901, 8. 521,
1906, 8. 381.
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Neuen Testaments ist an den Evangelien korrigiert und emen-
diert, gestrichen und eingeschoben worden. Allenthalben be-
gegnen Spuren wechselseitiger Angleichung und Konformation.
So gut wie Anhinger der Matthdushypothese im einzelnen Falle
Eintragungen aus Marcus in Matthius annehmen miissen?, so
unabweisbar dringen sich auch Fille auf, die zu einem um-
gekehrten Verfahren notigen? Beispielsweise begegnet der
spezifisch matthiische Ausdruck 6 masmje 6 év 7oig ovgavoig
einmal auch bei Marcus, ndmlich 11,25 in einem auch sonst
matthiisch gearteten Verse (vgl. Matthius 5,24. 6,14), welchem
die recepta iiberdies noch den jedenfalls aus Matthius 6, 15.
18, 35 gebildeten Vers 11,26 nachfolgen liBt. Gleich isoliert
wie in diesen beiden mur #uBerlich ad vocem wooGevyeedar in
Zusammenhang mit 11,22—24 gebrachten Versen & warro,
so steht iibrigens 13, 32 (= Matthius 24, 36?) auch 6 vidg fast
schon im Sinn der spiteren Kirchensprache. Freilich weist gerade
die eschatologische Rede, d. h. die von allen Synoptikern auf-
genommene und nach verschiedenen Richtungen bearbeitete kleine
Apokalypse, in deren Zusammenhang das merkwiirdige Wort
fallt, schon in der Fassung des Marcus kaum zu miBkennende
Spuren von Redaktion auf; so einerseits 13,24 der Wegfall
des eb9éwg Matthius 24, 29°% anderseits 13, 10 der die Skume-
nische Bestimmung des Evangeliums feststellende Zusatz.
Ahnlich wird es sich auch 1,2 mit dem aus Matthius 11,10 =
Lucas 7,27 gewaltsam eingeschobenen, den angekiindigten
Jesajaspruch verleugnenden Zitat aus Maleachi® oder 4, 24 mit

! Beispielsweise erdrtert Merx II, 1, S. 260, II, 2, S. 104f. einen
solchen Fall an Marcus 9,29 — Matthéius 17, 21.

* Harnack Chronologie, S. 700. Jilicher Kinleitung, S. 284 1.

Y Vgl. mein Lehrbuch der Einleitung® S. 374. So viele, nament-
lich auch B. Weiff S. 21. 23 und Merx II, 2, 8. 1441

*+ B. Weif 8. 23 sieht in 13,10 den Beweis , dafiir, daB Marcus
sich nicht scheut, tberlieferte Herrenworte nach den Erfahrungen seiner
Zeit und fir die Bediirfnisse derselben zu erliutern und zu deuten‘.

5 Vgl. z. B. B. WeiB 8. 87.
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der aus Matthius 7,2 = Lucas 6, 38 ungeschickt in den Zu-
sammenhang eingesprengten Gnome verhalten. Zur Diskussion
offen stehen also auch Fragen, wie ob 9,1 das Reich Gottes
etwa an die Stelle des urspriinglicheren Menschensohnes Matthius
16,28 getreten sei oder ob, wie Marcus 16, 9—20 zweifellos
spiterer Zusatz, so der ebenso zweifellose Einschub Joh.
7,53—8, 11 urspriinglich seinen Platz zwischen Ma%-cus 12,
17 und 18 gehabt habe.! Ganz ohne Rest geht die Rechnung
mit dem gegenwirtigen Textbestand unserer Kvangelien bei
keiner der vorhandenen Quellentheorien auf. Aber Beobach-
tungen von durchschlagender Entscheidungskraft konnen durch
Unstimmigkeiten in vereinzelten, unkontrollierbaren Fillen nie
auBer Kraft gesetzt werden. Dieser Kanon gilt fiir die Methodik
der literarischen Kritik so gewiB, wie sogar fiir die Gesetze
der Himmelsmechanik und der mathematischen Physik.

Die Tatsache, daB die Durchfiihrung der Hypothese noch
einen, wiewohl vergleichungsweise minimalen, Rest bestehen
liBt, welcher in die (%esamtreéhnung nicht aufgeht, hat
die seit 70 Jahren fortwiihrend verhandelte und auch heute
noch keineswegs zur Ruhe gelangte Frage nach einem Ur-
marcus hervorgerufen. Dieselbe ist eigentlich gestellt, sobald
einmal zwischen unserem heutigen und einem vorauszusetzenden
urspriinglichen Text unterschieden wird. In demselben MaBe
als die Zusitze und Interpolationen auf der einen, die Aus-
scheidungen und Kiirzungen auf der anderen Seite sich hiufen,
wiichst sich jener hypothetische Urtext zu einem hypothetischen
Urevangelium = Urmarcus aus, der bald linger, bald kiirzer
ausgesehen haben soll, als unser kanonisches Evangelium, unter
allen Umstinden aber eine bei der Frage nach dem geschicht-
lichen Charakter des letzteren wohl zu beriicksichtigende Vor-
stufe bilden wiirde. Nichts trigt zur Komplizierung des Problems,
mit dem wir es hier zu tun haben, mehr bei als diese zwischen

! Vgl. mein Lehrbuch der Einleitung® 8. 3567 und Hand - Commentar
2um Neuen Testament I, 1,5 S. 93. 346f. 407. Dazu Merx II, 1, S. 87f.
Archiv f. Religionswissenschaft X 3
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den Vertretern der Prioritit des Marcus selbst gefiihrte Kontro-
verse iiber den Urmarcus, welchen noch immer die einen fiir
ein Phantom', die anderen fiir eine in mehr oder weniger
deutlichen Umrissen der Forschung sich aufdringende Gestalt
und greifbare Grofe halten.?

Die um Quellen fiir das Leben Jesu besorgte Forschung
interessiert sich fiir die Urmarcusfrage besonders insofern, als
dieselbe wie gerufen kommt, wo es gilt, die auf Petrus als

! So namentlich B. WeiB S.19, H. Wendt S. 21, Barth Die
Huuptprobleme des Lebens Jesw® 1903, S. 13, Albert Schweitzer
1906, S. 357.

® Vgl. Lehrbuch der Einleitung® 8. 355. Zu den dort Genannten
kommen neuestens z. B. noch G. L. Cary The synoptic gospels 1900,
S. XXIVH{, XXXII f, H.v.Soden Urchristliche Literaturgeschichte 1905,
S. 82, 0. Pfleiderer I, S.899f, O. Schmiedel §. 58f., welcher S. 64
in dem entdeckten Urmarcus ,,das sicherste Bollwerk gegen die die Ge-
schichtlichkeit des Marcus und die Tatsache der Messianitit Jesu auf-
losenden Tendenzen Wredes* findet. Uber und gegen die Urmarcus-
hypothesen bei Joh. WeiB und Wellhausen vgl Jiilicher S. 280f.
287. Eingehend bis ins einzelnste durchgefiihrte Konstruktionen geben
neuestens A. Wright A4 synopsis of the gospels in Greek* 1903,
R. A. Hoffmann Das Marcusevangelium und seine Quellen 1904 und
E. Wendling Urmarcus 1905. Der Erstgenannte unterscheidet eine
iilteste Schrift mit den Parallelen bei Matthius und Lucas und eine
jlingere mit den nur bei Matthiius begegnenden Parallelen; der Redaktor
verarbeitete beide. Der Zweitgenannte kennt éihnlich wie BlaB, Resch,
Nestle, Gregory, Wellhausen, Pfleiderer und Zimmermann ein
aramiisches Urevangelium, welches aber dem Evangelisten schon in zwei
Formen vorgelegen haben soll, deren kiirzere und #ltere (UY), fiir Juden-
christen bestimmt, bei Matthéius, deren weitere, heidenfreundlicher ge-
farbte (U%®) mehr bei Marcus und Lucas zutage treten soll. Zwei Vor-
stufen unterscheidet auch der dritte, nimlich Spriiche Jesu im knappen
Erzihlungsrahmen (MY) und ausfihrlichere, teilweise poetisch gehobene
‘Wundererzihlungen (M?%; der Redaktor oder Evangelist verband beide
Quellenschriften, indem er sie mit Ergiinzungen in dogmatisierender
Richtung versah. Nach allen dreien wiiren nicht bloB zwei, wie z. B.
bei Cary und v.Soden, sondern drei Schichten zu unterscheiden und dem-
gemiiB von Proto-, Deutero- und Tritomarcus zu reden. Fir den Austrag
der hier verhandelten Fragen nach der verhiltnismiBigen Urspringlich-
keit der Marcusdarstellung iberhaupt gewinnen wir kaum etwas bei
irgendeiner dieser immerhin recht problematischen Theorien. ’
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Gewiithrsmann weisende und iiber nicht wenige Anhaltspunkte
im Evangelium selbst verfiigende Tradition® mit der gegenteils
Augenzeugenschaft ausschlieBenden Veranlagung eines Evan-
geliums zu vereinbaren, welches seinen Helden vorzugsweise
zum Exorzisten und sein Offentliches Wirken zu einem Geister-
kampf mit den Dimonen zu machen scheint? An die Stelle
eines petrinischen Urmarcus treten daher jetzt meist nur , Lieb-
lingserinnerungen des Petrus®“?, , Petrusberichte“?, , Petrus-
gruppen“® oder , Petruserzihlungen“®, und zwischen die erste
Aufzeichnung und deren Weiterbildung im jetzigen Evangelium
legt sich eine breite Schicht volksmiiBig dichtender Phantasie,
unter deren treibendem Einflufl jene Erinnerungen zur Legende
auswachsen komnten. AuBerdem kommt der Urmarcus auch
iberall da gelegen, wo der jetzige Bericht in sich selbst an
auffilligen Unklarheiten leidet und den Verdacht nahelegt, von
inkompetentem Urteil und unberufener Hand herzuriihren. Ein
Beispiel solcher Konfusion liefert die Stelle 8,34, wo vor
Cisarea Philippi, also auf heidnischem Boden, plétzlich ,die

! Zahn Einleitung in das N.T.% 1900, II, S. 203 f 214f.

? So Hoekstra Theologisch Tijdschrift 1871, S.129f und M.
Schulze Zeitschrift fiir wissenschaftliche Theologie 1894, S. 332; neuer-
dings besonders Wrede 8. 22—32 und A. Meyer Die Auferstehung
Christi 1905, S. 104f. 350. Auch nach Harnack ZLucas, S. 86 macht
Marcus ,,aus Jesus nahezu ein gottliches Gespenst*.

* P. Ewald Das Hauptproblem der Evangelienfrage 1900, 8. 26.
Zimmermann S. 185. 193.

* Soltau Unsere Fvangelien 1901, S. 84. 86, der S.32. 70{., wenn
hicht auf einen Urmarcus, so doch auf einen Nebenmarcus hinauskommt.
In der Vierteljahrsschrift fir Bibelkunde 1903, S.171 1iBt er die , Petrus-
berichte um das Jahr 70 von Marcus zu einem vollstiindigen Evangelium
erweitert werden.

. ® W. Brandt Die cvangelische Geschichte und der Ursprung des
Christentums 1893, S. 534 f. und besonders Wendt S. 10f. 21f.

~ ° 8o nach Weizsickers Vorgang jetzt Joh. WeiB Das dlteste
Evangelium S. 350f. und H. v. Soden Die wichtigsten I'ragen im Leben
Jesu 1904, S. 22f., Urchristliche Literaturgeschichte 1905, S. 71f.

3*
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Menge® herbeigerufen werden kann, um im darauf folgen-
den Zusammenhang spurlos wieder zu verschwinden.! Eine
mogliche Erklirung gibt B. Weif mit dem Hinweis auf Lucas
14,25 von der Voraussetzung aus, daf Marcus iiberhaupt Be-
einflussung durch die gemeinsame Quelle der beiden Seiten-
referenten aufweist.? Das durchschlagende Hauptmotiv fiir alle
Urmarcuskonstruktionen bildeten stets einige unentfernbare
Stellen, wo Matthius und Lucas zwar offenbar an Marcus sich
anschlieBen, zugleich aber gegen ihn bald in Auslassungen
oder Zusitzen, bald auch im gemeinsam von ihm abweichenden
Ausdruck unter sich auffillig iibereinstimmen: Beobachtungen,
die, wofern sie sich nicht aus der oben besprochenen harmoni-
sierenden Tendenz der Abschreiber erkliren lassen, unvermeid-
lich entweder zur Auskunft der Urmarcustheorie oder zur
Annahme einer nebenhergehenden, sekundiren Beeinflussung
des Lucas durch Matthdus dringen.?

Viertens ist die im groBen und ganzen richtige Annahme
einer natiirlichen Fortbewegung der Ereignisse bei Marcus im
Unterschiede von der kiinstlerischen Anordnung bei dem groBe
Gruppen von Rede- und Erzihlungsstoffen bildenden Matthéius
auf seiten der Vertreter der Marcushypothese nicht etwa im
Sinne eines absoluten Gegensatzes zwischen beiden Evangelien
verstanden, vielmehr stets anerkannt, ja vielmehr erstmalig
nachgewiesen worden, daf in seiner Weise auch Marcus eine

1 P. Mehlhorn Wahrheit und Dichtung im Leben Jesu 1906, S. 60
zeigt, daB hier Matthidus 16, 24 im Vorteil ist. Denselben Umstand
macht wiederholt geltend Albert Schweitzer 1901, S. 58f. 1906, S.295.
332. 345. 349. 380. 382, der aber der an sich richtigen Beobachtung
sofort die Berechtigung entnimmt, den ganzen Abschnitt 8, 834—9, 30
fiir verworren und ritselhaft zu erkliren, um dann solches ,,Durcheinander
fir seine Versetzung der Verklirungsszene vor das Petrusbekenntnis
nutzbar zau machen.

2 8. 21

$ Mein Lehrbuch der Einlestung® S. 356f. Fracassini 8.317 findet
hier die Achillesferse der Marcushypothese, ohne diese selbst darum zu

verwerfen.
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Sachordnung befolgt!, wenn er 2, 1—3, 6 eine Stufenfolge von
tinf Konfliktsfillen bildet?, an deren SchluBpunkt richtig der
11,18. 12,13 gekennzeichnete Hohepunkt des Krieges zwischen
Jesus und den Volksfilhrern schon erreicht ist, indem die
letzteren 3, 6 seinen Tod beschlieBen®  Gleichfalls liegen
Gruppenbildungen vor 4,24—34 (Ausweitung des Auftrittes,
der den Vortrag des Gleichnisses vom Siiemann veranlaft hat,
zu einem ganzen Gleichniskapitel)?, 9,33 —50 (in loser Ideen-
asgoziation angereihte Spriiche, die in dem hier schlieBenden
Hauptteil noch keine Unterkunft gefunden haben)® und 10, 1—31
(Belehrungen iiber Ehe, Kinder und Besitz). DaB 10, 16
speziell die Vorstellung des Kindes als Vorbild wie eine andere
Wendung des 9, 36.37 vorliegenden Berichtes aussieht®, er-
innert wieder an die oben (S.31) gemachte Beobachtung iiber
Verdoppelungen der Uberlieferung. Immerhin sind beide Auf-
tritte charakteristisch verschieden eingeleitet. SchlieBlich will
man eine geschlossene Gruppe auch in der Reihe von Dispu-
tationen 12, 13—37 erkennen.’

Fiinftens findet zwischen nicht wenigen Mitarbeitern an
der Losung des synoptischen Problems darin Ubereinstimmung
statt, dal Marcus bei sonstiger Farblosigkeit auf einzelnen Punkten
seiner Darstellung durch paulinische Sprache und Vorstellungs-

! Eben diesen Gesichtspunkt benutzt B. WeiB S. 42 zur iiber-
treibenden Behauptung einer ,rein sachlichen Anordnung" fast durch
das ganze Evangelium.

® 8o die meisten, namentlich Wendt, H. v. Soden, Joh. WeiB,
Jiilicher und Wrede S. 123,

3 Nur darum kann Wellhausen Einleitung, S. 90 gegen ein Geschichts-
bild, demzufolge der Konflikt mit den Gegnern sich allmahlich bsartig zu-
gespitzt haben soll, einwenden: ,,Die Spannung bleibt sich gleich und
erscheint in Kap. 2 und 3 mindestens so groB wie in Kap. 7 und 8.
Albert Schweitzer S. 329 operiert mit 3,6, als ob es ein chrono-
logisches Datum sein sollte.

* Wellhausen 8. 53. 62. 106.

* Weinel Jesus im 19. Jahrhundert® 1907, S. 75.

® Wellhausen S. 54f, " Wendt S. 11f 17.
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welt beeinflut erscheint. Auch die kolossalen Ubertreibungen,
wie begreifliche Entdeckerfreude bei Volkmar und Holsten
solche verschuldet hat, indern an der Sache nichts. Gegen-
iber mancherlei, gewdhnlich auf die angedeutete Ursache
zuriickzufiihrenden, Bemingelungen® sei hier nur beispielsweise?
betont, daBl die jeder geschichtlichen Wirklichkeit hohnsprechende
Verstockungstheorie 4,10—122 aus Rom. 9,18—29. 10,16 —21.
11,8.10 verstanden sein will* und sogar in formeller Beziehung

! So I'eine .Jesus Christus und Pauwlus 1902, S. 185 —149, und
B. Weif 8. 54. Wernle Synoptische Frage, S. 1981, Quellen, S. 57
beschriinkt den I’aulinismus auf die beiden Ideen des Universalismus
und der Gesetzesfreiheit. Was er dagegen als der paulinischen Theologie
zuwiderlaufend bezeichnet, gehdrt in Wahrheit nur zu der ,.Menge von
Detailziigen, “die gar nichts beweisen und beabsichtigen, sondern aus
Freude am Geschehenen mitgeteilt sind*.

* Im tbrigen vgl. die Lehrbiicher der Finleitung® S. 384 und der
Neutest. Theologie 1, S. 432f.

3 Fiebig Altjidische Gleichnisse und die Gleichnisse Jesu 1904,
S. 1461, gibt sich nur zu viel Mithe, um die Vereinbarkeit der auf
Verhiillung des Sinnes und Verstockung des zuhdrenden Volkes zielenden
Absicht, die hier Jesu zugeschrieben wird, mit seiner ,,obersten Absicht®,
die nur darauf gerichtet sein konnte, dem Verstindnis des Volkes zu
dienen, zu erweisen. Merx II, 1, S. 213 fragt mit Recht, welcher Ver-
niinftige Jesu die Absicht zuschreiben kdnne, in Gleichnissen zu reden,
damit seine Zuhorer sich nicht etwa bekehren mochten. DaB sich Theo-
logen wie Litgert Die Liebe im Neuen Testament 1905, S. 100, Feine
S.148 und I. Barth S.55f. dem Wagnis gewachsen glauben, tut nichts
zur Sache. Bousset Jesus 1904, S. 21: ,,Das ist dogmatische Weisheit
einer spiiteren Zeit, die nichts taugt, und die nur das klare Bild Jesu
verdunkelt* — und zwar schon gleich hei Marcus. Ebenso Frommel
S.57: ,,Giptel der Unnatur. Wernle Quellen S. 62: ,,An dieser seiner
Gleichnistheorie ist ja jedes Wort verkehrt: die Auffassung der Gleich-
nisse als Riitsel, die Unterscheidung der DrauBenstehenden und der
Eingeweihten, der Zweck der Verstockung.* Da nun aber 4,33 das
einzig verniinftige Motiv der Gleichnisrede geboten wird, helfen R. A.
Hoffmann 3.172f. und O. Schmiedel S. 59 mit der Urmarcustheorie,
Als Apologet macht sich dagegen Knoke verdient Neue Lirchliche Zeit-
schrift 1905, S. 137 —164.

* Wrede S. 54— 65 findet die Stelle nur begreiflich unter Voraus-
setzung seiner Hypothese vom Messiasgeheimnis, und Albert Schweitzer
8. 260 fragt an, auf Grund welcher Vorstellung ,,der ilteste Evangelist
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Erinnerung an 1. Kor. 14, 21. 22 verrit! Woméglich noch
deutlicher weist der ganz unjiidische Zusatz Marcus 10, 12 auf
1. Kor. 7, 13 zuriick.®? Beweiskriftiger als solche Einzelheiten
ist der leider zu wenig beachtete Nachweis einer ganzen Reihe
von Elementen des spezifisch paulinischen Sprachschatzes und
Vorstellungsgehaltes, die von Marcus iibernommen und ent-
weder sein ausschlieBliches Eigentum geblieben® oder durch
seine Vermittelung auch in die anderen Evangelien iibergegangen
sind* Mag also unser zweites kanonisches Evangelium von

eine solche grauenhafte Theorie iiber die Gleichnisrede erfunden haben
soll*. Aber er weiB es ja selbst, indem er S. 351 auf die Pridestination
als ,,Motiv der Lehrbeschrinkung* verweist. Gesundes Urteil bewiihrt
Goguel L'apitre Paul et Jésus-Christ 1904, 8. 217. 357. Erledigt ist
die ganze Sache schon bei Jilicher Die Gleichnisreden Jesu 1%, 1899,
S.120—148. Vgl. Hand-Commentar 1, 13, 8. 72f, Joh. WeiB 1903,
S.52f, 1906, S. 100f., Pfleiderer I, S. 348. 402 und selbst E. v. Hart-
mann Das Christentum des Neuen Testaments 1905, S. 39. Nichtige
Einsprache bei Zimmermann S, 43.

! Jilicher S. 144.

? So auch noch Merx II, 2, S. 1141, trotzdem daf der von ibm
bevorzugte sinaitische Syrer das Weib sogar dem Manne vorangehen 1a8t.
Vgl 11, 1, S. 884: ,,Zwischen Matthéius und Marcus steht die ganze von
Paulus vollzogene Umbildung des jiidischen Messiasbegriffes.'

3 Hawkins S. 155 zidhlt 22 solche Worter auf.

* Um Nachweis und Sammlung von Paulinismen machten sich ver-
dient H. v. Soden in dem Sammelwerk Theologische Abhandlungen,
C. v. Weizsiicker gewidmet 1892, S.143f 150f, und Titius in dem
Sammelwerk Theologische Studien, B. WeiB dargebracht 1897, S. 325f.
Das Verzeichnis lieBe sich wohl noch vermehren, z. B. durch Hinweis
auf die Formel Xgisrod elver 9,41 = 1. Kor. 1,12. 8,23; 2. Kor. 10, 7;
Rom. 8,9. Wenn Marcus 10, 38. 39 die Taufe (fehlt Matthiius 20, 22. 23)
Zusatz wire, so wire dies wohl auf EinfluB von Rom. 6,4 zuriick-
zufithren. So Merx II, 2, S.128. An reichlichen Beispielen nach-
gewiesen wird der EinfluB der paulinischen Sprache und Gedankenwelt
neuerdings von W. Briickner Protest. Monatshefte 1900, S. 426t
Menzies Ihe earliest gospel 1901, S. 38f. und Joh. WeiB Das dlteste
Bvangelium S. 42—95. Jiilicher Realencyllopidie, S. 293 verweist auf
9,23. 10, 45. Vgl. auch Pfleiderer I, S.339, Barth S.11 und Soltau
8. 27, Beriihrungen mit Paulus, sogar reichlicher als bei Lucas, findet
R. A Hoffmann S. 13. 180. 564. 643 wenigstens in der Form U2 Uu-
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dem historischen Marcus selbst’ oder auf Grund irgendwelcher
Aufzeichnungen desselben von einem doch wohl nur wenig
spiteren Zeitgenossen abgefaBit sein:® auf alle Fille gehort es
in den paulinischen Kreis hinein, womit noch keineswegs ge-
sagt ist, daB sein Verfasser als ein paulinischer Christ, sei es
auch nur in dem sehr bedingten Sinne, wie solches ja von
vielen neutestamentlichen Schriftstellern gilt, zu betrachten sei.?

beriibrt davon meint Albert Schweitzer S. 303: ,,Es wire doch ein-
mal an der Zeit, daB man, statt immer paulinische Einfliisse bei Marcus
zu behaupten, solche nachwiese.*

! So neuerdings noch Jilicher Realencyklopiidie S. 294 und
Harnack ZLucas S.118f Auch Albert Schweitzer S. 377 sieht in
den Wundererzihlungen keine Instanz gegen die Autorschaft des Apostel-
Jjlingers. -

2 S0 z. B. H. v. Soden 8. 75f.

® Darum sieht Harnack 8. 115 in ihm zwar einen Mann aus der
Umgebung des Paulus, dem aber, wie alle ,,Theologie“, so auch diejenige
des Paulus fremd geblieben ist. Ebenso Jilicher Neue Linien S. 61.
W. Briickner Die Christologie des Marcusevangelivms: Protestantische
Monatshefte 1900, S. 415—438 zeigt, daB hier nach MaBgabe des leiten-
den Zweckgedankens (s. oben S. 27) gestaltete Verarbeitung iltester
Uberlieferung vorliegt.

[Der SchluB des Aufsatzes folgt im nichsten Heft.]



Eisen als Schutz gegen Ddmonen
Von I. Goldziher in Budapest

Die Verwendung verschiedener Metalle, besonders des Eisens
als Mittel zur Abwehr schidlicher ddmonischer Einfliisse ist
in den abergliubischen Ubungen der verschiedensten Volkskreise
verbreitet, und der Glaube an diese schiitzende Kraft kommt in
den mannigfachsten Formen zum Ausdruck. Man vergleiche
z. B. nur die Mitteilungen des Plinius iiber die Verwendung
von Hisengeriten contra noxia medicamenta und adversus
nocturnas lymphationes.! Vielleicht ist es ein von den Romern
ibernommener Brauch, vor dem in einem fiir solche Dinge
iberaus wichtigen Kapitel der Tosifta (Ende des IL Jhds.
n. Chr.) aus jlidisch-monotheistischem Gesichtspunkt als ,,emo-
ritischer (heidnischer) Gewohnheit“ gewarnt wird. ,Wer einen
Stab . . . aus Eisen unter seinen Kopf legt.“? Sehr verbreitet ist
solche Verwendung des Eisens in Indien. Aus Bengalen wird
mitgeteilt: ,Iron is a sovereign protection against evil spirits
and is frequently used, either as a case, or in specially
auspicious forms, such as a piece of the edge of a plough-
share, the first nail driven into a boat, or jalkamthi, an iron
weight fastened to a fishing net.“* Nach dem Glauben der

! Hist. nat. XXXIV c. 44.

* Tosefta . . . herausgegeben von M. 8. Zuckermandel (Pasewalk
1880) S. 117, 26 Tractat Schabbath c. 6 (7), 13.

* A. N. Moberly Amulets as agents in the prevention of disease in
Bengal (Memoirs of the Asiat. Soc. of Bengal, Vol. I no. 11 p. 281); in
der Note zu dieser Stelle sind spesielle Beispiele angefiihrt; vgl. ibid.
P. 245, 247,
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Dajaks dient Eisen zur ,Verstirkung der Seele“ und wird als
Stihnmittel angewandt, um den Zorn der Dimonen iiber eine
begangene Verfehlung zu neutralisieren.! Bei den (fajo ver-
ordnen die Guru bei manchen Krankheiten, daf der Kranke
einen eisernen Ring am Finger trage als ,,Verstirker der sémangat®
(Lebensgeist) ,waaran dus wel de beschouwing ten grondslag
ligt, dat de kracht van het ijzer door die vortduurende aanraking
zich aan het onstoffelijke in den mensch mededeelt“?

In den Vorstellungen mohammedanischer Volker kann der
Glaube an die abwehrende Kraft des Eisens vielfach beobachtet
werden. Spuren davon sind in der alten Literatur des Islam
erhalten geblieben.

Zunichst beachten wir eine hierher gehirige Notiz in Ibn
Saad’s Biographien Muhammeds, seiner Gefihrten usw.,
deren Herausgabe jetzt im Auftrage der Konigl. PreuBischen
Akademie durch E. Sachau im Verein mit anderen Orientalisten
im Gange ist. Die durch Ibn Sa‘d (gest. 845) gesammelten
Uberlieferungen enthalten manche in der verwandten Literatur
vernachlissigte Einzelziige, die zum Teil auch fiir die Volks-
kunde und die Kenntnis populdrer religioser Auffassungen
nutzbar gemacht werden konnten. In dem kiirzlich von Eugen
Mittwoch publizierten Halbband, der sich auf die Prophetologie
des Islam mit besonderer Beziehung zu den Anfiingen Mohammeds
erstreckt, wird erziihlt: Die Frauen gaben der Mutter Mohammeds,
Amina bint Wahb, als sie mit dem Prophetenkinde schwanger
war, den Rat, Kisen um Arme und Nacken zu hingen; sie
befolgte diesen Rat; aber nach einigen Tagen gewahrte sie, daf
die Eisenspangen zerschnitten waren, dann hing sie dieselben

1 M. C. Schadee Bijdrage tot de Kennis van den Godsdienst der
Dagjaks van Landak en Tajan; Finleitung S. 13, 17 (Bijdragen tot
de Taal — Land — en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié 1903,
S. 832, 335).

* C. Snouck Hurgronje Het Gajoland en zijne bewoners (Batavia-
1903) S. 311.
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‘nicht wieder um.! Das Eisen sollte wohl zum Schutz des
Embryo gegen schidliche Einflisse dienen, ebenso wie die
Heilspriiche?, die in der vorangehenden FErzihlung ihr von
einem Engel angeraten werden. Der Prophet bediirfe solchen
Schutzes nicht; dies wird durch die Zersprengung der Schutz-
mittel ausgedriickt. Es ist zu beachten, daB die Verwendung
von metallenen Werkzeugen gerade zum Schutz von Wichnerinnen?
und Neugeborenen dient. Daf sich solche abergléubische
Ubungen trotz des Islam im Volke erhielten und Gegenstand
der Polemik theologischer Puristen waren, zeigt uns folgende
von Buchari (gest. 870) iiberlieferte Erzihlung: ,Man pflegte
neugeborene Kinder vor ‘Ajischa (die Gattin des Propheten) zu
bringen, damit sie fiir die Kleinen den gottlichen Segen erbitte.
Einmal brachte man einen Knaben. Als sie das Kissen fort-
legte, bemerkte-sie, daB man unter das Haupt des Kindes ein
Schermesser gelegt hatte. ,Wir tun dies, sagten die Leute, um
das Kind vor den Didmonen (al-dschinn) zu schiitzen.“ Da
nahm ‘Ajischa das Messer und schleuderte es fort. Sie verbot
ihnen fortab die Ubung dieses Brauches und sagte: Der Ge-
sandte Gottes hat allen Zauber untersagt.“* Gerade diese Art
des Zaubers, die in #hnlicher Form in aller Welt verbreitet
ist5 lebt auch unter den islamischen Vélkern fort. In Persien

1 Bd. I T.1 Biographie Muhammeds bis zur Flucht (Leiden 1905)
S. 60, 25.

® ibid. Z. 24 ist das Wort al-samad zu streichen (der Prosareim:
wahid—hasid) vgl. Tbn Hischam ed. Wiistenfeld 102, 4.

8 Auch in der Tosifta 1. c. 117, 10 wird unter den emdritischen
Brituchen erwihnt: ,,wer Eisen an die Beine des Bettes einer
Wochnerin befestigt.”

* al- Adab al-mufrad (Stambul 1309) S. 180. In dieser Sammel-
schrift sind Hadith-Spriiche zusammengetragen, die Buch. in seine groBe
Sahih-Redaktion nicht aufgenommen hatte. Das Buch ist bei Brockel-
mann Gesch. d. arab. Literatur I 159 einzutragen.

® Bei Juden, s. Leopold Low Die Lebensalter in der jidischen
Literatur (Szeged 1875) S.77. Aus verschiedenen Gebieten Ungarns, wo
dag Verbergen des Messers unter das Kissen tblich ist, werden im Zu-
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schiitzt man die Wochnerin und ihr neugeborenes Kind
gegen den ihnen besonders wihrend der ersten sechs Tage nach
der Geburt nachstellenden hiBlichen Dimon Al damit, daB man
ein Schwert oder eine andere Waffe unter das Kissen der Frau
verbirgt.! In der Tiirkei kommt ein #hnliches Schutzmittel
auch gegen andere von den Damonen befiirchteten Schiden in
Anwendung. Vor dem Keuchhusten, den man als einen gegen
das betroffene Kind gerichteten Wiirgeversuch des Dschinn be-
trachtet, schiitzt man die Kleinen damit, dall man ein Messer
mit schwarzem Stiel unter ihr Kissen verbirgt.’ Auch dem
der Beerdigung harrenden Toten legt man ein schwarzstieliges
Messer auf den Bauch.? Dieser Brauch soll wahrscheinlich dem
Wunsche entsprechen, den Toten vor den ihn umlauernden
Dimonen zu schiitzen. Merkwiirdigerweise hat er nicht die
MiBbilligung jener Theologen zu erleiden, die #hnliche Ubungen
des Volksaberglaubens mit Berufung auf die Sunna bekimpfen.
Aber man entzieht ihn, da er einmal zu tief eingewurzelt ist,
um dem Puritanismus der Theologen zu weichen, durch eine
anscheinend natiirliche Erklirung dem Gebiet des Aber-
glaubens. Der aus Fes stammende Mohammed al-‘Abdari,
bekannt als Ibn al-Haddsch (gest. in Kairo 1336), der ein
eigenes Buch iiber die MiBbriuche im gesellschaftlichen und
religiosen Leben der ostlichen Linder schrieb?, erwihnt unter
den normalen Gebriuchen der Totenbehandlung: ,Man lege

sammenhang damit verwandte Ubungen mitgeteilt. Das Leintuch der
Wochnerin wird mit vier Niigeln, oder auch mit Messern und Gabeln
befestigt. VerldBt die Wochnerin zeitweilig das Bett, wird vor diesem
ein Messer in die Erde gesteckt, verliBt sie das Zimmer, wird das
Messer in die Tirschwelle gestochen; Temesvary Elditéletek, népszokdsolk
és babondk a swilészet korében (ungarisch; Volksbriuche und Aberglauben
mit Beziehung auf die Geburt, Budapest 1899) S. 71, 72.

! Houtum-Schindler ZDMG. XXXVI S. 85; E. G. Browne A
year amongst the Persians (London 1893) S. 166.

* Julius Mészros Az oszmidnm-tirok nép babondi (ungarisch; Aber-
glaube des osmanisch-tirkischen Volkes) in Ethnographia XVII (Budapest
1906) S. 25. * ibid. S. 29. ¢+ ZDPV XVII 8. 116.
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auf seinen Bauch ein Eisenstiick oder ein Messer, und wenn
solche nicht zur Hand wiren, ein befeuchtetes reines Tonstiick®;
als Grund wird die Verhiitung der friihzeitigen Verwesung an-
gegeben.! Dies kann freilich nicht das Motiv jenes Brauches
gewesen sein.

Aus einigen der eben angefiihrten Beispiele konnten wir
ersehen, daB die Vorstellung von der schiitzenden und ab-
wehrenden Kraft des Eisens an die Verwendung geformter
eiserner Gegenstinde gekniipft wird (Messer). So wie bei vielen
europiischen Volkern ist es auch bei Mohammedanern, besonders
im Maghreb, das Hufeisen, dessen Anwesenheit gliickbringende
oder unheilabwehrende Kraft zugeschrieben wird. ,,Les commer-
cants arabes clouent un fer 4 cheval dans leur magasin afin de
faire augmenter I'importance de leur négoce (Algérie, Tunisie
Maroc).“? In denselben Gebieten wird als Schutz gegen das
bose Auge ein Hufeisen iiber das Haustor gehingt.?

Auch in der Kosmographie des Kazwini (gest. 1283)
werden die abwehrenden Tugenden des Eisens erwihnt. Jedoch
kann man aus der Umgebung, in der seine Daten mitgeteilt
werden, folgern, daB er seine Kunde nicht aus islamischen
Quellen schopft. Erst zitiert er Aristoteles dafiir, daB man
als Mittel gegen unruhigen Schlaf Eisensplitter um den Korper
hiingt. , Ein anderer sagt — so fihrt er dann fort —: Wer
etwas. Eisen bei sich hilt, dessen Herz wird stark, Beiingstigung
und bése Gedanken werden von ihm entfernt, seine Seele wird
munter, und bése Triume schrecken ihn nicht; auch sein
Ansehen wird bei den Menschen erhoht.“*

Eine besonders bemerkenswerte Spielart der dimonen-
abwehrenden Verwendung des Eisens ist die, wenn man die

! al- Madchal (Alexandria 1293) III 8. 8.

% Achille Robert I’ Arabe tel qu’il est (Alger 1900) S. 45,

3 Alfred Bel La Djdieya, Chanson arabe (Jowrn. asiat. 1902 II
S. 360) S. 179 des S. A.

* el-Cazwinis Kosmographie ed. Wiistenfeld I S. 207.
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Vertreibung der Didmonen nicht durch gegenstiindliche Inter-
vention des Metalls, sondern schon durch bloBe Nennung seines
Namens erwartet. Gegen den Wirbelwind, der als von einem
Dschinn geritten betrachtet wird?, schiitzen sich die heutigen
Agypter, indem sie ihm zurufen: hadid ja masch’am ,, HKisen,
oh Unseliger“!?

! S.meine Abkandlungen zur arabischen Philologie 1 S. 204 ; II 8. CVIIL

* Lane Manners and Customs of modern Egyptians® (London 1871)
I p. 283, Arabian Society in the middle age (London 1883) p. 36, vgl
auch M. Grinbaum Gesammelte Aufsiitze zur Sprach- und Sagenkunde
(Berlin 1901) S. 102.



Hippolyte
Par Salomon Reinach i Paris

Certains philologues modernes, & l'exemple de Pott, voient
dans le nom d’Hippolyte, Ixwélvrog, une désignation empruntée
aux occupations d'un conducteur de char: ‘Ixwéivrog, ,celui
qui délie les chevaux“, der Rosseausspanner.

Bien qu’ adoptée par M. de Wilamowitz, cette étymologie
est mauvaise, d’autant plus que la fonction de délier ou de
dételer les chevaux est la moins importante et la moins noble
de celles qui incombent & leur conducteur, lequel s'en décharge
volontiers sur ses valets.

Les anciens avaient reconnu la seule explication raison-
nable: pour eux, Tzmdéivrog est celui qui est déchiré ou dépecé
par des chevaux, distractus equis, comme dit Virgile.! Trxmdivrog,
»déchiré par les chevaux® est un composé tout & fait analogue
4 vupgdéiymrog, par exemple, qui signifie ,saisi“ ou ,possédé
par les nymphes“.

Deux objections pourraient &tre faites et doivent étre
écartées des l'abord.

Le nom dHippolytos, dira-t-on, est donné encore &
d’autres personnages de la Fable que le fils infortuné de Thésée,
entr’autres 4 un géant et, sous la forme féminine, Hippolyté,
2 une Amazone; nen faut-il pas conclure qu'il tire son origine
dun acte ordinaire de la vie des héros et non d’une catastrophe
aussi peu commune que I'écartelement ou le déchirement? Je
réponds que le nom d’Hippolytos, dieu de Trézéne, remonte
une trées haute antiquité, antérieure a toute littérature, et
‘j}iuﬂe fois entré dans la circulation, il a pu étre attribué,

! Virg. Aden. VII, 768.
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tant au masculin qu’au féminin, 4 d’autres personnages mythiques,
sans qu'on s’inquiétit d’en déméler le sens primitif.

Une seconde objection pourrait porter sur la force sin-
gulitre que l'étymologie des anciens préte & ivew dans le
composé Inmdivrog; ce verbe, dans la grécité classique, signifie
»délier” et non pas ,mettre en morceaux®, distrahere. Mais,
d’abord, si les anciens, meilleurs juges que nous en la matiére,
ont traduit Tmmdivrog par distractus equis, ¢’est qu’ils sentaient
que AYew avait pu signifier distrahere; en second lieu, affai-
blissement du sens des mots est un phénomeéne bien connu de la
sémantique et Aderw a pu signifier primitivement distrahere,
comme ,géner”, au XVII® siécle encore, signifiait , mettre a
la torture“. Enfin, lorsque Yon trouve dans Homere expression
Mew dyogiy, au sens de ,dissoudre une assemblée®, il est
évident que la force du verbe se rapproche beaucoup, dans
cette locution, de I'acception postulée par I'étymologie d’
‘Inmolvrog, celle de ,disperser?, ,mettre en morceaux®.

Les philologues se seralent aisément mis d’accord & ce
sujet si la fable d’Hippolyte, telle que mnous l'a transmise
Euripide, comportait un ,déchirement” du héros. Mais Euripide
est un poéte raffiné; il s'adresse & un auditoire délicat; il a
certainement atténué, peut-dtre a la suite d’autres poétes, ce
qu’ il y avait de rude et de grossier dans la tradition. L’Hippolyte
d’Euripide, pour retenir ses chevaux furieux, a passé les rénes
autour de son corps; le char heurte un obstacle, une roue se
brise, Hippolyte tombe & terre, embarrassé dans les guides, et
les chevaux le trainent tout sanglant sur les rochers. Blessé
4 mort, mais sans avoir perdu aucun membre, il peut encore
apparaitre sur la scéne, recevoir les consolations d’Artémis et
pardonner & son pere. Done, dans la tragédie grecque que
nous possédons, il 0’y a pas, & proprement parler, de déchirement,
de dieomeeuog. Dans le réeit d'Ovide!, le caractéere primitif

1 Ovide Métam. XV, 514 sq.
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du réeit est moins effacé; les membres d’'Hippolyte sont emportés
en lambeaux, ses entrailles tombent sur le sol:

Viscera viva trahi, nervos in stirpe teneri,

Membra rapi partim, partim reprensa relinqui . . .

Dans I'Hippolyte de Séndque, le corps du héros est véri-
tablement mis en pitces; ses chiens cherchent partout ses
membres épars et Thésée lui-méme veut les recueillir pour
recomposer ce qui reste de son fils:

Maestaeque domini membra vestigant canes . . .
Disjecta genitor membra laceri corporis

In ordinem dispone et erramtes loco

Restitue partes . . .1

En vain alleguerait-on que Séndque est postérieur i
Euripide et qu’ il 1'a évidemment imité; Sénéque connaissait
d’autres tragédies, d’autres potmes sur la méme catastrophe et le
réalisme horrible de sa description n’est pas un simple produit de
sa fantaisie. L’Hippolyte de Séneque est véritablement distractus
equis, conformément & I'étymologie de son nom; I'Hippolyte
d’Euripide est seulement trainé par ses chevaux, raptatus, parce
que le goat attique est venu atténuer la tradition.

Prudence, vers la fin du IV® siécle, connaissait une peinture
murale représentant la mort d’Hippolyte? Il s'en est inspiré
bour décrire le martyre de saint Hippolyte, attaché a des
chevaux furieux et mis en pitces dans leur galop effréné, feris
dilaceratus equis.® La critique a reconnu depuis longtemps que
le supplice de saint Hippolyte n’a rien d’historique et que le
nom du saint — on distingue plusieurs martyrs du méme nom —
en a seul suggéré tous les détails.! Mais, suivant la tradition
hagiographique, saint Hippolyte n’a pas seulement été trainé

! Sen. Hippol. 1108 sq.

* Prudence Contra Symmach. II, 66. * Prudence Peristeph. XI, 817.

* Duchesne Histoire ancienne de ¥Eglise t. 1, p. 321; Dufoureq
Btude sur les gesta martyrum romains p. 207; Delehaye Légendes hagio-
graphiques p. 85.
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par des chevaux; il a été écartelé. Cette légende est restée
familitre au moyen-ige; elle a inspiré encore, vers 1460, le
beau tableau de Thierry Bouts, représentant le martyre de
saint Hippolyte, qui fut commandé, pour I'Eglise Saint-Sauveur
de Bruges, par un certain Flamand nommé Hippolyte de
Berthoz.! Ainsi la donnée primitive qui se réflete dans le
nom méme d’Hippolyte, celle d’'un corps déchiré et mis en
pieces, s'est conservée dans la tradition populaire relative au
saint homonyme plus fidélement que dans la version toute
littéraire d’Buripide. L’hagiographie n’a pas ajouté a la légende;
elle a comme enlevé le vernis qui la recouvrait.

Il résulte de ce qui précede que la tradition primitive de
la mort d’'Hippolyte, le isodg A6pog de son culte a Trézene,
ne doit pas étre cherché dans la tragédie d’Euripide, mais
reconstitué 2 laide des textes accessoires et des légendes
paralleles dont nous disposons.

Pour Euripide, Hippolyte est un éphebe chaste et méme
misogyne, qui méprise la déesse de I'’Amour et devient une
victime mémorable de sa vengeance. Mais le poéte n’ignore
pas que cet éphebe est un dieu? Quand Artémis, sa protectrice,
parait & la fin du drame, elle annonce au héros expirant qu'il
recevra de grands honmeurs & Trézeéne, que les jeunes filles,
avant de se marier, lui offriront des boucles de leurs cheveux,
quelles lui apporteront, pendant de longs siecles, un tribut de
deuil et de larmes, qu’ elles célébreront son infortune dans leurs
chants. Ces indications se rapportent évidemment au culte
d'Hippolyte & Trézéne et concordent avec les témoignages
d’autres auteurs.’ Hippolyte possédait, a Trézene, un temple
et une ancienne statue de culte; un prétre i vie était attaché
2 son sanctuaire; on y célébrait des sacrifices annuels.* Hippolyte,

! Friedldnder Meisterwerke der niederlindischen Malerei p. 22.
® Cf. Wide De sacris Troezeniorum p. 84.

$ Euripide Hippol. 1425 sq.; Pausanias II, 32, I; Diod. IV, 62.
4 Cf. Wide op. laud. p. 81.
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disait-on, avait été ressuscité par Asklépios et doué par lui
d'une vie éternelle! Au temps de Pausanias, les Trézéniens
niaient que le temple d’Hippolyte fiut son tombeau et préten-
daient qu'il avait été transféré parmi les astres; cela prouve
simplement qu’ Hippolyte était un dieu local, un dieu de
I'ancienne espéce, distinct des Olympiens immortels d’Homére,
un dieu qui mourait, qui ressuscitait, dont on montrait le
tombeau. L’intervention d’Asklépios dans la légende mne peut
étre que secondaire, car Asklépios, on le sait assez, est un
tard-venu dans le Panthéon grec comme dans lart grec, ou
les peintres de vases ne l'ont jamais représenté. Dans la
légende béotienne d’Actéon, le chasseur, déchiré par ses chiens
furieux, est ressuscité par le centaure Chiron, dieu guérisseur
bien plus ancien qu’ Asklépios. Or, nous savons par un passage
de Xénophon? qu’ une tradition faisait d’Hippolyte 1'éleve du
centaure Chiron. Il est donc probable que, dans la version
primitive, Hippolyte, déchiré par ses chevaux comme Actéon
par ses chiens, était ressuscité, lui aussi, par Chiron; la
Proximité de Trézéne et d’Epidaure, le sanctuaire le plus fameux
d’Asklépios, fit substituer ce dieu nouveau i Chiron dans la
légende trézénienne. Il n'est pas sans intérét de constater que
le centaure Chiron est un dieu-cheval et que la survivance
d'une divinité chevaline se reconnait aussi dans le culte
d’Asklépios, en particulier dans les ex-voto de ce dieu ou la
Présence du cheval a été diversement expliquée.

Le fait essentiel & retenir, c'est qu’ Hippolyte mourut de
mort violente et ressuscita pour devenir immortel. Par la
méme il se rattache étroitement 3 une classe de héros assez
nombreux dans la mythologie antique, qui ont été victimes
d’'un déchirement sauvage, d'un 6megayuds, et qui ont ensuite
Tecouvré une vie éternelle: Dionysos Zagreus, Adonis, Penthée,
Qf}ﬂliActéon. Ces dieux, dont l'exégése postérieure localise

! Apollod. III, 10, 3; Eratosth, Keraor. 6; Horace Carm. IV, 7, 25.

* Xenoph. De Venatione I, 1, 12.

4*
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la mort et la résurrection dans le temps, sont l'objet de
cérémonies annuelles, ou l'on pleure leur mort, oi lIon féte
leur renaissance; preuve que dans une forme plus ancienne
de la légende sacrée, fidelement conservée par le rituel, ces
dieux mouraient et renaissaient périodiquement. Quand Euripide
fait prédire par Artémis que les vierges de Trézéme pleureront
Hippolyte et couperont leurs cheveux en son honneur, il parle
évidemment d’un rite encore en usage a l'époque ou il écrivait
et d’'un rite annuel ou périodique, analogue a celui que célé-
braient les femmes de Byblos pour Adonis, celles de Thrace
pour Orphée, celles de Béotie pour Penthée. Tous ces mythes,
auxquels on peut ajouter celui d’Osiris, offrent des caracteres
communs: le déchirement de la victime, sa mort, les lamentations
des fideles, la résurrection en gloire accompagnée d’une explosion
de joie. Ainsi la légende d’Hippolyte n’est plus isolée, comme
un fait-divers des dges héroiques de la Grece; elle rentre dans
une série considérable et nettement définie d’'usages religieux’
ou cultuels. Hippolyte, le héros misogyne de la tragédie
athénienne, était, a lorigine, tout autre chose que la per-
sonnification d'un idéal un peu ascétique de moralité; c¢'était une
victime déchirée par des chevaux, que l'on pleurait et qui
ressuscitait annuellement.

Personne ne voudrait admettre que les Trézéniens, méme
3 une période trés reculée de leur histoire, eussent coutume
d’immoler chaque année une victime humaine en lui infligeant
le supplice de Ravaillac. Alors méme qu'on ne reculerait pas
devant une hypothése aussi absurde, il resterait le fait inexpli-
cable de la résurrection. C'est ce fait méme, essentiel & la
tradition locale de Trézene, qui, éclairé par de mnombreux
exemples analogues, doit nous mettre sur la voie d'une inter-
prétation plus raisonnable. La ol un animal est considéré
comme sacré et immolé en qualité de victime divinisée ou
divine, sa résurrection, du moins apparente, est assurée par
Texistence d’'un autre individu de la méme espéce, qui vient
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immédiatement prendre sa place et jouir des mémes honneurs
jusqu’an jour ot il sera victime 4 son tour. C'est que le culte
des animaux, sous sa forme la plus ancienne, celle dont on
trouve encore tant d’exemples chez les sauvages de nos jours,
ne g'adresse pas 3 un individu, mais & l'espece; l'individu ne
fait qu’ incarner le génie bienfaisant de l'espéce dans les actes
du rituel qui ont pour but d’assurer la participation des fideles
a la puissance magique dont I'espéce divine est investie.

Mannhardt a démontré qu’ Adonis, tué par un sanglier,
pleuré et ressuscité suivant la tradition anthropomorphisée qui
nous reste, n’était primitivement autre chose qu’ un sanglier
sacré. J'ai essayé de montrer, & mon tour, marchant sur les
traces de Mannhardt et de Frazer, que Dionysos Zagreus était
un taureau, Penthée un faon, Orphée un renard, Actéon un
cerf. Je crois powvoir affirmer aujourd’ hur que U Hippolyte
trézénien était un cheval.

Avant d’aller plus loin, je dois dire quelques mots de
Lycurgue et de Diomede, deux divinités thraces qui, & I'époque
classique, paraissent étroitement apparentées a Arés, mais
réduites a la condition de héros. Lycurgue est déchiré par
des chevaux, c'est i dire immélvrog, pour avoir insulté Dio-
nysos.! Diomeéde posséde des chevaux qui déchirent des hommes
et qui lui sont enlevés par Hérakles. Mais Diomeéde, comme
Ia déja soupgonné Klausen, est un dieu-cheval: les Vénetes lui
sacrifient des chevaux blancs, il fonde en Italie les villes
& Equus Tuticus et & Argippa ("doyog immiov), il a pour femme
Euippa, il enleve les chevaux de Rhésos, etc. Le seul fait que
Yon sacrifie des chevaux & Diomedde atteste sa nature chevaline
Primitive; done, la tradition relative & ses cavales androphages
& besoin d’stre interprétée. Ces cavales ne sont pas des
quadrupides, mais des femmes thraces masquées en cavales et
qui se disent des cavales comme ailleurs elles se déguisent en

—

! Cf. le Lexicon de Roscher, p. 2194,
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renardes et se disent des renardes (bassarai). L’objet du
sacrifice est Diomede lui-méme, le cheval blanc. Du jour ou
la victime fut considérée comme humaine, c’est 3 dire ol
I'anthropomorphisme 'emporta, on parla des cavales androphages
de Dioméde.! Ainsi Lycurgue, Diomede, Hippolyte sont des
hypostases de divinités chevalines, déchirées périodiquement au
cours de sanglants sacrifices; une trace de leur trés ancienne
affinité se reconnait peut-étre dans la tradition qui attribue &
Diom&de, venu & Trézene, linstitution du culte d’Hippolyte
ressuscité.

Pour suppléer au peu que nous savons touchant ce dernier
culte, nous possédons quelques vers de Virgile, d'Ovide et de
Stace, ainsi qu'un passage de Pausanias, sur le culte du héros
Virbius a Aricie.? Le fait que les anciens ont assimilé le
Virbius latin & Hippolyte, ressuscité par Asklépios et transféré
en Italie par Artémis, n’autorise point a croire que le culte
d’Hippolyte ait passé de Trézéne dans le Latium, mais bien
que ces deux cultes, dérivés de rituels zdolatriques analogues,
présentaient beaucoup de traits communs.> Or, 'on racontait
que Virbius avait été déchiré par des chevaux et qu’en raison
de cette aventure aucun cheval ne pouvait pénétrer dans le
bois sacré de ce héros.* Les interdictions de ce genre sont
assez fréquentes et généralement expliquées par une historiette
4 laquelle l'interdiction elle-méme a donné lien. Mais il y a
quelque raison de croire que l'animal exclu d’ordinaire d’un

! Je crois que les chevaux qui dévorent Glaukos & Potniai en
Béotie comportent une explication analogue; voir I'indication des textes
dans la Griechische Mythologie de Gruppe, p. 83.

* Virg. Aen., VII, 774; Ovide Métam., XV, 544; Stace Silves, III,
1, 55; Pausanias, 1I, 27, 4.

3 M. Wissowa voit dans Virbius un démon secourable aux femmes
en couches! L’assimilation de Virbius & Hippolyte serait due a I'analogie
du rituel de la Diana nemorensis d'Aricie avec celui de I'’Artémis taurique.
Bien entendu, il n’attache aucune importance au tabou des chevaux
(Wissowa Religion und Kultus der Romer, 1902, p. 200).

4 Qvide Fastes, I'I, 266; Virg. Aden. VII, 778,
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bois sacré, d'un temple ou d’un autel, n’est autre que la forme
primitive du dieu adoré dans cet endroit; on 1y introduit
A titre exceptionmel pour le sacrifier. IL’exemple le plus probant
est fourni par le rituel du culte d’Aphrodite a Chypre. En
temps normal, le sacrifice du porc était interdit, car le pore
passait pour odieux & Aphrodite depuis qu'un sanglier avait
tué Adonis; mais une fois par an, le 2 avril, des sangliers
étaient sacrifiés & I’Aphrodite Cypriote.! A une époque ou le
sens primitif du rite s'est oblitéré, on croit que l'animal est
exclu d’'un lien ou dun culte parce que la divinité lui tient
rigueur et qu'on 1y sacrifie exceptionnellement — comme le bouc
4 Dionysos — pour satisfaire la vengeance divine. Il est done
possible, comme I'a déja supposé M. Frazer?, que le culte de
Virbius & Aricie ait comporté le sacrifice annuel dun cheval,
analogue & celui quon accomplissait 2 Rome, le 15 octobre
de chaque année, sur le Champ de Mars.? Le caractére archaique
de ce dernier sacrifice est marqué par ce que nous savons du
rituel, qui comporte Iavulsion de la téte de I'animal et d’autres
pratiques plus dignes de Peaux Rouges que de Romains. Ce
»cheval d’octobre“ était sacrifié & Mars, divinité anthropomorphe
qui, comme toutes celles du Panthéon gréco-romain, a recueilli
la succession de plusieurs divinités animales; mais pour le
Mars latin, comme pour I’Arés grec, dont les dieux-chevaux
Lycurgue et Dioméde sont les proches parents, il est certain
quils ont hérité, dans une large mesure, du culte autrefois
trés répandu du cheval.

Dans la Gréce et dans Vltalie classiques, le sacrifice du
cheval est relativement rare; 13 ot il se rencontre, c'est sous
I'agpect d’'une survivance, d'un rite prét & tomber en désuétude.
On en releve des exemples dans les cultes de Poseidon et des

! Rob. Smith Religion der Semiten, p. 220; cf. Frazer Golden Bough,
2ome gd., t. 11, p. 314. ¢ Jbid., p. 315.

* Festus October equus, p. 178; cf. Wissowa Religion und Kultus,
b. 132. * Cf. Revue celtique, 1906, p. 8.
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Fleuves, d’Hélios, de Diomede et du héros scythique Toxaris,
héros guérisseur comme Chiron et Asklépios, dont nous avons
déja signalé les caractéres chevalins.! Les Salentins, de souche
illyrienne, avaient un dieu-cheval nommé Menzana auquel on
sacrifiait des chevaux.? Poseidon et Hélios, a I'époque classique,
sont étroitement associés au cheval; Hélios conduit un char et
Poseidon est le dieu-cheval par excellence, immiog. Jai déji
dit que Diomede était certainement un dieu-cheval. Il résulte
de 14 que les dieux et les héros auxquels les anciens sacri-
fiaient des chevaux avaient tous, & une époque plus ancienne,
été congus eux-mémes comme des chevaux; nous retrouvons
ici ce théme si familier aux religions antiques, et pourtant si
obstinément méconnu jusqu'a la fin du XIXe© siecle, de
Panimal divinisé sacrifié par ses fideles et probablement, du
moins dans les rituels primitifs, dépecé et mangé tout cru
par eux.

Suivant la tradition anthropomorphique qu’a popularisée
Euripide, Hippolyte est encore essentiellement un héros équestre,
non seulement parce qu'il entretient des chevaux et excelle 3
les conduire, mais parce qu’il est le petit-fils de Poseidon
Hippios. Poseidon, le dieu principal de Trézéne?, et Hippolyte,
le dieu et le héros local, sont des divinités anthropomorphes,
héritieres des religions primitives qui avaient pour objet le
culte et pour drame mystique le sacrifice du cheval.

Dans ces religions primitives, il parait certain que les
fideles, mus par le désir de s'assimiler & I'animal divin qu’
ils sacrifient et qu'ils mangent, s’affublent préalablement de sa
dépouille et se désignent par son nom. Ainsi j'ai montré que
les femmes thraces qui sacrifiaient le renard Orphée s’habillaient
en renardes et s'appelaient renardes (bassarai); de méme les

! Les sacrifices de chevaux offerts & Arés par les Amazones sont
scythiques et d’ailleurs mal attestés (Gruppe Griech. Mythol., p. 322, 572),

2 Festus October equus.

3 Tooutny isos éort IMossiddvog (Strabon, VIII, p. 373).
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femmes béotiennes qui sacrifiaient le cerf-Actéon s’habillaient
en biches et s’appelaient biches & cette occasion. Il n’est pas
prouvé, mais il est trés vraisemblable que partout ou nous
trouvons en Gréce des prétres, des fideles ou des initiés portant

des noms d’animaux — Imwmor, wdlor, Tadoor, Psg, Eoxrot,
uélieoar, xégaxsg, Aéovres etc.!? — on doit reconnaitre, dans

les désignations qu' a comservées le rituel, le souvenir de
mascarades complétées par une ,prise de nom“. Ces opérations
magiques, antérieures au sacrifice, ont pour but de réaliser,
extérieurement d’abord, I'identification au dieu, 1’ juolweis Td
Otp, que le sacrifice et la théophagie doivent parfaire.

S'il y a quelque vérité dans cette maniére de voir, il faut
qu’elle trouve une application vraisemblable la méme o les
textes précis nous font défaut. Or, dans le cas d’'Hippolyte,
notre méthode s'applique sans difficulté. Nous avons vu que
Ce nom avait autrefois désigné, & Trézéne, un cheval sacrifié
et déchiré par ses fidéles. Les fideles du cheval sacré devaient
se dire et se croire des chevaux, {mmor. Donc, le cheval était
déchiré ou dépecé par des chevaux; il était bien immdivrog,
d’aprés le sens que nous avons attribué & ce mot. Peut-étre
était-il appelé, plus anciennement, ,le cheval *dépecé par des
chevaux®, iwmog immdivrog; mais il pouvait aussi &tre dit
Peog immélurog ou dafuwv Immdluvrog, par suite de l'aversion
trés répandue chez les primitifs pour la mention pure et
simple d’un nom sacré.

Lorsque la Grece passa de la zoolatrie i 'anthropomorphisme,
les légendes se modifisrent plus librement que les rituels; mais,
retenues en quelque sorte par les pratiques du culte, elles ne
Purent jamais se transformer complétement. Si l'animal est
désormais au second plan, il ne disparait pas; on le retrouve
0 qualité de compagnon, de victime, quelquefois de persécuteur
du dieu. Mais il continue & jouer dans la légende un réle

e

' Cf. Gruppe Griech. Mythol., p. 1598, n. 3.



H8 Salomon Reinach

important que l'exégése mythologique ne peut ignorer et qui lui
fournit méme une méthode d’investigation trés stire quand elle
cherche a restituer les formes primitives du rituel et du mythe.

Hippolyte, devenu un éphébe austere, reste étroitement
associé au cheval tant par son genre de vie que par son genre
de mort; il est probable d’ailleurs qu'on lui sacrifiait un cheval
comme & Diomeéde, qui passait, je I'ai déja dit, pour lui avoir
construit un temple et avoir institué des sacrifices en son
honneur. Pourquoi, se demandérent les exégetes, sacrifie-t-on
un cheval a Hippolyte? Pour venger le héros qui a été déchiré
par ses chevaux. Pourquoi les chevaux d’Hippolyte sont-ils
devenus furieux, comme les chiens d’Actéon? Parce qu’une
divinité les a rendus tels, et cette divinité doit &tre Poseidon,
le dieu par excellence des chevaux.! Qu’avait done fait Hippolyte
pour mériter sa colere? A cette question, il y avait probablement
plusieurs réponses, comme on alléguait différents motifs du
supplice d’Orphée et du supplice d’Actéon; mais il se trouve
que la tradition littéraire ne nous en a conservé qu’ ume seule.
Hippolyte, chasseur et conducteur de chevaux, a le goit des
plaisirs virils; il préfere la déesse de la chasse a celle de Pamour.
C’est cette derniere qui s’est vengée de ses dédains. La déesse
de Yamour est Aphrodite, mais c’est aussi Phaidra ,la brillante“
qu’ Hippolyte a outragée en repoussant ses avances.? La partie
proprement romanesque de I'histoire, ’épisode de Phedre qui
punit la froideur d’Hippolyte en le calomniant, est le theme
connu d'un conte populaire déja familier & 'Egypte et dont
I'histoire biblique de Joseph fournit un exemple. Quant &
lintroduction de Thésée dans l'histoire, elle s’explique soit par
les relations du héros athénien avec les Amazones, héroines

! Poseidon lance un taureau marin contre les chevaux d’Hippolyte;
le taureau est si bien un animal sacré de Poseidon que des prétres de
ce dieu & Ephese s’appellent radgor (Athénée, X, 25, p. 425¢).

* On a déja reconnu que Phédre est une , hypostase* d’Aphrodite
(Wide De Sacris Troezeniorum, p. 86).
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équestres et chasseresses — Hippolyte était fils de Thésée et
d’'une Amazone — soit par la part que les tragiques athéniens
du V¢ gizcle, Sophocle et Euripide, prirent a la fixation définitive
de la tradition.

L’association étroite qui existe entre Hippolyte et Artémis,
comme entre le Virbius latin et la Diane d’Aricie, comporte
sans doute une explication mythologique; mais pour présenter
a ce sujet des hypotheses acceptables, il faudrait m’engager
dans de longs développements sur les composantes animales
d’Artémis et les relations de cette déesse avec les Amazones
de la fable. Ce n’est pas ici le lieu d’aborder ces difficiles
questions.

Je n’ai pas jugé utile, au début de ce mémoire, d’examiner
et de réfuter les rares explications du mythe d’Hippolyte qui
ont été tentées de nos jours. Peut-on vraiment discuter I'opinion
d’Ulrich K&hler, qui voit dans le récit de la mort d'Hippolyte
prés de Trézéne un souvenir des éruptions sous-marines, assez
fréquentes, nous dit-on, sur cette cote volcanique?! Mais cette
opinion est encore raisonnable en comparaison de celles qui
sont nées, & la honte de la philologie du XIX? siecle, dans
Pécole et sous linspiration d’Adalbert Kuhn. D’aprés ’Anglais
Cox, auteur de l'ouvrage extravagant Mythology of the Aryan
Nations?, Hippolyte fils de Thésée serait un doublet de Phaéton
fils d’'Hélios, le soleil con¢u non plus comme un héros triomphant,
mais comme un héros malheureux, vietime du taureau marin
qui symbolise la nuée d’orage. Decharme observe avec raison
que cette explication — ainsi qualifiée par un exceés d’indulgence
— ne rend pas compte de toute la légende d’Hippolyte; mais
lui-méme, marchant sur les traces de Preller, aboutit & des
conclusions non moins absurdes.” Hippolyte serait, cette fois,
un doublet de Phosphoros, I'étoile matinale, qui, avant le lever
Mour, brille au ciel, oa la lune, sa meére, régne encore en

! Kohler Hermes, t. III, p. 312. * Cox Muythology, t. 1L p. 66.
* Decharme Mythologie de la Gréce, p. 520.
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maitresse (la lune, c’est I’Amazone mére d’Hippolyte); bientot
Pétoile Hippolyte excite les désirs de I'Aurore, qui est Phedre,
comme Phosphoros éveilla ceux d’Aphrodite et, chassé du
ciel par le soleil, il disparait & I’horizon au milieu des vapeurs
de la mer.!

Quelque opinion que lon puisse avoir sur la nouvelle
méthode d’exégése dont j'ai déji soumis aux savants plusieurs
exemples?, je veux croire qu'on lui rendra du moins cette
Jjustice qu’ elle s’'appuie sur des faits rituels, sur des données
et des analogies précises, et qu’ elle ne va pas, comme celle
qui I'a précédée, se perdre ,a Yhorizon au milieu des vapeurs
de la mer®, sans rien expliquer, sans tenir compte d’aucun rite
et sans ménager, circonstance trés aggravante, les plus audacieux
défis au bons sens.

' Déja Pott avait voulu expliquer la mort d'Hippolyte victime de
Phédre comme une image du crépuscule!

® Dans mes deux volumes intitulés Cultes, mythes et religions, ainsi
que dans mon mémoire sur Actéon (Conférences du Musée Guimet, Paris, 1906).



Feralis exercitus

Von Ludwig Weniger in Weimar

B Das weille Heer der Phoker

111

1. Lobeck hat die Behauptung aufgestellt und daran fest-
gehalten, daB sich vor Onomakritos keine Spur des Mythos
vom Tode des Zagreus finde. Er tritt der Auffassung Otfried
Miillers entgegen, welcher ortliche Sage von Delphi als die
Quelle bezeichnet, aus der Onomakritos seine Darstellung der
Orgien abgeleitet habe. O. Miiller beruft sich auf die im
zweiten Abschnitt unserer Darstellung behandelte Kriegslist
der Phoker.! Offenbar wird man seiner Angicht beipflichten
miissen. ,,Den Grund und Kern solcher Orgien zu erdichten
sagt Welcker mit Recht, ,und ihnen, ohne an im Volk von
jeher gegriindete Vorstellungen von der Natur des Gottes
anzukniipfen, so groBe Gewalt {iber die Gemiiter auf Jahr-
hunderte hin zu verschaffen, vermochte ein einzelner nicht.“?
Onomakritos lebte zur Zeit der Peisistratiden und verweilte
noch um Ol 73, 4 (485 v. Chr.) beim Perserkénige (Hdt. 7, 6.
Die Zeugnisse iiber Zagreus aber reichen bis auf das epische
Gedicht Alkmaionis und Aischylos’ Tragédie Sisyphos hinauf?
Als daher nicht viele Jahre vor dem Kriegszuge des Xerxes von

! Feralis exercitus II, Archiv f. Rel. W. IX, 1906 8. 223ff.

2 Lobeck de morte Bacchi 13, 1; Aglaophamus S. 615. K. O. Miiller
Prolegomena 390fF. Welcker Gr. Gotterl. 2, 631.

® Etym. Gud. 8. 227 Zayesds 6 peydlas dyesvoy, g ‘Iomwia yi)
Zayget e Feaw wavvndorare wdvrov' 6 Ty Alxpaievide yodpas Epn:
Tiwds 0% tow Zoyobe vidy “Aidov gooly, ds Alcydlos v Zicdpp “Zeayoset
TE ¥3¥ pe nal molvEdve yalosiy’.
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Ol 75 (480 v. Chr.) die Phoker, durch den elischen Seher Tellias
angestiftet, jene Kriegslist anwandten, muf der Mythos von der
ZerreiBung des Dionysos durch grimme Unholde, die in weier
Farbung ihren Uberfall unternahmen, bereits in weiteren Kreisen
bekannt gewesen sein. So viel ist festzuhalten, um danach eine
oft besprochene Behauptung des Pausanias (8,37,5) zu beurteilen.
»Tlitanen® heiBt es dort, ,hat zuerst Homer in die Dichtung ein-
gefiihrt, und zwar als Gotter unter dem sogenannten Tartaros. Die
Worte stehen im Bide der Hera. Von Homer hat Onomakritos
den Namen der Titanen iibernommen, als er dem Dionysos
die Orgien zusammenstellte, und er hat gedichtet, daB die
Titanen dem Dionysos die Vollzieher seiner Leiden waren“:
Tiwgvag 0% modrog & molnew éerjyayev “Oungog, deods sivar
6piis Vwd TH relovuévy Tagrien® xel éoviv év "Houg §oxm ta
Eny. mepo 0% Oprjgov Ovopdxgirog maguiefioov tédv Tivd-
vov 10 Svoue Aovien ve cuvvédnrev Boyie, xai &lvar Tovg
Tirdveg @ Adoviep téw mednudrov émolmeev avrovgyovs.
Die Stelle des Homer, auf die sich Pausanias bezieht, die
einzige, in der das Wort Tirfveg vorkommt, ist Ilias 14, 278f,
wo Hera dem Schlafgotte schwort, ihm Pasithea zum Weibe
zu geben: duvve 0’ bg éxélsve, deovg 0’ Svdunwev Emevrog
Tovg Vmotagraglovg, oi Tirijves xaléovrar. (emeint sind die
Titanen kurz vorher auch in den auffordernden Worten des
Hypnos 273f.: ive v &mavveg pdotvgor b6’ oi Evegds Heol
Kobvov dugis &6vreg. Ohne ausdriickliche Bezeichnung als
Titanen werden Iapetos und Kronmos genannt Ilias 8, 479:
6edsy 07 dyd odx dleplfo ywoudvng, 000’ & xe To velate
neload’ Tumow pelyg xei wévrov, v’ lamerds e Kodvog e
fjuevor obt’ adyfis ‘Ymeglovog 1jelloto Tégmovt’ odr dvépoiet, fadvg
0¢ & Tdoragog dupls. Ferner steht b, 898 &végregog Odga-
vidvov, wobel an die verstoBenen Uranoskinder gedacht ist.
Endlich wird 8, 13 ff. der Tartaros beschrieben als neblig, in weiter
Ferne gelegen, wo der tiefste Abgrund unter der Erde liegt,
mit eisernen Toren und eherner Schwelle, so weit unter
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dem Hades befindlich, wie der Himmel von der Erde ent-
fernt ist.

Hat Pausanias recht in dem, was er von Onomakritos’
Neuerung sagt, — und es ist kein Grund, daran zu zweifeln —, hat
er also recht darin, daB Onomakritos aus der einen, oben an-
gefithrten Homerstelle, in der die hypotartarischen Gotter
Titanen genannt werden, — eine Stelle, welche durch die {ibrigen
nur unwesentlich erweitert wird —, den Namen ,,Titanen®
bei der Zusammenstellung der dionysischen Orgien entlehnt
hat, so folgt daraus, da vor dieser Entlehnung der Name
Titanen fiir die Dimonen, die das Dionysoskind iiberfallen
und zerrissen haben, noch nicht bekannt war. Wohl aber
mufiten diese Wesen selbst, wenn auch namenlos, bereits im
Glauben der Menschen vorhanden sein. Das liegt in den Worten
x«i slvor tovs Titdvag 19 Aovden tHY madnudtov émolneey
avTovgyovs, in welchen Worten auf Tirdveg der Ton zu legen
ist. Er dichtete, daB die Titanen die Vollzieher der Leiden
waren; vorher sah man irgendwelche andere dafiir an, solche,
die bis dahin noch niemand mit den Titanen identifiziert hatte.

Fir die folgende Untersuchung kommt nicht viel darauf
an, welcher Umstand den Onomakritos veranlaBt haben mag,
den Titanennamen aus Homer auf die Verfolger des Dionysos
zu ibertragen. Die Ilias bietet nur insoweit Anhalt, als es
Gotter sind, die in die tiefste Tiefe verstoBen waren, wobei
der Dichter ohne Zweifel vorausgesetzt hat, daB diese Ver-
stoBung eine Strafe war, die sie wegen ihrer Feindschaft gegen
die himmlischen Gotter erlitten. Vermutlich hat die durch
Hesiod (Th. 4681) bezeugte, zu Onomakritos’ Zeit bereits vor-
handene, besonders in Kreta ausgebildete, an dortige Ortlich-
keiten gekniipfte, jetzt auch durch merkwiirdige Funde aus
dltester Zeit bestitigte Sage von der Geburt des Zeuskindes
und seiner Verfolgung durch Kronos und andere Titanen die
Veranlassung gegeben, diese Gestalten auf den #hnlichen
Mythenkreis von den Leiden des Dionysos zu iibertragen.
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Allerdings waren ja auffallende Vergleichungspunkte vorhanden.
Auch hier bildete ein Gotteskind den Mittelpunkt, dessen Er-
scheinen eine neue Gotterverehrung einleitet, das auf H6hen
eines Waldgebirges von gottlichen Pflegerinnen aufgezogen
wurde, um das sich freudejubelndes Treiben entfaltete, von
Kureten und Nymphen umgeben, die ebenso tanzen und lirmen,
wie Satyrn und Mainaden um den jungen Dionysos. Auch
vom Tode des Zeus wurde in Kreta gefabelt und sein Grab
gezeigt, wie das des Dionysos in Delphi! Lauter Erschei-
nungen iibereinstimmender Art. Es konnte nicht fehlen, daB
auch sonst die beiden Sagenkreise und Dienste vermischt
wurden.? Durch diese Tatsachen durfte Onomakritos wohl ver-
anlaBt werden, die, auch in anderer Hinsicht fiir die Rolle
der verfolgenden Unholde brauchbaren, Titanen Homers in
seine orphische Dichtung® aufzunehmen, aus der sich dann
die Vulgata der Orphiker und des Volksglaubens nieder-
geschlagen hat.

Fiir unsere Zwecke ist es wichtig, festzustellen, daf die
Dimonen, welche das gottliche Kind und seine Umgebung auf
den Hohen des Parnassos dort oben iiber Delphi iiberfielen
und in Stiicke zerrissen, nach der #lteren, vor Onomakritos’
Dichtung vorhandenen Auffassung nicht als Titanen gegolten
haben. DaB sie aber in weiler Firbung sich nahten und in
solcher Erscheinung ihr Werk der Vernichtung verrichteten,

1 DaB Onomakritos die kretische Sage benutzte, fihrt bereits
O. Miiller aus, Prol. 392. 3895. Grab des Zeus: die Stellen bei Lobeck
Agl. 903. Rohde Psyche® 122.

* Vgl. besonders das schon frither herangezogene Bruchstiick aus
Euripides’ Kretern, wo der kretische Priester des mystischen Zeus spricht
v. 106, dyvdv 0% Plov telvopsv, 2E ob dids *Idwiov phorns yewdunw, xeld
vontindlov Zayoéws Protds vdg v Quopdyovs dalres velécas Muzel o’
boeie 0&dug Gvacydw, xal Koverray Bdugogs éxkidny dctodels. IIdi-
lsvxe 07 Eyov slpore gedyo . . . (aus Porphyr. de abstin. 4, 19). Feralis
exercitus 11, Archiv f. Rel. W. IX, 1906 S. 241.

3 Das Hauptwerk waren die releveri, darin die Zagreussage. Lobeck
Agl. 384; Gerhard Orpheus w. d. O. 8. 72. 147; Abel Orphica S. 224f,
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darf als urspriinglicher Sagenzug angesehen werden.! Die
Titanen tiberhaupt, also Kronos, Rhea, Iapetos, Atlas und die
anderen, hat man sich nie als weile Gestalten gedacht. Nir-
gends findet sich eine Nachricht dieser Art; dem widerspricht
es Ja auch, wenn gesagt wird, daB jene Unholde sich die Ge-
sichter beschmierten, um dadurch unkenntlich zu werden.?

2. Die Untersuchung hat nun darauf einzugehen, welche
Grundlagen es waren, auf denen die démonischen Verfolger des
Dionysos auf dem Parnassos entstanden sind.

Fiir uns bildet das in der Ilias (6, 130f) von der MiB-
handlung des Gottes und seiner Ammen durch den thrakischen
Lykurgos Berichtete die &lteste Form der Sage. Lykurgos
wird als xpavsgdg bezeichnet, der mit den himmlischen Gottern
den Streit aufnahm, des rasenden Dionysos Pflegerinnen iiber
das heilige Nyseion hinjagte, so daB sie alle miteinander die
9V691a (d. i eigentlich Opfergeriit, hier wohl Fackeln und
Thyrsosstéibe) auf die Erde warfen, da sie von dem minner-
tétenden Lykurgos mit dem Ochsenschliger, dem Doppelbeile,
verletzt wurden. Dionysos, in die Flucht gejagt, taucht in
die Meereswoge, und Thetis nahm den Gefingsteten auf ihren
SchoB; denn gewaltiges Zittern vor dem Schreien des Mannes
hatte ihn ergriffen. Dem Lykurgos ziirnten von da an die
Gdtter; Zeus machte ihn blind, da er allen Unsterblichen ver-
haft geworden war: Agvdavrog vivs xgerspdg Avxdogyos — —
8s more patvopdvoro Aiovieolo Tidfveg Geve xar’ fyddeov
Nvesjior: ai & fpe mddor YVedle yoeuol xevéysvev, O’
@dgopbroto Avxotgyov Bewbusvar Povmhiipl. Aibvveog Ok
Pofindels dvoed’ dddg xavd ubue, Ofrig & Vmedébato xdlwe

! Wenn das Bestreichen des Gesichts mit Gips spiter auch im
Mmystischen Apparate des kretischen Zeus begegnet, so liegt darin
€me Ubertragung vor.

) * Nonn. Dion. 6, 169 yope  xsedadéy yorePévres. ddde O dmo-
9910y Tizdvay Clemens Cohort. S. 5. Vgl. Abel Orphica S. 225. 230.

Archiv f, Religionswissenschaft X 5
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daidiére npategdg poo Eye mwoouog dvdQds buoxifjt TH piv
Enart’ d0v6avro deol feio foovres, xal pww Tvplov Edyxe
Koovov mdig™ 000’ o’ &vv 0w 7w, émel ddavdroiely dmijydevo
wéeL eoloiy.

In dieser einfachen Gestaltung des Mythos sind die Grund-
ziige der von den Orphikern nachmals bis in viele Einzel-
heiten ausgebildeten Leiden des Dionysos enthalten: Spiel des
Gottes und seiner Begleitung auf Bergeshdhe, Angriff und
MiBhandlung durch rohe Gewalt, Verschwinden des Uber-
fallenen, Bestrafung des Frevlers. Aischylos’ Lykurgia, eine
Tetralogie, hatte dies im ersten Stiicke, den Edonen, an das
Sophokles im Chorgesange der Antigone 955 ff. ankniipft?,
weiter ausgefiihrt. Dionysos erscheint an der Spitze seines
Thiasos, dem aufler den Mainaden auch Minner angehdren,
und tbernimmt selber die Strafe des Ubeltiters.? Weiteres
bietet die boiotische Sage von Pentheus, die Aischylos und
Euripides fiir die Biihne bearbeitet hatten. In Euripides’ Bak-
chen heiBt Pentheus, der Sohn des aus der Drachensaat ent-
sprossenen Echion und der Kadmostochter Agaue, ein wild-
blickendes Ungeheuer, nicht ein menschliches Geschopf,
einem mordgierigen Giganten gleich: 6v ’Eylwv 2¢pdrsves
yddviog, dyotomdv tégus, oY @dTH Pedreov, @iviov d’
Gemsg ylyavs’ dvrinalov feoig (540ff). Ein wirklicher Kampf
zwischen zwei Heeren, des Pentheus und seiner Krieger gegen
Dionysos und seine Mainaden, findet statt. Den Ubeltiter er-
eilt auch hier die Strafe von seiten des Gottes selbst; seine
Mutter Agaue sieht ihn; die Mainaden machen Jagd auf ihn
und reiBen ihn in Sticke. Man erkennt: das Abweichende in
der Pentheussage liegt beidemal darin, daB nicht Dionysos ver-
nichtet wird, sondern selbst das Strafgericht durch Zerreifien

1 961 ff. xeivos éméyrve powius Podov oV Deov v uegropiows
yhdoooous. wodeexe piv yho dvdéovs yvvairag eidy s o, guladiovs
0° foédile podoas.

2 Aeschyli fr. 57 Nauck.
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vollziehen 1ift. Was auf dem Parnassos ihm widerfahren,
das verrichtet auf dem Kithairon er an Pentheus. Und so
auch anderwirts. Das ZerreiBen jedoch ist charakteristischer
Zug in beiden Fillen und bleibt es auch sonst. Die Mainaden
zerreiBen Tiere, als Rehe, Ziegen, Kilber, Stiere, und verschlingen
das rohe Fleisch, xate uluyeww tod megli Adiovveoy mddovg.l
Der Gott selbst wird zu einem wilden Dimon, ‘Aygidiviog, der
gleichfalls rohes Fleisch verzehrt, ‘Quddiog, Qunoerijg, Stiere
vertilgt, Tevgopdyog, Menschen umbringt, 4vdowmogonlerys.
Was Pentheus von den Mainaden erlitt, traf in gleicher Weise
den thrakischen Orpheus, dessen ZerreiBung durch die bak-
chischen Weiber das gottliche Drama wiederholt.> Der gleiche
Zug ist es, wenn auch Medeia den Absyrtos zerstiickelt; ebenso
den greisen Aison, um ihn zu verjiingen, und selbst den Iason.
Dasselbe geschieht dem Pelias durch seine Tochter. Der Sage
entspricht der Kultus. Vor allem in Boiotien. Der Name des
Monats Agrionios zeugt von dem Ansehen des Festes, das ihm
den Namen gab, und das in Orchomenos, wie in Theben,
trieterisch gefeiert wurde. Die Minyaden widerstrebten dem
Dionysosdienst und wurden zur Strafe in Raserei versetat, so
daB sie, nach Menschenfleisch liistern, das Los warfen, welche
von ihnen den eigenen Sohn zum Opfer weihen sollte, der
Dun, wie ein Reh, zerrissen ward. Seitdem hieBen die Minner
des unseligen Hauses Poideig, ,Rauchgeschwiirzte, wegen der
Trauerkleidung, die sie trugen, die Frauen ‘Oleics, in dem Sinne
von éloef, Verderberinnen, Morderinnen.® KEin Jahr tiber das
andere wurde in Orchomenos an den Agrionien eine Flucht dieser
Fraven und ihre Verfolgung durch den Priester des Dionysos
Veranstaltet, der ein Schwert trug und das Recht hatte, zu

! Phot. vefoitetv.
. * Procl. ad Plat. Remp. S. 398 Oegpeds &re tadv diovbsov teheviw
MepodY yevdusvos v& Suora madely Abyerar vH cgstéon Ve
 *Vgl. Moig® éio II. 16, 849. 21, 83. Od. 24, 29. Kije 6407
1. 18, 535,

O'F
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toten, welche er einholte.! DaB der nachjagende Priester die
Rolle des Dionysos spielt, der vom einst Verfolgten zum Ver-
folger geworden ist, leuchtet ein. In Chaironeia® suchen an
den Agrionien die Frauen den Dionysos als Entflohenen; dann
lassen sie davon ab und sagen, er sei zu den Musen gegangen
und halte sich bei ihnen verborgen; darauf folgt ein Festmahl,
an dessen Schlusse sie sich Ritsel aufgeben. Zu Potniai
wurde dem Dionysos Aigobolos statt eines bliihenden Knaben,
den sie frither nach delphischer Weisung geopfert hatten, eine
Ziege dargebracht (Paus.9, 8, 2). Von Theben soll Dionysos
nach Argos gekommen sein. Auch dort hatte man ein Fest
Agrionien; es war mit Totendienst verbunden, und die Sage
erzihlte von rasenden Weibern, die das Fleisch ihrer Kinder
verzehrt hatten, inshesondere auch von den Tochtern des
Proitos.® In Kreta wurde von den Mainaden ein lebendiger
Stier mit den Zihnen zerrissen. In Chios, Lesbos, Tenedos
opferte man dem Dionysos Omadios einen Menschen und riff
ihn in Stiicke. In Athen wurden noch unter Themistokles dem
Dionysos Omestes drei persische Jiinglinge geschlachtet.t Uber-
all begegnen in verschiedenen Brechungen die nimlichen Ziige,
wie in der an den Parnassos gekniipften und von den Orphikern
im einzelnen ausgefiihrten Legende: Verfolgen, Jagen, ZerreiBen,
sei es des Gottes durch seine Feinde, oder in Vertauschung
der Rollen eben dieser Feinde durch den Gott selber und die
Seinen. Im einzelnen treten Ortlichkeit auf Bergeshohe, Nacht,
Fackeln, Opfer, WeingenuB, Rausch, Lérm, Tanz, Vermummung

hinzu.

! Plut. Qu. Gr. 38 8. 299 (Feralis ex. Il a. O. 241, 2). Dies geschah
wirklich einmal durch den Priester Zoilos. Aber die Untat hatte sich
iiberlebt, und den fanatischen Pfaffen traf die Strafe der Gotter und
Menschen.  ,Bei uns* sagt Plutarch Symp. 8 pr. 8. 717.

* Hesych. Aypudvix vendore mape: Aeysiors™ oot év “Aeyer éml pug
t@v Igolvov Dvyaréeww. Apollodor. 3, 5, 2. 2, 2, 2.

4 Jul. Firm. 8. 9. Porph. de abstin. 2, 55. Clemens Protr. 42 8. 36.
Plut. Them. 13.
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Die ziigellose Raserei des Dionysos und seines Thiasos
kann der wilden Jagd der germanischen Sage, mitunter auch
dem wiitenden Heere verglichen werden, und wie gelegentlich
aus der festlichen Darstellung gedachter Vorginge im Kultus
niichterne Wirklichkeit wurde, lehrt die Geschichte der Chier,
die ins Gebiet von Smyrna eingefallen waren, als die Leute
sich der Orgien wegen in die Berge begeben hatten. Denn
vom Waffentanze zu Ehren des Gottes stiirzten die Ménner,
ein wiitendes Heer, auf die Feinde und vollzogen den bak-
chischen Ritus an deren Leibern.!

3. Wir sehen, das Urbild jener Dimonen, die als erster
Onomakritos mit dem Namen Titanen bezeichnet hat, ist in
solchen Gestalten, wie der thrakische Lykurgos, des Dryas
Sohn, und der von dem Mainadenchor als ,wildblickendes
Ungetiim, nicht von menschlicher Art, sondern einem blut-
gierigen Giganten gleichend” geschilderte Pentheus gegeben.
“dpotor Feof heiBen die Titanen bei Hesychios. Man hat sie
sich auch in riesiger Grestalt vorzustellen, wie die spiter ihnen
oft gleichgestellten Giganten.?

Um das Wesen dieser ungeheuerlichen Démonen und ihre
mythologische Bedeutung weiter zu ermitteln, empfiehlt es sich,
von den weiblichen Gliedern des bakchischen Thiasos aus-
zugehen, die als Bdxyar, Mouwvddeg, Ouiddss, Afver bezeichnet
werden, bakchische, rasende, stiirmende, packende Weiber. Auf
dem Parnassos heifien sie ausschlieBlich @v.ddsg. Bei Hesiod
(fr. 36 Gottl) wird Thyia Tochter des Deukalion genannt.

! Aristid. Or. in Smyrn. 1, 230 Xioi more whedoavres éxl o molw
g fofuny algrjcovreg Taw dvdody &mévraw v t® dosr, dmbrvgov tiig
Telgag, Zygmlior 04 Tove Soynoaubvay TH diowdee xul T fuxysic v Tols
xeivay 6hpact Tedscapdvay.

* Auch im dionysischen Mythos gleichgestellt, z. B. von Varro bei
St.érvius V. Georg. 1, 160 Liber pater — quem Orpheus a Gigantibus
’i*fit esse discerptum. Uber den in Tritaia und Amphissa in die bakchische
Winterzeit fallenden Monat Gigantios s. Feralis ex. 1I, a. O. 239.
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Deukalion galt als alter Konig von Lykoreia oder soll mit der
Arche dort gelandet sein; von ihm stammte das priesterliche
Geschlecht der Hosier ab. Auf dem Unterweltsbilde des Poly-
gnotos in der delphischen Lesche war Chloris dargestellt, auf
den SchoB der Thyia gelehnt. Pausanias (10, 29, 5) bemerkt
dazu, Thyia habe den Poseidon, Chloris dessen Sohn Neleus,
zum Ehemanne gehabt. Poseidons Beziehungen zu Delphi
sind bekannt.! Thyia galt als Tochter des Autochthonen
Kastalios und Mutter des Delphos von Apollon. Diese Thjia
nun soll zuerst dem Dionysos geopfert und Orgien gefithrt
haben: Pausanias 10, 6, 4 leodadal ve iy Ouioy Aoviep
nodTov %ol Soyie dyaysiv ve &e. Nach ihr sollen dann alle
die Weiber, welche dem Dionysos rasen, von den Menschen
Thyiaden genannt worden sein. Bei Herodot 7, 178 wird
Thyia als Tochter des Kephissos bezeichnet, des Landesstromes
von Phokis, und von ihr soll ein Ort Thyia den Namen be-
kommen haben, wo noch zu des Geschichtschreibers Zeit ihr
Temenos bestand. In dieser Ortschaft Thyia hatten die Delphier
den Winden einen Altar errichtet und brachten ihnen Opfer:
oi dshpoi voicw dvipoiew Poudy te dmidelav dv Guly, i
weo tijg Knpieod dvpareds @uins vo véusvds doti, ém’ fg xai
6 ydgog obrog T émavvulny Eye, el dvelnel 6peag perjieay.
Dieses Zeugnis bietet neben der Etymologie des Wortes den
Schliissel fiir das Verstindnis der Bedeutung.

Buidg oder dvdg ist im wesentlichen dasselbe wie 9veilo:
Sturmwind, Windin, Windsbraut. Schon bei Homer ist #vedia
oder sind die §veldoer wie personliche Wesen gedacht, die
rauben und davontragen, wie Helena spricht (I 6, 345) &g W
Bped fuan vp, Bre ue modTov TéNs WifTn, OlYEGH ML TPOPEQOVaY
nowy Gviuoro YVelda &g Bgog 1) elg xDpe molvploleforo
Doddeang, und #hnlich an anderen Stellen® Mit der Auf-
fassung der Thyiaden als Dimoninnen des Windes stimmt die

! Paus. 10, 29, 5. 5,6. 24, 4. Aesch. Fum. 27. Plut. Symp. 9, 6 p. 741a,
? Vgl. Od. 4, 515. 737. 5, 419. 10, 48. 20, 63. 23, 316.
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Sage, wie ihre gottesdienstliche Verrichtung. Thyiaden und
Mainaden rasen, toben, lirmen, jagen, fangen, zerreifien, wie
der Sturm; sie singen, tanzen, spielen, wie der Wind es tut,
der, im Wirbel sich drehend, mit singendem Geriusch einher-
fahrt, heult und braust, die Wolken vor sich hintreibt, den
Staub emporjagt, Blitter hascht und damit spielt, Striucher
und Buschwerk, auch Werke der Menschen, zerreit, Aste und
Stdmme zerbricht, je hoher oben, desto stirker, nirgends so sehr,
als auf den Gipfeln der Berge. Diese Anschauung bekundet sich in
der Umgegend des pythischen Heiligtums ganz deutlich eben in
dem Windorte Thyia, wo von Delphi aus den Winden geopfert
wurde. Wahrscheinlich war es dieselbe Ortschaft, welche sonst
Anemoreia, ,,Windbergen®, heiBt, schon bei Homer (Il. 2, 521),
das heutige Arachova, die gleichfalls ihren Namen erhalten
hatte, weil sie den Winden ausgesetzt und rauh war.! ,Es
liegt 3000 Fuf iiber der Meeresfliche, erreicht also fast die
Hohe des Brockens. Die Witterung ist im Winter sehr rauh, und
der Petrites, die dariiber emporragende Felswand, sendet heftige
Nordstiirme und Schneegestober auf das Dorf herab, die im
November des Jahres 1826 nicht weniger als das Schwert des
Karaiskakis und seines tapferen Heeres der groBen tiirkischen
Armee des Mustambei den Untergang bereiteten.? Eine In-
schrift erwiihnt den Ortsnamen ’Avepcior. Auch der Name
der nach Herodot zwischen Daulis und Delphi zu suchenden
Ortschaft dioAfdar (oder Alodidésg) ist zu beachten, insofern,
als die Bewohner als Sohne des Windgottes Aiolos - gelten

mochten.3
\

' Schol. I1. 2, 521 Uvsumostav: afry uerald uslrar DPoxidog xci
derpay ip’ dPprlod témov, §Fey xol obrag dvoudsdn maed v xavamvei-
ey abrly cpodeds. Strabon 9, 423 H 8° Avepdosia dvdpasrar dmwd
00 Gwpfaivovros mdSovs: xavoupiler yhe sls wdriy & nodobuevos
*etonzigrog (Ulrichs: Kavomrsvrigros) yieos, xenuvds tig dmd tob Ilae-
Y605 Suffuwy. Schol. II. a. O. &wepddn xal Sveysiusgov mogd 76 xer-
Wyilsodor ¢nd rob Karoxrevrnglov.

2 Ulrichs R. u. F. 1, 129. 140. $ CIG 1688. Hdt. 8, 35.
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Somit diirfen die Thyiaden der Sage als Windfrauen gelten,
dhnliche Gestalten, wie die Harpyien, die in der Odyssee den
Thyellen gleichgestellt sind.! In der Ilias ist die Harpyia
Podarge die Mutter der gottlichen Rosse Xanthos und Balios,
die sie in Stutengestalt vom Windgotte Zephyros geboren
hatte (16, 149). Harpyien sind der Wortbedeutung nach
datuoves domextixel (Suid.), raffende, packende Déimonen, und
dem entspricht, was von ihnen im Mythos berichtet wird. Den
gleichen Sinn hat vy, die Packende, die, wie der Jagdhund,
thre Beute ergreift und zerreiBt.” Zur Winterzeit und auf -
Bergeshohe treiben die Windgeister am liebsten ihr Wesen.
Dem delphischen Monate Dadophorios entspricht der attische
Maimakterion, der von Zeus Muudxryg, d. i. dem wiitenden
Sttirmer, den Namen hat®, und die ganze Winterzeit galt in
Delphi als bakchische, thyiadische.

Ist Dionysos Zagreus seinem Namen nach der Erzjiger,
0 ueydlog dyosvov, wie er in Euripides’ Bakchen 1020 der
@nowyoevtijs heiBt, so bilden die Thyiaden des groBen Jigers
Jagdgefolge, daher sie denn auch ganz gew&hnlich mit der
Jagdbeute, Stiicken erlegter Tiere, versehen und mit dem Fell
eines Hirschkalbes, der Nebris, bekleidet sind. Thyone heiBt
Dionysos’ Mutter neben Semele.* Man erkennt, daB der Gott
dem wilden Jiger der germanischen Sage verglichen werden
darf. Er und sein Thiasos bilden die wilde Jagd der Griechen.
Wie das Hoto, Hoto des wilden Jiigers, so erscholl in dunkler

1 0d. 20, 66. 77; vgl. 1, 241. 14, 371.

* 0. Ribbeck Amnfinge wnd Entwickelung des Dionysoskultes in
Attika 1869, 8. 18, 3. Vgl. Dilthey Arch. Z. 6, 1873, 90. Roscher He-
mes d. Windgott 39. A. Dieterich Nexvie 56, 1. 2.

* Harpocr. 8. 191 gawpdurng 8° dorly 6 Zvdovermdng xol Tagaxinds,
&g Pno Avepayidng v T meel Taw Adijvyor unwaw: doynw Ot laufdyoy-
105 707 geLpdwos év zodre vH unwl 6 dne veedrretar xal perefolny ¥yw,

* Hymn, Hom. 34, 21 by pnrel Zeuély fvmee xcdéover Qudyny.
So auch im delphischen Hymnos des Philodamos; ferner Pind. Pyth.
3, 177 mit Schol. Schol. 4p. Rh. 1, 636. Diod. 4, 25. Charax fr. 13 bei
Miller 'HG 8, 639. Nonnos 1, 26ff. 80 u. 6. Cic. N. D. 3, 23.
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Sturmnacht das edof, edof der Bakchen; wie jener den erlegten
Eber, Pferdeschenkel, menschliche Glieder, so fihren die Mai-
naden Teile von Rehen oder Stieren und zerreiien Kinder.! Den
Zwilfnichten entspricht die heilige Winterzeit um die Bruma.

Aber Zagreus, der gottliche Jiger, wird selbst wieder von
hoheren Gewalten gejagt, jemen ,Titanen“ des Onomakritos.
Wir sahen oben, wie vielfach dieser Rollentausch begegnet,
und sind daher berechtigt, die fiir Zagreus, den Erzjiger, er-
kannte Wesenheit, jedoch in gesteigertem Grad, auf seine
Verfolger zu iibertragen. Er selber tut anderen, was ihm
widerfihrt. ,Wenn ein starker (fewappneter seinen Palast be-
wahrt, so bleibet das Seine mit Frieden; wenn aber ein Stirkerer
liber ihn kommt, so nimmt er ihm seinen Harnisch, darauf er
sich verlieB, und teilt seinen Raub aus.“ Ist Zagreus der starke
Gewappnete, so sind die Stirkeren, die iiber ihn kommen, die
weiBgefirbten Unholde. Somit wird man in der Urform dieser
Grestalten gleichfalls Sturmdimonen erkennen. In Titane bei
Sikyon, wo nach der Ortssage Titan auf Bergeshohe zuerst
gewohnt haben soll, war ein Altar der Winde, wo der Priester
alljahrlich in einer bestimmten Nacht Opfer brachte und auch
auBerdem eine gebeimnisvolle Darbringung in vier Gruben
vornahm, um die Wildheit der , Geister“ zu zihmen; dabei
Sang er Zauberlieder der Medeia® DaB die vier Gruben die
Himmelsgegenden bezeichnen, liegt nahe; unter den Geistern
(wvevuare) aber sind offenbar die wehenden Stiirme zu ver-
stehen. Die Titanen des Onomakritos erscheinen hiernach als
Sturmriesen, die zwar auf dem Parnassos hausen, aber nicht
als eigentiimliche Diamonen bloB Delphi angehdren, sondern

' Auch die Hexen tun dies, vgl. J. Grimm D. Myth. 2, 884f.

* Paus. 2, 11, 5: — £ xogupny Ggovs fjExey, dvrabPa Aéyovew of
fmugdoior Tirava ofxijoar mearoy. 2, 12, 1: x vodrov 70H Adpov xavo-
Baou, @roddpnrer yoo émd Adpp w6 (&v Tuxdwvy Adnwag) isedv, fouds
foriy &véuay, {9’ od 7ols dvéuois 6 ieesds wid vuxtl évd mav Frog Fber.
6‘9'97 0% el dAhe dmdoonre do PéPoovs Técopws, Hpsgodpsvos Taw mwvev-
Betov 1o dyoion, nal O xal Mndelag, dg Ayoverw, énedis énddst.
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dem Gebirg iiberhaupt, auch der Gegend von Tithorea, Ge-
stalten der germanischen Sage entsprechend, am meisten den
Reifriesen der nordischen.! Die weille Firbung erklirt sich
aus dem Schnee und Eis der winterlichen Jahreszeit auf
dem Hochgebirge. Wenn, wie Plutarch berichtet, die Ge-
nossinnen des geschichtlichen Thyiadenkollegiums wirklich ein-
mal in Gefahr waren, unter Schnee und Eis zu erstarren? so
lernt man daraus das Wesen ihrer Verfolger erkennen: an
thnen, den Ammen des Dionysos, zeigten eben die Winterriesen
einmal in voller Wirklichkeit ihre Macht und ihren Zorn.?
Um Winters Anfang, wenn der Dithyrambos erweckt wird,
treiben die minder rauhen Windgottheiten, Zagreus und seine
Jagdgenossinnen, kurze Zeit noch unbehelligt, ihr , Spiel, die
Wolkenjagd“; dann kommen {iber sie jene starken Gewapp-
neten, die eisigen Stiirme der Winternacht, und treten an ihre
Stelle, zerreifen die Wolken in Schneegestéber und Hagel-
schauer. Da erstirbt der Pflanzenwuchs bis auf den innersten
Kern; nur tief in Stamm und Wurzel bleibt der Lebenskeim
bis zur Auferstehung und Wiedergeburt, wenn die linden Liifte
erwachen, im jungen Lenze, wie aus dem Herzen des zerrissenen
Gottes ein neubelebter Leib ersteht. Analogien zur germanischen
Sage bietet auch das Kochen der Glieder des zerrissenen Gottes
im Kessel und das menschenfresserische Geliiste der Unholde.!

! Vgl. Mogk Muythologie in Pauls Grundrif I, 1041.

2 de primo frigore 18 S. 953; &y 0% delgois adrds Tjxoves, 6Tt Taw
elg vov Iegvasoy avefdvray Pondijcar tails Oudew dmsilnupévors Hmwd
nvebparog yehemod xul ylovog ofrog éyévovro did Tov mdyov cxdnecl wel
Evdddas i yhaubdss, b xel Foavscdor diaravopdvas xal §ryvvedar.

® In Elis heiBt der Sohn des Dionysos und der Physkoa Narkaios,
der Erstarrte. Dariiber und iiber die Beziehung zu den ozolischen Lokrern
8. Weniger Kollegium d. 16 Frauen 2. 14. 18.

* Vom Herzen s. Lobeck Agl. 557. 559 ff. Wir haben die Einzel-
heiten der orphischen Lehre absichtlich tibergangen und ebenso die er-
staunlich #hnlichen Einzelziige der germanischen Sage, verweisen aber
auf J. Grimm 454, 874. 3, 307; Wolf Beitr. 362. 365. Vgl H. E. Meyer
Myth. 143f. 150. 158. Roscher Hermes d. Windgott 89.
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In Wolkenkesseln brauen die Riesen nach deutschem Volks-
glauben, und der Ausdruck vom Brauen, wenn die Nebel um
das Waldgebirge wogen, ist noch heut im Schwange. Dort
haust der Unhold, der den Namen ,,Wind und Wetter® triigt,
hoch auf den Bergen, von denen er die Wolken wegschiebt,
Wie Zeus im homerischen Gleichnis (Ilias 16, 297), und helle,
kalte Luft herstellt.!

Darf man nach alledem die von Onomakritos als ,Titanen“
benannten weiBen Dimonen, die auf dem Parnassos hausten,
den Zagreus zerrissen und seine (fenossen verjagten, als Sturm-
recken, Reifriesen, Winterunholde auffassen, Zagreus
als wilden Jiger und die Thyiaden als Windinnen, so ist der
SchluB, daB die ortliche Sage in ihrem Kern auf ein héheres
Alter, als den Beginn des fiinften Jahrhunderts, da Onomakritos
noch lebte und die phokische Kriegslist spielte, zuriickreicht,
wohl gerechtfertigt. Sie mag durch die Eindriicke der groB-
artigen und eigentiimlichen Natur des Hochgebirges geftrdert
Wworden sein, wie die Geschichten vom Riibezahl in Schlesien
und die Teufels- und Hexensagen im Harz. Anregung und
Aushildung aber verdankt sie dem thrakischen Volksstamme,
von dem der orgiastische Dionysosdienst nach Phokis und
Boiotien und weiterhin in Griechenland gekommen ist.

4. DaB der Dionysosdienst, nach seiner wilden Seite, thra-
kischen Ursprungs ist, darf als eine Tatsache bezeichnet
werden, die seit lange feststeht und von A. Rapp und E. Rohde

' J. Grimm D. Myth. 45¢. — SchlieBlich fihrt der Blitz unter die
Titanen und stiirzt sie in die GuBerste Tiefe des Tartaros. Vgl. J. Grimm
a. O, 83p: »Die schwedische Volkssage weif von Riesen, die, wenn Thors
Blitz durch die Liifte fahrt, aus Furcht davor unter manchen Gestalten,
Zumeist als Kniiuel oder Kugeln, vom Berge herab auf die Wiesen rollen
und Schutz bei den Mahdern suchent* Weiteres gibt Mannhardt dntike
"V.ald- und Feldkulte 99, 1. Ein Gleiches geschah vom Berge des Kronos ,

€l Olympia; der Zusammenhang weist auf die Titanomachie. Vgl
Derkylos bei [Plutarch] de flue. 19, 4.
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mit neuen Mitteln erwiesen worden ist.! Er bliihte besonders
bei den siidlichen Stimmen der Thrake, welche die Hellenen
am besten kannten, von der Miindung des Axios bis zum Hebros
in den Berglandschaften des Pangaios, des Orbelos, der Rhodope,
bis hin zum Haimos. Dort ist auch die Liykurgos- und Orpheus-
sage heimisch. Herodot nennt Dionysos neben Ares und Artemis
als einzigen Gott der Thraker.? Sein geldufigster Name ist
Sabos oder Sabazios, ebenso bei den benachbarten und stamm-
verwandten Phrygern®, die Glauben und Kultus weiter aus-
gestaltet haben. Auch in Makedonien hatte der orgiastische
Dienst des Gottes Boden gefunden und wurde noch zu Alexanders
Zeit eifrig gepflegt* Stimme oder Schwirme dieser Thraker
sind friihzeitig i{iber Thessalien, wo einzelne hingen blieben,
in Griechenland eingewandert und haben ihre Religion nach
Phokis und Boiotien mitgebracht. Das phokische Daulis ist
als thrakischer Konigssitz aus Thukydides (2, 29) bekannt;
noch zu Pausanias’ Zeit wohnte dort ein durch GrdfSe und Kraft
hervorragender Menschenschlag.® Siidostlich davon, an der
boiotischen Grenze, lag die Ortschaft Trachis, das ist Thrakis.
Nach Aristoteles war Euboia von Thrakern besiedelt, die von
Abai in Phokis kamen. Nach Hellanikos hatten Thraker Orcho-
menos genommen und die Einwohner vertrieben.® Auch in
Theben saen einmal Thraker; sie wurden verjagt und lieBen

U A. Rapp Die Beziehungen des Dionysoskultus zu Thrakien und
Kleinasien, Progr. 1882. E. Rohde Psyche 299ff. 319 ff.

t Hdt. 3, 7 deodg 0 céPovrar wodvovg rodeds, “desc xal didvvioy
%ol "dorepiy.

8 Strabon 12 S. 572. A, Rapp a. O. 13ff.

* Plut. Alex. 2; vgl. Lobeck Agl. 292.

S Paus. 10, 4, 7 oi 8% évradda &vdewmor whijdos uév sicwy od mwollol,
peyéder 0% xol dlup xel &g dud Fr domspdroavor DPwxéwv.

S Aristoteles bei Strabon 10, 445. Hellanikos fr. 71 Miiller, aus
Ulpianus ad Denosth. de cor. S. 18 (ed. H. Wolf Bas. 1572) éxisgy d2
Movyigtov, &s gnow 6 Aibdwgos, weeupiewy té “Ellavixov Aéyovro,
one @gtjms'g 70TE GTQUTEVGOVTES %ol THY olnobvray ‘Ogyouevov voy Mivisioy
wijg Botwting éEéfalov abrodg éxetPev. Vgl. Rapp a. O. 8. 6.
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sich am Parnassos nieder.! Mit solchen Nachrichten zusammen
bekundet die UTbereinstimmung in den Grundziigen von Sage
und Dienst ausreichend und einleuchtend die Herkunft der
barnassisch-delphischen Dionysosverehrung von den Thrakern.
Vielleicht ist Diomysos im pythischen Heiligtume frither zu
Hause gewesen als Apollon. Sein Dienst mag von den thra-
kischen Einwanderern, die ihren Gott auf Bergen zu verehren
gewohnt waren, unter den KEindriicken der groBartigen und
wechselnden Gebirgsnatur des Parnassos auf diese Hohen iiber-
tragen und zugleich nach Pytho iibermittelt worden sein, wo
das bereits vorhandene Erdorakel den Thrakern bekannte Ziige
und Ankniipfungspunkte darbot. Denn auch die thrakischen
Satrer besaBen auf ihren Bergen ein Orakel, in dem durch
Fravenmund geweissagt wurde; es gehorte dem Dionysos.?
Feuerschein im Dionysosheiligtume zeigte den Bisalten ein
fruchtbares Jahr an; ihm entspricht der #hnliche Vorgang in
der korykischen Grotte.> DaB die Gedanken an thrakischen
Einflup in Delphi selbst lebendig waren, sogar in verhiltnis-
miBig spiter Zeit noch, beweist das Geschlecht der Thrakiden,
das Philomelos im phokischen Krieg ausgerottet hat.

Hierzu kommt die im Dionysosdienste zu Delphi, wie an
anderen Orten Griechenlands, festgehaltene und auch bei den

! Ephoros bei Strabon 9, 401: (Bowwrol) dmo @paniw el Ishueyiw

Exmecdmreg &y Oerredle svvsoTiioarvo Ty doyiy — — slvae — — #Eéfe-
Loy 7zoyg utv Tlshacyods sis Adiwas — — rodg 0% Oedxag &l rov Ilep-
Ye664y.

® Hdt. 7, 111 odror o rod dwowdsov td paveidy sict dxrnuévor. o
o2 bavziioy rodro Eore udv éml véw odefwy véw vyYnlotrdrev, Bnecol o
T Savolwy sicl of moopnredorres TOb igod, mebuavtic 0% 7 yofovoa
*atd meg dy Ashpoior. Vgl Eurip. Hec. 1267. Suet. August. 94. Paus.
9, 30, 9.

® Aristot. msr. 122. Philoxen. fr. 14. Antig. merab. 127, 141. So
beruhen woht auch die mehrfach erwihnten gavel Baxylov auf einem
verwandten Sagenzuge. S. Feralis ex. Il a. O. S, 237.

* Diod. 16 24 xorodafdpsvos 0 pavrsior Tods e Ggaxidug xehov-
B€vovg ray dekpdv Evovriovpévovs dvsile nal tig odolug abrdv édrjusvee.
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Thrakern bestehende Einrichtung der Trieteris. Die Boioter,
sagt Diodor, und die anderen Hellenen und Thraker hatten die
trieterischen Opferdarbringungen fiir den Gott eingefiihrt und
lebten des (laubens, Dionysos vollziehe in dieser Zeit seine
Erscheinungen bei den Menschen. Daher finden sich in vielen
der hellenischen Stidte ein iiber das andere Jahr die Weiber
zu den Bakchosfeiern zusammen, und die Médchen schwingen
den Thyrsos und nehmen in jubelnder Begeisterung an der
Verehrung des Gottes teil.! Wenn man sieht, daBl der griechi-
schen Zeitrechnung in geschichtlicher Zeit fast iiberall die mehr
oder minder ausgebildete Schaltform der Oktaeteris zugrunde
liegt, die weiter als ein Jahrhundert iiber den Beginn der
Olympiadenrechnung zuriickreicht, so erscheint die Benutzung
einer ganz anderen Schaltform — denn eine solche ist die Trieteris
und keineswegs eine Aufteilung der Tetraeteris — in hohem Grade
bemerkenswert. Ks wird sich kaum ausmachen lassen, ob
diese Einrichtung uralter, gemeinsamer Vilkerbesitz der Zeit
vor der besseren Schaltung durch das achtjihrige GroBjahr ge-
wesen ist, oder ob sie erst von den Thrakern mitgebracht
wurde, die sie mit anderen Vélkern des Nordens teilten.?
Offenbar beruht die Trieteris auf einem Jahre von 360 Tagen,
das die Monate rund zu je 30 Tagen rechnete und nach zwei
Jahren das entstehende Zuriickbleiben von 10 Tagen und
11 Stunden hinter dem Sonnenjahr als besondere Zeit zugab.
In diesen rund 11 Tagen ist die Julzeit der Germanen mit den
12 heiligen Nichten inbegriffen, eine Einrichtung von so un-

! Diod. 4, 3 xcl Tovs piv Botwrovs xwi vodg &Alovs "EMypeag xod
Bednag — — navadsifor tis voerneldes Dvslas Arovdep xel Tov Feby
voullely xard véy yodvow rodrov mosicdor vis mued vois dvFedmoig dmy-
avelog. b xed wegh moMals vaw ‘ElMdnwidoy méleov ik toidy fraw
Ponyeid zs yvvouriw &deoifesdar, nal tais meedévors véuspoy elver Gvg-
Gogogely xal cuverdoveidley sdafodeots kel Tipdoats Tov Fedv. Von der
allgemeinen Anschauung zeugt Ovid. M. 9, 641ff. 6, 687f.

2 7. B. den skythischen Budinern jenseits des Tanais nach Hdt. 4,
108 xel ©é dvovioe tetetneidas dvdyover nel faxgesvover; Herodot glaubt
an hellenischen EinfluB.
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verwiistlicher Dauer und so hohem Alter, wie die ersten astro-
nomischen Erkenntnisse iiberall. Sie ist auch heute noch in
Sage und Aberglauben der Volker nicht ausgestorben.!

Zu diesem gemeinsamen Besitze der Hellenen und Thraker
kamen endlich die verwandten Beziehungen des dionysischen
Glaubens zu Tod und Grab, Verschwinden und Auferstehen.
Wie stark diese Gedanken im thrakischen VolksbewuBtsein
lebendig waren, war lingst bekannt; neuerdings ist es auch
durch Inschriften bestitigt worden.? Gerade diese Gedanken
wurden von den Orphikern weiter gebildet und besonders
von den delphischen Theologen gepflegt. Ist Dionysos Zagreus,
wie wir frither sahen, Nyktelios und Isodaites, so bekundet
das seine Bedeutung als Hades. Schon Herakleitos hat diese
beiden Gotter einander gleichgesetzt.®> ,Um Gott der Toten
zu werden, muBte er ihnen vorangehen® sagt Welcker mit
Recht, und so bekommt er sein Grab in der Orakelhéhle von
Delphi und macht diese Stétte in ihrer Art zur heiligsten der
alten Welt. Daraus erklirt sich denn auch, daB dem Dienste
des Gottes ein Zug der Trauer anhaftet. Himmelhoch jauchzend,
zum Tode betriibt: beides findet sich im dionysischen Glauben
und Kultus vereint, wie denn Tragédie und Komddie aus ihm
entsprungen sind. So erscheinen auch die Thyiaden oft diister
und schweigend, und ein schwermiitiger und stummer Ernst

1 Wo die Julzeit jahrlich gefeiert wird, beruht sie auf dem Unter-
schiede des Sonnenjahres von 365/, und des Mondjahres von 854 Tagen.
Auch die Agypter schalteten jiahrlich, indem sie ihrem 360 thgigen
Jahre 5, und alle 4 Jahre 6 Schalttage zufiigten. DaB in Delphi der-
einst das Jahr um die Winterwende begann, bekundet die Semester-
teilung seines Kalenders. In Boiotien hatte sich der alte Jahresanfang
erhalten,

? Vgl. A. Rapp in dem mehrerwithnten Programm Uber die Be-
zichungen des Dionysoskultus zu Thrakien und Kleinasien. E. Rohde
Psyche 319f. A. Dieterich Nexvier S. 73f.

® Plut. de Fi 9, S.389a. Is. 28, S. 362a. xal pévror “Hoaxelzov 700
PV6L%0D Aéyovrog “Aidns ned didvvsog dvTdg, Grew peivovror xol Anvaitov-
6w’ %zl Clemens Protr. II 8. 30 P.
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haftet thnen selbst in der Kunst an! Mainadengriber gab es,
wie wir sahen, mehrere in Griechenland. Die Sechzehn Frauen
von Elis verrichteten Grabesdienst zu Ehren der heimischen
Heroen und Heroinen.? Der Monat Poitropios in Delphi war,
als der der Grabesruhe des Gottes, ernst, der BuBle gewidmet.?
Dionysos selbst wird Heros, im Sinn eines Verstorbenen — so
rufen ihn die Sechzehn in Elis in dem erhaltenen Advents-
liede —, Herr der Seelen und Geister. Der uralte Seelen-
glaube kommt in seiner Verehrung mit besonderer Stirke zur
Geltung. In diesem Sinn ist Zagreus, der wilde Jiger, nun
auch Totengott und Seelenfinger geworden. Das gottbegeisterte
Rasen priesterlicher Frauen ist nachahmende Darstellung des
schwirmenden Totenzuges.® So findet die Bezeichnung Feralis
exercitus auch auf diesem Gebiet Anwendung.

DaB die Seelen in Wind und Sturm einherfahren, wurde
zur Erliuterung germanischen Glaubens frither dargelegt.® Da
ist es denn bemerkenswert, daB, wie in Delphi, so auch in
der thrakischen Heimat der Windkultus eine grofle Rolle spielt.
Thrakien galt den Griechen als Land der Winde. ,Bei dem
Doppelfelsen der dunklen Klippen ist das Gestade des Bosporos
und der Thraker ungastliches Salmydessos, wo des Boreas und
der Windsbraut Oreithyia Tochter dem Phineus vermihlt war
und unerhortes Leid erfuhr.“” Aus den Schluchten der thra-
kischen Berge fihrt der Nordwind und wiihlt das Meer auf;
auch in den Rhipaien wird er hausend gedacht, einem fabel-
haften Gebirg im hochsten Norden, bei den Hyperborei-

! Dilthey Arch. Z. 6, 1874, 81ff. 91f. Rohde Psyche 305, 1. 333, 1.
Roscher M. L. 2, 2, 2565f. s. v. Melaina. Weniger Koll. d. 16 Fr. 18f,

* Mainadengriiber s. Feralis exr. a. O. S. 240. Abh. 16 F7r. 8. 20.

> Weniger D. Collegium d. Thyiaden S. 13.

4 *EAeiv, foo dibvvoe, Falloy &5 vady Gyvéy, és vady 6by Xaglres-
6w 1@ Poslep modl Fdow, dEie ravee! Plut. Qu. Gr. 36 5. 299. Is. 35 §. 364.
Weniger Koll. d. 16 Fr. 8. 8.

5 Dilthey a. O. S. 91. ¢ Feralis exercitus II, a. O. S. 217f.

7 Soph. Ant. 966fF.
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ern.! Wenn Boreas eigentlich Oreas mit Digamma ist, so paBt
Seine Bedeutung als Bergsturm um so mehr zur Oreithyia, der
Bergwindin, der Thyiade der Héhen.? Aber auch Zephyros hat
bei Homer seine Hohle in Thrake, wo ja Iris ihn aufsucht, um
den Leichenbrand des Patroklos anzufachen, und die anderen
Winde bei ihm schmausend antrifft. Am anderen Morgen
kehren Boreas und Zephyros iiber das thrakische Meer wieder
heim.

——

! Rhipien, d. i. WindstéBe; vgl. Sophokles Ant. 137 gimorg éydiorow
d"’éumv.

* Qoeldvix gleich Ogeidvic. Etym. M. S. 823, 43 mwopd why Best
S0tiudy ol vo be TO ooud yivstor deeldvie, nor’ Entacy tod o eis .
Vgl. Worner in Roschers M. L. 3, 1, 948,

[Der SchluB des Aufsatzes folgt im nichsten Heft.]

Archiv f, Religionswissenschaft X 6



Der Robbengott Phokos

Von Otto Kern in Rostock

L. Radermacher hat seinen Aufsatz iiber den Schutz-
heiligen zur See St. Phokas in diesem Archiv VII 1904 8. 445
mit den Worten geschlossen: Vielleicht ist der Name Phokas,
an @dxy phoca erinnernd und von dem gleichen Stamme ab-
geleitet, schuld daran, daB der Heilige zum Schutzgeist der
Schiffe wurde; seine Verehrung in einem Zentrum des 0st-
lichen Seeverkehrs [Sinope] wird dazu beigetragen haben, den
Ruf seines Namens weithin zu verbreiten.” Wenn sich jetzt
unabhingig von christlichen Zeugnissen Phokos als ein grie-
chischer Sondergott nachweisen lassen sollte, werden Rader-
machers Ausfithrungen erhShte Bedeutung bekommen, und es
wird dann schwerlich noch zweifelhaft sein konnen, daf der
Klabautermann des Schwarzen Meeres St. Phokas, den Asterios
fiir das 6. Jahrhundert bezeugt, Namen und Bedeutung einem
dem Ursprung nach wahrscheinlich thessalischen Gott verdankt.

DaB es einen Heros Phokos im griechischen Altertum ge-
geben hat, ist aus mannigfachen Zeugnissen lingst bekannt.
Auch seine Beziehung zum Meere ist schon betont worden
(v. Wilamowitz, Homerische Untersuchungen S.245 Anm. 9);
nur muB jetzt, da es sich um die Wiedergewinnung des Sonder-
gottes Phokos ‘handelt, von dieser ausgegangen werden. Zu-
niichst ist der Name von qdxy, Robbe, nicht zu trennen. Phokos
ist der Robbengott, der iiber eine Herde dieser Meereswesen
genau so gebietet, wie der Meergreis Proteus bei Agypten auf
der Insel Pharos, dessen Herkunft aus den Gewissern der
Chalkidike Wilamowitz a. a. O. S. 27 nachgewiesen hat. Pro-
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teus ist der Aufseher iiber die Robbenherde der Meereskonigin
Halosydne; Phokos ist der Sohn der Nereide Psamathe schon
im Anhang zu Hesiods Theogonie V. 1004. Die Personifika-
tion des Meeressandes als Mutter des Robbengottes ist schwer-
lich die Erfindung eines Dichters oder Genealogen, sondern alte
Volkssage. Auch der beriihmtere Robbenherrscher Proteus ist
spiter in nahe Verbindung mit der Psamathe gebracht worden.
Nach Euripides Helena 7 ist Psamathe nimlich die Gemahlin
des Proteus und die Mutter des Theoklymenos und der Eido
(Eidothea).

In dem Anhang zur Theogonie wird die Nereide Psamathe
in Parallele zur Thetis gesetzt: Psamathe dix 9sdwv gebiert
als Gattin des Aiakos & yoveény Apgodlrny den Phokos,
Thetis als Gemahlin des Peleus den Achilleus. Nicht zufillig
stehen diese beiden Nereiden hier zusammen; sondern zwei
thessalische Sagen stellt der Nachdichter Hesiods in engere
Beziehung. Das eine Meermiidchen, die #ex @érig doyvodneta,
verméhlt sich mit dem Mann vom Pelion, das andere, Psamathe,
mit dem Robbengott der Halbinsel, auf der das Peliongebirge
liegt. Denn eng ist die Verbindung von Peleus und Phokos
in der Sage, nach der beide Halbbriider sind. Schon die
Alkmaionis erzihlte von der Ermordung des Phokos durch
Peleus und seinen anderen Stiefbruder Telamon (Schol.
Eurip. Andromache 687). Mit dem Eponym der Phoker hat
diese Geschichte wohl urspriinglich nichts zu tun, hat doch
auch Wilamowitz a. a. O. S. 246 Anm. 9 mit Recht bemerkt,
daB die Ermordung des Phokos durch die phokische Sage auf-
gehoben sei. Der Eponym der Phoker ist von dem Gott Phokos
zunichst jedenfalls ganz fernzuhalten. Letzterer aber ist als
thessalischer Heros bereits vor 600 mit Aiakos und seinem
Hause verbunden worden; denn die Alkmaionis (vgl. iiber ihr
Alter E. Bethe, Thebanische Heldenlieder S. 156) setzt dies
voraus. Aiakos zeugt mit Endeis, der Tochter des Skiron,
Zuniéichst den Telamon und Peleus und darauf mit Psamathe

6*
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den Phokos. Auf seine Vermihlung mit Psamathe ist nun
ein Motiv iibertragen, das aus der Peleus- und Thetissage all-
bekannt ist: Psamathe verwandelt sich in eine @dxy did ©o
un PovlecPor Guveddelv adrd und gebiert ihm danach den
Phokos (Schol. Eurip. Andromache a. a. O.; Apollodor Biblio-
thek III 158). Die Verbindung des Aiakos mit Psamathe be-
zeugt indirekt dann auch Pindar Nem. V 13 ’Ex 6% Kodvov
xel Zyvdg fowas alyuevds Qursvdévres xal dmd youeedv
Nnonidov Alaxidag éyéoasgev. Die Geschichte von dem un-
natiirlichen Tode des Phokos ist eine Legende, die an das
magnetische Heiligtum ankniipft. Auch St. Phokas ist den
Mértyrertod gestorben.

Uber das Wesen des Robbengottes von Magnesia sagt das
Beste sein Name, der zum alten Fetischkult hinfiihrt. Viel-
leicht wurde der alte Robbengott in Gestalt eines ausgestopften
Robbenfells verehrt wie der Triton von Tanagra (vgl. dazu
z. B. Wernicke, Archiol. Jahrbuch III 1887, 114). Uber den
Schutz, den das Robbenleder gegen Hagel gewihrt, vgl die
Stellen bei O. Gruppe, Griech. Mythologie und Religions-
geschichte II S. 800, 3.

Diesem Phokos und nicht dem spiteren Eponym der
Phoker, wie Pausanias meint, hat schlieBlich wohl auch Polygnot
in seiner Nekyia ein Denkmal gesetzt (Pausanias X 30, 3;
C. Robert, Nekyia des Polygnot 8. 14, der seine dort vor-
getragene Konjektur auf S. 66 zuriickgenommen hat). Nach
Pausanias waren Phokos und laseus dargestellt, der eine in
knabenhaftem Alter, der andere birtig (so ist dem Sinn nach
die Uberlieferung mit Siebelis, Bekker und Schubart zu dndern).
Iaseus nimmt aus der linken Hand des Phokos einen Ring.
Pausanias faBt den Siegelring als Symbol der Freundschaft
zwischen Phokos und Iageus auf, und Robert hat S. 82 die
scharfsinnige Vermutung vorgetragen, da8 unter Iasos der
Triopassohn Iaseus zu verstehen sei, und so Taseus und Phokos
die die Stiftung der Lesche symbolisierende Gruppe bilden,
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lasos als Vertreter der Stifterin Knidos, Phokos als der von
Delphi. Aber Robert hat gegen diese Deutung selber einen
schwerwiegenden Einwand gemacht, der jedoch leicht entkriftet
werden kann, wenn man eine ungenaue Beschreibung des
Pausanias annimmt. Denn nach ihr betrachtet Iasos den ihm
von Phokos iibergebenen Ring. Ist Roberts Erklirung richtig,
miifte Phokos als der Empfinger des Ringes auf dem Bilde
dargestellt sein. So schwer es mir wird, von der so iiberaus
blendenden Vermutung meines verehrten Lehrers abzugehen,
scheint mir doch der Weg zu einer anderen Deutung offen zu
stehen. lasos ist seinem Ursprung nach héochst wahrschein-
lich ein alter thessalischer Heilheros und von Iason, dem
Fiihrer der Argonauten, nicht zu trennen (Usener, Gotter-
namen S.156). Die Verbindung des alten Robbengottes mit dem
Heilheros kann also eire sehr alte sein. Den Ring aber, den
Phokos dem Iasos tibergeben hat, kann man wohl mit dem
Meer in Verbindung setzen. Nicht nur an den aus der Theseus-
sage bekannten Ring ist zu erinnern. Sondern viel niher liegt
noch der (edanke an einen im Bereich von Seegdttern vor-
kommenden Ring, an den eisernen Ring von Samothrake
(Lucretius VI 1040 und Plinius, Nat. hist. XIII 6, 23; vgl.
Archiol. Anz. 1893 S.130). So mag auch das Vorkommen
des Tasion in der Kultlegende der Kabiren von Samothrake
von Bedeutung sein (Preller-Robert, Griech. Mythologie I*
S. 855. 851).

Diese Ausfiihrungen i{iber den Gott Phokos scheint nun
ein kleiner Inschriftfurid zu bestitigen. Im Jahre 1899 bereits
habe ich in Larisa im Volksschullehrerseminar, dessen weiter
Hof ein wahres Inschriftmuseum geworden ist, eine aus nur
finf Buchstaben bestehende Inschrift wohl des vierten vor-
christlichen Jahrhunderts abgeschrieben, die dann von Zekidis
in der Epyusoig goyeodopinaf 1900 S. 62 Nr. 24 herausgegeben
ist. Der Stein stammt aus der Nihe des ehemals bedeutenderen
Hafens Tchaiesi, der eine halbe Stunde siidlich von der Miin-
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dung des Salamvria (Peneios) gelegen ist. Aus dem in der
Nihe des jetzt verddeten Hafens auf umwaldeter Hohe der
Ossa liegenden Kloster ‘Aylov Anunrolov Kopvyvod (Geor-
giadis @seoalle. ’Ev Adijvoaug 1880 S. 146) soll die Inschrift
im Sommer 1899 nach Larisa gebracht worden sein. Sie steht
auf dem weiBen Marmorfragment einer kleinen mit einem
Giebel gekronten Stele (0,41 m hoch, 0,08 m dick und breit
0,018 m).
Die hier folgende Abbildung ist nach meiner Skizze und
Abklatsch gefertigt worden und lehrt, daB
nur zwei Buchstaben rechts erginzt werden

konnen.
Fiir einen Grabstein scheint die Stele
Q E — nach meiner Kenntnis der thessalischen

q) n K Grabmonumente wenigstens — gar zu klein
zu sein; es lige dann die Erginzung @¢[wv]
®drx[ov] nahe, wie ich mir vor dem Steine
notiert habe, oder auch @¢[wv] Pox|aievs],
wie mir F. v. Hiller vorschligt. Zekidis wagt
keine Vermutung. Die Stellung des @ erst
tiber dem & und die Analogie einer ganz #hn-
lich geformten Weihstele, die ich in der Nihe
des alten Glaphyrae im Dorfe Kapurna im

Hause des Demetrios Agiotes abgeschrieben habe (IG IX 2

nr. 411: "Eouav &0kd|uevog Aiwovd|6or tijwde (sc. arrfiqw?)|

avédnxe | ol Ieouév|yog xei NC|x[a]vdgog), legen mir den

Gedanken nahe, die Buchstabenreste zu einer Weihinschrift fiir

den Gott Phokos auszudeuten:

Oceldi]
Ddx[we]
Da nun das Kloster des heiligen Demetrios zwischen

Tchaiesi und dem in wundervoller romantischer Gegend ge-

! Vgl. Wilhelm Buil. Hell. XXIX 1905 S. 4051F.
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legenen Kdxxwwo Nsoé (oder Peipo) liegt, in dessen Nihe sich
altgriechische Mauerreste und eine Inschrift aus romischer Zeit
gefunden haben, und wo deshalb gewdhnlich die Lage des
alten Eurymenai vermutet wird, stammt diese Weihinschrift
wohl aus einem in der Nihe dieser Stadt unmittelbar am
felsigen Strande Magnesias einst befindlichen Heiligtum des
Phokos. Dieses Heiligtum braucht kein Tempel gewesen zu
sein, sondern nur ein Temenos, wie vermutlich jener xfjmog des
St. Phokas bei Sinope war, von dem Asterios erzihlt. Man
kinnte dann auch, was Hiller vielleicht mit Recht vorzieht,
annehmen, daf der Stein ein Grenzstein des Temenos war, und
demnach @®¢[o9] Pdx[ov] erginzen. Dann hitte die Inschrift
ihre beste Parallele in dem Horosstein @sot Tavgov von

Thespiai (IG VII 1787).

Diese Zeilen waren schon gedruckt, als ich auf Ernst
MaaBens Aufsatz ,Die Griechen in Siidgallien® (Osterr. Jahres-
hefte IX 1906, 181) aufmerksam wurde, der den Phokas von
Sinope als Nachfolger des alten Robben- oder Delphinreiters
auffaBt, iiber den er ,Griechen und Semiten“ S. 75 gehandelt hat.



Mythologische Fragen
Von Richard M, Meyer in Berlin

[SchluB]

II Mythologiseche Schemata

In seiner ,,Poetik” hat Scherer nachdriicklich auf ,vor-
mythologische Novellenschemata® hingewiesen; aber wie dies
prichtige Buch so merkwiirdig wenig Wirkung getan hat —
zum Teil mag Ungeschick des jugendlichen Herausgebers die
Schuld tragen, mehr noch die Angriffe, die nach des Gefiirchteten
Tode ein geradezu fanatischer HaB hervorsprudeln lieB —, 80
ist auch dieser Wink wenig beachtet worden. Immer wieder
bin ich erstaunt, in hochst sorgsamen Arbeiten, nicht selten
auch gerade bei unseren Herren Lehrern von der klassischen
Philologie, Ahnlichkeiten der Form und des Inhalts vermischt
zu sehen: Ubereinstimmungen, die sich einfach aus der Be-
nutzung analoger Schemata ergeben, werden als Beweise fiir
innere Abhéngigkeit miBbraucht, wie wenn man etwa aus
den Anklageformularen zweier Staatsanwiilte deduzieren wolle,
X habe von Y abgeschrieben.

Gewisse Mittel der Erzihlungskunst stellen sich fast un-
vermeidlich bei jedem besseren Erzihler ein: steigende Spannung
(gern durch bestimmte Zahlen erhoht: drei immer schwierigere
Hindernisse u. dgl; vgl. Miillenhoff, Mirchen und Sagen aus
Schleswig- Holstein und Lauenburg, S. XIII; allgemein meine
Stilistik S. 1661, 172f.; L. F. Weber, Mirchen und Schwanlk
S. 18), Ausmalen der Situation, wirksamer SchluBeffekt (des
Niheren s. R. Petsch, Formelhafte Schliisse im Volksmérchen;
vgl. meine , Kriterien der Aneignung® S.11). Kommen nun
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solche psychologische Details noch zu einem gemeinsamen
»Schema® hinzu, so kann eine so weit gehende Ahnlichkeit
nicht in Verwunderung setzen, wie ein islindischer Mythus
und eine ozeanische Sage (vgl. ebd. S. 14; Ztschr. d. Phil. 32,
137f) sie aufweisen. Von direkter Abhiingigkeit ist deshalb
noch keine Rede. Hieriiber spiter noch mehr.

Ich méchte nun ein paar der geldufigsten Schablonen auf-
weisen, durch die die primitive Erzihlungskunst ihre Farben
hindurchzuzeichnen pflegt.

Zwei von ihnen hiingen miteinander eng zusammen. In
den ,Rechtsaltertiimern“ (Vierte Ausgabe bes.v. A. Heusler und
R. Hiibner, 1,298) hat J. Grimm darauf hingewiesen, daB
die Zahlen 11, 12, 13, d.h. die Zwolfzahl, ihre Vermehrung
und ihre Verminderung um Eins oft gleichwertig auftreten.
DaB hier mehr als Zufall vorliegt, verbiirgt schon eine tief-
greifende Erscheinung: die Bildung von Kardinalzahlen durch
Abzghlen oder Zuzihlen zu einer Grundzahl: got. fvalib, lat.
undevigints u. dgl. In der Tat handelt es sich um zwei uralte
und iiberallhin verbreitete Ausdrucksformen, die man algebraisch
mit den Formeln # + 1 und » — 1 ausdriicken kénnte. Mytho-
logisch ist die zweite, folkloristisch die erste hiufiger und
wichtiger. Ich bezeichne hier das erste Schema mit dem
Schlagwort ,,Der Uberschiissige®, das zweite mit der Uber-
schrift , Alle auBer —¢.

1 Der Uberschiissige

Unter den biblischen Anklingen im Freidank fiihrt
W. Grimm (Erste Ausgabe S. LXXIV) zwei an, die auf
das hiufige Schema ,heilige Zahl mit Uberschub® zuriick-
gehen:

Prov. 30, 15, 16 Tria sunt insaturabilia, et quartum, quod
lunquam dicit ‘sufficit’: infirmus, et os vulvae, et terra, quae

10n satiatur aqua; ignis vero nunquam dicit ‘sufficit’; vgl.
Vrid. 69, 5.
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Prov. 30, 18, 19 Tria sunt difficilia mihi, et quartum
penitus ignoro: viam aquilae in coelo, viam colubri super
petram, viam navis in medio mari, et viam viri in adolescentia;
vgl. Vrid. 128, 6.

Die drei zuerst aufgeziihlten Stiicke also dienen nur als
Vorbereitung, als Tiirhiiter, die fiir das vierte Hauptstlick die
Pforte weit 6ffnen. Dies tritt noch deutlicher z. B. in Walthers
von der Vogelweide beriihmtestem Spruch hervor (8, 4f):
drei Dinge will er erwerben — zwei davon sind Ehre und
Habe, das dritte aber, das sie ganz in den Schatten stellt, ist
die Gmade Gottes.

Nun wiire aber aus dieser Ahnlichkeit fir W. Grimms
Lieblingshypothese, dal Walther der Dichter des Vridanc sei,
keinerlei Nahrung zu ziehen; denn die Figur ist so allgemein
volkstiimlich deutsch, wie sie es hebriiisch ist. In den ,Rechts-
alterttimern“ spielen (a.a. 0. S.303f) die ,Zugabzahlen® eine
groBe Rolle, besonders bei Fristen: 50 Jahr und ein Tag,
100 Jahr und ein Tag (S.309), woraus dann allgemein die
Redensart ,nach Jahr und Tag® stammt (Alb. Richter,
Deutsche Redensarten, S. 63). Die Frist gilt erst dann als
voll verstrichen, ,wann in die auller ihr liegende Zeit ein-
getreten wird“ (R.A. S.304). Doch gilt das gleiche Prinzip
auch bei anderen MaBbestimmungen: die , Priestermandel®
(fehlt Deutsches Worterb. 7, 2123) hat nach Biichsels Zeugnis
(Erinnerungen eines Landgeistlichen, S.59) ein Ei mehr; und
ebenso verlangt man bei Zins und Tribut ein gehiuftes Mab,
geriittelt und geschiittelt voll. Ob damit wirklich nur dem
Geiz entgegengewirkt werden soll? Ich glaube eher, es soll
der Schein der Freiwilligkeit durch den UberschuB gewahrt
werden. Jedenfalls ist diese Art zu messen und zu rechnen
dermaBen volkstiinflich, daB Zeitangaben wie ,eine gute Stunde“
einigen Zuwachs, Preisangaben wie ,ein guter Groschen“ eine
bestimmte Vermehrung allgemein verstindlich voraussetzen.
Vielleicht von hier aus, aus dem volkstiimlichen Gebrauch der
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»Zugabe (des ,Trinkgeldes®), erklirt sich die Sitte der
101 Salutschiisse (wibrend anderswo, s. u., 101 eine Ungliicks-
zahl ist). Ebenso wird bei den Franzosen der Zeitraum von
14 Tagen als “une quinziéme’ bezeichnet, und so lieBen sich die
Belege fiir den ,,UUberschiissigen“ im Volksgebrauch leicht hiufen.

Von hier aber gleiten wir leicht in die Mythologie. In
kleinbiirgerlichen Familien gilt es noch heute als Anstands-
regel, daB ein Stiick auf der Schiissel liegen bleiben muf;
man nannte es sonst wohl ,den Respekt”, und H. Heine hat
aus seiner Kindheit von diesem unverletzlichen Restbissen
erzihlt. Weshalb blieb er iibrig? Weil es zu gierig ausgesehen
hiitte, die Schiissel leer zu essen? So wird man es rationa-
listisch aufgefaBt haben; urspriinglich aber blieb wohl ein
Stiick iibrig fiir die Hausgeister oder fiir andere hohe Giste:
die Juden lieBen fiir den Propheten Elias, fromme Christen
wohl fiir den Herrn Christus einen Platz am Tische frei.

Der ,,Uberschiissige® ist also eigentlich der Meistberechtigte,
Wwie in der griechischen Gerichtsverfassung das 31. Mitglied
des Areopags der Konig ist (J. Grimm S.303 Anm.). Jeden-
falls gehort er durchaus in die Zahl, und deshalb ist bei uns
% 4+ 1 eine grammatische Einheit geworden: ,mit tausend und
ein Griinden®, nicht ,mit tausend und einem Grunde (Wiil-
fing, Was mancher nicht wei, S.165). Ist doch auch in
dem beriihmtesten Fall dieser Zihlung, den 1001 Nichten der
Scheherasade, die letzte, entscheidende Nacht in die Zahl ein-
geschmolzen: wogegen etwa in Leporellos ‘ma in Hispagna
nille e tre’ man nur die unglaublich groBe Zahl hort. In
dieser hyperbolischen Verwendung ist das Schema ebenfalls
volkstiimlich; z B. in der armenischen Heldensage (Ztschr. d.
Vereins £ Volksk. XII, 1902, S. 268 Anm.):

Nach ihrem Wuchs, ihrer Figur du etwa fragst:
Vierzig Ellen und noch eine dazu.

Nach ihrer Stirne Breite du etwa fragst:
Sieben Ellen und noch eine dazu.
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Wir haben also das Schema des ,,ﬁberschﬁssigen“ in drei-
facher Verwendung: 1) die Hauptsache wird aufgespart, 2) eine
freiwillige (oder so scheinende) Zugabe wird geleistet, 3) ein
RiesenmaB wird ausgedriickt. Von diesen Verwendungen ist
die dritte stilistisch, die zweite folkloristisch zu beachten;
mythologisch kommt nur die erste in Betracht.

Wir sprachen schon von dem Stuhl fiir den Propheten
Elias; mit solchen Sitten ist vielleicht auch der von Shake-
speare so meisterhaft ausgenutzte leere Stuhl Banquos in
Verbindung zu bringen. Jedenfalls aber liegt das Schema
zwei weltberiihmten Mythen zugrunde. Bei der Geburt Dorn-
réschens werden die Feen eingeladen: ,Ks waren ihrer dreizehn
im Reiche; weil der Konig aber nur zwolf goldene Teller
hatte, so muBte eine von ihnen daheim bleiben.“ Also: es
waren zwOlf Feen im Lande, und die dreizehnte; diese aber
ist die wichtigste, und weil sie auBlen bleibt, récht sie sich,
indem sie Zank stiftet — ganz genau wie Eris bei der Hoch-
zeit des Peleus! Man braucht also nicht mit Loning (Deutsche
Mythen - Mérchen, S. 20) die dreizehn Monate des altgerma-
nischen Jahres zu bemiihen, wobei die Unterscheidung der
zwolf guten und der einen michtigsten bosen Fee ganz auf-
gehoben wird: es handelt sich einfach um die Vernachléissigung
der ,Uberschiissigen“. Denn genau so erscheint auch in dem
eddischen Gedicht Lokasenna der ungeladene Loki, als zwdolf
gottliche Wesen mit Odin als dem Dreizehnten versammelt
sind, und richt sich durch Zank und Zwist.

Von hier aus versteht man denn, wie bei den Indern 101
eine Ungliickszahl wird (Grill, 100 Lieder des Atharva-Veda,
S. 187): die Zahl ist voll, was dazu kommt, verdirbt die heilige
Rundung. Also gerade das Gegenteil jener anderen An-
schauung, wonach erst der Uberschiissige die Zahl voll macht.
Diese Vorstellung von der Schiidlichkeit des ﬁberzﬁh]igen
lebt ja noch kriftig in der abergliubischen Furcht vor dem
Dreizehnten fort: Judas ist der Loki in der Gemeinschaft Christi.
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Natiirlich darf nicht jeder Fall eines ,Uberschiissigen® auf
dies Schema zuriickgefithrt werden: es kann sich auch ein Tag
(wie der ,krumme Mittwoch“: Bilfinger, Ztschr.f d. Wort-
forschung 4, 254) oder ein Monat (Schaltmonat) aus rechne-
rischen Notwendigkeiten ergeben. Wo aber in Mythen oder
Riten die Uberzihlung begegnet, da liegt das vielverbreitete
Schema vor, auf dessen mehrfache Benutzung also keinerlei
Annahme speziellerer Zusammenhiinge gestiitzt werden darf.

2 Alle auBer —

Vielleicht ist auf keinem Gebiet menschlicher WiBbegier
mehr Scharfsinn verschwendet worden, als auf dem der Mytho-
logie — besonders wenn wir die philosophische Metaphysik
In diesen Begriff mit einbeziehen —; und wiederum kaum
irgend in einer Mythologie mehr als in der germanischen.
Und, um die Klimax zum Gipfel zu fithren: die groBten:
Triumphe hat dieser (wie ich wenigstens glaube) irregehende
Scharfsinn in der Herleitung der Mythen von Odin und Balder
aus christlichen Quellen gefeiert. (Ich sage: in ihrer Herleitung
aus diesen Quellen; eine leichte christliche Anfirbung der
Spiten Berichte ist ein ganz anderes Ding.)

Die Vergleichungen der Balderlegende mit der Passions-
eschichte stiitzen sich nun durchweg mit Nachdruck auf zwei
Punkte. Frstens: vor Balders Tod werden alle schidlichen
Werkzeuge und Waffen ,in Bann getan“; nur ein Mistelzweig
Wird {ibersehen, mit dem ihn dann der blinde Hodur erschieBt,
und ebenso berichtet (worauf zuerst Conrad Hofmann hin-
Wies) das jidische Pamphlet Toledoth Jeschu, daB Jesus sich
gegen alles Holz fest gemacht hatte, indem er es in Eid nahm,
80 daB er nur an einem groBen Kohlstengel erhiingt werden
kf)nnte. Zweitens: die Unterwelt will Balder wiedergeben, wenn
die ganze Welt um ihn weint; die ganze Welt weint um ihn
—~ auBer dem als Riesin Thokk verkleideten Bosewicht Loki.
Und ebenso weint um Christi Tod die ganze Natur. Hier
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allerdings verwischen die Identifikatoren fast durchweg den
wesentlichen Unterschied, daB um Christus alles weint (Bugge,
Studien iiber d. Entstehung d. nord. Gotter- u. Heldensagen,
iibers. von O. Brenner, S.59; Golther, Handbuch d. germ.
Mythol., S.372; E. H. Meyer, Mythol. d. Germanen, S. 401),
um Balder — alles auBler einem Wesen, wogegen auf Parallelen,
die zu dem christlichen Bericht genauer stimmen (insbeson-
dere die Adonisklage) Bugge selbst (a. a. 0.) aufmerksam ge-
macht hat.

Aber in beiden Fillen beruht die Ahnlichkeit, wie ich
meine, nur auf der Verwendung des Schemas ,Alle auler —
durch den altnordischen Mythus.

Der erste Fall, daB dem Gott-Helden nichts schaden
kann — auBer einem Ding, gehort zusammen mit den zahl-
losen Belegen der ,relativen Unverwundbarkeit“ in
Heldensage und Mythus. Achilleus ist unverwundbar — auBer
an der Ferse. Siegfried ist unverwundbar — aufler an der
Stelle, die das Lindenblatt bedeckt hat. Oder in anderer Form:
wie Balder nur durch den Mistelzweig verwundet werden kann,
LiBt sich Ilion nur durch die Pfeile des Herakles (die Philoktet
verwahrt) einnehmen. Ganz ebenso in der ,hofischen Volks-
epik¥, z. B. bei Ariost (12, 48—49; 15, 78). Oder wieder in
anderer Gestalt: Macbeth kann von niemand gefillt werden,
der vom Weibe geboren ist — Macduff aber ist vor der Zeit
aus der Mutter Leib geschnitten. So bis in die anekdotische
Entartung der neueren Zeit hinein: Jud SiB sagte hohnisch,
man konne ihn nicht hoher hingen, als der Galgen sei; des-
halb ward ein Galgen iiber dem Galgen errichtet. Wo irgendein
Korper durch Zauber ,fest“ ist, da gibt es ein Mittel, durch
das der Zauber aufgehoben wird, und wenn er mit Keulen tot-
geschlagen werden miiBte.

Mythus und Sage sind unerschopflich in Variationen des
Themas. Dem Kaiser Friedrich II. wird prophezeit: er werde
in der Blumenstadt sterben, d. h. er werde nicht sterben, ehe
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er sie betritt; so vermeidet er Florenz — und stirbt in Firen-
zuola. Der Konigin Elisabeth von England wird Tod im Bett
prophezeit; sie legt sich nicht mehr hinein, stirbt aber doch
in den Bettkissen. Oder die Pointe wird wieder anekdotisch
umgebogen, wie in der von Platen behandelten Harmosan-
Fabel.

Die psychologische Wurzel der Formel ist leicht zu er-
raten: es ist die Spannung. Der Held ist eigentlich unver-
wundbar — und soll doch sterben, und zwar als Held sterben.
Es liegt also eigentlich ein Unterfall der ,erfiillten Un-
moglichkeiten” vor, eines hidufigen Schemas in Sage und
Mythologie: Tannhéuser kann nur absolviert werden, wenn die
diirre Gerte bliiht, d. h. eigentlich nie — nun aber blitht sie.
Oder, auf die Spitze getrieben, wieder in einer Heiligenanekdote:
Gott und der Teufel wiirfeln um eine Seele; Satan wirft mit
drei Wiirfeln 18, Gott aber — 19 (vgl. Kdstners ,Sinngedichte
und Einfille¥, Zweite Sammlung, Frankfurt und Leipzig 1800,
S.232. Noch H. Kurz hat in ,Schillers Heimatsjahren“ das
Motiv bei Oberst Riegers Zwangswerbung verwertet).

Wie nahe sich dies Schema mit dem vorigen beriihrt,
machen Grenzfille ersichtlich. In dem eddischen Gedicht
Reginsmal z. B. soll fiir den getSteten Ottar Losegeld gezahlt
werden: der Otterbalg (er hatte sich in den Fisch verwandelt)
soll innen und auBen ganz mit Gold bedeckt werden. Das
geschieht — aber ein Barthaar sieht noch heraus; und daran
kniipft sich weiteres Verhiingnis. Also: alles war bedeckt
auBer — und deshalb wird als letzter Beitrag zum Ldsegeld
dem bloBen Gold das Allerwichtigste, der goldtropfende Ring
Andvaranant, erst noch hinzugefiigt.

Wie schon hier das Miarchenhafte besonders zu betonen
ist, liebt auch sonst das Mirchen dies Schema besonders. So
etWa in dem Mirchen von den zwolf Briidern (Br. Grimm 1,
Nr. 9): elf gehen aus und holen Essen, Benjamin bleibt zu
Hause; oder am schonsten in dem Mirchen von den sieben
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Raben: alle Briider hat das Schwesterchen erlosen konnen —
nur einer hat statt eines Armes noch den Rabenfliigel.

Bei der Beliebtheit dieses Schemas also diirfen wir auf

seine Verwendung in zwei einander fernen Mythen nichts bauen.
Und das gilt erst recht von dem zweiten Fall, in dem Balder-
mythus und Passionsgeschichte — diese wieder erst in spiter
Ausschmiickung! — eine Schablone gemein haben. Alles weint
um Balder — auBer Loki. Alles weint um Christus — und
hier kann man in der Parallele sogar iiber Bugge heraus-
gehen, denn die Volkssage erzihlt, die Zitterespe allein habe
sich geweigert; deshalb zittere si€ zur Strafe bis auf diesen
Tag. Ich nehme eine sicher unabhingige weitere Parallele,
aus Japan. Eine Gttin treibt alle Fische zusammen und fragt
sie: ,Wollt ihr dem erlauchten Sohne der himmlischen Gott-
heit ehrfurchtsvoll dienen?” (nimlich als Nahrung). Alle er-
kliren sich bereit. ,Nur der Trepang sagte nichts“ — deshalb
wurde sein stummer Mund aufgeschlitzt. ,Daher ist heut-
zutage der Mund des Trepang géschlitzt (Florenz, Japanische
Mythologie, S.273). Die beiden itiologischen Mirchen von
Zitterespe und Trepang sind auf das gleiche Schema gebaut —
auf dasselbe, dem die einschrinkende Vollstindigkeitsangabe
bei Balders Tod angehort: alle sind bereit, auller —.
‘ Man vergleiche mit solchen rein technischen Uberein-
stimmungen die sachlichen, z. B. zwischen dem Baldermythus
und dem finnischen von Lemmink#inens Tod (Kauffmann,
Balder, S. 242f.; K. Krohn, Finnische Beitriige zur germ. Mytho-
logie, bes. S.212), so sieht man handgreiflich, wo die Ver-
gleichbarkeit aufhort, rein stilistisch zu sein.

Natiirlich ist auch hier zu warnen, daf man nicht iiberall,
wo ,einer gegen die Welt® steht, unsere Formel suche. Stets
hat sich der Dichter als Einsamer gefiihlt, von dem alten
Minneséinger Dietmar von Aist (,wenn die ganze Welt Ruhe
hat, kann ich allein nicht schlafen®, ,Minnesangs Friihling®, 32, 9)
bis zu Vietor Hugo (et sl wen reste quum, je serai celui-la!).
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Stets hat der Singer seinen Helden weit iiber alle gestellt
(»Der Mann ist er gewesen, da alles versank, der mutig auf
zum Himmel den Sgbel noch schwang®). Aber wo das Schema
»Alle auBer —“ zur Grundlage der Handlung gemacht wird,
da haben wir iiberall ein Beispiel uralter, weil in der Psycho-
logie der Erzihlung selbst begriindeter Erzihlungskunst.

3 Raub des Rangzeichens

Uber den Begriff des mythologischen Rangzeichens habe
ich in meiner schon erwihnten Untersuchung tiber das Wunder
in der Edda (Ztschr. f. d. Phil. 31, 318f) gehandelt. Ich ver-
stehe darunter das begriffliche Gegenstiick zu dem konkreten
»Attribut“: diejenige auszeichnende HEigenschaft oder Kraft,
durch die ein Wesen als Angehoriges seiner Klasse kenntlich
wird. Rangzeichen der indischen Gétter ist zum Beispiel, daB
sie nicht schwitzen; Rangzeichen der Riesen iiberall ihre
Korperkraft, der Zwerge ihre Gewandtheit. Oft wird das Rang-
zeichen unmittelbar zum Attribut: Thor, der Riese unter den
Gottern, besitzt einen Kraftgiirtel, wie Aphrodite einen Schén-
heitsgtirtel; die Pfeile symbolisieren Apollons sichere Treff-
kraft u. dgl. m.

Wie die Primitiven bekanntlich durchaus nicht ,formlos“
sind, sondern Europens iibertiinchter Hoflichkeit ein strenges
Zeremoniell gegeniiberstellen konnen, so beachten sie auch die
Rangverhiltnisse der gbttlichen Wesen mit Genauigkeit. Auch
das Mirchen ist darin sehr sorgfiltig, wie L. F. Weber (Mirchen
und Schwank, S. 56) hiibsch nachweist. Ein Zauberer, der
auftritt, muB natiirlich zaubern, wie der Konig in der Volks-
Phantasie immer die Krone auf dem Haupt und der Onkel in
der Kinderzeichnung immer die Zigarre im Mund hat — oder
aber — es igt etwas Besonderes vorgegangen.

Diese Anschauungsweise geht unmittelbar ins Christentum
tber. Schon die Urchristen verlangen von den ,Geistestrigern®

Erkennungszeichen der charismatischen Gabe (v.Dobschiitz, Das
Archiv £, Religionswissenschaft X 7
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apostolische Zeitalter, S. 57). Allméhlich bildet sich ein ganz
bestimmter Typus des ,,Heiligen® heraus, zu dessen Rangzeichen
nahe Beriihrung mit dem Uberirdischen gehort: Ankiindigung
vor der Geburt, Begleitung durch Engel — vor allem aber
die Wunderkraft (Delehaye, Les légendes hagiographiques,
S. 56). GewiB betont H. Joly (Psychologie des saints, S. 69£.)
mit Recht: ,Nicht die Enthiillungen, Visionen, Weissagungen
machen das Wesen der Heiligkeit aus, sondern die Heiligkeit
der Person verleiht ihnen Wert“; gewiff gibt es Heilige ohne
Wundertaten und kein Geringerer als Johannes der Taufer ist
das beriihmteste Beispiel. Nichtsdestoweniger hat die Kirche
wie das Volk immer entschiedener #uBere Beglaubigung
verlangt, und Joly selbst wie lange vor ihm viel ausfiihrlicher
Gorres in der ,Christlichen Mystik“ stellt diese Rangzeichen
zusammen — z. B. die Gebetkraft, die Fernsicht, die Aufhebung
der Schwerkraft — gerade wie pipstliche Bullen bestimmte
Bedingungen fiir die Heiligsprechung aufstellen. Je naiver aber
das Volk denkt, desto materieller faBt es diese Attribute; , heilig
sein®, sagt Bernoulli in seinem mythologisch so ungemein
ergiebigen Werk iiber die , Heiligen der Merowinger® aus der
Anschauung jener Zeit heraus, ,heiBt mit Himmelskraft geladen
sein® (8. 268f). Aber auch der moderne Psycholog mufl nach
greifbaren Kennzeichen suchen, wie es James in seinen be-
rithmten Varieties of religious experience unternimmt.

Bei der Wichtigkeit dieser Abzeichen ist es von grioBter
Bedeutung, daB ihr Triiger sie wahrt. Wenn dem Gott Thor
(in dem berihmten Gedicht Hamarsheimt) sein Hammer ge-
stohlen wird, so ist er nicht nur seiner wichtigsten Waffe
beraubt, sondern auch seiner Ehre, wie ein Merowingerkonig,
dem man die langen Haare abgeschnitten hat, wie ein moderner
Offizier, dem man Degen und Portepee nimmd.

Aber gerade diese Paradoxie reizt; und deshalb fehlt nirgends
das mythologische Schema vom Raub des Rangzeichens.
Hebriisch: Simsons, des Nasirders, Kraft liegt in seinen Locken;
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sie werden ihm abgeschnitten und er ist ohnmichtig. Bei den
Indern: die reine hohe Frau des edlen Brahmen hat einen
stindigen Blick — und das Wasser ballt sich nicht mehr in
ihrer Hand. Bei den Germanen: der Riesenfiirst entwendet
dem Riesengott den Hammer, und der stolzeste der Asen muB
sich beugen, sich verkleiden, sich verstellen.

In der Regel wird das Rangzeichen wiedergewonnen; doch
bleibt es z. B. in der Parialegende verloren. Natiirlich aber
sucht stets der Verlierer es wiederzugewinnen.

Ein besonders geeignetes Motiv ist nun ein Rangzeichen,
dessen Verlust iibermenschliche Wesen zu menschlichen degradiert.
Gewisse gottliche Frauen, Walkiiren, Schwanenjungfrauen kenn-
zeichnet das Federgewand: es ist das HuBere Sinnbild der
Flugkraft. Fir die nordische Walkiire lautet die feststehende
Formel: ,sie ritt durch Luft und Meer¥, d. h. sie bewegt sich
frei in allen Elementen. Eingeschrinkter ist die Gabe, nur
in der Luft sich bewegen zu konnen. Diese eben ist an das
Federkleid gebunden. Wie nun aber Harun al raschid sein
Kénigskleid ablegt, machen auch diese Halbgtttinnen es sich
zuweilen bequem: wollen sie sich im Wasser bewegen, so
hindert das Fluggewand. Sie legen es ab — gleich ist ein
Réuber zur Stelle und sie sind auf die Erde gebannt.

Fiir dies fast a priori zu deduzierende Schema gab ich
schon friiher (vgl. oben S.89) eine altnordische und eine ozea-
nische Parallele; nun fiige ich drittens eine japanische hinzu

(Florenz, Japanische Mythologie, S. 305).

Der kleine See Ikago (das Federkleid).
Nach der Uberlieferung der Alten:

) nDer kleine See Ikago im Gau Jogo im Distrikt Ikago im Lande Afumi
hegt im Siiden des Gaues. Acht Himmelsmidchen kamen alle in
S_Chwﬁ.ne verwandelt vom Himmel hernieder und badeten sich im siid-
lichen Hafen des Sees. Da bemerkte (ein gewisser) Ikatomi, der sich
auf dem Berge im Westen befand, von ferne das Ungewdhnliche in der
Gestalt dieger Schwine, und indem er bei sich dachte, daB es wohl

7%
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Gottinnen sein miilten, ging er heran und fand, daB es Gottinnen waren.
Da verliebte sich Tkatomi in sie und vermochte sich nicht wieder hinweg
von der Stelle zu begeben. Heimlich schickte er seinen weiBen Hund
(vor), lieB durch ihn das himmlische Gefiederkleid der jiingsten der
Schwestern wegstehlen und verbarg es.

Die Himmelsmidchen bemerkten alles, und die sieben #lteren flogen
in den Himmel hinauf. Die jiingste allein konnte nicht wegfliegen, alle
Himmelspfade waren fiir sie ewig versperrt, und sie wurde eine Erd-
bewohnerin. Diese Bucht, wo die Himmelsmidchen sich badeten, ist es,
die man in der Jetztzeit Conni-ura, d.i. Gétterbucht, nennt. Ikatomi
vermihlte sich mit der jingsten Schwester der Himmelsmidchen und
wohnte hier mit ihr. Sie bekamen endlich Séhne und Téchter. Der
Sohne waren zwei und der Tochter zwei. Der iltere der Sthne hieB
Omischiru, der jiingere Nashitomi; die dltere Tochter hieB Iseri-hime
und die niichste Naserihime. Sie wurden die Urahnen der Murazi von
Tkago. Nachher suchte die Mutter ihr Himmelsfltigelkleid heraus, zog
es an und stieg in den Himmel hinauf.

Ikatomi lag nun allein im verlassenen Bette und seufzte ohne UnterlaB.

Mag selbst — was ich mir nicht denken kann — zwischen
den beiden exotischen Versionen ein Zusammenhang bestehen
— mit der Vélundavkrida wird man dies schwerlich behaupten
wollen, und dennoch teilt sie mit der japanischen Mythe sogar
das lyrische Ausmalen der erotischen Sehnsucht des verlassenen
Gatten! Ich kenne kein iiberraschenderes Beispiel fiir die Macht,
die das gemeinschaftliche Schema auf die Gestaltung der ganzen
Erzihlung ausiibt.

Es sei darum hiermit genug. Ich mdchte wohl noch
andere Fille hinzufiigen, z. B. das Schema der Vorzeichen,
das als ein Kinzelfall der Rangzeichen aufgefaBt werden kann:
besonders wichtige Kreignisse kiindigen sich an, schicken ihre
Diener voraus. So die Geburt des Heiligen (Delehaye a.a. O
Christus und Buddha!), ihr Tod (die Vorahnung, durch be-
dngstigende Triume veranlaBt, hat wieder in der Behandlung
der Balderlegende eine grofie Rolle gespielt, als ob weder
Julius Cisar noch die Konige im Nibelungenlied dergleichen
erlebten; vgl. Hensen, Uber die Triume in der altnordischen
Literatur). Vor allem sendet natiirlich das Jiingste Gericht
Boten vor sich her, in der Apokalypse wie in der Voluspa;
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und auch ihre Eigenart ist verwandt, weil sie eben iiberall den
Zusammenbruch aller natiirlichen und sittlichen Weltordnung
symbolisieren.

Doch unsere Beispiele geniigen wohl schon, um zu be-
weisen, wie viel stirker, als es in der Regel geschieht, mit
formalen Elementen in der Mythen- und Sagenvergleichung
gerechnet werden muB. Dem unschitzbaren Vorrat inhalt-
licher Ubereinstimmungen, wie ihn der unendliche Sammler-
fleiB der Felix Liebrecht, Wilhelm Hertz, Reinhold
Kohler, Johannes Bolte und gleich verdienter auslindischer
Forscher — ich nenne nur Joseph Bédier — zusammen-
getragen und wie ihn nun Frazers , Golden bough“ zu einer Art
abschlieBender Ordnung gebracht hat, muB eine Ubersicht der
formalen Ubereinstimmungen, eine Tabelle der wichtigsten
mythologischen Schemata und epischen Kunstmittel zur Seite
treten, damit wir nicht so oft Tokayer und Johannisberger
fiir den gleichen Wein erkliren, weil sich die Flaschen ihn-
lich sehen!

IIT Ein religionsgeschichtliches Dogma

Nur anhangsweise sei hier ein Problem angeriihrt, das
zwar fiir die meisten Religionsforscher gar kein Problem mehr
zu sein scheint. J. Burckhardt formuliert es in seinen
»Weltgeschichtlichen Betrachtungen® (S. 40) so: ,Wieweit
sind die Religionen gestiftet?“

Darauf antwortet man heute unisono: ~gar nicht! Sie
sind das Produkt langsamer, volkstiimlicher Entwickelung;
s gibt keine Religionsstifter. Ganz apodiktisch erklirt schon
1811 der Philosoph Fr. H. Jacobi: ,So haben einzelne
Menschen ebensowenig Religion und Sprache erfunden und
erdacht, als das Sehen und Horen“ (Th. Mundt, Der Philosoph
fir die Welt, S. 224).

Auch hier ist der FEinfluB einer herrschenden Grund-
anschauung nicht zu verkennen. Gegen die rationalistische Vor-



102 Richard M. Meyer

stellung der #res empostores oder doch der ein ,Liigengewebe®
spinnenden Priester hat sich seit der Romantik eine berechtigte
Opposition erhoben. Nun soll der einzelne ganz verschwinden,
so daf z B. Schrader (Reallexikon der indogerm. Altertums-
kunde, 2, 736) sich nicht einmal mehr einen einzelnen Erfinder
der germanischen Runenschrift vorzustellen vermag, wie ihn
Wimmer so durchaus wahrscheinlich gemacht hat.

Aber schon regt sich auch wieder gegen diese , Vertilgung
des Einen“ eine Reaktion. Ivo Bruns nennt (Vortrige und
Aufsitze, S. 28) Sokrates geradezu einen , Religionsstifter
ohne Dogma, ohne Mythus®; Wilamowitz hilt wenigstens
die Gestalt des Charon fiir Erfindung eines einzelnen Dichters
(vgl. Archiv f. Religionswissenschaft, 8,197); Rohde hat den alten
Spruch, daf Homer die griechischen Gotter gemacht habe, bis zu
einem gewissen Grade zur Anerkennung gebracht. Vor allem
aber ist es der alte Burckhardt, dessen postumes Wort sich
kriftig zugunsten der alten Anschauung erhebt. ,Jedenfalls®
fihrt er (a.a.0.) fort, ,sind die Religionen wesentlich als die
Schopfungen einzelner Menschen oder einzelner Momente, d. h.
eben der Fixierungsmomente ruckweise, strahlenweise entstanden.“
»Bin deutliches Zeichen einmaliger Stiftung®, fiigt er hinzu,
,und ohne solche gar micht denkbar ist z. B. das Aufkommen
von zwolf Zodiakalgtttern.“ " Ebenso entschieden ZuBert er
sich (S.108) iiber die Zendreligion: ,,Und zwar kann diese
nur eine einmalige und plotzliche von einem groBen (sehr
groBen) Individuum getragene gewesen sein, weshalb denn an
Zerduschts Personlichkeit nicht zu zweifeln ist.“ In der Tat
hiilt die neueste Forschung (Bartholomae, Zarathustras Vers-
predigten, S.132) diese fiir ausgemacht, wenn sie auch die
Originalitit seiner Leistung einschrinkt.

Und in der Tat kommt hierauf ja alles an. Man lese nur
in dem schonen von R. Steig kiirzlich herausgegebenen Brief-
wechsel Achims v. Arnim mit den Briidern Grimm die
Kontroverse iiber das Wesen der Volkspoesie —, und wie schwer



Mythologische Fragen 103

ist der Begriff des poetischen ,Schaffens® zu erfassen! Wo fingt
das moieiy an?

Wie nun aber niemand individuelle kiinstlerische Schopfung
ganz leugnen wird, so steht doch auch weitgreifender Einflull
einzelner auf die Entstehung von Religionen fest. Man mag
sich gegen die merkwiirdige ,Reformation“ des Pharaos
Amenophis IV. skeptisch verhalten; man mag die heute so laut
geduBerte Ansicht, Paulus oder gar Augustinus sei der wahre
Stifter der christlichen Religion, verwerfen. Aber auch fiir
den Propheten des Islam nimmt Grimme (Mohammed, S. 72)
eine wirkliche Religionsstiftung an; und vor allem: haben wir
nicht im hellen Licht der Geschichte die Tatsache des Mormonen-
tums? Ein einzelner hat diese Religion gestiftet — in An-
lehnung an das Christentum gewiB; aber welche Religion ent-
stand ohne solche Anlehnung? Eine Winkelreligion, mag man
verichtlich meinen; aber die Ausdehnung einer Religion ist
schlieBlich doch nicht ihr wesentlichstes Merkmal!

Ich glaube, auch hier miissen wir uns vor doktrindrer
Verallgemeinerung hiiten. GewiB, kein Lykurg hat unabhiingig
von aller Welt ein Gesetzbuch gebraut; aber der Code Napoléon
ist doch wesentlich das Werk von einzelnen. Auch Religions-
stifter sind nicht deshalb unméglich, weil sie dem modernen
Geschmack widersprechen; und die undogmatische Religions-
forschung soll vor allem sich selber vor wissenschaftlichen
(d. h. unwissenschaftlichen) Dogmen behiiten!



II Berichte

Die Berichte erstreben durchaus nicht bibliographische Voll-
stindigkeit und wollen die Bibliographien und Literaturberichte
nicht ersetzen, die fiir verschiedene der in Betracht kommenden
Gebiete bestehen. Hauptsichliche Erscheinungen und wesentliche
Fortschritte der einzelnen Gebiete sollen kurz nach ihrer Wichtig-
keit fiir religionsgeschichtliche Forschung herausgehoben und beurteilt
werden (s. Band VII, S. 4f). Bei der Fiille des zu bewiltigenden
Stoffes kann sich der Kreis der Berichte jedesmal erst in 8 Heften
von 2 Jahrgiingen schlieBen. Mit Band IX (1906) beginnt die neue
Serie, und es wird nun jedesmal iiber die Erscheinungen der Zeit
seit AbschluB des vorigen Berichts bis zum AbschluB des betr.
neuen Berichts referiert.

1 Babylonisch - assyrische Religion
Von C. Bezold in Heidelberg

Die deutschen Ausgrabungen in Westasien haben seit
unserem letzten Bericht' eine erfreuliche Erweiterung erfahren,
indem vom 18. September 1903 an auBer in Babylon? auch
in Kalat Schirgat, der Stitte der alten assyrischen Reichs-

! Bd. VII, 8. 198ff. — Fiir die bibliographische Vervollstindigung
der nachstehenden Ausfithrungen vgl. L. Schermans Orientalische Biblio-
graphie Bd. XVII, Ss. 192, 221 ; Bd. XVIII, 8. 218ff.; ferner ZA XVIII,
Ss. 1074, 2861f,, 397ff.; XIX, Se. 163ff.,, 433ff. und C. Brockelmanns
kurze Ubersichten ZDMG 58, 1904, S. 252fF.; 59, 1905, S. 193 und 60,
1906, S. 255f.

* Dort wurden von R. Koldewey im Ninmagh-Tempel zwei
Statuenpostamente gefunden: Mitteilungen der Deutschen Orientgesell-
schaft, Mirz 1904, Nr. 21, 8. 6f.



C. Bezold Babylonisch-assyrische Religion 105

hauptstadt Assur, gegraben wird, iiber deren bloBzulegende
Tempel und andere Baulichkeiten Frdr. Delitzsch eine Art
Programm entwarf! W. Andraes umfangreiche Arbeiten an
dieser Stitte sind erfolgreich gewesen: zumal die sehr aus-
gedehnten, dem Landesgott Assur geweihten Tempelanlagen
Escharra, bzw. Echarsag(gal)kurkura, an deren Stelle vielleicht
in parthischer Zeit ein Herakles (?)-Tempel trat? sind aus-
reichend bestimmt® und die Ruinen des Anu- und Adad-
Tempels in Angriff genommen worden. Die althergebrachte
Annahme von der Orientierung solcher Anlagen wird durch
Andraes Messungen stark in Zweifel gezogen® Von Klein-
funden sind hier besonders ein gewellter dreigeflammter Blitz
aus Gtold, sowie getriebene Kupferbeschlige einer Gotterstatue
zu nennen.® Interesse erwecken die verschiedenen, meist aus
assyrischer Zeit und zum Teil kontemporéir nachweisbaren
Bestattungsarten in Griiften, Topf-, Hock- und Wannensarko-
phagen, Stiilp-, Kapsel-, Ziegel-, Scherben- und Erdgribern’
und die gelegentlichen Beigaben, die auf mehr oder minder
zeremonielle Totenopfer deuten.® Die Feststellung von 32, zum
Teil ziemlich vollstindig erhaltenen Hausgrundrissen einer neu-
und sp#tassyrischen® Privatansiedelung 146t kaum einen Zweifel
dariiber, daB hier ebenso wie in Babylon die Toten nicht auf
gemeinsamen Friedhofen, sondern in den Hiusern der Stadt,

! In denselben Mitteilungen, Dez. 1908, Nr. 20, Ss. 18, 33fF.

? Ebd. Sept. 1905, Nr. 28, S. 58f.

% Ebd. Marz 1904, Nr. 21, S. 30ff.; Juni 1904, Nr. 22, Ss. 12ff,
87.; April 1905, Nr. 26, S. 23fF. (dort auch Weihinschriften); Mai 1905,
Nr. 27, S. 19f,

¢ Ebd. Sept. 1905, Nr. 28, S. 19ff.; Mai 1906, Nr. 31, 8. 29ff.

® Ebd. 8. 411F.

¢ Ebd. S8s. 17f., 38.

" Ebd, Mai 1905, Nr. 27, S. 19ff.; Sept. 1905, Nr. 28, Ss. 29, 37;
Nov. 1906, Nr. 32, S. 25.

® Ebd. Nov. 1904, Nr. 25, S. 52ff;; Mai 1905, Nr. 27, S. 29ff;
Mai 1906, Ny, 31, S, 8f.

® Zur Datierung vgl. ehd. Nov. 1906, Nr. 32, S. 9f.
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dicht unter dem FuBboden beigesetzt wurden.! — Ein Resiimee
iiber die Resultate der neuen franzdsischen Ausgrabungen in
Susa, tiber die vier reichillustrierte Prachtbéinde mir erst kurz
vor der Niederschrift dieser Zeilen zu Gesicht kamen?, muB
einem kiinftigen Bericht vorbehalten bleiben. — H. V. Hil-
prechts Vortrag iiber die Ausgrabungen im Bel-Tempel zu
Nippur ist in englischer Sprache erschienen® Von der zum
Teil unerquicklichen Literatur tiber die Kontroverse der ,,Tempel-
bibliothek“ dieses Bel-Heiligtums sei nur M. Jastrows jiingste,
besonnene Schrift ,Did the Babylonian Temples have Libraries ?¢+
erwihnt. — Uber die von J. E. Banks an den babylonischen
Ruinenstitten des alten Larsa und zu Bismaya oder Bismya
geleiteten Ausgrabungen, darunter der Entdeckung eines Tempels
mit Pyramide und einer durch Statuen geschmiickten Plattform
sind mir zundchst nur vorliufige Berichte bekannt geworden.’
— REine dankenswerte gedringte Gesamtiibersicht iiber die
neueren westasiatischen Ausgrabungen enthilt Ch. Fosseys
» Manuel d’Assyriologie®.

Von groBem Wert fiir die Religionsgeschichte versprechen
neue, zum Teil umfangreiche Keilschrifttexte zu werden,
die in den Berichtjahren teils ohne teils mit ijersetzungen
und Erklirungen erschienen sind. Von der offiziellen Publikation
des Britischen Museums , Cuneiform Texts“ sind seit unserem

! Ebd. Juni, 1904, Nr. 22, S. 22; Mai 1906, Nr. 31, S. 46.

* J. de Morgan, Délégation en Perse. Mémoires. Tome V, Paris
1904; tomes VI—VIII, Paris 1905.

8 In the temple of Bél at Nippur. With 57 illustrations. Phila-
delphia 1904.

* Im Journal of the American Oriental Soéiety XXVII, 1906, p. 1474

® Vgl. R. Fr. Harper im Amer. Journ. of Sem. lang. and liter. XX,
pp. 207f, 260ff.; J. E. Banks ebd. XXI, pp. 57ff, 64; XXII, pp. 29ff,
139fF. und in der Sunday School Times vom 8. Juli 1905, p. 875 sowie
H.N.Fowler im dmer. Journ. of Arch. 1905, pp. 100, 340 und 1906, p. 96.

¢ Tome premier (Explorations et fouilles, etc.), Paris 1904, p. 481F.
Dazu dess. Verfassers L’ Assyriologie en 1903 im Journ. asiat., Sept.-Oct.
1904, p. 2441,
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letzten Bericht sechs neue Teile ausgegeben worden?, von denen
vier religisse Texte enthalten. Aufler einer Reihe altbaby-
lonischer Weihinschriften (in Part XXI), einem in zwei Exemplaren
erhaltenen Brief eines Ko6nigs (Assurbanipal?) iiber Kopien
magischer Texte (Pt. XXII, plate 1) und der Wiederholung der
sogenannten Mappa Mundi aus ZA IV, 369f. (ebd. pl. 48) sind
an dieser Stelle die Ausgaben mehrerer Tafelserien zu nennen,
die in gewohnter Weise nach den Angaben in des Ref. ,Cata-
logue“ und ohne dessen Nennung zum erstenmal ediert wurden.
Drei dieser Serien beriihren sich eng mit den Texten iiber Leber-
schau und werden von dem alten, in der Bibliothek zu Ninive
angefertigten Katalog solcher Texte eingeleitet (Pt. XX); drei
weitere Serien (Pt. XXIII) enthalten kurze Gebete und Be-
schworungen gegen allerlei Krankheiten, gegen die Beldstigung
durch die Geister der Abgeschiedenen, verbunden mit Toten-
opfern, und gegen Fiebererscheinungen.? — Aber auch an
Textpublikationen von privater Seite ist kein Mangel. Fr. Thu-
reau-Dangin beschenkte uns mit einer sorgfiltigen Edition
altbabylonischer Inschriften aus Tello, die zum Teil schon
durch ihre Daten mit der Angabe von Tempelbauten und
Stelenweihungen Interesse beanspruchen.® Als besonders wert-
voll erweisen sich die trefflichen Transkriptionen und Uber-
Setzungen, die derselbe Gelehrte von den Inschriften aller
Priesterfiirsten und Konige von ,Sumer und Akkad“ in einem
handlichen Bande vereinigt hat.* Ein Einblick in das Wesen
der , sumerischen Religion wird durch diese verlissige Grund-
lage nun auch Nichtassyriologen erméglicht. Dazu mag anhangs-

! Cuneiform texts from Babylonian tablets, cic., in the British
Museum, Parts XVIII—XXIII (300 Plates). Printed by Order of the
Trustees. London 1904/06.

] * Wenn anders der Serientitel ,,Wenn auf einen Mann ein ,,Feuer* =
Fieber herabkommt* vor sechzehn Jahren von mir richtig erfaBt wurde.
* Recueil de tablettes chaldéenmes. Paris 1903.

* Les inscriptions de Sumer et d’Akkad. Transcription et traduction.
Paris 1905,
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weise die Bemerkung verstattet sein, daf endlich in den letzten
Jahren die nachgerade ins Stocken gekommene Erforschung des
Sumerischen auf breiter Grundlage eine nachhaltige Forderung
erfahren hat, die auch der Religionswissenschaft zugute
zu kommen verspricht.! — Aus assyrischer Zeit reihen sich
hieran die Fortsetzungen von Ch. Virolleauds Arbeiten iiber
astrologische Inschriften und Omentexte. Von dem in unserem
letzten Berichte (Bd. VII, S. 196f) erwihnten astrologischen
Werk erschienen die 6. und 8. Lieferung (iiber die Sonne
und die ,, Atmosphiire®) in verbesserter Auflage? und als Vor-
liufer fiir eine zweite Auflage von Lieff 5 und 7 gab der
Verfasser zwei Bogen in Transkription.? Von der Omen-
sammlung betitelt ,Wenn eine Stadt auf einer Anhéhe (?) liegt®
(vgl. des Ref. Catal, p.2140) transkribierte Virolleaud gleich-
falls mehrere Tafeln* und versuchte sich auch sonst in der
Deutung vereinzelter Omentexte.®  Sichere Anhaltspunkte
zu einem besseren Verstindnis dieser schwierigen Inschriften
werden sich aber erst gewinnen lassen, wenn verlissige Text-
editionen ganzer Serien oder aller zu einer Gattung gehérigen
Inschriften vorliegen.— Mit viel gréBerem Material als Virolleaud
arbeitet A. Boissier, dessen neues Werk iiber ,,Divination“® eine

s '8.J.D.Prince, Materials for a Sumerian Lexicon: Assyriologische
Bibliothek XIX, 1. und 2. Leipzig 1905/06. Vgl. auch V. Brummer,
Die sumerischen Verbal- Afformative, Leipzig 1905 und zuletzt Fr. Hrozn#,
Das Problem der sumerischen Dialekte und das geographische System der
Sumerier in der Wiener Zeitschrift fir die Kunde des Morgenlandes,
Bd. XX (Wien 1906), S. 281 f.

* I’ Astrologie chaldéenne. Fasc. 6. Tramscription. Shamash. 2. éd.
autographiert Paris 1904 und in Typendruck Paris 1905. Fasc. 8. Trscr.
Adad. 2. éd. Paris 1904.

* Etudes sur 1’Astrologie chaldécnme. Poitiers 1904.

* Etudes sur la divination chaldéenne. Premiére partie. Poitiers
1908 und vermehrt Paris 1904.

5 In der Revue sémitique 1904, S. 269ff.; 1905, S. 361ff. und in
Babyloniaca, fasc. 1. Paris 1906.

8 Choiz de textes relatifs & la divination assyro-babylonienne. Vol.I,
Gentve 1905. Vol II, fasc. 1, Geneve 1906,
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Menge bisher unzuginglicher Texte bringt und vor allem fiir
die Erklirung der ,Leberschau“-Omina einen tiichtigen Fort-
schritt bekundet. Zu diesem bedeutsamen Abschnitt der assy-
rischen Literatur, der in ihr einen unverhéltnism#Big breiten Raum
einnimmt, mag schon an dieser Stelle auf einige Bemerkungen
C. Bezolds, die noch vor das Erscheinen des Werkes Boissiers
fallen!, und auf den wichtigen Artikel M. Jastrows tiber die
verschiedenen Bezeichnungen der Leber in den Keilinschriften
verwiesen werden.? Freilich harren hier auch jetzt noch Ritsel
genug der Losung® — Mit liebevoller und fast durchaus
schweigsamer Beniitzung des Katalogs der Kujundschiksamm-
lung, aber ohne irgend ersichtliche wissenschaftliche Auswahl
hat K. D. Macmillan 66, von A. Ungnad autographierte Texte
dieser Londoner Sammlung herausgegeben, mehrere davon auch
transkribiert, iibersetzt und mit einem brauchbaren Glossar
versehen:* unilingue und bilingue Gebete, Hymnen, Be-
schworungen und Ritualfragmente, fiir deren FErklirung in
einzelnen Fillen die von G. Reisner bearbeitete Sammlung
dhnlicher Inschriften im Berliner Museum mit Gliick heran-
gezogen wurde. Im iibrigen wird die Assyriologie durch die

! In G. Blechers De extispicio capsta tria (GieBen 1905), p. 248—252.

® The Signs and Names for the Liver in Babylonian: ZA XX,
1907, 8. 105fF.

* Wenn C. Thulin, Die Gotter des Martianus Capella und der
Bronzeleber von Piacenza (GieBen 1906), S. 19 ausfijhrt: ,,Ich glaube . .,
daB die Bronze [von Piacenza] uns die der Himmelsschau eigene Ein-

teilung auf die Leber dbertragen darstellt . . . Der Anfang dazu, die
Gotter in der Leber zu lokalisieren, ist . . . schon hier [auf der baby-
lonischen Leber] zu erkennen . . .*, so beriihrt er sich merkwiirdig nahe mit

meiner alten, ihm sicher unbekannten Anschauung (ZA IX, 1894, S. 143),
»daB hier mathematisch-astrologische Vorbedeutungen vorliegen®. Das
nmathematisch* ist allerdings unbedingt zu streichen, der Zusammen-
hang mit der Astrologie aber zunichst noch nicht ohne weiteres zu
verwerfen.

“ Some cumeiform tablets bearing on the Religion of Babylonia and
-AS.?yria, in Beitrage zur Assyriologie V, 8. 581ff. — Fr. Martins Textes
religieux (Paris 1903) scheinen dem Verf. unbekannt geblieben zu sein.
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hier beliebte Aneinanderreihung heterogener Fragmente — um
mindestens zehn Jahre ,verjiingt“.

Dagegen ist eine Anzahl systematischer Inschriften-
bearbeitungen, denen die Originaltexte oder doch diese
getreu wiedergebende Transkriptionen beigefiigt sind, warm
zu begriiBen. Die Edition von J. Hehns ,,Hymnen und Gebete
an Marduk®,* auf deren gehaltvolle Einleitung schon in
unserem letzten Bericht (Bd. VII, S. 198) hingewiesen werden
konnte, bringt die erstmalige Veroffentlichung von neun an Mar-
duk gerichteten, teilweise zweisprachig abgefaften Hymnen nach
der (unerwihnten!) Zusammenstellung in des Ref. ,Catalogue
p. 2044a, sowie eine genaue Transkription und wortliche Uber-
setzung — nebst erliuternden Bemerkungen — von diesen und
sechzehn weiteren nahe verwandten Texten der Bibliothek aus
Kujundschik: eine fiir die Erkenntnis des Mardukkults zur Zeit
Assurbanipals wichtige Sammlung. — Was Hehn fiir diesen, das hat
J.Béllenriicher fiir den Nergalkult geleistet. In einer besonnen
und klar geschriebenen ,,Einleitung® zu acht in Transkription
und Ubersetzung mitgeteilten ,,Gebeten und Hymnen an Nergal“2
werden die verschiedenen Attribute und Erscheinungsformen
dieser im A.T. nur 2 K&.17,30 genannten Gottheit besprochen:
der — wohl urspriinglich — solare Charakter des Gottes als
glihende Sitid-, Mittag- und Sommersonne; Nergal als Gott
des Krieges und der Jagd, der Pest, des Fiebers und Todes;
Nergal als Herr der Unterwelt; seine Beziehungen zu anderen
Gottern und Gottinnen; seine astrologische Bedeutung; sein
,Januscharakter?; seine Titel und seine Kultmetropole. Auch
die Anmerkungen zu Bollenriichers Ubersetzungen enthalten
mancherlei fiir die Religionsgeschichte Beachtenswertes. — Das
gleiche gilt von der Arbeit Fr. Hroznys, die dem Kult des
Gottes Ninib (nach einem erwigenswerten Vorschlag des Verf.

! In den Beitrigen sur Assyriologie V, S. 2791
?In A.Fischer und H. Zimmerns Leipziger Semitistische Studien

I, 6. Leipzig 1904,
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Ninrag zu lesen?) gewidmet ist.! Besondere Beachtung ver-
dient, daB Hrozny in den mit dieser Gottheit verkniipften, meist
zweisprachigen Mythen zwei offenbar alte Gedichte entdeckt hat,
deren eines ,,den steten EinfluB“ schildert, ,,welchen die Sonne
im Laufe der Zeit auf die Natur ausgeiibt hat und noch
immer ausiibt¥, wihrend in dem anderen, in mindestens drei
Exemplaren erhaltenen, der tigliche Siegeslauf der Sonne am
Himmel verherrlicht wird. — Auch E. Guthrie Perrys Aus-
gabe von ,Hymnen an Sin“ schlieBt sich, soweit sie bis jetzt
erschienen ist?, den vorerwihnten Studien wiirdig an. — Die
schon im letzten Bericht (Bd.VII, S.195) erwihnte Arbeit
R. C. Thompsons iiber die sumerisch-assyrischen Be-
schworungen der ,Bosen Geister”, von der mittlerweile der
zweite Band erschien?, ist mir auch jetzt noch nicht zuginglich
geworden. — Hingegen freue ich mich, als Nachtrag zu jenem
Bericht hier nochmals auf Ch. Fosseys Werk iiber die assyrische
Magie* hinweisen zu konnen, in dessen erstem Teil der Verf.
— hauptsiichlich auf Tallgvists und Zimmerns Forschungen
basierend — niitzliche Zusammenstellungen iiber Dimonen
und (fenien, Hexenmeister und Hexen, Bann und Krankheit
gibt; ferner die magischen Rituale erliutert: Waschung und
Riucherung, Zauber an Bildern der zu behexenden Personen,
Knotenschlingung, pharmazeutische Behandlung, Anrufungen,
Beschworungen und Verwendung von Amuletten; und endlich
den Zusammenhang der Magie mit der Religion zu ergriinden
sucht. Der zweite Teil des Buches enthélt die Transkription
und Ubersetzung von 46 ,magischen® Texten, denen kurze
erliuternde Anmerkungen folgen. — Sehr verdienstlich ist
?iw(ﬁ E. Behrens’, den ein sorgfiltiges Studium der

' Sumerisch-babylonische Mythen von dem Gotte Ninrag (Ninid):
Mitt_eilun_qen der Vorderasiatischen Gesellschaft 1903, Nr. 5.

* Als Dissertation, die, um einige Hymnen vermehrt, das 4. Heft
von Bd. II der Leipziger Semitistischen Studien bilden soll.

* The Devils and Evil Spirits of Babylonia. Vol. II. London 1904.
* Vgl. Bd. vII, S. 199, N. 3.
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Harperschen Briefsammlung in den Stand setzte, acht , assyrisch-
babylonische Briefe kultischen Inhalts aus der Sargonidenzeit*!
bis in Kinzelheiten zu erkliren und von einer bedeutenden
Anzahl weiterer Briefe zum erstenmal den allgemeinen Inhalt
anzugeben. Die Resultate der Entzifferung dieser schwierigen
Dokumente sind in der ,Einleitung“ zusammengefaflt, die sich
u. a. iber die Vollzugspersonen der kultischen Handlungen
und ihre Rangordnung, iiber Feste und Prozessionen, iiber
Gestirndienst, Magie und Krankenkult in der Briefliteratur
aus Ninive verbreitet. — Endlich verdient hier noch
B. Telonis Katalog der Siegelzylinder und anderer ge-
schnittener Steine im Museo etrusco e romano zu Perugia®
Erwihnung, in dem sich mehrere prignante Darstellungen
religioser Natur finden: Opferszenen, Adorationen, Kultakte
und Szenen aus dem Gilgamisch-Epos. — Auch Th. Fried-
richs sorgfiltige, durch Photographien und Zeichnungen er-
liuterte Abhandlung iiber die Darstellungen auf den Siegel-
abdriicken einer Reihe von Scheil in Sippar ausgegrabener
Geschiftsurkunden®, Abbildungen von Gottheiten und Dar-
stellungen aus Epen, vermitteln Einblicke in die Entwickelung
der bildenden Kunst Altbabyloniens im Dienste der Religion.
Vier weitere Siegelzylinder aus derselben Periode hat J. M. Price
bekanntgegeben.*

Von Neuausgaben oder Bearbeitungen einzelner In-
schriften ist aus frithbabylonischer Zeit der SchluBartikel von
Fr.Thureau-Dangins ausgezeichneter Ubersetzung der Gudea-
Inschrift ,Zylinder A“ zu nennen® Eine revidierte Tran-
skription und Ubersetzung der beiden Zylinderinschriften,

! In den Leipziger Semitistischen Studien II, 1. Leipzig 1906.

* Pietre incise orientali del Museo di Perugia. Estratto dal Giornale
della Societd, Asiatica Italiana, Vol. XVIIL. Firenze 1905.

® Altbabylonische Urkunden aus Sippara, in Beitrige zur Assyrio-
logie V, 8. 413 ff., besonders S. 456 ff.

* Im Amer. Journ. of Sem. lang. and liter. XX, p. 1901

5 ZA XVIII, S. 119ff.
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der spéter ein Kommentar folgen soll, gab in handlicher
Form derselbe Gelehrte!, dem auch die Erklirung des Textes
einer neugefundenen Statue Gudeas — einer Weihinschrift
fiir den chthonischen Gott Ningisch-zida — sowie die Mit-
teilung eines merkwiirdigen alten Dokuments iiber die Ein-
ischerung einer Reihe von Tempeln in Tello zu verdanken ist.2—
Auf die Ubersetzung des Gudea-Zylinders A bezieht sich auch
eine der letzten Arbeiten des Altmeisters der Assyriologie,
Julius Oppert? des genialen Keilschriftentzifferers, der
am 21. August 1905 der Wissenschaft durch den Tod ent-
rissen wurde. — Zwei Weihinschriften der altbabylonischen
Konige Enannadu und Bursin erklirte P. Dhorme?, wihrend
L. J. Delaporte mehrere Texte aus der Zeit Naramsins iiber
Tempeleinkiinfte (Lieferung von Fischen und Riucherwerk usw.)
herausgab und iibersetzte.’ — In die neuassyrische Zeit fiihrt
Ch. Fosseys Bearbeitung eines Assurbanipaltextes iiber die
Wiederherstellung des Tempels Esagil® in die chaldiische
St. Langdons Abdruck einer Nebukadnezarinschrift tiber den
Bau der Tempelpyramide Etemenanki.” — Endlich sei noch auf
H. Zimmerns sehr verdienstliche Sammlung ,Babylonische
Hymnen und Gebete in Auswahl“® auf J. D. Princes Be-
arbeitung einer Hymne an die G6ttin Belit®, auf Ch. Virolleauds

! Les Cylindres de Goudéa. Transcription, traduction, commentaire,
grammaire et lexique. Premiére partie: Tramscription et traduction.
Paris 1905.

2 Nouwelle inscription de Goudéa. La ruine de Shirpourla (Lagash)
sous le régne dOurow- Kagina. Extrait de la Revue d’Assyriologie et
d’ Archéologie orientale VI, 1 (1904). !

S Die Ubersetzung des grofen Cylinders A von Gudea, in den Ver-
handlungen des XIII. internationalen Orientalisten- Kongresses (Leiden
1904), 8. 2581F.

* ZA XIX, 8. 391ff. 5 ZA XVIII, 8. 2454

¢ ZA XIX, S. 3711 T ZA XIX, S. 1421

8 Der alte Orient VII, Heft 8. Leipzig 1905.

* Journal of the American Oriental Society, Vol. XXIV, p. 103ff.
Der Text der betreffenden Tafel ist durch die Hinzufiigung eines die

Archiv f Religionswissenschaft X 8
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Ausgabe einiger Fragmente astrologischer Inschriften! und auf
Ch. Fosseys Mitteilung und Erklérung eines Heilmittels gegen
Skorpionenstich? hingewiesen.

Als zuverlissige Gesamtdarstellung der babylonisch-
assyrischen Religion ist M. Jastrows treffliches Handbuch zu
begriifen, von dem in den Berichtjahren der Schlufl des ersten
Bandes (Lieff. 5—7) und vom zweiten Band die ersten beiden
Lieferungen erschienen sind® Es ist riihmend hervorzuheben,
daB sich der Verfasser mit der Vertiefung in die Einzelmaterien
des weitausgedehnten Gebiets in immer sorgfiltiger durch-
gearbeitete Studien iiber seine Probleme eingelebt hat und wir
thm fiir vielfach originelle Forschung zu besonderem Dank
verpflichtet sind. Gerade die in den diesjihrigen Bericht
fallenden Teile des Buches, iiber die Gtter, das Ritual und
die Formeln der Zaubertexte, die Gebete und Hymmnen, die
Klagelieder und BuBigebete, und der erste Teil des Kapitels
iiber das Orakelwesen, legen auf Schritt und Tritt von diesen
groBen Vorziigen des Werkes Zeugnis ab, dem ein #hnliches
in der assyriologischen Literatur nicht zur Seite gestellt werden
kann. — In B. Telonis gedringter, aber sehr niitzlicher
Ubersicht iiber die Keilschriftliteratur* sind die Kapitel XI ff.
einer kurzen Beschreibung ihrer religitsen Bestandteile, der
Magie und Omendeutung, der Ependichtung, den Hymnen,
Gebeten , Iia,beln und der populéren Literatur gewidmet. — Auf

obere rechte Ecke bildenden Fragments jetzt etwas vollstindiger wie
vor einem Vierteljahrhundert, wodurch die Erginzungen des Verf. teil-
weise zu modifizieren sind, z. B. Obv. 9: ,,. . . bin ich nicht die hehre,
die starke, die Herrin der Gotter? (. . . rub@tum sirtum bilit ilans wl
anakw). Ahnliches gilt auch von K. 138; . u. 8. 119, Z. 4.

' ZA XVIII, 8. 228f.; XIX, S. 377

* ZAXIX, S. 1751

* Die Religion Babyloniens und Assyriens. Vom Verfasser revidierte
und wesentlich erweiterte Ubersetzung. Erster Band. GieBen 1905.
Zweiter Band, 8. 1—160. GieBen 1905/06.

* Letteratura assira (Manuali Hoepli, serie scientifica, 337— 338,
Milano 1908), p. 181ff.
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einige bemerkenswerte AuBerlichkeiten der Keilschriftdokumente
religiosen Inhalts hat C. Bezold hingewiesen! und die wich-
tigsten Teile dieser Literatur in knappstem Rahmen angedeutet?,
wihrend er in einem kurzgefaBten Artikel , Die babylonisch-
asgyrische Religion“ seine Gesamtauffassung von dieser Dis-
ziplin darzulegen versuchte.?

Von Einzeluntersuchungen istin erster Linie K. Franks
besonnene Arbeit iiber ,Bilder und Symbole babylonisch-
assyrischer Qotter“* hervorzuheben, die sich mit der emble-
matischen Ausstattung der Darstellungen von Anu, Bel, Ea, Sin,
Schamasch, Ischtar und ihren Parallelerscheinungen, von Marduk,
Nebo, Assur, Ninib, Nergal, Adad und Nusku, besonders den
diesen Gottheiten zugeteilten Waffen, Geritschaften und heiligen
Tieren — allerdings mit AusschluB des Quellenmaterials der Siegel-
zylinder — befaBit. Sehr erfreulich ist, daB der Verfasser sich
dabei einmal der jetzt iiber alles beliebten astral-mythologischen
Deutungen enthalten und den Schwerpunkt seiner Arbeit viel-
mehr auf verldssige Materialsammlung gelegt hat. Selbst in
den Symbolen auf den babylonischen , Grenzsteinen® vermag
er, im Gegensatz zu R. Redlich®, keine Darstellungen der
Tierkreisbilder der Ekliptik bzw. des Aquators zu erkennen:
»es liegt kein AnlaB vor, diese Darstellungen zunichst fiir
etwas anderes als fiir Gottersymbole zu halten Im AnschluB
an Frank hat H. Zimmern speziell die Symbole des Nazi-
Maruttasch-Steines in sachlicher Weise, ,,ohne irgend einen
Seitenblick etwa auf Tierkreis- oder sonstige Sternbilder“
erliutert und dabei einige neue ansprechende Identifizierungen

! Bibliotheks- wund Schriftwesen im alten Ninive: Zentralblatt fiir
Bibliothekswesen XXI, 8. 257ff., besonders S. 267 1.

*In P. Hinnebergs Die Kultur der Gegenwart, Teil I, Abt. VII
(Berlin 1906), S. 441,

* Ebd. Teil I, Abt. III, 1 (Berlin 1906), S. 391f.
- *In den Leipziger Semitistischen Studien 11, 2. Leipzig 1906.

® Vom Drachen :u Babel. Eine Tierkreisstudie: Globus LXXXIV
(1903), Nr. 23, §. 364 ff; Nr. 24, S. 384f.

8*
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umstrittener Embleme gegeben.! — Auch Fr. Sarres Be-
schreibung eines altorientalischen ,,Feldzeichens“ in seiner
eigenen prachtvollen Sammlung orientalischer Kunstwerke ver-
dient in diesem Zusammenhang Erwiihnung.?— Daf Fr.Hommels
Auslassungen iiber den Zusammenhang der Tierkreiszeichen
mit den Géttersymbolen® noch der Nachpriifung bediirfen, ist
nach dem Obigen selbstverstindlich. — Auch C.F.Lehmann-
Haupts Vermutung iiber eine keilinschriftliche Anspielung auf
die Sphiirenharmonie entbehrt zuniichst, wie der gewissen-
hafte Verfasser selbst zugibt, noch des ,Vollbeweises“. — Griind-
liche und erfolgreiche Arbeit ist auf die Namensforschung
verwandt worden. Abgesehen von einem Artikel iiber Rimmon-
Rammian von W.v.Baudissin, der das einschligige Material
in trefflicher Orientierung an die Hand gibt® und einem Auf-
satz M. J. Offords iiber die schon von Oppert vorgeschlagene
Gleichsetzung von Nusku mit Nisrok® sind hier mehrere umfiing-
liche Werke zu nennen. Die altbabylonischen Eigennamen der
Chammurabi-Dynastie hat H. Ranke in einem ausgezeichneten
Buche vereinigt, in dem die namenbildenden, Gottheiten be-
zeichnenden Elemente in verldssiger und iibersichtlicher Weise

1 Ipz. Sem. St. II, 2, S. 33fF.

® 8. Beitrige zur alten (feschichte (fortan im AnschluB an die
Herausgeber als Klio zitiert) ITI, S. 333ff.; dazu C. H. Becker in diesem
Archiv VII, S. 276 und zuletzt Sammlung F. Sarre. Bearbeitet von
Fr. Sarre mit epigraphischen Beitrigen von E. Mittwoch, Teil I
(Berlin 1906), S. 4 und Taf. I.

$ Zuletzt in der gewiB sehr interessanten, aber an gewagten
Schliissen und kithnen, meines Erachtens hiufig unbewiesenen Einfillen
tiberreichen zweiten Auflage seines Grundrif der Geographie und Geschichte
des Alten Orients, erste Hilfte (1. v. Miller’s Handbuch der klassischen
Altertumswissenschaft, Bd. 111, 1. Abt., 1. Hilfte, Miinchen 1904), 8, 239,
auf die nach der Vollendung des Buches noch zuriickzukommen
sein wird.

¢ Keilinschriftliches zur Sphéirenmusik?: Klio IV, 8. 256 1T,

5 In Herzog-Haucks Realencyklopidie, 3. Aufl., Bd. XVII, S. 3ff.

6 In Al- Machriq 1905, S. 3751F.
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zusammengestellt sind! Auch A. T. Clays treffliche Aus-
gaben von Dokumenten aus den Tempelarchiven zu Nippur?
und die neue Folge seiner Veriffentlichung von Geschifts-
urkunden aus der Zeit Darius’ IL® enthalten wertvolle Unter-
suchungen und Zusammenstellungen iiber die dort enthaltenen
theophoren Namen. Besonders umfassendes Material aber hat
in langjihriger, ausdauernder Arbeit fiir die neubabylonische
Zeit K. L. Tallqvist* gesammelt und durfte mit Recht die
Hoffnung aussprechen, daB die , Einleitung® zu seinem Werke
»besonders Religionshistoriker interessieren wird“: ein eigenes
Kapitel des Buches beschiftigt sich eingehend mit dem ,,reli-
giosen Gehalt® der babylonischen Personennamen, d. h. nicht
nur derer, die die Bezeichnung einer Gottheit unter ihren
Elementen enthalten, sondern auch solcher, in denen irgendwie
nauf das Walten der Gotter und auf das Verhiltnis der
Menschen zu den gottlichen Wesen Bezug® genommen wird.
Ein umfangreiches Spezialverzeichnis theophorer Personen-
namen und eine Liste von Tempelnamen erhéhen die Brauch-
barkeit dieser grundlegenden Arbeit. — Uber den Namen des
beriihmten Tempels des Mondgottes in Ur hat M. Jastrow
eme lingere Untersuchung gefiihrt®, iiber die DBezeich-

! Early Babylonian personal names from the published tablets of
the so-called Hammurabi Dynasty (B. C. 2000). Philadelphia 1905;
8. besonders p. 1971

t Documents from the Temple Archives of Nippur, Vols. XIV und
XV.von The Babylonian Ezxpedition of the University of Pennsylvania,
Series A: Cumeiform Texts. Edited by H. V. Hilprecht. Philadelphia
1906. Vgl. besonders Bd. XIV, p. 59f.; Bd. XV, p. 54ff. — R. J. Laus
vorziigliche Bearbeitung #hnlicher Tempelurkunden aus Tello erreicht
mich kurz vor AbschluB dieses Berichts: Old Babylonian temple records,
Vol. 111 der Columbia University Oriental Studies. New York 1906.

3 Business Documents of Murashi Sons of Nippur dated in the
reign of Darius II (424—404 B. C), Vol. X derselben Expedition.
Philadelphia 1904. Vgl. besonders p. 70f.

* Neubabylonisches Namenbuch zu den Geschiftsurkunden aus der
Zeit des Samassumukin bis Xerxes: Acta Societatis scientiarum Fennicae,
t. XXXII, no. 2. Helsingfors 1905. 5 ZA XIX, 8. 1361
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nungen der Gottheiten des elamitischen Pantheons H. de Genou-
illac eine niitzliche Studie beigesteuert.!

Zur kultischen bzw. magischen Literatur ist auch an
dieser Stelle eine Erwihnung der trefflichen Arbeit Fr. Kiich-
lers? geboten, in der zum erstenmal Keilschrifttexte medi-
zinischen Inhalts in wissenschaftlicher Weise verdffentlicht,
iibersetzt und kommentiert werden. Schon der Umstand, daB
die aus diesen ersichtliche babylonisch-assyrische Therapie auf
Schritt und Tritt von Beschworungen durchsetzt ist, geniigt,
um das Interesse des Religionshistorikers zu fesseln. Kiichler
selbst® hat mit Recht auch darauf hingewiesen, daB ge-
rade diese medizinischen Inschriften das grassierende astral-
mythologische ,,System“ in keiner Weise stiitzen. Eher diirften
wohl in solchen Texten Triimmer einer untergegangenen Natur-
religion in Spuren fortleben. — In diesem Zusammenhang
ist ferner H. Zimmerns umsichtige Erorterung der Ausdriicke
,Offnen des Mundes” und ,,Waschen des Mundes“ zu nennen,
in denen der Verfasser vom Priester an einzuweihenden Gotter-
bildern vorgenommene Kulthandlungen bzw. Reinigungszere-
monien erblickt, die spiter mit veréinderter Funktion, als eine
Parallele zum christlichen Abendmahl, in den Kultus der
Mandéer tibergegangen sein sollen* — Die Reinigungskulte
verschiedener Art und die Abwehr boser Geister hat auch
J. Morgenstern zum Gegenstand einer griindlich gearbeiteten

V Les Dieux de UElam, in den Travaux relatifs & la Philologie
et a UArchéologie égyptiennes et assyrienmes, Vol. XXVIL. Paris 1905,

2 Beitrdge zur Kenntnis der assyrisch-babylonischen Medizin: Assyrio-
logische Bibliothek XVIII. Leipzig 1904.

3In der Vorrede (S. VIIf) zu seiner auch fiir assyriologische
Leser wertvollen Schrift Die Stellung des Propheten Jesaja zur Politik
sesner Zeit. Tibingen 1906.

* Das vermutliche babylonische Vorbild des Pehitt und Mambuha
der Mandder, in Orientalische Studien Theodor Néldeke zum sieb-
zigsten Geburtstag (2. Mirz 1906) gewidmet von Freunden und Schiilern
und in ijhrem Auftrag herausgegeben von C. Bezold (GieBen 1906),
Bd. II, S. 959ff. Vgl. dieses Archiv IX, S. 520ff.
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und in mancher Hinsicht interessanten Monographie gemacht.!
— Das Vorkommen des Bockes als Versohnungsopfertieres ver-
teidigt gegen Fossey unter Berufung auf eine hier zum erstenmal
iibersetzte, rein sumerisch abgefaBte Inschrift, K.138, J.D.Prince.?
—— Hungers in unserem letzten Bericht (Bd. VII, 8. 197) gewiirdigte
Studien iiber babylonische Olwahrsagung sind durch G. Quincke
von kompetentester Seite naturwissenschaftlich beleuchtet?
und philologisch von B. MeiBner in einigen Punkten erginzt
worden.! — Auch die Bedeutung des in unserem Vorbericht
(Bd. VII, 8.195) erwihnten , mythologisch-magischen Textes
tiber den ,Wurm“ hat Meifiner zuerst richtig erkannt?
Die Rede des ,,Wurms“ vor Schamasch und Ea ist als ,drei-
mal zu sprechende® Beschworung zu fassen, der ,Wurm®
selbst als der ,Zahnwurm® oder Zahnschmerz, gegen den eine
Mixtur aus Pflanzensubstanz und Ol, nach von Ofele® wahr-
scheinlich ,,von Bilsenkraut und Oxycedrusharz resp. -teer” ver-
ordnet wird. — Im Bereich der epischen Literatur hat M. Jast-
row den Dbabylonischen Weltschipfungsbericht auf die fiir
diesen vorauszusetzenden Quellen gepriift” und P.Dhorme
assyriologische Beitriige zu dem Thema ,, Mutter Erde“ gegeben.®

Eine Ubersicht der Beitriige iiber Teile der babylonisch-
assyrischen Literatur, in denen biblische Parallelen heran-
gezogen wurden, fiihrt uns auch in diesem Berichtjahre auf
die reiche Literatur tiber das Gesetzbuch Chammurabis, die

* The doctrine of Sin in the Babylonian religion: Mitteilungen der
Vorderasiatischen Gesellschaft 1905, Heft 3.

* Le bouc émissaive chez les Babyloniens. Extrait du Journal
asiatique, Juillet-Aodt 1903, p. 133ff. Vgl. auch Amer. Journ. of Sem.
lang. and liter. XX, p. 1731

3 ZA XVIII, 8. 223ff. 4 ZDMG 58, S. 247.

5 In Mitteslungen der Vorderasiatischen Gesellschafi 1904, Heft 3,
S. 40ff. Unser letzter Bericht scheint MeiBner unbekaunt geblieben zu sein.

6 ZA XVIII, 8. 284f.

" On the composite character of the Babylonian Creation Story:
Orientalische Studien Th. Noldeke . . . gewidmet, Bd. II, S. 9691f.

® In diesem Archiv VIII, S. 5501
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hier nur in aller Kiirze zu beriihren ist. AuBer einer brauch-
baren und dabei sehr handlichen Neuausgabe des , Code® von
R. Fr. Harper!, der verbesserten und mit Transkription und
Woarterbuch versehenen, niitzlichen Ubersetzung von H.-Winckler?
und der durch die juristische Darstellung interessanten Be-
arbeitung von J. Kohler und F. E. Peiser?® sei nur noch auf
S. Daiches’ griindliche Untersuchung gleichzeitiger Rechts-
urkunden®, auf B. MeiBners ausgezeichneten Artikel , Theorie
und Praxis im altbabylonischen Recht“® und auf D. H. Miillers
Erorterungen zu einigen strittigen Punkten dieser Arbeit® ver-
wiesen.

F. Perles’ ,Babylonisch-biblische“” und ,,Babylonisch-tal-
mudische Glossen“® enthalten mancherlei brauchbare Vorschlige
und Bemerkungen, sind aber sorgfiltiger Nachpriifung zu emp-
fehlen, die auch fiir A. Wiinsches Abhandlung tiber Schip-
fung und Siindenfall® angezeigt erscheint. — Die Abhingigkeit
von Ezech. 14, 12—20 von dem bhabylonischen Sintfluthericht

! The Code of Hammurabi King of Babylon about 2250 B. C.
Chicago und London 1904.

* Die Gesetze Hammurabis in Umschriftund Ubersetzung. Leipzig 1904,

3 Hammurabs’s Gesetz. Band I: Ubersetzung, juristische Wieder-
gabe, Erliuterung. Leipzig 1904.

* Altbabylonische Rechisurkunden aus der Zeit der Hammurabi-
Dynastie: Leipziger Sematistische Studien I, 2. Leipzig 1903.

5 In Mitteilungen der Vorderasiatischen Gesellschaft 1905, Heft 4,
S. 25ff. Vgl auch die populire Schrift MeiBners: Aus dem ali-
babylonischen Recht: Der alte Orient VII, Heft 1. Leipzig 1905.

6 In den Sitzungsberichten der Kais. Ak. d. Wiss. in Wien, philos.-
hist. K1. Bd. CLIII, Abt. 3, S. 19f. und Bd. CLIV, Abt. 3, S. 1ff.

" In der Orientalistischen Litteratur-Zeitung VIII, Spp. 1256ff., 179,

8 Ebd. Spp. 8351f., 881f.

® Schopfung wnd Siindenfall des ersten Menschenpaares wm jiidischen
und moslemischen Sagenkreise mit Riicksicht auf die Uberlieferungen in
der Keilschrift- Literatur. Leipzig 1906. — Des gleichen Verfagsers
Schriften: Die Sagen vom Lebensbaum und Lebenswasser, Leipzig 1905,
und Salomos Thron und Hippodrom Abbilder des babylonischen Himmels-
bildes, Leipzig 1906, habe ich bisher nicht zu Gesicht bekommen.
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sucht S. Daiches wahrscheinlich zu machen! — Auch die
von griindlichen Kenntnissen und vorurteilsfreiem Blick zeugende,
in der Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Judentums in Berlin
gehaltene Antrittsvorlesung A. S. Yahudas? die zu rascher
Orientierung wohlgeeignete Materialsammlung J. Nikels? der
inhaltreiche Berliner Vortrag E. Sellins* und die populire
Schrift St. Langdons® sind hier zu nennen. Als Probe aus
einer von A. T. Clay vorbereiteten Arbeit dhnlichen Inhalts
erschien kurz vor dem AbschluB dieses Berichts ein Artikel
iiber die babylonische Schopfungssage.®

Die Babel-Bibel-Flut als solche verliuft sich sachte. In
einer Auseinandersetzung mit seinen Gegnern nebst Vorschligen
zu einer Zurechtmachung des Alten Testaments fiir die Schule,
die auBlerhalb des Rahmens unserer Berichterstattung liegen,
verspricht Frdr. Delitzsch” u. a eine ,befriedigende und
durchaus einwandfreie“ FErklirung des Namens Mose ,durch
ganz analoge babylonische Namen® (8. 21), beriihrt aufs neue
das Sabbatproblem (8. 27f) und bescheidet sich, ab-
gesehen davon und von den ,Urgeschichten®, mit der Auf-
zeigung von , Parallelen zwischen Babel und Bibel, in dem
Grade, daB ihm ,die Abhiingigkeit oder Unabhingigkeit der
Bibel von Babel total gleichgiiltig ist“ (8. 30). Der ,,Schluf-

! Ezechiel and the Babylonian account of the Deluge, reprinted
from the Jewish Quarterly Review, April, 1905.

* Die biblische Exegese in ihren Bezichungen zur semitischen Philo-
logie. Separatabdruck aus dem 24. Bericht der Lehranstalt fiir die
Wissenschaft des Judentums in Berlin. Berlin 1906.

3 Genesis und Keilschriftforschung. Ein Beitrag zum Verstindnis
der biblischen Ur- und Patriarchengeschichte. Freiburg i. B. 1903.

¢ Der Ertrag der Ausgrabumgen im Orient fir die Erkenntnis der
Entwicklung der Religion Israels. Leipzig 1905.
® Lectures on Babylonia and Palestine. Paris 1906.

_ ¢ The Babylonian Story of the Creation, in der Sunday School
Times vom 22, Dez. 1906, p. T40.

" Babel und Bibel. Ein Riickblick und Ausblick. Stuttgart 1904.
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vortrag® desselben Gelehrten® enthilt u. a. eine dankenswerte
Beleuchtung der sumerischen Kultur und eine kurzgefafite Be-
sprechung der sittlich-religiosen Anschauungen der Babylonier
und Assyrer nebst Ubersetzungsproben aus ihren Psalmen. —
Fiir die noch immer recht ansehnliche Zahl der Schriften, die
sich an diesen und die fritheren Vortrige Delitzschs angeschlossen
haben, darf auch im jetzigen Bericht auf die sachlich gehaltenen,
durch Fachkenntnis und Ruhe ausgezeichneten Besprechungen
der einzelnen Beitrige von Fr. Kiichler verwiesen werden.?
Das astral-mythologische System H. Wincklers nihert
sich, wenn nicht alles triigt, dem Héhepunkt seiner Entwickelung.
Die zahlreichen offentlichen Kundgebungen?, die die Ausbildung
dieses Systems betreffen, tragen zum Teil ausgesprochen
polemischen Charakter, sind reich an Wiederholungen, dazu
nicht selten durch iiberfliissiges Beiwerk rein personlicher Natur
belastet und stehen durch eine, wie es scheint, unvermeidliche
Werbesucht in schroffem Gegensatz zu den seinerzeitigen, vor-
nehm gehaltenen Ausfithrungen Wellhausens. In ungewShnlich
klarer Weise entwickelt Winckler seine Anschauungen in seiner
neuesten Schrift.* Danach liegt — wie er annehmen zu miissen

! Babel und Bibel. Dritter (Schluf-) Vortrag. Stuttgart 1905. Auf
die meines Erachtens sehr gliickliche Deutung (S. 61) des von mir 1887
fiir einen Schiffergott gehaltenen ,,westlindischen Malahum als Wieder-
gabe eines kanaandischen Mdlich , Entscheider, Konig* sei hier
besonders aufmerksam gemacht.

2 Die Christliche Welt 1904, Nrr. 8, 13, 27; 1905, Nrr. 19 und 47.

3 Kritiken tber Fr. Bolls Sphaera, in der Orientalistischen Litte-
raturzeitung 1904, Nr. 2, Sp. 55f,; Nr. 3, Sp. 98ff. und dber P. Ehren-
reichs Die Mythen wund Legenden der sudamerikanischen Urvilker,
ebd. 1906, Nr. 8, Sp. 447ff.; Nr. 9, Sp. 488ff. — Der alte Orient und
die Geschichtsforschung, in den Mitteilungen der Vorderasiatischen Ge-
sellschaft 1906, Heft 1. — Die beiden Schriften Die Weltanschauung
des alten Orients (Leipzig 1904) und Der alte Orient und die Bibel
(Leipzig 1905) sind mir nicht zuginglich geworden.

* Religionsgeschichtler und geschichtlicher Orient. FEine Priifung
der Voraussetzungen der , religionsgeschichtlichen Betrachtung des Alten
Testaments und der Wellhausen’schen Schule. Leipzig 1906.
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glaubt — ,eine gemeinsame Urlehre allen Mythologien zugrunde.
Diese ist schon fertig ausgebildet da, wo unsere Kenntnis der
Geschichte der Menschheit beginnt: im iltesten Babylonien
und Agypten® (S.8). Diese babylonische, astrale Urquelle
,kennt man iiberall, wo Kulturvilker das erlernte astrale Gut,
die Lehre vom Himmel weiter pflegen® usw. (S.13f). ... Es
gibt keine Beduinen- und keine Bauernreligion in dem Sinne,
daB die betreffende Lehre aus den Kopfen der Beduinen und
Bauern heraus selbstindig entstanden wire, ohne von der alten,
wissenschaftlichen Lehre, dem FErzeugnis einer langen,
geschichtlichen Kulturentwickelung, auszugehen und beeinflut
zu werden . . . Es hat nie und nirgends auf der Welt eine
andere Lehre und Religion gegeben® (8. 21). Es wird zugegeben
werden, daB von dieser Auffassung aus der naheliegendste
— von Winckler noch nicht gezogene — Schluf dazu fiihrt,
als die Triger dieser ,Urlehre“ ein erstes, im Orient ent-
standenes, oberhalb der Stufe von Beduinen und Bauern
stehendes, Menschenpaar anzunehmen, dessen astral-religitse
Konzeption den Keim zu allen im Laufe der Jahrtausende an
allen Orten der Erde entwickelten Religionen trug! Vielleicht
tragen solche Schliisse dazu bei, die Reaktion gegen den
Panbabylonismus zu zeitigen. Freilich stellt sich Winckler
zuniichst die Aufgabe, das Wesen jener uralten, iiberall fest-
stellbaren einheitlichen Weltanschauung zu bestimmen, ,ehe
wir iiber ihre Entstehung Vermutungen aufstellen konnen®
(S.29). Ich glaube aber, das Objekt der Betrachtung verhilt
sich hier ebenso zu seinem Wesen und seiner Entstehung wie
etwa die mittelalterliche Hexe oder das Gespenst.

DaB schlieBlich nach dem oben Gesagten das astral-mytho-
logische System auch mit der Annahme einer offenbarten, im
Alten Testament niedergelegten gottlichen Lehre in Einklang
zu bringen ist, lehrt A. Jeremias’ mit zahlreichen guten
Dlustrationen geschmiicktes Handbuch zur biblisch-orientalischen
Altertumskunde, von dem in anderthalb Jahren zwei Auflagen
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erschienen sind.! Als Materialsammlung, aber auch nur als
solche, werden kritische Leser dieses Werk vielfach brauchbar
finden und dem Verfasser fiir seine redlichen Bemiihungen den
Dank nicht vorenthalten. Als Beweismittel fiir die Anwend-
barkeit von Wincklers System dagegen halte ich das Buch
fiir verfehlt. Es ist bezeichnend, daB der Verfasser die astral-
mythologischen Abschnitte in der zweiten Auflage in Sternchen
eingeschlossen hat, die ,Lesern, die sich mit der Neuerung
noch nicht befreunden konnen, bei der Lektiire als Signal zum
Uberschlagen dienen“ mogen; von solchen Sternchen wire noch
ein Vielfaches dringend erwiinscht. — Aus demselben Gedanken-
kreis wie seine assyriologischen Erorterungen zum Alten sind
auch A. Jeremias’ Beitrige zum Neuen Testament? entstanden,
die im iibrigen darauf abzielen, ,durch positiven Aufbau der
Auflosung des Christentums in religionsgeschichtlichen Syn-
kretismus entgegenzutreten. Es wiirde unseren Raum weit
tiberschreiten, wollten wir auch nur in den Hauptpunkten
unseren Dissens von dem hier Gebotenen #uBern. Es muB
geniigen, nur die ersten Worte des ersten Kapitels kritisch
zu beleuchten: , Die Lehre von den Weltzeitaltern, die von
Babylonien aus durch die ganze Welt gewandert ist, . . “:
mochte doch der Verfasser oder sonst ein Assyriologe auch
nur eine einzige Stelle in den bis jetzt bekannten Keilinschriften
beibringen, an der eine Lehre von Weltzeitaltern unzweideutig
zum Ausdruck kommt, eine Stelle, aus der mit anderen Worten
nachzuweisen wire, dafl die altbabylonischen Priester Kenntnis
von der Priizession des Jahres gehabt haben! — D. Nielsens
Arbeit iiber die Mondreligion® hat schon im letzten Berichte
Schwallys* eine geziemende Wiirdigung erfahren. Dazu mag

! Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients. Leipzig 1904.
Zweite neu bearbeitete Auflage. Leipzig 1906.

* Babylonisches im Neuen Testament. Leipzig 1905.

3 Die altarabische Mondreligion und die mosaische Uberlieferung.
StraBburg 1904. 4 In diesem Archiv IX, S. 506f.
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hier wenigstens ein Protest gegen assyriologische Bemerkungen
wie die S.166f. erhoben werden, die von Mose empfangenen
und zum israelitischen Lager verbrachten steinernen Gesetzes-
tafeln seien ,leicht zerbrechliche Backsteintafeln“ gewesen.
Wenn Nielsen zu diesen angeblichen Vorgéngen am Sinai zudem
an ,Tempelbibliotheken“ aus den babylonischen Heiligtiimern
erinnert, so kann ich dies nicht anders denn als assyriologischen
Dilettantismus schlimmster Art bezeichnen.

Ganz andere und sehr ernste Giedanken erweckt das jlingst
erschienene umfangreiche Werk von P. Jensen iiber das
Gilgamesch-Epos, von dem zuniichst die erste Hilfte vorliegt.!
Mit dieser breit angelegten Arbeit bezweckt der Verfasser
nichts Geringeres, als eine grofie Anzahl von Berichten des
Alten Testaments, die er siamtlich als Sagen auffaBt, ferner
aber auch die Erzihlungen vom Leben Jesu und verwandte,
gleichfalls ins Bereich der Legende verwiesene Stiicke des
Neuen Testaments und (in dem in Aussicht genommenen zweiten
Bande) eine Menge griechischer Sagen, vor allem die Odysee
in direkten Zusammenhang mit dem Gilgamesch-Epos zu
bringen, und zwar in der Weise, daf alle diese Sagen einen
nachweisharen Reflex des babylonischen Epos enthalten, bzw.
ihre Helden, wie Mose und Aaron, Abraham, Isaak und Elieser,
Josua und Eleasar und eine Menge anderer Gestalten des
Alten Testaments, aber auch Johannes und Jesus den Haupt-
personen jenes Epos, Gilgamesch, Xisuthros und Eabani bzw.
Chumbaba entsprechen sollen. In der Parallelsetzung ganzer
Gruppen von Sagenelementen und in ihrer Aufeinanderfolge
glaubt Jensen den endgiiltigen Beweis fiir die Richtigkeit seiner
Aufstellungen gefunden zu haben. Die fundamentale Wichtig-
keit dieses Werkes aus der Feder eines Gelehrten, dessen
philologisch-assyriologische Studien iiber alle Zweifel erhaben

! Das Gilgamesch-Epos in der Weltliteratur. Erster Band: Die
Ursprimge der alttestamentlichen Patriarchen-, Propheten- und Befreier-
Sage und der neutestamentlichen Jesus- Sage. StraBburg 1906.
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sind, und dem wir selbst die erste und einzige wissenschaftliche
Transkription, Ubersetzung und Erklirung gerade des ge-
samten Gilgamesch-Epos, soweit es bisher bekannt ist, ver-
danken, leuchtet auf den ersten Blick ein. Philologen und
Theologen werden deshalb die hier als Grundlage fiir alle weiteren
Deduktionen gegebene ,,Paraphrase des Textes“ des Epos gleich
dankbar begriifen. Eine Kritik des Hauptinhalts und der Er-
gebnisse des Werkes wird aber zunichst nicht leicht zu schreiben
sein und erforderte ein Buch von fast der gleichen Stirke,
zumal der Verfasser seine Leser ,auf’s instindigste darum
bittet”, ,niemals Einzelnes fiir sich, statt des Ganzen, auf sich
wirken zu lassen®. Ich gestehe aufrichtig, daB ich vorliufig
von allen kritischen Bemerkungen zu dem Werke gern ab-
gesehen hitte, und zwar aus mehreren Griinden. Zunichst ist
nur ein Teil des Ganzen erschienen, und der Leser wird nicht
ganz selten auf Bd. Il verwiesen, u.a. auf ein diesem bei-
zugebendes Kapitel tiber ,Mythus und Geschichte“, aus dem
hoffentlich klar hervorgehen wird, in welcher Weise sich Jensen
die Beeinflussung alttestamentlicher und anderer Sagen durch
das Gilgamesch-Epos gedacht hat, ob auf litel.’-arischem Wege
oder durch miindliche Tradition oder durch Ubernahme und
Weiterbildung von , Motiven®, die dem babylonischen Epos
zugrunde liegen. Und auferdem war es mir bisher unméglich,
von dem iiber tausend Seiten starken Bande, der erst wihrend
der Niederschrift dieses Berichtes erschienen ist, alle Blitter
genau zu lesen, geschweige denn eingehend zu studieren. Da
aber das Buch in kiirzester Frist nach seinem Erscheinen
durch eine lingere Anzeige ,in der Hauptsache“ die riickhalts-
lose Zustimmung eines Assyriologen wie H. Zimmern' er-
fahren hat und auch dieser betont, daB ,kein Forscher,
der durch sein Arbeitsgebiet verpflichtet ist, zu dem Buche
Stellung zu nehmen, ohne Gefihrdung seiner wissenschaftlichen

' Im Literarischen Zentralblatt 1906, Nr. 50, Sp. 1712ff.



Babylonisch-assyrische Religion 127

Reputation sich dieser Pflicht wird entziehen diirfen“, so be-
kenne ich freimiitig, daB ich den SchluBfolgerungen, die der
Verfasser aus seiner Sagenvergleichung zieht, nicht zu folgen
vermag. Dafl das Gilgamesch-Epos ,in seinem Kern eine Dar-
stellung der bemerkenswertesten Ereignisse des Sonnenjahres
und des Sonnentages am Himmel und auf der Erde bietet
(S. 109), hat Jensen allerdings duBerst wahrscheinlich zu machen
vermocht. Seine weiteren Folgerungen aber konnen in erster
Linie nur die Uberzeugung hervorrufen, daB innerhalb des
Alten Testaments mehr Sagenentlehnungen anzunehmen
sind, als man bisher geglaubt hat. Im iibrigen sind dagegen
meines Erachtens die tatsichlichen Parallelen, die er aufzuzeigen
sucht, nicht so fest begriindet, als es zunichst den Anschein
haben méchte. Die unermiidliche Sucht nach solchen Parallelen
tritt oft durch die allerkiihnsten Aufstellungen eines Tertium
comparationis zwischen vermeintlich gleichlaufenden Ziigen
hervor und wird vielleicht durch nichts besser, aber auch be-
triibender illustriert als durch die Sitze des Verfassers (S. 131):
»lch kann doch Nichts dafiir, daB die babylonische Sage auf
dem israelitischen Boden der Moses-Sage so sehr zusammen-
geschrumpft, verkriippelt und verstiimmelt ist, und ich kann
doch das Beweismaterial nicht erdriickender machen, als es
bei einem ersten VorstoB zu sein scheint.“ Was mich bei
aller sonstigen Vorurteilsfreiheit auBer dem erwihnten Ge-
brauch des Tertium comparationis abhilt, dem Verfasser auf
seinen Pfaden zu folgen, sind hauptsichlich die nachstehenden
Griinde, fiir die ich mir hier Beispiele zu geben des Raumes
halber versagen muB: Jensen hat nicht beriicksichtigt, daB das
Gilgamesch-Epos nachweisbar nur lickenhaft erhalten ist und
durch neue Funde in fiir seine Deduktionen nicht unwesent-
lichen Punkten motiviert werden kann. Er zieht auBer dem
Epos auch noch andere Keilschrifttexte in das Bereich seiner
Untersuchungen, deren Verhiiltnis zu ersterem in keiner Weise
klar liegt. ir gibt zwar in der Textparaphrase des Epos
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und in den auf diese folgenden beiden , Anhiingen® iiber , die
sieben babylonischen Plagen vor der Sintflut“ und den ,,Baby-
lonier Xisuthros“ in seiner gewissenhaften und griindlichen
Weise an, welche Lesungen, Zusammenstellungen (z. B. der
,,Plagen) und Identifizierungen noch teilweise oder ganz un-
sicher sind, behandelt aber in der Folge — selbstverstindlich
in ehrlichster Uberzeugung und Absicht — das jeweils von
ihm als relativ Sicherstes Ausgewihlte als absolut feststehend
und beweiskriftig. Er operiert mit lautlichen Anklingen oder
Deckungen von Eigennamen, soweit sie seinen Zielen giinstig
erscheinen, ohne die iiberwiegende Anzahl der entsprechenden
Diskrepanzen einer (egenprobe zu unterziehen. Endlich und
hauptsichlichst: er bildet SchluBketten in der Weise, dal
einer Person A (durch den Gang der Untersuchung — nach
seiner Meinung — mit Notwendigkeit) mehrere Eigenschaften
eines , Xisuthros“ (oder einer anderen Figur des Epos) bei-
geschrieben werden, daf dann ferner zwischen einer neuen
Person B und dem erwihnten A Ahnlichkeiten oder Parallelen,
und zwar anderer Natur als die erwiihnten Eigenschaften, auf-
gezeigt werden und dadurch auch B — zu einem , Xisuthros“
gestempelt wird; daran ankniipfend dann eine weitere Person
C usf. — Eine AuBerung iiber die Verwertung der Textkritik
des Alten und Neuen Testaments liegt auBerhalb des Rahmens
dieses Berichtes. Aber schon das Vorstehende wird vielleicht
gentigen darzutun, daBl auch die assyriologischen Fachvertreter,
die sonst gewiB seit mehr denn zwei Jahrzehnten am meisten
Grund haben, Jensens ungewshnlichen Scharfsinn anzuerkennen,
seiner neuesten Arbeit ohne eingehendste Kritik nicht werden

gegeniibertreten diirfen.



2 Melanesien 1903/04

Von W. Foy in Kéln

Inseln der TorresstraBe

Als Briicke zwischen Australien und Neuguinea sind die
Inseln der TorresstraBe fiir viele ethnologische Fragen von
héchster Bedeutung. Hier diirfen wir die Zwischenglieder er-
warten, die die primitive australische Kultur mit der schon
bedeutend weiter entwickelten Neuguineas verbindet, voraus-
gesetzt, daB Australien wirklich — wie Schotensack und Klaatsch
wahrscheinlich mit Recht annehmen — als Wiege der Mensch-
heit und ihrer Kultur zu betrachten ist. Das gilt auch fiir
das religiose Gebiet, da Australien gerade im Zauber- und
Seelenglauben die primitivsten Formen bewahrt hat. Bei dieser
Bedeutung der genannten Inseln fiir die Ethnologie im all-
gemeinen und fiir die Religionswissenschaft im besonderen ist
es mit groBer Freude zu begriifen, daB ihr Volkstum noch in
letzter Stunde durch die Verdffentlichungen der Resultate einer
eignen im Jahre 1898/99 unternommenen Expedition, an deren
Spitze der auf demselben Gebiete bereits hervorragend titig ge-
wesene A. C. Haddon gestanden hat, dauernd festgelegt wird.
Gleichwohl ist schon jetzt vieles durch den EinfluB von Perl-
fischern und Missionaren unrettbar verloren gegangen. Das
Werk, um das es sich hier handelt, sind die Reports of the
Cambridge Anthropological Expedition to Torres Straits,
von denen hier zuniichst der V. Band in Frage kommt, betitelt:
Sociology, Magic and Religion of the Western Islanders.t
Ein Teil seines Inhalts ist uns zwar schon durch frithere

! Edited by A. C. Haddon. Cambridge 1904 XII und 378 Seiten 4°.

22 Tafeln, 84 Textillustrationen und 3 Karten.
Archiv f. Religionswissenschaft X 9
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Arbeiten Haddons bekannt!, aber hier tritt uns alles in aus-
fithrlicher, erginzter und vertiefter Form entgegen, nicht zum
geringsten Teile durch die Mitarbeit von W. H. E. Rivers,
C. G. Seligman und A. H. Wilkin; auBerdem hat das Werk
durch Verarbeiten aller #lteren Publikationen den Charakter
eines Kompendiums erhalten. Wie schon der Titel des vor-
liegenden Bandes besagt, bezieht er sich in erster Linie auf
die westliche Inselgruppe, namentlich auf Mabuiag, ferner auf
Badu, Moa, Nagir, Keriri, Muralug im Siiden, auf Tutu und Yam
im Osten, auf Boigu, Dauan und Saibai im Norden an der Kiiste Neu-
guineas, aber auch die benachbarten Teile Australiens und
Neuguineas selbst sind zum Vergleiche herangezogen worden.

Den Anfang des Bandes macht eine groBe Sammlung von
‘Folk-Tales” S.9—120, die, ganz abgesehen von ihrem
mythologischen Gehalte, schon deshalb auflerordentliche Wichtig-
keit besitzen, weil sie noch das Volksleben der alten Zeit ge-
treu widerspiegeln. Ihre Einteilung in ‘Nature Myths’,
‘Culture Myths’, ‘Totem Myths’, ‘Spirit Myths’, “Tales about
Dogais [i. e. weibliche Kobolde, vgl. S. 353 f.]’, ‘Narratives about
People’, ‘Comic Tales’ ist wenig gliicklich zu nennen, da
mancherlei Zusammengehdriges (wie z. B. die Dogai- Geschichten)
auseinandergerissen ist und ganz nebensichliche Ziige zum Ein-
teilungsprinzip erhoben sind. Unzweifelhaft steckt ein groBer Teil
alter Naturmythologie in den ‘Culture Myths’, “Totem Myths’ und
“Spirit Myths’. So z. B. haben wir in der Geschichte von Mutuk
(S.891f) die erst von Frobenius richtig gedeutete Mythe des
Sonnengottes, der von einem groBen Fisch (hier ist es ein
Hai) verschluckt wird, nach dessen Stranden ihn von innen auf-
schneidet und wieder herauskommt, dabei aber entdeckt, daB

' The Ethnography of the Western Tribe of Torres Straits, Journ.
of the Anthropolog. Institute of Great Britain and Ireland XIX (1889),
S. 297—440 mit PL VII—X. Legends from Torres Straits, Folklore I (1890),
S. 47—81, 172—198. The secular and ceremonial dances of Torres Straits,

Internat. Archiv f. Ethnographie VI (1898), S. 181—162 mit Pl. XI—XIV.
Head hunters, black, white, and brown (London 1901), S. 95 —194.



Melanesien 1903/04 131

alle seine Haare ausgefallen sind.! Auch das daran sich an-
schlieBende Besteigen eines iiber ein Wasserloch hingenden
Baumes ist in dieser Verbindung nicht ohne Bedeutung, da
man sich den Sonnenhelden vielfach an einem Baume empor-
klimmend denkt. Nicht weniger gehort Sida, ‘the bestower
of vegetable food’, zur Sonnenmythologie, tiber den uns Ge-
schichten von Mabuiag, Saibai und sogar von Kiwai an der Miindung
des Flyflusses vorliegen (8. 28 ff). Die eine Geschichte 148t ihn
als Fregattvogel auftreten (die Vorstellung von der Sonne als Vogel
ist ja bekannt) und erzdhlt, wie unmittelbar nach der Begattung
eines jungen Midchens (urspriinglich wohl der Erde) durch ihn
die Vegetation hervorsprieBt; wie er zur Zeit des Sonnenunter-
ganges getotet, sein Leichnam darauf in einem groBen Boot
ausgesetzt und mit einer Matte zugedeckt wird (es ist dies
eine besondere Form der Aussetzungsmythe, wie wir sie aus
Frobenius’ ,,Zeitalter des Sonnengottes” nicht kennen); weiter-
hin wird erzihlt, wie er schlieBlich von zwei mit den Riicken
zusammengewachsenen Frauen (sicherlich Erde und Himmel)
in dem angetriebenen Boot entdeckt und ins Feuer geworfen
wird, aus dem dann ein junger Mann hervorkommt, und wie
die Frauen ihn mit den Worten begriien: ,Du bist eben ge-
boren“ (die Sonne kommt ja in der Glut der Morgenrite zur
Welt); wie er dann die beiden Frauen durch einen Hieb von-
einander trennt, so dafl sie sich das erste Mal sehen (erst durch
die aufgehende Sonne werden ja Himmel und Erde, zuvor in
gemeinsames Dunkel gehiillt, voneinander geschieden); wie er
dann als Geist (die Sonne ist ja der erste Tote) von dannen
liuft, wie sich die Erde vor ihm &ffnet und iiber dem sich
Hineinstiirzenden wiederum schlieBt (ein Bild des Sonnenunter-
gangs). In einer anderen Geschichte von Sida benutzt er den
Fregattvogel gewissermaBen nur als Vehikel (,he got inside
wauwmer), geht dann in eine kleine wi-Muschel ein, wird von

. ! Vgl. L. Frobenius Das Zeitalter des Sonnengottes Bd. I (1904), spe-
ziell 8. 62. Siehe auch schon Weltanschawung der Naturviler (1898), S.189.

9:(%
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einer der mit den Riicken zusammengewachsenen Frauen ver-
zehrt (Sonnenuntergang), darauf von ihr wieder geboren
(Sonnenaufgang), wichst rasch zum Mann empor und trennt
spiter seine Miitter voneinander!; weiterhin setzt er sich auf
die Spitze eines Baumes, der, wie #hnlich in einer Sonnen-
mythe von den Banks-Inseln®, sofort zu wachsen beginnt und
sich iiber das Meer biegt von einer Insel zur andern; schlieB-
lich stirbt Sida, indem er sich in ein Wasserloch stiirzt (nach
PreuB® wiirde es sich um das Wasserloch der als Wasser vor-
gestellten Abendrote handeln). Ebenso wie Mutuk und Sida,
ist auch Kwoiam, der eine ganz besondere Rolle im Totemis-
mus von Mabuiag spielt, eine mythologische Gestalt seinen
wesentlichen Ziigen nach (vgl 8. 67ff, S. 36Tf). Zwei heilige
Gegenstinde (hutibu und giribu), die den beiden Clangruppen
der Insel als Totem dienen und auf Kriegsziigen von zwei
Vorkimpfern getragen werden (S.298, 372), werden auf ihn
als Verfertiger zuriickgefiihrt; diese Gegenstinde haben aber
Mondsichelgestalt, ja es heiBt sogar von ihnen, daf sie von
ihm zur Neumondszeit in Nachahmung des Mondes geschnitzt
worden sind (8. 70f), also den Mond darstellen sollen; er trigt
sie an der Oberlippe und auf der Brust, sie scheinen im
Dunkeln wie Flammen (8. 74f), ja sie werden sogar als seine
Augen angesehen, giribu als ‘the eye in front’, kutibu als ‘the
eye at the back’ (S. 80): all das weist auf einen Naturgott hin.
Und weiter: die Mondsichel, die ihm, als er im Kampfe gegen
die Moa-Leute gefallen ist, vom Riicken fortgenommen wird
(S.79) und die wir mit dem ‘eye at the back’ (kutibu, sonst
an der Oberlippe getragen) identifizieren diirfen, ist zweifellos
die letzte Sichel des abnehmenden Mondes, wihrend derjenige

1 Diese besondere Form der Jungfraumuttermythe scheint mir fiir
ihre ganze Beurteilung ausschlaggebend zu sein, was zu L. Frobenius
Zeitalter des Sommengottes 1, S. 223 ff. zu beachten ist.

? Vgl. L. Frobenius Vilkerkunde in Charakterbildern 1, S. 238 {f.

8 Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin, Jahrg. 1905,
S. 361—380 (vgl. besonders S. 364, 375).
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Schmuck, den er auf der Brust trigt und der, da er auf dem
Bauche liegt, verdeckt und nicht gesehen wird, jedenfalls die
erste Sichel des neuen Mondes reprisentiert’ TUnklar bleibt
nur etwas die Gteschichte von der Anfertigung der beiden
Schmuckstiicke (S.70f) und die Rolle, die gerade die Moa-
Leute beim Tode des Naturgottes spielen. Keinesfalls kann
aber von einer geschichtlichen Personlichkeit bei Kwoiam die
Rede sein (was gegen S. 79 unten zu bemerken ist). Daf es
sich hier um einen Naturgott handelt, folgt iibrigens auch
noch aus anderen Ziigen der Sage und des Kultus. Togai,
einer seiner Oheime, erzeugt durch bloBes Aufstamﬁfen auf
den Erdboden Erdbeben, Donner, Blitze und Regen (8. 70):
da haben wir einen deutlichen Gewittergott; sollte da der Neffe
kein Naturgott sein? Ferner wird nicht nur der durch die
sichelférmigen Embleme repréisentierte Mond als Totem betrachtet
(genau so wie z. B. bei den Arunta-Stimmen Zentralaustraliens
die Sonne, der Abendstern u. dgl), sondern auch Kwoiam
selbst (S. 80, 367), und zwar gilt er auf Muralug als
Totem jedes einzelnen Insulaners trotz ihrer verschiedenen
Clantotems, #hnlich wie bei den religidsen Zeremonien
der Australier die Sonne oder der Sonnengott zu sémtlichen
Totems in Beziehung gesetzt wird (siehe hier Bd. 8, S.530,
542). Daraus folgt, daB seine Naturgrundlage eine gleiche
allumfassende Bedeutung gehabt haben muB. Da nun der
Mond sein Auge ist und er demnach kein Sonnengott sein kann,
so liegt ein Mondgott am nichsten. Dazu wiirde stimmen,
daf Kwoiam nach der Sage von Australien stammt (8. 81),
d. h. doch wohl als australische Gotterschopfung zu betrachten
1st, zumal auch auf dem australischen Festlande bei Cape York
von ihm die Rede sein soll (S.82). Dies wiirde deshalb zu
unserer Auffassung von Kwoiam als Mond- und nicht als

! Zwei sichelf¢rmige Schmuckstiicke werden awch in der Sage von
Waiat erwihnt (S. 49). Wichtig fiir die Feststellung der Naturgrund-
lage dieser Sagengestalt ist noch das S. 252 Aum. 2 Vermerkte.
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Sonnengott stimmen, weil gerade in Nord-Queensland vielfach
der Mond als Mann und als Schopfer der ersten Menschen,
die Sonne dagegen als Frau fungiert (vgl. hier Bd. 8, S.544).
Wie dort, so wiirde auch in unserem Falle der Mond ganz
die sonst von der Sonnenmythologie her bekannte Rolle iiber-
nommen haben, und so erklirt sich wohl auch seine nahe
Verbindung mit Krieg und Schidelkult (S.368f). Wie man
anderwiirts glaubt, daB die Sonne mit ihren Strahlen die
Menschen speert (vgl hier Bd. 8, S.539), so tritt hier der
Mond als Schutzpatron der in die Schlacht Ziehenden auf und
vernichtet die Feinde. Und wie die Sonne weit verbreitet als
Fithrer der Totenseelen gilt, so waren auf Pulu, der heiligen
Insel der Mabuiag-Leute, die Schidel der hervorragendsten
Toten und Erschlagenen mit dem Emblem Kwoiams zusammen
in einem Korb vereinigt (S.369). Ja, bei den Totentinzen
tragen sogar die Reprisentanten der jiingst Verstorbenen ein
solches Mondemblem im Munde (8. 253), damit die enge Zu-
gehorigkeit der Totengeister zum Monde dokumentierend.'
AuBer dem Mondemblem enthielt der Korb mit den Schiideln
auch noch einen sternférmigen Keulenstein (gworabatut, S.369),
und zwar scheint er den Eingeborenen als Reprisentation der
Waffe Kwoiams gegolten zu haben (vgl. S.79, 309): ich ver-
mute jedoch eine alte lingst verwischte Beziehung zur Sonne,
dem ersten gestorbenen Wesen und michtigsten Totengeist,
oder auch zu den Sternen, den himmlischen Verkorperungen
der Totenseelen (vgl. hier Bd. 8, S. 539, 545), die auch in den
Sternmythen der Torres-StraBe die gleiche Rolle spielen (Re-
ports S.12—16, 68f, vgl. auch S.354); nur so erklirt sich
das synonym mit gworabatut gebrauchte mari (S. 369 Anm. 2),
das sonst die ‘Seele’, den ‘Totengeist’ bezeichnet. Jedenfalls
spricht auch dies fiir die oben gegebene Bedeutung der Mond-
embleme. Da sich der Kult Kwoiams einst auf allen Inseln

1 Vgl. dazu auch L. Frobenius Weltanschauung der Naturvilker
S. 368ff. (besonders S. 383).
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der Torres-Strafie fand (S. 367) und die Mondembleme Kwoiams
weithin angetroffen werden (auf Moa 8.372, auf Muralug
S. 373, auf Yam S. 374, auf Nagir S. 374 Anm. 2)', so deutet
das auf einen ausgebreiteten alten Mondkult in dieser Inselwelt
hin.? Keinesfalls haben die Mondembleme etwas mit den
Churingas der Zentralaustralier zu tun, wie Haddon und Wil-
kin S.373 anzunehmen scheinen. Aus alledem ergibt sich,
daB auf den Inseln der Torres-StraBe eine reich entwickelte,
wenn auch stark verblaBte Naturmythologie zu Hause ist bzw.
gewesen ist, was jedoch in den ,Reports* nicht richtig erkannt
ist und nicht gehdrig hervorgekehrt erscheint. — Unter dem,
was uns direkt als Naturmythen geboten wird, ist am inter-
essantesten die Geschichte von dem Disput iiber die Frage,
ob Sonne, Mond und Nacht nur eine und dieselbe Person oder
verschiedene Dinge seien (S.11f): sie stammt von der Insel
Dauan bei Saibai, wo sie 1893 aufgezeichnet wurde, und gibt
Zeugnis von dem Widerstreit zweier verschiedener Welt-
anschauungen. Ein Zug, der durch alle Mythen hindurch-
geht, ist die hiufige Verkniipfung bestimmter Felsen und
Steinblécke mit den Ereignissen und Personen der Mythen
(8.3, 4, 17, 20, 21, 28, 37, 40, 59, 71 Anm, 75, 82): ganz
denselben Charakter tragen die zentralaustralischen Geschichten
aus der Vorzeit, und auch, daB Menschen zu Steinen werden
(8. 17£, 20, 27, 40, 59), findet sich dort dfters, wie die Werke
von Spencer und Gillen und von Howitt zeigen (vgl. dber die-
selben hier Bd. 8, S.526ff) Ein anderer Zug der Sagen in
der Torres-StraBe ist die hiufize Herleitung von Tieren aus
Menschenwesen (S. 17, 44, 45, 54, 69): das geschieht in Uber-

1 7. T. sind diese Embleme mit zwei eingravierten Augen versehen
(auf Muralug und Yam), z T. bestehen sie aus drei besonderen Teilen,
dem Monde, dem Augenpaar und einer angeblichen Wolkendarstellung
(auf Nagir). Hier harrt noch manches der Erklirung.

? DaB dieser Mondkult einstmals in Melanesien viel weiter ver-
breitet gewesen ist, werde ich andernorts an der Hand von allerlei
Mondsichelschmuck nachweisen.
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einstimmung mit der durchgehenden Anschauung im néord-
lichsten Queensland, daBl im Anfange der Schopfung die Tiere
‘black-fellows’ waren (vgl. hier Bd. 8, 8. 545). Ob aber
Australien als Ausgangspunkt dieser Anschauung zu betrachten ist
oder nicht vielmehr umgekehrt in Australien sich nérdlicher Ein-
flu von Melanesien her geltend macht, soll dahingestellt bleiben.

Ein weiterer hier in Betracht kommender Abschnitt be-
handelt den Totemismus (S. 1563—193, vgl. auch S. 363f).
Wihrend die Totems (augud) auf den Inseln der Torres-StraBe
und in Daudai fast ausschlieBlich dem Tierreich entnommen
sind, begegnen wir auf der groBen Insel Kiwai an der Miindung
des Flyflusses (Britisch-Neuguinea) hauptsichlich Pflanzentotems
(vgl. S.157). Beides steht im Gegensatze zum zentralaustralischen
Totemismus, wo alle moglichen Totems vorkommen (vgl. hier
Bd. 8, S.527). Uber den Mond als Gruppentotem haben wir
schon oben berichtet. Auf den Inseln der Torres-StraBe war
es Brauch der Clan-Leute, eine geschnitzte Reprisentation
ihres Totems oder irgendeinen Teil des Totemtieres (wie z. B.
Hautschilde eines Krokodils) bei sich zu fiithren; in seltenen
Fillen wurde das Totemzeichen auf den Korper selbst graviert,
in Daudai (Festland von Neuguinea) und auf Kiwai wurde es
den in den Kampf Ziehenden aufgemalt (S. 188f). Eigenartig
ist es, daB die Schlangenleute von Mabuiag zwei kleine Locher
an der Nasenspitze hatten, die augenscheinlich die Nasenlocher
der Schlange reprisentieren sollten (S. 168). Personliches
Eigentum wurde vielfach mit dem Totem des Besitzers orna-
mentiert (S. 158). Neben dem Haupttotem gab es noch Neben-
totems, was auf besonderen sozialen Vorgingen beruhen muf
(8. 159, 180ff). Von der Insel Yam liegt der Totemismus in
eigenartiger Entwicklung vor (S. 373—378): zwei Haupttotems
(Krokodil und Hammerhai) haben sich gebildet, die an mythische
Personen (Maiau und Sigai) ankniipfen und von denen je eine
heilige Tierfigur in einer besonderen Hiitte aufgestellt ist; da
deren Seelen in besonderen daneben liegenden Steinen wohnend
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gedacht werden, so liBt sich eine nahe Verwandtschaft mit
dem zentralaustralischen Totemismus (vgl. hier Bd. 8, S. 533)
nicht von der Hand weisen: hiiben wie driiben sind es eigen-
tiimliche Wesen der Vorzeit, Menschen und doch auch wieder
Tiere, die die lokale Totemgruppe begriinden; hiiben wie driiben
wohnen die Seelen dieser Wesen nach ihrem Tode in Stein-
blscken. Da ist es denn auch mehr als Zufall, wenn Maiau
und Sigai nach der Sage aus Australien gekommen sind. Wie
Kwoiam und der Mondkult, so haben eben auch diese beiden
mythischen Gestalten und der durch sie eingefiihrte Steinkult
ihre Heimat in Australien. Dieselbe innige Verwandtschaft,
die sich bei ihnen zwischen Mensch und Totem zeigt, ist
tibrigens auf Mabuiag in andrer Weise zum Ausdruck gekommen.
Hier gebdrdeten sich die Leute in allen wichtigen Augen-
blicken wie ithr Totemtier: Angehirige des Schlangentotems
z. B. streckten im Zorn die Zunge aus und bewegten sie wie
die Schlangen hin und her (S. 168), unter dem Zauberrufe
»Schlange beift“ begannen sie den Kampf (8. 185). Dies Ge-
fiihl der Identitéit ist sogar von psychischem Einflusse auf die
einzelnen Clane gewesen: alle, deren Totem ein angriffslustiges,
streitbares Tier (Kasuar, Krokodil, Schlange, Hai) war, galten
als Freunde des Kampfes; andre, deren Totem ein unschuldiges
Tier war (Rochen, Spiegelkarpfen), galten als friedliebend,
der Hundeclan dagegen als wetterwendisch, ganz dem Charakter
der Hunde entsprechend (8. 184). Natiirlich treffen wir auch
hier wie anderwirts das nur selten eingeschrinkte Verbot,
das Totem zu toten oder zu essen (S.186); das geht auf der
Insel Kiwai (an der Miindung des Flyflusses in Neuguinea) so
weit, daB niemand in den Kimpfen einen Gegner gleichen
Totems titen darf (S.189), und wenn das Totem ein Baum
ist, so diirfen nicht nur dessen Friichte nicht gegessen, sondern
auch seine iibrigen Teile nicht zum Hausbau oder irgend-
welchen anderen Zwecken verwendet werden (S.190). Ahnlich,
wie in Zentralaustralien (vgl. hier Bd. 8, S.528), ist auch auf
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den Inseln der Torres-Strafe die Entstehung des Totemismus
aus dem Naturzauber klar zu erkennen, da hier wie dort den
einzelnen Clanen die auf ihr Totem beziiglichen Zauberriten ob-
liegen (S.182ff). Dabei suchen sie in der Bemalung (und
gewiB auch in den Bewegungen) den Totemtieren zu gleichen.
Die Dugong-Leute auf Mabuiag hatten ihre Stirn mit aufrecht
angebrachten Bldttern bedeckt, die das Wasserspritzen des
Dugong beim Auftauchen und Atmen versinnbildlichen sollten,
und in den Armbindern trugen sie Blitter, die das beim
Schwimmen in sehr flacher See zur Seite spritzende Wasser
nachahmen sollten (S.183). AuBerdem spielte dabei der erste
erjagte Dugong eine Rolle, der vom Meere auf die Insel
hin gerichtet gehalten wurde, um so auf zauberische Weise die
Dugongs drauSen in der See zum Besuche der Insel zu ver-
anlassen. Beim Schildkrotenzauber wurde ein Stock in der
Kloakenoffnung der ersten zur Brutzeit erlegten Schildkrite
einige Male auf- und niederbewegt, um die Fruchtbarkeit dieser
Tiergattung zu erhdhen (8. 184).

Der nichste auf Geburt und Kindheit beziigliche Ab
schnitt (S. 194—200) berichtet u. a. von allerlei Zauber, Be-
handlung der Nachgeburt u. dgl. Schwangere Frauen auf Saibai
tragen einen besonderen Schmuck aus zerschlissenen Blittern
und Blattstreifen unter der Brust; das Geschlecht des zu er-
wartenden Kindes wird durch ein besonderes Orakel festgestellt;
um einen Knaben zu erhalten, wird die kiinstliche Figur eines
ménnlichen Kindes gendhrt; nach der Geburt darf die Wochnerin
Schildkroten- und Dugongfleisch nur mittels spitzen Holzstabes
zum Munde fiihren. Auf Mabuiag und Muralug haben die
Speiseverbote einen ausgedehnteren Charakter. Auf ersterer Insel
wird die Nachgeburt in hartem Erdreich vergraben, damit das Kind
stark werde, und Zwillinge werden auf magische Umschniirungen
an einer nach der schwangeren Frau benannten Figur zuriickgefiihrt.

Wichtig sind die Kapitel iiber die Pubertitsgebriuche
bei Midchen (S. 201—207) und Jiinglingen (8. 208—221). Ein
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auffilliger Zug der Midchenriten ist (auBer der AbschlieBung
gegen die Mitwelt im Busch oder in der Ecke des viterlichen
Hauses, auBler der Fiitterung und auBer dem SchluBibad) vor
allem das Verbot, das Tageslicht zu sehen (S. 201, 203, 205):
augenscheinlich soll das Miidchen dadurch als Geeist charakterisiert
werden. Der Grund dazu ist wohl der. Nach neuseelindischem
Glauben (siehe unten) ist die Menstruation eine Totgeburt,
und auf gleiche Anschauungen weist es hin, wenn sich das
menstruierende Midchen auf Muralug (S. 204), wie auch in
Australien, in einer flachen Grube niederlassen muf und dann
hoch hinauf mit Sand bedeckt wird; es soll das zweifellos eine
Andeutung der Beerdigung des ,totgebornen Kindes® (= Men-
strualblut) sein. Durch die Menstruation kommen also die
Midchen in nichste Beriihrung mit Totengeistern, sie miissen
sich selbst als Totengeist gerieren, um vor demjenigen des
Menstrualblutes geschiitzt zu sein, und da nun Totengeister
vorziiglich in der Nacht ihr Wesen treiben, so diirfen sie —
um in ihrer Rolle zu bleiben — auch nur nachts ausgehen.
Aus demselben Grunde werden sie auch auf Yam, Tutu und
Muralug schwarz bemalt (S.202—204). Zu alledem stimmt
auch, daB diejenigen Frauen, die ihnen wihrend ihrer Ab-
schlieBungszeit assistieren, als doga¢ (weibliche Gespenster) be-
zeichnet werden und vor Sonnenaufgang aus allen Hiusern
nehmen diirfen, was sie wollen (S. 204f). Die erste Periode
wird auf Yam, Saibai und dem gegeniiberliegenden Festlande
von Neuguinea dem Monde zugeschrieben, der (minnlich vor-
gestellt) dem Midchen im Schlafe beiwohnt!; ein Hof um den
Mond bezeichnet das dabei vergossene Blut (S.206). — Bei
den Jiinglingsweihen auf Tutu und Nagir muBiten die Novizen
(kernge) tagsiiber unter einer zeltartigen Bedeckung (sobera)
in Dunkelheit zubringen, so daB beim Gehen nur ihre Fiile
sichtbar waren (S. 209, 212), und absolutes Stillschweigen be-

! Einer gleichartigen Anschauung begegnen wir bei den Neu-
seeldndern.
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obachten (8. 210, vgl. auch S.216). Ihr ganzer Kérper wurde
wihrend der AbschlieBungszeit tiiglich mit RuBl aus gebrannter
KokosnuBischale eingerieben, wodurch ihre Haut allméhlich
einen ganz blassen Ton annahm (S. 209, 212): gewiB war die
Absicht dabei sie den Geistern gleich zu gestalten, die man
sich ,,weiB“ dachte (vgl. hier Bd. 8, S.545). Anderwirts —
auf Keriri — wurden sie mit Holzkohle schwarz gefirbt, dhnlich
den Midchen (8S.217). AufBlerdem wurden die Jiinglinge auf
allen Inseln in den Sitten und Gebrduchen ihres Clanes unter-
richtet, Liebeszauber wurde nicht zu lehren vergessen, und es
fehlte auch nicht an moralischen Unterweisungen (S. 210f,
213£), ja selbst an Peinigungen (8.215). Auf Saibai z. B.
wurden sie mit brennenden Kokospalmwedeln geschlagen, #hnlich
wurden sie auf Kiwai an der Miindung des Flyflusses behandelt
(8. 219), und dazu ist das ,Rosten” der australischen Jiinglinge
zu vergleichen (vgl. hier Bd. 8, S. 540). Das Schwirrholz fand
bei den Jiinglingszeremonien auf Muralug, Keriri und Kiwai
Verwendung (S. 217f).

Die Bestattungszeremonien werden S.248—262 zu-
sammenfassend behandelt, und zwar liegen sie uns am voll-
stindigsten von Mabuiag vor. Dort wurden die Daumen und
groBen Zehen des Toten zusammengebunden, der ganze Korper
wurde mit Ausnahme des Kopfes in eine Matte eingewickelt,
und der Leichnam mit dem FuBende zuerst aus dem Lager
getragen, damit der Geist nicht den Riickweg zu den Lebenden
finde — eine h#ufig zu beobachtende Sitte. Sodann wurde
der Leichnam auf einer iiberdachten Plattform (sara) beigesetzt
— alles dies war die Aufgabe der Schwiiger (siche auch S. 148),
die in Erfillung dieses Amtes mariget genannt wurden —, und
darauf wurde der Vollzug dieser Priliminarien den nichsten
Blutsverwandten angezeigt. Letzteres geschah, indem die mariget
vielfach das Totemtier des Toten nachahmten, ein Krokodil
oder eine Schlange in den Bewegungen, einen Hund auch im
Gebell usw. (S. 1851, 249). Die Trauernden bemalten sich nun
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weiB (siehe auch S. 262), schnitten sich die Haare ab u. dgl.
—- alles Mittel, um den Totengeistern gleich zu werden (vgl
hier Bd. 8, S. 540) —, gingen zur Plattform, die ebenso, wie
die mariget, mit Pfeilen beschossen wurde, und stimmten das
Klagegeheul an. Bei der Riickkehr von der Leiche verwiisteten
sie die Anpflanzungen (des Toten?). Nach einigen Tagen wurde
der Geist des Toten durch Schlige gegen das Dach der Platt-
form und durch Schreie fortgetrieben, der Schidel vom Leibe
getrennt und gereinigt, die iibrigen Knochen aber eingewickelt
und in Felsspalten niedergelegt (auf Muralug wurden sie ent-
weder begraben oder im Hause aufgehoben und auf Wanderungen
mit herumgetragen, S.260f). Der gereinigte Schiidel wurde
dann von den mariget rot bemalt und in einen besonders aus-
geschmiickten Korb getan, der dann in zeremonieller Weise den
nichsten Verwandten iibergeben wurde, wobei wiederum die
mariget mit Pfeilen beschossen wurden, weil sie es waren, die
den Schidel von der Leiche fortgenommen und ihr damit ein
Leid angetan hatten. Ob auch diese Schidel wie die im Kampfe
erbeuteten auf der Insel Pulu bei Mabuiag in der Hohle Augud-
alkula beigesetzt wurden (vgl. S. 4, 305, 368) oder ob zu ihrer
endgiiltigen Aufbewahrung bestimmte Schidelbhduser, kwikwi-iut
genannt, dienten (S.306f.), ist nicht absolut klar zu ersehen.
Anderwiirts, auf Muralug und Keriri, trug der niichste Ver-
wandte den Schidel lingere oder kiirzere Zeit in einem Korbe
mit sich herum (8. 260f), sodann wurde er auf Keriri in der
Hiitte eines anderen Verwandten ,for a long time“ aufbewahrt
und schlieBlich in Felsspalten niedergelegt (S.261), auf Nagir
dagegen schliefen die Angehdorigen drei Nachte um ihn herum
und dann verwahrte ihn der niichste Verwandte, in dem be-
obachteten Falle der Vater, dicht bei seinem Lager (8. 259).
Den SchluB der Bestattungszeremonien bildet der Totentanz,
der fiir die Mabuiag-Leute auf der schon genannten kleinen
Insel Pulu stattfand (S. 252ff). In ihm stellten die Tinzer
die Geister (markai bzw. ipikamarkai) der kiirzlich verstorbenen



142 W. Foy

Ménner und Frauen dar und ahmten sie in ihren Manieren
und Bewegungen nach; sie waren dabei schwarz bemalt. Letzteres
konnte einigermaBen verwundern, wenn wir horen, daB markas
auch zuweilen den weiBen Mann bezeichnet und dies doch un-
zweifelhaft damit zusammenhingt, daB man sich eben die Geister
,weiB“ vorstellte und die ersten Europder als Geister auffaBte
(vgl. S.354f. und iiber gleiche Anschauungen der Australier
hier Bd. 8, S. 545, 548, siehe auch das oben bei Gelegenheit der
Jiinglingsweihen Vermerkte). Man sollte also bei einer Dar-
stellung von Geistern nur eine weiBe Bemalung erwarten. Aber
man muB bedenken, daBl die Toten zunichst in die Unterwelt,
in die Nacht oder Dunkelheit eingehen, deren Emblem die
schwarze Farbe ist, und erst darauf wieder am Himmel als
,WweiBe“ Sterne erscheinen (woriiber oben S.134). Interessant
ist, daB neben den Darstellern der Totengeister auch ein Possen-
reiBer, damilkaw genannt, auftrat (S. 204f), daB also auch hier
wir wiederum dem uralten Element der dramatischen Kunst
begegnen. Die Bedeutung des Totentanzes wird von Haddon
(S. 256, 365) keinesfalls richtig erkannt: er soll ndmlich nach
ihm nur dazu dienen, den Trauernden die GewiBheit zu geben,
daB die Geister ihrer Toten wirklich leben, und soll ihnen da-
durch zum Troste gereichen. Hier, wie bei der Mythologie,
dringt Haddon nicht tief genug in das schon ofters erdrterte
Problem ein.

Uber Tabu (sabi) im weitesten Sinne findet sich einiges
S. 269—271 zusammengestellt. Zur Sicherung persénlichen
Eigentums dienen allerlei Zeichen, die ihrer Entstehung nach
nicht durchsichtig sind.  Geschlechtlicher Umgang ist vor
Fischziigen, Kriegsziigen, religiosen Zeremonien (S. 349) u. dgl.
verboten; Ubertretungen riichen sich in Fehlschligen und Nieder-
lagen: die zugrunde liegende Idee ist zweifellos die, daf die
Zauberkraft des Mannes durch geschlechtlichen Umgang ver-
ringert wird! und dadurch den ihm entgegenstehenden Zauber-

1 Vgl. K. Th. Preuf Globus LXXXVII, 8. 399a.



Melanesien 1903/04 143

kriften unterliegt, die sich die giinstige Gelegenheit des eigenen
Sieges nicht entgehen lassen. Auf Yam hief es im Pidgeon
English: ,bow and arrow belong other people he smell you,
he smell what you do night, he shoot you, you no got luck*;
also ist es die Zauberkraft des gegnerischen Bogens und Pfeiles,
die obsiegt, wenn man sich schwiicht. Allen Objekten (wie
z. B. dem Spiegelkarpfen S. 336) werden ja bei den primitiven
Vélkern Zauberkrifte zugeschrieben, nicht bloB den Menschen
und Tieren. Seligmann hat die Bedeutung jener Worte nicht
ganz richtig erkannt. In Ubereinstimmung mit diesem Tabu’
auf den Inseln der Torres-StraBe stehen Legenden der Motu
von Port Moresby (Britisch-Neuguinea), in denen gejagte Tiere
ihre Verfolger, die zuvor geschlechtlichen Umgang gehabt
haben, weit hinter sich lassen und noch dazu verhéhnen; hier,
wie dort, siegt aus denselben Griinden die tierische Zauberkraft.

Allerlei Gebriiuche religioser Natur kommen auch in dem
Kapitel tiber Krieg zur Sprache (S.298—307). Von den er-
beuteten und gekochten Képfen werden die Augen und Teile
der Wangen gegessen (8. 300f, 305), um tapfer und furchtlos
zu werden. Aus gleichem Grunde trank man auch das Blut
des frisch abgeschnittenen Kopfes. Auf Tutu trank man gern
den Schweil beriihmter Krieger oder aB ein Geschabsel von
deren blutgetrinkten Fingernigeln oder die Zunge des eben
Erschlagenen. Vor dem Kampfe blies man durch einen ge-
trockneten Penis in der Richtung des beabsichtigten Kriegszuges
(S. 801), zweifellos ein Zauber zur Uberwindung des Gegners:
sowohl der Penis als Sitz der minnlichen Kraft wie der Hauch
sind zauberkriftig. Urspriinglich zweifellos vor dem Kriegszuge,
in der historischen Zeit nach der Riickkehr vom Kampfe wurden
auf Mabuiag Kriegstinze mit den erbeuteten Kéopfen in der
Hand abgehalten (S.303). Auf Muralug bestand der Tanz in
der Darstellung eines ganzen Kriegszuges (S.304); die urspriing-
liche Absicht dabei war gewiB, atif den gleichen Verlauf des
wirklichen Kriegszuges einen zauberhaften EinfluB auszuiiben.
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Das letzte und fiir uns hier wichtigste Kapitel ist einer
zusammenfassenden Behandlung von ,Zauber und Religion“
gewidmet (S. 320—378). Wie in allen primitiven Religions-
formen, nimmt der Zauber die erste Stelle ein. Ich hebe nur
das Wichtigste hervor. Z. T., namentlich soweit es sich um
Personenzauber handelte, lag er in den Hinden besonderer
Zauberer (maidelaig). Ihre Schiiler, immer nur einer zur Zeit,
wurden im Busch in die Geheimnisse eingeweiht, und das erste,
was sie auf Mabuiag tun muBten, war das Verzehren der Fikalien
ihres Lehrers (8. 321); im Kot und Urin wird ja eine hohe
Zauberkraft vorausgesetzt.! Ein bestindiges GenuBmittel der
Zauberer, namentlich vor allen magischen Handlungen, war
Leichenfleisch (S.322). Unter den vom maidelaig ausgetibten
Vernichtungszaubern lassen sich mehrere Arten unterscheiden.
Der eine besteht darin, einen rotbemalten und mit einer gekauten
Masse bestrichenen Stein in der Richtung nach dem Aufenthalts-
orte des Opfers zu werfen. Zur Priifung, ob dieser Zauber wirksam
ist, geniigt es einen beliebigen Stein nach einem Vogel zu werfen:
trifft der Wurf, so wird auch der Zauberwurf Erfolg haben (S.324).
Weiter konnen an flachen Holz-, Stein- oder Wachsfiguren (waur?)
allerlei symbolische Handlungen vorgenommen werden, wie sie
schon in zahlreichen Variationen von anderen Volkern bekannt
sind: so z B. wird der Figur Gift in den Mund gegeben
(S.325). Oder der Zauberer nimmt einige trockene Internodien
eines Weinstocks (kuman), die wie Menschenknochen aussehen,
imitiert einen Fischadler und tut so, wie wenn er von den
angeblichen Knochen Fleisch abzerrt (S. 325). Oder ein
rotgefirbter und noch sonst zauberkriftig gesfalteter Krokodil-
zahn wird auf eigenartige Weise mittels eines gebogenen jungen
Baumes in der Richtung nach dem Aufenthaltsorte des Opfers ab-
geschossen (8. 326), ihnlich wie in Australien spitze Knochen und
Holzstiicke auf den zu Bezaubernden gerichtet werden. Jeder Tod
infolge einer Krankheit wird %einer von diesen Zauberhandlungen

1 PreuB a.a.0. S. 326.
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zugeschrieben. Weiterhin erfahren wir mancherlei tiber Liebes-
zauber, so z.B. iiber einen Tanz des jungen Mannes, wobei er einen
hakenférmig gekriimmteil Penisknochen von einem Hunde auf dem
Riicken tragen und unausgesetzt den Namen seiner Liebsten bei
sich wiederholen oder an ihn denken muB (S. 328). Mit einer
groBen Anzahl Zauberriten ist der Fischfang verbunden (S.3301.):
Schwirrhglzer, Ahnenfiguren, Steinblocke, Tanze mit Fischmasken,
kleine Fischfiguren aus Holz oder Stein und Skeletteile solcher
Fische, ja sogar Holzstiibe mit angeschnitzten Kopfen fischender
Vigel und mit Federschmuck spielen dabei eine Rolle. Beim
Dugongzauber wurde sogar das Harpunieren des Dugong von
einer Plattform aus bis in alle Einzelheiten mimisch dargestellt
(S. 341). Auch an Vegetationszaubern fehlt es nicht. Die
Anpflanzungen wurden auf Mabuiag umtanzt und besondere
miinnliche oder weibliche Figuren aus Holz (madub) in ihnen
angebracht. Oft errichtete man eine Art Torbogen aus Bambus
(= Regenbogen), von dem eine Blitterfranse (= Regen) herab-
hing, und an einer quergespannten Schnur wurden mehrere
madub und Schwirrhélzer aufgehéingt: nachts werden, so glaubt
man, die madub belebt (werden Geister) und umwandern Schwirr-
holz schwingend und tanzend die Anpflanzungen, dadurch eine
gute Ernte sichernd (S.346). Eine besondere Zeremonie zu
gleichem Zwecke wird mawa genannt (S. 348f): ein oder zwei
Tinzer treten auf, die eine Maske vor dem Gesicht tragen und
Im iibrigen ganz von einem Blitterkleid bedeckt sind; sie laufen
hinter den Minnern und Frauen her und diirfen auf Nagir alle
beliebigen Nahrungsmittel aus den Hiusern nehmen; niemandem
sind sie bekannt. Hier haben wir es zweifellos mit einer ver-
wandten Erscheinung der melanesischen Geheimbiinde zu tun.
Regen- und Windzauber (S. 360—353) — auf den Inseln der
Torres-StraBe besonders deutlich und interessant — waren in
bestimmten Familien erblich: allem Anscheine nach waren es
nur solche, deren Totem ein Wassertier war; Wassertiere

fungieren ja bei verschiedenen Volkern in Regenzeremonien.
Archiv f. Religionswissenschaft X 10
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Zuam Vorzauber der Regenzeremonie gehorte es die Ddcher mit mehr
Stroh zu decken, eine symbolische Andeutung des zu erwartenden
Regens. Der Regenmacher bemalte sich darauf schwarz und weiB,
yall along same as clouds, black behind, white he go first“, oder
er bemalte seinen Koérper mit schwarzen Flecken, um die Wolken
zum Kommen zu veranlassen: er machte sich damit gewisser-
maflen zu einem Konglomerat von Wolken. Um den Regen
zum Aufhéren zu bringen, bemalte er sein Schideldach rot
(das sollte die Sonne reprisentieren); auBerdem fiihrte er ein
Kiigelchen roter Farbe in seinen After ein und preBte es kurz
darauf wieder heraus, ,like breaking a cloud, so that sun he
may shine“ (die Kugel ist also die Sonne und der Regenmacher
reprisentiert die Wolke); schlieBlich verbrannte er auch noch
bestimmte Blitter am Meeresufer: wie der Rauch sich zerstreute,
wie die Asche von der See weggewaschen wurde, so sollten
die Wolken verschwinden. Eine andere Methode war folgende:
Blattzweige wurden fiir einige Tage in die See gelegt und mit
einem Stein beschwert (die Vegetation wurde damit symbolisch
getrinkt); war genug Regen gefallen, so wurden die Zweige
wieder getrocknet, der Regenmacher aber bemalte sich den
ganzen Korper mit roter Farbe (das ist das Symbol des Feuers,
der Sonne, der Hitze, der Trockenheit), und nachdem er seine
rechte Hand einen Augenblick in seine linke Achselhéhle gelegt
hat, winkt er mit der schweiBgetrinkten Hand nach allen
Himmelsrichtungen (das ist dasselbe Mittel, das die Australier
in Nord-Queensland zum Vertreiben des Sturmes gebrauchen).!
Zum Vorzauber der Windzeremonie gehorte es auf Anordnung
des Windmachers die Boote mit mehreren Tauen fest zu binden,
eine symbolische Andeutung des zu erwartenden Sturmes. Dann
bemalte sich der Windmacher iiber und iiber rot (Symbol des
mit Blitzen verbundenen Sturmes) und befestigte einige Biische
am Riff, so daB sie von der Flut hin und her bewegt wurden
(Analogiezauber). Auch Schwirrholzer dienen auf Moa und

1 W. E. Roth North- Queensland Ethnography: Bulletin Nr. 5, S. 9.



Melanesien 1903/04 147

Muralug zur Herbeifilhrung von Wind. Um den Wind zum
Aufhéren zu bringen, verfihrt der Windmacher #hnlich wie
bei der zweiten Regenzeremonie: er selbst und die Biische
werden rot bemalt und letztere iiber ein Feuer oder an eine
sonnige Stelle gelegt. War der Wind zu heftig, so sprach der
Windmacher einen Zauberspruch, der in Pidgeon-English ,small
path belong cassowary and pig“ bedeutet; die Idee dabei war,
daB die Kielfurche eines Bootes den schmalen Pfaden #hnelt,
die die Kasuare und Schweine sich durch den Busch bahnen,
daB also in dem Zauberspruch die Kasuare und Schweine ge-
wissermaBen fiir die Boote selbst stehen und daf die Schilderung
der Bootfurchen auf die wirkliche Ausfithrung derselben von
magischem Einfluf} ist, indem der Wind gezwungen wird nach-
zulassen und den Booten eine Fahrt zu ermoglichen. Ein
wichtiges Beispiel zur Erlduterung dunkler Zauberspriiche!
Eigenartig ist, daB der Windmacher auf Moa sich schwarz
firbt und dasselbe auch auf Mabuiag geschieht, wenn der Wind
durch abwehrende Handbewegungen fortgetrieben wird: soll die
schwarze Bemalung etwa den Zauberer zum Geist stempeln?
Auf Muralug konnte der Windmacher die See zum Steigen
veranlassen, indem er einen Korallenblock vom Riff nahm und
eine Strecke landeinwirts unter einen Baum legte (S. 352):
Korallenblocke und See gehoren so eng zueinander, daB durch
die Versetzung des ersteren das Steigen des Wassers symbolisch
angedeutet wird. — Vom Seelenglauben (8. 355—360) der
Insulaner der Torres-StraBe haben wir schon allerlei in anderen
Kapiteln kennen gelernt. Zweifellos herrscht auch hier der
Satz: Die Seelen folgen der Sonne (vgl. dieses Archiv, Bd. 8, 8. 539).
Die Insel der Totenseelen liegt immer im Westen, wo die Sonne
untergeht (355f). Doch erscheinen die Toten auch als Sterne
am Himmel wieder (vgl. oben S.142), ja sogar in den Stern-
schnuppen werden Geister gesehen (S.360). Andrerseits weist
schon der Schidelkult (oben S.141) und die Divination mittels

Schédel von Verwandten (S.362) darauf hin, daB die Seelen-
10#
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vorstellungen doch nicht in diesem einen Satze glatt aufgehen.
Was Haddon S. 364 iiber die Konservierung der Schidel und
Knochen von Verwandten sagt, daB sie nimlich nur zur Erinnerung
aufgehoben werden, mag fiir die heutigen Verhiltnisse gelten,
wird aber nicht der Geschichte dieser Sitte gerecht. Wir haben
ferner die zentralaustralischen Vorstellungen vom Seelenfelsen
wiedergefunden (oben 8. 135); wir finden auch sonst noch Tote
und sogar Kinder mit bestimmten Steinen in Beziehung gesetat,
die an den schirmartigen Winden auf den Zeremonialplitzen
aufgestellt sind (8. 365—367) — das sind also die reinen
Seelensteine —, und wir horen sogar von einer Beziehung der
Lebenden zu B#umen, wie es ja in Zentralaustralien neben
Seelenfelsen auch Seelenbdume gibt (vgl. hier Bd. 8, S. 533).
Auf der heiligen Insel Pulu bei Mabuiag reprisentieren die
Blitter der Biume die Mabuiag-Minner; wiirden die ersteren
verbrannt, so wiirden dementsprechend Ménner in der nichsten
Schlacht fallen (S. 327, 370). Sogar in Voégeln scheinen die
Seelen weiterzuleben, wenigstens in Sagen (S. 358). Gleichwohl
sind das alles nur noch verblaBte oder fragmentarische Vor-
stellungen. Nachdem die Seele (mari) den Leichnam verlassen
hat, eilt sie — scheinbar in der Form eines fliegenden Fuchses
(vgl 8.356) — zur sagenhaften Insel Kibu im Westen, wird
dort von den Totengeistern friiher Verstorbener zur Neumond-
zeit verwundet bzw. getotet (man beachte wiederum die Be-
ziehung zum Monde!) und wird damit zu einem Totengeist
(markat). Die Wasserhosen sind nichts anderes als die Speere
dieser markai, mit denen sie sich Fische aus dem Meere holen
(S. 85, 356). Ganz identisch mit diesen marka¢ scheinen mir
trotz Haddons Zweifel die ,muri“ genannten Geister (S. 334,
359£.) zu sein, zu denen die Wasserhose in gleicher Verbindung
steht. Die erste Wasserhose nach dem Tode eines Mannes
zeigt an, daB er von den Totengeistern im Speeren unterrichtet
wird, daB er also ein wirklicher Geist geworden ist (S. 356).
Das alles deutet auf ein Herumschweifen der Totengeister hin,
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wofiir sich auch sonst Anhaltspunkte finden (beachte z. B. den
oben S.145 besprochenen Vegetationszauber mit Geisterfiguren).
Ob damit irgendwie die Vorstellung zusammenhingt, daB sich
Ungliicks-, insbesondere Sterbefille in der Familie oder im
Stamme durch vorheriges MiBigeschick ankiinden (S. 46, 58, 93,
361), wage ich nicht zu entscheiden. Doch ist von einer All-
beseelung nichts zu. spiiren. Der Verfasser bemerkt S. 355 aus-
driicklich, daB Tiere und Pflanzen keine Seele (mari) besitzen.
— Was an Kulthandlungen auf die Toten, den Totemismus,
die Jiinglingsweihen und den Mondgott Kwoiam Bezug hat,
haben wir schon kennen gelernt. Im Gegensatz zu Haddon
meine ich, daB von einem Heroenkult keine Rede sein kann, da-
gegen wohl von Resten eines Gotterkultes. Die hauptsichlichsten
Kulthandlungen spielten sich an besonderen Zeremonialplitzen
(kwod) ab, die zunichst ganz dhnlich, wie in Australien, nur
aus einem geheiligten Grund und Boden bestanden und erst durch
gewisse Zwischenstufen (schirmartige Winde, Einziunungen,
flache Blitterhiitten) hindurch zu den melanesischen Klubhiusern
hiniiberleiten (8. 3, 306f, 365f). Eine noch unaufgeklirte
Eigenart aller heiligen Plitze auf den Inseln der Torres-Strafe
ist es, daB bei ihnen die Gehiuse von Fususschnecken eine so
groBe Rolle spielen.

Neben der auBerordentlichen Fille an religionswissenschaft-
lich wichtigem Material ist es vor allem der abschlieBende
Charakter des vorliegenden Werkes, um deswillen mir eine
ausfithrliche Besprechung geboten erschien. Werden wir doch
auBer den noch ausstehenden Biinden der , Reports“ kaum
weitere umfangreichere Publikationen aus dem Gebiete der Torres-
StraBe erwarten diirfen. Gleichwohl regen vielleicht einzelne
der oben eingestreuten kritischen Bemerkungen den einen oder
anderen dazu an, noch in letzter Stunde das Material hie und
da nachzupriifen und gegebenenfalls zu vertiefen.

[Die Fortsetzung des Berichtes folgt im niichsten Heft]
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Diese verschiedenartigen Nachrichten und Notizen, die keinerlei
Vollstindigkeit erstreben und durch den Zufall hier aneinander gereiht
sind, sollen den Versuch machen, den Lesern hier und dort einen niitz-
lichen Hinweis auf mancherlei Entlegenes, friiher Ubersehenes und besonders
neu Entdecktes zu vermitteln. Ein Austausch niitzlicher Winke und Nach-
weise oder auch anregender Fragen wiirde sich zwischen den ver-
schiedenen religionsgeschichtlichen Forschern hier u. E. entwickeln konnen,
wenn viele Leser ihre tiitige Teilnahme dieser Abteilung widmen wiirden.!

Die Selbstentmannung bei den Syrern

Lucian berichtet, daB sich zu seiner Zeit in Hierapolis
(Mambog) viele Ménner zu Ehren der groBen syrischen Gottin im
Enthusiasmus entmannten (de dea syra § 27 und 51). Es bandelt
sich hier um eine sehr alte religitse Sitte. Die Herleitung von
dem treuen Diener des syrischen Konigs (Seleukos I) (§ 19—23)
bedarf keiner Widerlegung. Vielleicht hat diese Auffassung darin
ihren Grund, daB man in dem Kombabos, dessen Statue, das
Werk eines griechischen Kiinstlers, im Tempel stand (§ 26), einen
Zeitgenossen eben des Fiirsten sah, der jene errichten lieB und
iiberhaupt das alte Heiligtum neu erbaute, es mit verschwenderischer
Pracht ausstattete und Mambog zur ‘Iegd: médig machte®, wihrend
das Kunstwerk doch nur das Urbild der Verschnittenen darstellte.
Die groBe Ahnlichkeit dieser Erscheinung religicsen Wahnsinns
mit kleinasiatischen Briuchen, die schon Alteren auffiel (ib. § 15)
— Lucian braucht daher unbedenklich den Namen I'dAlo: fiir
diese syrischen Verschnittenen (§ 43) —, machte es einiger-
maBen wahrscheinlich, daB wir hier eine uralte Ubertragung
fremder Sitte in ein semitisches Land haben. Im nérdlichen
Syrien haben ja, wie wir jetzt wissen, im hohen Altertum allerlei
fremde Nationalititen geherrscht und selbst gewohnt, und manches
weist da auf enge Beziehungen zu Kleinasien hin.

! Sog. Rezensionen soll diese Abteilung ebensowenig enthalten als
sie ,, Berichte* ersetzen soll. Uber die Zeitschriftenschau, die dem Archiv
besonders beigegeben werden kann, siehe die Mitteilung Band VII, S. 280.

2 Aelian, De nat. an. 12, 2.



Mitteilungen und Hinweise 151

In der Apologie des Pseudo-Meliton heilt es, in dem
Brunnen von Mabbog (Hierapolis) habe frither ein boser Geist
gehaust, der den Vortibergehenden die Mannheit geschidigt habe
(Cureton, Spicilegium syriacum 25). Das steht jedenfalls mit der
genannten Sitte in Verbindung, will sie wohl erkliren. Aber
freilich, die wirren Angaben dieser Schrift iiber syrisches Heidentum
sind durchweg recht unklar.

Nicht sehr lange nach Lucian (etwa um 220 n. Chr.) sagt der
von einem Schiiler des Bardesanes verfaBte syrische Dialog iiber
das Fatum oder ,iiber die Gesetze der Linder*: ,In Syrien und
Edessa pflegten sich die Leute ihre Mannheit zu Ehren der
Tar‘athe abzuschneiden. Als aber Kénig Abgar (von Edessa)
gliubig (Christ) wurde (sehr bald nach 200), befahl er, jedem,
der das tue, die Hand abzuhauen. Und seitdem tut das in Edessa
niemand mehr® (Cureton, Spicilegium syriacum 20). Tar‘athe, ver-
kiirzt aus ‘Attar‘athe, ist der wahre Name der groBen syrischen
Gottin, den Lucian, wie alle anderen nicht rezipierten ,barbarischen*
Namen, vermeidet', wihrend er in der griechischen Ubersetzung
bei Eusebius (Praep. 6, 10, 25) durch ‘Péx wiedergegeben wird;
so benannte man sonst ja auch die phrygische Gottermutter. Wir
haben hier ohne allen Zweifel die Sitte, die von dem Edessa
benachbarten Hierapolis ausging. Das Christentum unterdriickte
sie bei seinen Anhdngern gewif ziemlich rasch. Wenn aber noch
200 Jahre spiter Rabbula, der strenge Bischof von Edessa
(411—435), ausdriicklich bestimmt, daB kein Christ die Frechheit
haben solle, sich zu entmannen (S Ephraemi . ... aliorum opera
selecta —: ed. J. Jos. Overbeck [Oxonii 1865] 221), so erkennen
wir da doch wohl noch eine Nachwirkung des alten Brauches.
Darin freilich, daB noch der Nomokanon des Nestorianers Ebedjesu
(f 1318) verbietet, einen, der sich entmannt habe, zum
Geistlichen zu machen (Ang. Mai, Veterum scriptorum nova collectio
10, 281a), mochte ich nur die Wiederholung einer alten Verord-
nung sehen, die in Wirklichkeit lingst gegenstandslos geworden war.

Bekanntlich blieb, wie Edessa frith mit Eifer das Christentum
annahm und die geistige Hauptstadt aller rein syrischen Christen
wurde, die Nachbarstadt Harran noch bis tief in die islamische
Zeit hinein ein Sitz des Heidentums. Uber Religion und Kultus
dieser harranischen Heiden, die sich, um die muslimische Obrlgkelt
zu  thduschen, den Namen Ssabier beilegten®, haben wir einige

! So 148t Libanius, wo er Julians Feldzug gegen die Perser schildert,
alle barbarischen Ortsnamen weg, nur nicht Krneipdr, das ja auch
ein attischer Personenname ist!

® Man wuBte n#mlich nicht mehr, wer eigentlich die ,, Ssabler“
seien, denen nach drei Korinstellen Duldung gebiihrte.
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eingehende, aber vielfach dunkle Nachrichten bei arabischen Schrift-
stellern.! Da treffen wir nun noch in spiter Zeit wieder die
Selbstentmannung aus religivsen Griinden. Der gelehrte und
schreibgewandte Dschahiz (1 869) erzshlt in seinem , Tierbuch®
(Bd. 1, 57f. der noch nicht fertig erschienenen Cairiner Ausgabe),
daB sich manche von den Frommen unter den Harraniern ent-
mannten. Er hat mehrere dieser Leute selbst gekannt. Mit einem
gewissen Behagen weist er an dem Beispiel eines steinalten Mannes
nach, daf diese Verstiimmelnng den geschlechtlichen Trieb durchaus
nicht aufhebe, im Einklang mit Lucian (§ 22 am Ende). Wir
stehen hier, wie auf demselben geographischen, so auch auf demn-
selben religiosen Gebiete wie hei Lucian.

Im ganzen haben wir in dieser scheuflichen Sitte aber ein
neues Item zu Lukrezens

Tantum relligio potuit suadere malorum!
StraBburg i. E. Th. Noéldeke

Das Land der Hyperboreer

Otto Schroeders schoner Aufsatz im VIIL. Bande dieser Zeit-
schrift (69 ff.) hat das Land der Hyperboreer als Land der seligen
Gotter erwiesen, das da ,hoch iber dem nie erklommenen Haupt-
berg?, oder einfach iiber den Bergen im Himmel liegt“, ein Seiten-
stiick zu den Moxdgwv vfico:. Es wird unter den Lesern des
Archivs nicht mir allein aufgefallen sein, daB sich Schroeder ein
Beweismittel hat entgehen lassen, welches seinen Bau zu kronen
geeignet ist, Pindar lieferte ihm das Fundament, Bakchylides fiigt
den SchluBistein hinzu. In der Erwartung, der Verfasser selbst
werde den kleinen Nachtrag geben, habe ich den Hinweis bisher
zuriickgehalten, bringe ihn aber nun auf freundliche Mahnung des
Herausgebers. .

Im dritten Gedicht erzihlt der keische Dichter zu Nutz und
Frommen seines koniglichen Auftraggebers Hieron die erbauliche
Geschichte von dem freigebigsten Gonner des delphischen Heiligtums,
dem Lyderkonig Kroisos. DaB dieser trotz seiner unerschopflichen
Spenden an den Gott schlieBlich dem jungen Perserkonig Kyros
ziemlich ruhmlos erlegen war und den Tod in den Flammen
gesucht hatte, war ja eine der empfindlichsten Schlappen fiir die

1 Zuerst zusammengestellt in dem sehr verdienstlichen, wenn auch
jetzt ziemlich antiquierten Werke Chwolsohns ,,Die Ssabier und der
Ssabismus® (St. Petersburg 1856).

* Es sei mir erlaubf daran zu erinnern, daB gora fiir Berg nicht
nur im Kirchenslawisch vorkommt, sondern noch heute auf der Balkan-
halbinsel in einem bekannten Namen lebt, Czernagora=Montenegro.
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delphische Priesterschaft, aber die fromme Legende wuBte Rat.
Alter als die bekannte mehr rationalistische Erzihlung Herodots
ist die schon frither teilweise aus einem Vasenbild erschlossene
Version, die Bakchylides vortrigt. Als Sardes erobert und alles
verloren ist, besteigt Kroisos mit Weib und Téchtern den Scheiter-
haufen und winkt dem Diener, ihn zu entflammen. Aber die Gotter
wollen seinen Tod nicht: V. 53 ff.
AL émsl Oewod mwweds
Aaumedy didicosy uévos
Zede miordons uslayxsvdic végog
6Pévvvey Eavdoy @loye.
&mierov obdéy, Bt Fedv péoruva
redyne’ vove doloyevis *Andllov
péowy &g TmeoPooéovs yégovra
VY TaVLEPDEOLS HATEVRGGE UODQOLS
0v edoéPeraw, 8o péyiora Fvordy
& GyaPioy avémepype Ivda.
Zeus’ Regen loscht den Scheiterhaufen, aber auch Apollon muB
eingreifen, und er gibt dem frommen Konig das Beste, was die
Gotter ihren Lieblingen zu geben vermdgen, die Aufnahme in die
Gefilde der Seligen. DaB so und nicht anders die Entriickung
zu den Hyperboreern zu verstehen ist, wird nach Schroeder wohl
niemand bezweifeln. Fiir sehr moglich halte ich es, daf Bakchy-
lides, wenn er gerade das Hyperboreerland zur Bezeichnung der
Gefilde der Seligen wihlte, dabei von der Schilderung seines groBen,
von ihm so eifrig studierten Rivalen bewuBt oder unbewuBt be-
einflut war (P X 29),
wowel 0 obre weldg ldv xev elgolg
g “Treofoobov dydvo Favpariy 604y
A. Korte

Sommertag. Wie A. Dieterich in seiner Abhandlung Sommertag
es ausgefiihrt hat, wird bei den verschiedenen Friihlingsumziigen
der fruchtbehiingte Stab usw. als Verkdrperung des Friihlings, als
Friihling selbst, in jedes einzelne Haus getragen. Dies tritt recht
deutlich zutage in dem ‘Sommerdoekenaustragen’ in der Gegend
von Karlsbad in Bshmen, wie es heut noch gebrduchlich ist in
Oberbrand. Eine Mitteilung von J. Hofmann in dem Karlshader
Heft von ‘Unser Egerland’ 10, 187f. sagt darliber folgendes.

Wenn die Felder bestellt sind, gehen Midchen, acht Tage
nachdem die Knaben den Tod ausgetragen haben, mit einem festlich
geschmiickten Baume, an dem die Sommerdoeke (den Friithling dar-
stellend) befestigt ist, von Haus zn Haus und singen ein Lied,
Gaben heischend. Ein solches Lied, das mit Ausnahme des Fluchs
alle von Dieterich 8. 18 angegebenen Elemente enthilt, heiBt in
Kiirzung:
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Wir kommen hereingetreten

Um Laubnis wollen wir beten,
Thr werds uns wohl vergiinnen,
Ein Liedlein anzusingen.

Den Winter ham wir getragen aus
Wir bringen Euch davor ins Haus
Den wunderfrischen Mayen.

's soll alles gut gedeihen;
Maria soll es beschiitzen
Vor KreiBen und vor Blitzen!

Mitteilungen und Hinweise

Wir wiinschen den Herren und
Frauen
Das Himmelreich soll'n sie schauen,
Wir wiinschen dem Herrn ein FaB
voll Wein,
Aus fernen Ungarn soll er seiu.
Die Schliissel horen wir klingen,
Die Frau wird uns ein Kreuzerlein
bringen;
Wir wollen sie nicht versaufen
‘Woll'n schone Biinder drum kaufen.

(Nun warten die Kinder, bis sie eine Gabe bekommen haben):

Schon Dank, schén Dank, Frau Und Hab und Gut Euch schonen,
‘Wirtin mein, Gott soll es Euch vergelten
Das Himmelreich soll Euer sein, Auf Wiesen und auf Feldern!
Gott wird's Euch sicher lohnen
Wie das beigegebene Bild zeigt, ist die “Sommerdoeke’ eine
bekleidete Puppe. B. Kahle

Zum Martinsfeste

H. Usener hat in seinem Aufsatz ,,Heilige Handlung“ (Arch.
f. Rel. VII, 281 ff.) auf Grund des in Koblenz gesungenen Martins-
liedchens darauf hingewiesen, daB wir hier ,eine richtige caterva
zweier viei® haben, und da8 dieser Kampf ,,die irdische Nach-
bildung des siegreichen Kampfes ist, mit dem am selbigen Tage
der Winter den Sommer iiberwindet und austreibt®. Aber nicht
nur in Koblenz haben sich die Reste der einstigen ,,Heiligen
Handlung*, des Kampfes zwischen Sommer und Winter am Martins-
tage, erhalten; es moge mir erlaubt sein, dem Zeugnisse, auf das
ich in den Hess. Bl f. Volksk. Bd. IV (1905) S. 34 hingewiesen habe,
an dieser Stelle einige weitere Belege hinzuzufiigen.

Ende der 50 er Jahre des vergangenen Jahrhunderts herrschte
im Kreise Bergheim (im Jiilicher Lande) am Vorabend von
St. Martinstag folgende Sitte. Die Kinder verfertigten sich Laternen
aus Riben und zogen, wihrend sie ihr Martinsliedchen sangen,
mit diesen Lichtern durch die StraBen. Gleichzeitig nahmen die
Knechte der benachbarten Hofe lange, mit Stroh umwickelte
Stangen, ziindeten diese vor dem Dorfe an und gingen dann gegen-
einander los, wobei sie eine regelrechte Schlacht lieferten. Diese
Kémpfe fanden aber nicht nur zwischen den Knechten der einzelnen
Hofe statt, sondern auch zwischen der jungen Mannschaft der ein-
zelnen Dorfer, so z. B. zwischen der von Kirchtroisdorf und der
von Kleintroisdorf. Hinterher wurden die Knechte fostlich be-
wirtet. In spéteren Jahren untersagte die Polizei diese Sitte wegen
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der Feuersgefahr, die den auf den Feldern aufgebauten Frucht-
barmen bei den Kimpfen leicht drohte.!

Aber auch heute noch leben diese Kimpfe, die letzten Spuren
der einstigen heiligen Handlung, weiter am Rhein und an der
Ahr. Tch gebe im folgenden eine kurze Schllderung der Vorgiinge
am Martinstage, wie sie sich in dem kleinen Ortchen Ahrweiler ab-
spielen. Ich benutze dabei zum Teil Schilderungen von Augenzeugen,
zum Teil Mitteilungen, die mir Herr Rektor a.D. Dr. Joerres in
Ahrweiler machte, fir die ich ihm auch an dieser Stelle meinen
Dank ausspreche. Ahrweiler zerfillt seit alters her in vier Teile,
die man , Hute“ (wohl gleich Honnschaft, Hundertschaft) nennt.
Die 10— 13 jihrigen jungen Knaben einer jeden ,,Hut* veranstalten
pun zu Martini auf je einem bestimmten Berge ihr besonderes
» Métesfeue(r)“. Um dieses ins Werk zu setzen, betteln die Knaben
in ihrer ,,Hut“ Stroh, Holz, kurz Brennmaterialien aller Art zu-
sammen. Bei diesem Einsammeln der Brennstoffe sang man in
fritheren Jahren — jetzt hért man nur noch den letzten Teil —

folgendes Lied:
s Zant Me(i)te, Zant Me(i)te,

Dat war ene johde Mann,

A schritt 8 Stock vom Mantel

On johv et em arme Mann.

Jidht es jitt zom Me(i)tesfeue,

En Hand voll Striih,

En Sack voll Fliih;
darauf folgt dann noch ein Geschrei. Natiirlich greifen die Knaben
bei dem Zusammenbetteln der Gaben fiir jhr , Me(i)tesfeue” auch
in benachbarte ,,Huten* iiber, dariiber kommt es dann zum Streit
zwischen den Parteien, und es entwickeln sich regelrechte Schlachten,
die manchmal — wie im letzten Jahre — solchen Umfang an-
nehmen, daB auch Erwachsene titigen Anteil daran nehmen.

An dieser Stelle moge mir erlaubt sein, die hiibsche Schilderung
anzufiigen, die F. Schmitz in seinem trefflichen Biichlein: ,,Volks-
tiimliches aus dem Siebengebirge“® (Bonn 1901) S. 14f. von der
Feier des Martinsabends in der Gegend von Ober- und Nieder-
dolendorf bei Konigswinter gibt. Schmitz’ Darstellung lautet:

» Méatensdaag

Han die Junoe de Biingede (Baumgirten) gepaach!‘
sagt das Sprichwort, dessen Wahrheit dem Flurhiiter unendlich
viel zu schaffen machte. Dort in den Baumgiirten versammelte
sich die minnliche Jugend des Dorfes; sie ist streng nach 4 ,Hon-

! Nach frdl. Mitteilung des Herrn Hauptlehrer Kaumanns in Mors a.Rh.

*S. A. in den Rheunschen Geschichtsblittern verdffentlichter
Aufsitze, auch unter dem Titel: Zur deutschen Volkskunde Nr. 5. Bonn,
P. Hanstein, 1901.
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schafte* geteilt: ,Verresse* (die von Fihrhausen), ,Dérpe‘ (die vom
Dorfe), ,Faldesche’ (die vom Falltor), ,Diche‘ (die vom Teiche),
und jeglicher freundschaftlicher Verkehr zwischen den jugendlichen
Bewohnern dieser ,Honschaften‘ ist aufgehoben. Es ist Krieg.
Jede Partei bewacht sorglich ihren miihsam fiir das Martinsfeuer
aus Busch und Hecke zusammengeschleppten Holzhaufen, den die
anderen mit List zu rauben suchen. Will die List nicht gelingen,
so geht's zum offenen Kampfe; die Kiithnsten ziehen voran und
stimmen das Kriegslied an:

Hé konn jo all die Verresse! Junge,

Dé de Déorpe! schwaade kunne!

Heierassasah! Faldiridirah !

Dé Dorpe! Asele mossen dran!
In kleineren Orten, wo eine Teilung nach Honschaften nicht statt-
findet, wird einer Nachbargemeinde der Krieg erklirt usw.“

Zum Schlusse fiige ich eine Darstellung des Martinsfestes in
Kempen am Niederrhein an, die ich der Giite des Herrn Oberlehrer
Zours in Ahrweiler verdanke, da hier ein alter Zug sich gehalten
hat, das Rauben der Gaben.

In Kempen veranstalten die Kinder am Martinstage einen
Fackelzug, der frither an zwei Tagen, dem Vorabend zu St. Martin
und an diesem Tage seolbst, stattfand. Ein besonders auffallendes
Lied besitzen die Kinder dort nicht, vielmehr werden zum Teil
Volkslieder gesungen. Dem Kempener Martinsfest eigentiimlich ist
aber wohl das nach SchluB des Zuges beginnende ,, Kuchenstehlen*.
Am Martinstage gibt’s kaum ein Haus in der Stadt, in dem nicht
Pfannkuchen gebacken werden. Diese nun — zuweilen mit viel
»Schlauheit* — aus Kiiche und Keller zu ,,stehlen®, ist ein Haupt-
vergniigen der Jugend, das ihr gerne gegdnnt wird. Erschallt die
Frage: ,,0s de Kuck jahr?“ — dann ziehen sich wohl Hausfrau
und Magd diskret zuriick, um plotzlich mit erschrockenem Gesicht
in der raubenden Kinderschar zu erscheinen. Das ist ein” Haupt-
vergniigen, alle Kuchen gestohlen zu haben. Obwohl sich diese
Sitte bis heute gehalten hat, hat hier das Martinsfest doch in
letzter Zeit das wahre Volkstiimliche verloren, da die Leitung des
Martinszuges einen offiziellen Charakter angenommen hat — so
begleitet auch ein Musikkorps die Kinder — und nicht mehr in
Hinden der Jugend selbst liegt.?

Hinweisen méchte ich noch auf einen tschechischen Brauch, iiber
den Josefine Kopecky: Cechischer Weihnachtszauber und Festlieder
im Urquell N. F. I (1897) 8. 312 folgendes mitteilt: , Eine freud-

! Mutatis mutandis!
2 Der Aufsatz von Ulr. Schmid: , Martini-Feier* in d. Beil. z.
Allg. Zt. Miinchen 1906, Nr. 262, S. 287 bietet nichts Neues.
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volle Zeit fiir die Kinder aus der Umgebung von Melnik ist die
Smrtelna ned8le (Sonntag der Toten). Die Kinder der #rmeren
Leute bekommen da von den Eltern ein junges Tannenbiumchen.
An den Asten sind vorsichtig aufgemachte leere Eierschalen (vejdumky)
aufgehangen, von der Spitze des Biumchens flattern lustig farbige
Papierbinder, und Heiligenbilder sind zwischen den langen griinen
Nadeln mit Zwirnfiden befestigt. Die Kinder, festlich gekleidet,
nehmen das Biumchen in die eine Hand, in die andere ein
Korbchen, gehen von Haus zu Haus, bleiben hinter den Tiiren

stehen und deklamierer folgendes

Tod, Tod aus der Stadt (dem Dorfe)
Ein neuer Sommer in die Stadt.
Was ist das fiir ein Kuchen?
Ohne Gewiirz und Eier.

Veilchen und Rosen

Lied:

Dreh dich um im Korbl,

Gib mir einen Groschen,
Drehen sie sich um in Schalen,
Gebt uns je einen Kreuzer,
Und du, heilige Marketa,

Gib uns acht aufs Korn
Und auf alles Getreide,
Die uns der Herrgott beschert.

Konnen nicht bliihen,
Bis der Herrgott geholfen hat.

Der heilige Peter aus Rom
Gibt uns eine Flasche Wein,
Damit wir uns antrinken
Und den Herrgott loben.

Wenn sie damit fertig sind, bekommen sie eine kleine Gabe, und

im niichsten Hause fangen sie vom frischen an.®
Alb. Ostheide

Zun Band IX S.185, 2. In seinem an Properz IV 1 an-
kniipfenden Aufsatz ‘Lautes und leises Beten’ hat Sudhaus fiir
den ritselhaft klingenden SchluBivers des Astrologen in dieser Elegie
— octipedis cancri terga vicina cave — eine neue Erklirung versucht,
die den Dichter mit einem (etwas anspruchslosen) Witz schlieBen
1iBt. Leider kann ich nicht zugeben, daB die hiibsche Erklirung
auch richtig ist. Sudhaus beruft sich fiir seine Deutung auf
Manilius V 174, wo es heiBt: ‘nunc cancro vicina canam, cui parte
sinistra consurgunt Iugulae’. FEr glaubt, daB Iugulae, wie das
freilich in den Lexicis zu lesen ist, hier die Esel im Sternbild
des Krebses bedeuten. DaB diese aselli (im Krebs) “cancro vicina’
heiBen sollen, wire nun freilich seltsam; und parte sinistra heift
nicht ‘auf der linken Seite im Krebs’, sondern nach Manilius’
Sprachgebrauch links, d. h. sitdlich vom Krebs. Aber obendrein
heiBt Iugulae nie soviel wie aselli, sondern hier wie ah allen
anderen Stellen der lateinischen Literatur soviel wie Orion, wie
ich Sphaera 8. 385 f. wohl einwandfrei erwiesen habe. Mit Manilius
kann man also fiir die Properzstelle gar nichts anfangen; und



158 Mitteilungen und Hinweise

damit ist es auch mit Sudhaus’ Deutung von terga sinistra bei
Properz vorbei. Denn von den Eseln im Krebs, an die ich auch
erinnert habe, liegt der eine rechts, der andere links: warum also
gerade terga sinistra cave? FEinstweilen wird es also wohl doch
bei meiner Erklirung (bei Dieterich Rh. Mus. 55, 219) sein Be-
wenden haben. F. Boll

Niederlegen und Aufheben der Kinder von der Erde

Die Volksanschauung von der ,,Mutter Erde®, die A. Dieterich
u. a. in den Gebriuchen des Niederlegens und Aufhebens der Neu-
geborenen von der Erde eingehend nachwies (Mutter Erde, S. 6 ff.
u. 15£), finde ich auch in der gleichen Sitte der Ganeger (Gold-
kiiste, Westafrika). Nach unversffentlichten (von seiner Frau mir
giitigst mitgeteilten) Aufzeichnungen des Missionars H. Bohner
trigt am achten Tage nach der Geburt — bis dahin bleiben die
Kinder im Haus — eine Verwandte das Kind an die Sonne. Man
besprengt es dreimal mit Wasser (wohl christlichen Ursprungs) und
begriiBt es mit folgender Segensformel: , Mit einer Hand bist du
gekommen, mit beiden Hinden empfangen wir dich; hinter dir ist
es dunkel und verborgen, vor dir ist es hell® Dann sagen die
Verwandten, das Kind solle seine Eltern ehren, damit es lange
lebe, es solle nicht stehlen und nicht die Ehe brechen. Dabei
wird das Kind hingelegt, und seine Eltern, sowie zwei oder
drei Leute aus der Verwandtschaft stehen dabei. Nachdem die
Wiinsche ausgesprochen sind, wird das Kind wieder auf-
genommen. Am anderen Tag findet eine Bewirtung von Freunden
und Verwandten statt, teilweise mit Beschenkung des Kindes.
Einen offenbar verwandten Brauch finde ich von Rev. J. Roscoe
iiber die Baganda (Viktoriasee) mitgeteilt (Journ. Anthrop.
Jnst. 1902, XXXII, p. 31). Dort darf das Neugeboreme zwei
Monate lang nicht auf dem Boden sitzen. Nach Ablauf dieser
Zeit kommt morgens in der Frithe der GroBvater und setzt das
Kind auf ein Stiick Rindenzeug in der Nihe der Tir nieder; dabei
findet dann ein kleines Familienfest statt. Getrennt davon ist
die Legitimititserklirung, die erst nach zwei Jahren erfolgt. Auch

hierbei 148t man die Kinder sich auf Matten neben die Haustiir

setzen. Bernhard 8truck

Der Examenmann in Schalpforte

Eine alte Eigentiimlichkeit des Pfortner Schullebens war der
Examenmann, der in Sinn und Formen dem Volksbrauch von der
Austreibung des Winters sich anschloB, aber durch den Geist der
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Klosterschule und des Pennalismus seine Umbildung bekommen
hatte. Wenn das Examen mit seinen vielen Arbeiten in Vers und
Prosa voriiber war, urspriinglich um Ostern am Ende des
Winters, spiter in gleicher Weise auch um Michaeli, wurde eine
Puppe aus Stroh gemacht, die mit zusammengebettelten Kleidern
angezogen und dann auf eine Stange gesteckt wurde. Die neu-
eingetretenen Schiiler des letzten Semesters, die sog. Novizen,
muBten ein weiBes Hemd iiberwerfen und in Prozession hinter dem
Examenmann im Kreuzgange einherziehen. Dabei wurden sie
,wacker mit Ruten gestrichen‘ von den Obersekundanern der zweiten
Abteilung, die an diesem Tage das Recht erhielten, Stocke zu
tragen, eines der 90 Obersekundanerrechte. Die Feier fand nach
dem Abendessen statt, und fast gespenstisch bewegten sich die Gestalten
durch die Dimmerung der matt erhellten Riume. Bei diesem Umzug im
Kreuzgang wurde ein Hollenlirm verfiihrt; als im Jahre 1848 am
Tage des Examenmannes ein h&herer preufischer Beamter im Eil-
wagen an den Klostermauern vortiberfubr und den Spektakel horte,
vermeldete er in der nichsten Stadt, auch in der Schulpforte sei
eine ganz greuliche Revolution ausgebrochen. Der Zug begab sich
dann in den sog. Primanergarten, der inmitten des Kreuzgangs
liegt, und aus einem dariiberliegenden Fenster der 10. Stube wurde
ein Riige- und Spottgedicht verlesen, in dem allerlei Vorkommnisse
der Schule behandelt wurden. Hierauf begab sich der Examen-
mann durch eine kleine Pforte nach dem sog. Fiirstenhaus zu;
wenn man am Waschsaale voriiberkam, wurden von oben Weihe-
gisse auf die ahnungslosen Novizen herniedergeschiittet. An der
kleinen Saale entlang marschierend, sangen die Alumnen ein Lied
von dem Begribnis der Erzviiter, wobei die Refrainworte, A-a-a-
bram-bram-bram, I-i-i-sak-sak-sak eine rechte Schiilerfreude ent-
wickelten. Zuletzt wurde die Puppe in die kleine Saale geworfen,
iitber der auch der ,secessus‘ erbaut war. Die Sitte, die im
Jahre 1870 abgeschafft worden ist, um dem pennalistischen Unfug
ein Ende zu machen, trigt entschieden Ziige des uralten Volks-
brauchs. Der diistere Geist des Winters mit seinen Arbeiten wird
hinausgetrieben und ins Wasser geworfen, er soll begraben werden,
um der Freude Platz zu machen. Der Befreiung des Gemiits von
den diisteren Affekten dient das Spottlied, an das Begriibnis er-
innert ein Gesang, der freilich ganz andere Elemente in sich auf-
genommen hatte. Es ist vielleicht verwegen, den Héllenlirm aut
das Vertreiben von Dimonen, die Priigelei und die Taufe auf das
Berithren mit der Lebensrute und auf den uralten Fruchtbarkeits-
zauber der Frithlingsfeste zu deuten, obwohl man immerhin sagen
kann, daB die Novizen, die nach dem allgemeinen Urteil dumm,
faul, frech und gefriBig waren, es wohl verdienten, eine magische
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Anregung zum Wachstum in Weisheit und Tugend zu empfangen.
In Schulpforte hat sich ja manche Sitte aus frithem Mittelalter
bis auf die heutige Zeit erhalten, wie das Gloria des Tischgesangs,
mancher besondere lateinische Ausdruck im Jargon der Anstalt,
oder auch das ergreifende Ecce, die Totenfeier fiir die hingeschiedenen
ehemaligen Schiiler der Anstalt. In die Reihe solcher auf nie ab-
gerissener Tradition beruhender Briuche gehort auch der erzihlte
Fall, der in die gelehrte Bildung der Klosterschule volkstiimliche
Gewohnheit aufnahm.

Von dem Charakter der Spottreime geben die Kniittelverse
eine Vorstellung, die ich Herbst 1869 als erwihlter Satiricus der
Unterprima gemacht habe, — sie sind das letzte Lied der nun aus-
gestorbenen Gattung. Dem Cotus, der in Késen arge Kneipszenen
aufgefiihrt hatte, war die seltene Freiheit der Spa,merga.nge auBer-
halb der Schule ganz genommen und auch nach einem halben
Jahre nicht wiedergegeben worden trotz aller Bravheit. Da hieB es:

Und was auch der Alumps (= Alumnus) verspricht,
Die Mutter Pforte hort ihn nicht;

Ja selbst Adam verlor den Kopf —,

Den man noch heut zu finden hoﬂ‘t;

(Ein Sturm hatte vom Portal der Kirche die Statue Adams
herabgeworfen, der abgeschlagene Kopf war vergebens gesucht

worden.)
Avuch Bartzensur ist eingefiihrt,
Sobald sich nur der Milchflaum riihrt.
Dann war unter anderem von dem Parteiwesen der Alumnen
die Rede, zum Schluf hief es nach meiner Erinnerung:

Hu, hu, das ist ein boser Mann,
(Anspielung auf Worte eines Lehrers)

Drum sei der Hut ihm eingedriickt
Und er zum Styx hinabgeschickt.
Nun singt das Isakslied zur Fahrt,
Wo Kiichenfritze seiner harrt.

Dieser Fridericus war ein Aufwirter, der viele Kinder hatte,
darum die Bekleidung des Examenmannes als willkommenes Strand-
gut auffing und also als Charon am stygischen Gewdsser amtierte.

F. Rosiger

[Abgeschlossen am 11. Januar 1907]
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Nach einer Ubersicht tiber die Anwendung der Photographie zur Her-
stellung von Lehrmitteln und Faksimile-Werken beschiiftigt dor Verfasser sich
mit der Verwertung der Photographie fiir die mannigfaltigen Zwecke der Detail-
forschung. Hier beschreibt er u. . ein erst in der jingsten Zeit aufgekommenes Ver-
fahren: unter Anwendung eines Spiegels oder eines Umkehrprismas wird das Objekt
‘(Handschrift, Urkunde usw.) direkt auf lichtempfindlichem Papier kopiert, so da8
viel Greld und Zeit erspart wird. Den Kunsthistoriker intoressiert die Beschreibung
des Zyklographen, durch den das Problem geldst wird, zylinderformige Vasen
photographisch auf eine Fliche aufzurollen. FEin eigenes durch Proben aller Ver-
Beigegebenen Tafeln erliutertes Kapitel ist den wichtigsten Re-
produktionstechniken (Lichtdruck, Zinkotypie, Autotypie, Spitzertypie) gewidmet.
Dazu kommen Mitteilungen iiber dasVerhalten der Bibliotheken, Archive und Museen
Den BeschluB bilden Vorschliage iiber eine systematische An-
wendung der Photographie in den Geisteswissenschaften und iiber die Aufnahme der
w Photographie und des Reproduktionswesens in das Lehrprogramm der Hochschulen.
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