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I. ARCHIV FUR RELIGIONSWISSENSCHAFT

ABHANDLUNGEN

GERMANISCHE ESCHATOLOGIEN
VON WILL-ERICH PEUCKERT IN BRESLAU

Im Jahre 1932 verdffentlichte E. Benveniste in der Revue de I’histoire
des religions eine iranische Dichtung, die bei den wenigen ihrer Leser,
denen die altgermanischen Texte gelidufig waren, ein Aufhorchen bewirken
mubte.! Vorstellungen und Gedankenginge, von denen es schien, als ob
sie von Urzeiten an germanisches Eigentum gewesen seien, begegneten
in einem neuen und fernen Zusammenhang. In einem Zusammenhang,
auf den ein wenig vag schon Axel Olrik hingewiesen hatte, auf den
dann Reitzenstein erneut und mit bestimmten Worten deutete, und den
man doch in germanistischen Kreisen niemals als wirklich méglich hin-
genommen hat. 5

Das eben verdffentlichte iranische Gedicht Zamasp-namak, in seinem
Inhalt schon durch eine Bemerkung in Spiegels Avesta- Ubersetzung
bekannt geworden, vom Bahman-YaSt abhingig, und damit als ein
verhiltnismiBig junges Stiick iranischer Religion erwiesen, — mit allen
Bedenken freilich, welche nach Reitzensteins Bemerkungen?® das Wort-
chen ,, jung” in diesem Zusammenhang erweckt —, beschreibt die letzten
Zeiten vor dem Ende. Ich gehe hier auf seinen Inhalt nicht ein, sondern
begniige mich, den Abschnitt herauszuheben, an welchen unsere Beob-
achtungen ankniipfen werden: Einfille der Feindvélker haben statt.

! Une apocalypse pehlevie: le Zamasp-Namak. Revue de I'hist. d. rel. 106
(1932), 337—880.

¢ ...Dann muB auch das gewaltige Bild des Gotterkampfes aus alter
mythischer Tradition stammen. Wir finden es ja auch in den jiingeren per-
sischen Quellen wieder und wissen, daB Zarathustra bei seiner Vergeistigung
und Ethisierung der Religion die alten Volksgotter und ihre Mythen zunichst
ganz zuriickgedringt hat, sie aber allmihlich im Volksglauben wieder hervor-
getreten und selbst in die offizielle Theologie eingedrungen sind. Bei dieser
Sachlage ist es methodisch falsch, die @lteste theologische Quelle zur einzigen
Grundlage fiir die Rekonstruktion der urspriinglichen Anschauungen (micht
der des Zarathustrismus) zu machen.“ R. Reitzenstein, Weltuntergangsvorstellun-
gen. In: Kyrkohistorisk drsskrift 24 (1924), 140.
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2 Will-Erich Peuckert

Iran wird ganz und gar verderbt. Mihr-Yazd, Mithra wird darauf einen
Boten dem Konig von Pataix"argar schicken, — ich lasse nun die Uber-
tragung des Textes folgen, die ich, aus Sorge etwas zu verwischen, nicht
noch einmal aus dem Franzésischen ins Deutsche, aus einer Ubertragung
in eine zweite bringen will:

Es bricht ein allgemeiner Niedergang herein

72. Et de telles effusions de sang
doivent avoir lieu pendant ce temps
qu'un tiers seul des hommes survivra.

73. Les Taciks avec les Romains
et les Turks se confondront
et ravageront tout l'univers.

74. Puis Spandarmat poussera un cri:
«Je ne puis dissoudre ce mal.

75.(Je suis sens dessus dessous et je rends cette humanité sens
dessus dessous(?)»)

76. Le vent et le feu les tourmenteront
a cause de leurs torts et injustices.

77. Mibr et Eém engageront un combat.

78.(Un démon nommé Vat-yavakan qui était attaché sous le régne
de Yam, se délivra de ses liens sous le régne de Bévarasp.

79. Beévarasp avait des entretiens avec ce mauvais Esprit.

80. L'ceuvre de ce mauvais Esprit est celle-ci: il diminue les ré-
coltes de blé. 81. Sans ce mauvais Esprit, quiconque séme-
rait un boisseau en récolterait 400.)

82. Pendant X ans, Mibr attaque cet Esprit
Désormais quiconque séme un boisseau
en récolte quatre cents.

83.(Et & ce moment Spandarmat ouvrira la bouche et mettra au
jour beaucoup de joyaux et de métaux précieux.)

84. Puis surgira dans la région du Sud
un bomme aspirant & la royauté.

1l aura une armée et des troupes équipées
et saisira les pays par violence.
Il versera abondamment le sang
jusqu’'a ce que son ambition soit satisfaite.

85. Puis des mains de ses ennemis
il g’enfuira au Zapulistan.

86. Son armée équipée, il s’en retournera
et désormais les gens de 1'Iran
connaitront un lourd désespoir.

87. Ils chercheront partout une issue
ot désireront un refuge pour leur vie.

88, Puis ensuite, dans le Patafx argar
auprés du rivage de la mer
un homme verra Mibr Yazd.

89. Mihr Yazd lui révélera bien des secrets.
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90. Il mandera au roi de Patasxvargar:
«Ce roi sourd et aveugle, comment '’endures-tu ?
Assume 3 ton tour le pouvoir,
Comme tes péres l'ont fait.»

91. (Cet homme répond):
«Comment assumerais-je le pouvoir,
moi qui n'ai troupes, armée ni trésor,
comme mes péres en avaient?y

92. Le messager répond: «Allons, viens,
afin que je puisse te restituer
le trésor de tes peéres et ancétres.»

93. Et il lui montre le trésor de Frasyap.

94. Quand il a remis le trésor entre ses mains,
celui-ci équipe les troupes de Zaful.
95. La nouvelle parvient aux ennemis.
Le Turk et le Tadik s'unissent:
«Je vais prendre le roi de Patasx'argar
et lui enlever son trésor et ses richesses.»
96. Quand ce dernier apprend la nouvelle,
avec de nombreuses troupes de Zaful
il arrive au centre de I'Iran
et contre ces hommes
(dans la plaine ou toi, Vistasp, tu as combattu les Xyonites
blancs dans la Forét Blanche, avec le roi de Pataszrargar)
il engage la mélée.
97. Par le pouvoir de Yazdan,
la Gloire d’Iran et des Kayan,
par la Foi Mazdéenne
et la gloire du Patasx"argar
par Mihr, Sros et Rasn,
les Eaux et les Foyers,
ils livreront le plus étonnant combat.

98. Il démontrera sa supériorité sur eux
et massacrera tant d’ennemis
qu'on n'en peut concevoir le nombre.
99. Puis Sros et Neryosang
gur D'ordre du créateur Ohrmazd
feront sortir Pisyodm de Kangdiz des Kayan.
100. Pisyodn, votre fils, arrivera
avec cent cinquante fidéles
au vétement noir et blanc.
101. [ma main au drapeau jusqu'au Pars
13 ou les Feux et les Eaux résident).
102. (La il accomplira le Yast. 103. Apres la fin du Yast, ils
verseront la libation dans l'eaun et offriront au feu la libation.)
104. Les pervers, les démons, les Xyonites
iront ainsi disparaissant
comme, par un rigoureux hiver,
les feuilles des arbres se flétrissent.
1‘



4 Will-Erich Peuckert
105. Le temps du Loup s'évanouira;

Le temps du Mouton arrivera,

106. et Usétar fils de Zartust
viendra révéler la Foi;
le mal touchera a sa fin;
la joie et le bonheur régneront.

In dieser Dichtung bleibt das Auge ganz unwillkiirlich zuniichst an
einem Ausdruck des 105. Verses haften. Die bose Zeit, die Zeit vorm
Ende, wird als «le temps du loup» bezeichnet. Ich weil nicht, was dieser
Ausdruck dem Iranisten Besonderes besagt. Das ist zunichst hier auch
nicht wichtig. Wichtig ist nur, daB diese selbe Bezeichnung fiir diese
selbe Zeit an einer anderen Stelle der Erde wiederkehrt, in der escha-
tologischen Dichtung des nordischen Altertums. Die Voluspi beschreibt

die letzte Zeit:
hart er i heimi, hordémr mikill
skeggold, skalmgld, skildir ero klofnir
vindold, vargold, adr vergld steypiz . ..

1

Oder in wortlicher Ubertragung:

In der Welt ist’s bése; groBer Ehebruch, Beilzeit, Schwertzeit, Schilde
werden zerspalten, Sturmzeit, Wolfszeit, ehe der Aion fillt. — Hier
also gilt «le temps du loup» wie im Iranischen als eine der letzten
AuBerungen der Tage vor dem Ende. Als ein Charakteristikum eschato-
logischer Bedringnisse.

Der Umstand, dafl zwei Dichtungen denselben — nicht eben all-
tiaglichen — Ausdruck fiir eine selbe Sache brauchen, daf dieser Ausdruck
nirgend sonst in diesem Sinn erscheint, erweckt den naheliegenden Verdacht,
daf irgendwelche Beziehungen bestehen. Beziehungen, deren genaue
Formulierung noch offen bleiben mag, doch aber in irgendeiner Art
»,Zusammenhinge”. Wenn man bedenkt, daBl dieser selbe Verdacht vor
nun zehn Jahren von Richard Reitzenstein in seinem Aufsatz , Die nor-
dischen, persischen und christlichen Vorstellungen vom Weltuntergang*
bereits geidufert worden ist, will der Verdacht zu einer festeren Ver-
mutung wachsen. Nach einer Betrachtung der beiderseitigen Weltunter-
gangsvorstellungen, — es handelt sich um die Motive des Kampfes
gegen die Weltenschlange, der Zweiheit der Gegner (Schlange und
Wolf), der Speerung des Wolfes, — sagt Reitzenstein: ,Wir sehen, trotz
des verschiedenen Ausgangs hat sich eine solche Ahnlichkeit der irani-
schen und der nordischen Vorstellungen herausgestellt, daf wohl nie-

! Voluspa 45; ich zitiere nmach Neckels Ausgabe: Gustav Neckel, Die
Edda I (1914) Text; II Kommentar (Wilh. Streitberg, Germanische Bibliothek 9).

* Vortrige der Bibliothek Warburg, Warburg 1923—24; Leipzig 1926,
149—169.
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mand mehr sie aus dem gemeinsamen religiosen Urbesitz der indo-
germanischen Stimme erkliren mochte.“! Und er sagt iiber den Kampf
Thors mit der Midgartsschlange: ,,Der ganze Aufbau des Liedes, der so
wunderbar dem Grundgedanken der christlichen Eschatologie und fast
noch mehr jener in der Bezeugung jungen, in den Anschauungen alten
iranischen Tradition von dem letzten Weltalter, dem Einbrechen der
Dimonen und dem grofien Endkampf entspricht — er muf danach eben-
falls aus dem Fremden stammen, sei es nun, daf das Christentum ihn
vermittelt hat, sei es, daB neben ihm eine iranische Tradition bis in den
Norden heriibergedrungen ist."?

Die auf den ersten Anblick ungeheure — auch Reitzenstein nennt
sie phantastisch anmutende — Schlufifolgerung, die nun von zwei ver-
schiedenen Stellen aus erhoben wird, zwingt, eine weitere Klirung her-
beizufiihren. Ich will dafiir noch einmal die letzten Verse des iranischen
Textes iiberpriifen. Dort wird gesagt, und es hat keine Beziehung zu
dem, wovon vorher die Rede war:

Et Usetar fils de Zartust
viendra révéler la Foi;

le mal touchera 3 sa fin;

la joie et le bonheur régneront.

Ich sagte, es habe keine Beziehung zu irgendeinem Vorhergehenden;
der Name Usetar begegnet an dieser Stelle das erste Mal. Wir héren
nur, daB er der Sohn des Auserwihlten sei, da er den Glauben, das Ge-
setz erneuern, das Bose verschwinden, das Gute herrschen lasse. Er wird
damit zum Herrn und zum Regenten der neuen Zeit, wie Christus der
Herr des neuen Aions ist. Der ,,Sohn“, der kommt, und der den neuen
Aion bereiten wird —, es ist in dem, was man im Volk von Christi
Wiederkunft erwartet, und dem, was das Gedicht erzahlt, kein Unter-
schied. Auch er ist Gottes Sohn. Auch seine Zeit bedeutet den Sieg der
,Guten* iiber ,,die Bosen“.

Aber ich habe auf eine dritte und wieder #hnliche Stelle hinzuwei-
sen. Es wird in einer jiingeren Edda-Handschrift, dem ,,Hauksbok", in
die Schlufizeilen der Volusp4d das Folgende eingeschoben:

! ebd. 155.

% gbd. 166. So ist ja auch von A. Christensen der Urmensch der mandiischen
Texte mit dem Ymir-Mythus der Gylfaginning — unter der Zustimmung der
Iranisten in einen Zusummenhang gebracht worden; vgl. R. Reitzenstein und
H. H. Schaeder, Studien zum antiken Synkretismus aus Iran und Griechenland
(1926; Studien der Bibliothek Warburg 7), 351. 352 und Reitzenstein, Welt-
untergangsvorstellungen 200 N 3 zu Arthur Christensen, Le premier homme et
le premier roi dans I'bistoire légendaire des Iraniens I (Archives d'Etudes Orien-

tales, Upsala 1918), 35 ff.
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b4 kgmr inn riki at regind6mi,
oflugr, ofan, sa er ollo raedr.

nach Genzmers Ubertragung:

Dann kommt der Hehre zum hohen Gericht,
stark, von oben, der alles beherrscht.

Sie scheint sehr stark auf eine christliche Allgemeinvorstellung vom
richtenden Gottessohne, der in den Wolken des Himmels kommt, zu
deuten. Jedoch nun zeigt es sich, daB sie zu innerst verwandt mit einer
zweiten #hnlichen Eddastelle, der Volusps en skamma, ist. Dort heift
es (Hyndloliod 42—44):

Haf gengr bridom vid himin sialfan,
lidr lond yfir en lopt bilar:
padan koma sni6évar ok snarir vindar;
ba er i radi, at rogn um bridti.
Vard einn borinn ollom meiri,

84 var aukinn iardar megni;
pann kveda stilli storaudgastan,

sif sifiadan gigtom gorvollom
ba kgmr annarr, enn matkari,

b6 pori ek eigi pann at nefna;
fair séa nd fram um lengra,
en Odinn man dlfi moeta.

Oder in einer moglichst nahen Ubersetzung:

Das Meer steigt an hoch auf bis zum Himmel,

es tberschwemmt die Lande. Der Himmel schwindet hin.
Schneesturm kommt dann und scharfer Wind.

Dann ist es beschlossen, daB es mit den Gottern zu Ende gehen soll.

Einer erstand, hoher als alle.

Es stirkte (ndhrte) ihn der Erde Kraft;

den sehr michtigen (schlichtenden) Firsten heifien sie ihn,
durch Sippe verwandt simtlichen Sippen.

Dann kommt ein andrer, der AllergriBte;
ich wage nicht ihn zu nennen.

Wenige sehen weiter hinaus,

als bis Odin dem Wolf begegnet.

Hier wird von zwei einander folgenden eschatologischen Personen,
die nach dem Ende der Asen erscheinen, gesprochen. Begniigen wir uns
vorerst damit, die zweite der vorhin mit Christus und USetar gleich-
gesetzten beizuordnen, so bleibt die Frage nach der ersten. Heusler er-
klirt zu Genzmers Ubersetzung der Stelle ,,Wir konnen dies auf keinen
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der nordischen Gotter mit Sicherheit beziehen“!, und das trifft auf die
Allgemeinanschauung bei den germanischen Mythologen durchaus zu;
aus irgendwelchen germanischen Vorstellungen ist diese Gestalt nicht
zu erkliren. Ebensowenig ist sie aus christlichen Quellen abzuleiten. Die
christliche Eschatologie kennt keinen Vorldufer des endlichen Herrn
von dieser Art; sie lieBe hdchstens an den Drachenkdmpfer des 20. Ka-
pitels der johanneischen Apokalypse denken, aber man kann von diesem
nicht behaupten, was hier vom ersten der beiden Heilande behauptet
wird. Weder nihrt ihn der Erde Kraft, noch ist er allem Volk versippt,
noch ist er endlich aller hehrster Herrscher. Wohl aber erlaubt der
Zamasp-namak, aus seinen letzten Versen diese Gestalten herauszuholen.

Doch lasse ich vorher Reitzenstein das Wort. Er gibt den Inhalt des
Bahman-Yast, soweit er uns angeht, mit diesen Worten an: ,Iran ist
ganz von den giirteltragenden Zornteufeln erfiillt, die reine Religion unter-
driickt, da beschlieBt Ahura Mazda einzugreifen und Pesotan, den Sohn
des Vistasp, des Beschiitzers Zarathustras, erwecken zu lassen. Aber
picht zu diesem selbst gehen seine gottlichen Boten, sondern zu Mithra,
dem Sonnengott und gewaltigen Kriegsherrn; dieser soll Peigtan er-
wecken. Er tut das auch .. .%*?

Der Zﬁmﬁsp-nﬁmak wendet sich, wie V. 1 ausweist, an Vistasp. Wenn
im V. 100 nun von «votre fils» die Rede ist, ist dieser Sohn der Sohn
Vistasps; sein Name Pigiodn ist Pesotan.® Er wird auf den Befehl Ohr-
mazds, das ist Ahura Mazda, gesucht. Mit anderen Worten: jene von
Reitzenstein zitierte Prophetie des Bahman-Yast findet sich hier, und
Pesdtan ist der errufene Sohn Viitadps, der Retter eschatologischer Art.
Warum der Erde Kraft ihn nihrt, er allem Volk versippt ist, weif ich
nicht; wohl aber kann man von ihm sagen, daB er, der Heilbringer und
der eschatologische Sohn Vistaips, der hehrste Herrscher ist. Keiner
von allen kann ihn in diesem Anspruch iibertreffen. — Ihm folgt der
Allerhehrste, Zarathustras Sohn. So hoch der Gottesbote den Konig
iibertrifft, so hoch mufl wiederum sein Sohn den Sohn des Kénigs iiber-
treffen.® Dem Zamasp-namak ist er der Bringer alles Heils; die Zeit des
Lammes will beginnen; die Zeit des Wolfes ist vorbei. Die Volusps en
skamma aber vermag die Zeit des Hehrsten nicht zu beschreiben; ihr

! Edda, iibertr. v. Felix Genzmer, II. Bd. Gotterdichtung 1922 (Thule II),
47 N. 13.

! Reitzenstein-Schaeder 47; #hnlich Reitzenstein, Weltuntergangsvorstel-
lungen 141f.

8 Aus Kangdez: Bundahischen 29; vgl. Nathan Soederblom, La vie future
d’aprés le Mazdéisme (Annales du Musée Guimet 9; 1901) 259.

¢ Vgl shnlich Soederblom 253; Wilhelm Bousset, Hauptprobleme der
Gnosis (1907) 379.
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Grund ist seltsam und doch deutlich: niemand weill das, was kommen
wird, wenn Walvater dem Wolfe nahte. — Wie die iranische Dichtung
Usetars Zeit der Zeit des Wolfes folgen lafit, so deutet die nordgerma-
nische an: Walvaters Kampfe mit dem Wolfe werde die Zeit des Hehrsten
folgen.

Ich glaube, damit dargelegt zu haben, daB in der letzten Strophe
der Voluspd en skamma der Zamasp-namak wiederklingt. Von zwei
eschatologischen Gestalten ist hier wie dort ausfiihrlicher die Rede; die
erste von beiden wird als ein ,,Konig* charakterisiert, die zweite, ihn
iibertreffend (und darum nur ein Gottgesandter), beginnt ihr Reich,
nachdem die Zeit des Wolfes ein Ende hat.! — Man kann vielleicht so-
gar noch etwas weiter gehen. Die erste Strophe der VQluspd en skamma
beschreibt ein Ende, das ungeheure Elementarereignisse und schlieBlich
das ,Ende der Asen“ charakterisiert. Das aber ist, was die iranischen
Verse als «fin du Yast» bezeichnen, was ich vorhin mit einem uns ge-
liufigeren Wort das Ende dieses Aions nannte.

Die letzten Strophen der Voluspid en skamma als eine Entlehnung
iranischen Gutes, — das wirft auf die vorhin besprochenen Verse der Vo-
luspd im Hauksbék ein neues Licht. Der Hehre, der kommt, und dessen
Gericht den Yast beendet, — denn ihm folgt sonst nichts mehr als die Ver-
nichtung des Leichenungeheuers und der Leichen —, gewil, er kommt
at regindémr. Aber ist dieser regindémr wirklich so ,christlich®, wie
man es immer meinte? Und wenn er christlich ist, — was birgt sich unter
der christlichen Oberfliche, nachdem sich das am nichsten benachbarte
Gedankengut als eine Umformung aus dem Zamasp-namak erwies? —

Ich wende mich zu einem dritten Motiv. Den hier geschilderten Be-
gebnissen geht im Zamasp-namak ein Kampf, der grofie und letzte Ent-
scheidungskampf, voraus. Der Konig von Patasx'argar, von Mihr Yazd
dazu aufgerufen, liefert ihn gegen die Tacik, Turk und Romer. Der
Kampf selbst wird auf einer — durch mythische Ereignisse dafiir be-
stimmten — Ebene im , Weien Wald“ geschehen.? Der guten Sache
steht die Gottheit in ihren verschiedenen ,AuBerungen® bei. Er endet, daB
die Bosen unterliegen. (Freilich wird von den Siegern auch nichts ge-
sagt, als daB sie eben Sieger seien.) — Manches an diesem Kampf er-
innert an den Entscheidungskampf der guten Gotter gegen die Diamonen,
der ebenfalls in einer Ebene geschehen soll, an Ragnarokr; und der —
wie hier — drei Haufen feindlicher Méchte gilt: von Osten kommt Hrym
und seine Leute, von Norden Loki und von Siiden Surt. Vor allem ist aber

1 Vgl. Soederblom 253f.
? Zum ,weiBen Walde* vgl. Rim-Yast 8 = James Darmesteter, Le Zend-
Avesta 1892, 586f.



Germanische Eschatologien 9

hier wie dort von einem wirklichen grofien Kampf, von einem Kampfe
vieler gegen viele, die Rede. Als Olrik diese Schlacht in seiner ersten
Studie iiber Ragnarok besprach, wufite er keine andere Parallele und
keine andere Moglichkeit als eine Entlehnung aus dem Keltischen an-
zunehmen. Sie den Germanen als alt und eigentiimlich zuzuschreiben,
schien ihm nicht moglich.' Die keltische Schlacht der Gétter gegen
die Riesen auf der Turedebene ist aber nicht hierher zu ziehen; es
handelt sich dort um keinen eschatologischen Kampf. Und viele Einzel-
heiten zwingen zu einem weiteren Nein.? Ich habe ferner in meiner —
nicht gedruckten — Antrittsvorlesung 1932 nachgewiesen, daf, aufier
in der Voluspsi und dem von ihr abhéngigen Gut, von keiner letzten
Schlacht die Rede ist. Man weill als Letztes nur das eine: es findet
ein (Einzel-)Kampf mit einem Untier statt. — Was war vor ihr? Die
keltische Schlacht entschieden nicht. Doch mdglicherweise eine Quelle,
die wie die nordgermanische von einer eschatologischen Schlacht mit
gottlichen Kampfgenossen, gottlichen Helfern spricht, die wie die nord-
germanische drei Heere der Gegner kennt, die wie die nordgermanische
auf einer durch irgendwelche Umsténde bestimmten Ebene geschlagen
werden wird. Die wie die nordgermanische mit einem ,,leeren* Schlacht-
feld endet.

Die — und ich greife damit weiter, — in dieser Glaubenswelt noch
einmal — und noch voluspadhnlicher begegnet. In den Pehlevi-Schriften
wird dieser letzte Kampf beschrieben:

«Dieu et ses archanges (Unter-, Nebengdtter nach Soederblom) saisissent
chacun son adversaire dans le monde du mal: Adharmazd: Aharman; Vohi-
man: Akdman; ASavahist: Andar; Satvaird: Sivar; Spendarmat: Tarémat; Hor-
vadat et Amerddat, «santé et immortalité»: Tairév et Zairik, «maladie et insta-
bilité»; la vraie parole saisit le mensonge; Sros: AéSm. Le Seigneur abat le
Mauvais Esprit qui sort ... du monde — par l'ouverture & travers laquelle il
y est entré. D’aprés ce réeit, Angra Mainyu et Azi, le démon de la voracite,
demeurent également les dernieres adversaires... Le métal fondu brile Az.»

! Reitzensteins Erwigungen, Weltuntergangevorstellungen 209f, die die
Urspriinglichkeit einer Gotterschlacht-Vorstellung als allgemein und moglich
erweisen wollen, lassen sich ernsthaft hier nicht einwenden. Es war der Ver-
such, eine Notlosung zu finden, als die vorhandenen sich als nicht tragbar
zeigten, bzw. in schwere Konflikte filhrten. Aber man soll in solchen Fillen
den Tatsachen lieber ins Auge schauen, und das Unvermégen, eine Lésung zu
finden, zugeben, als Konstruktionen an die Stelle ernsthafter Erirterungen
setzen.

* Bachtold-Staubli, Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens 2 (1929),
993 f.

3 Soederblom 267f. nach 234f nach Bundahischn 30; vgl. ebd. 268 die
entsprechende Stelle nach Yadt 19, 95. Zur Datierung weise ich auf Christensen,
Le premier homme 42 hin.
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Hier ist das Fehlende nachgetragen: die Einzelkimpfe der guten mit
den bdsen Gottern, welche sich gegenseitig fillen; und zwar auch hier
die sich ,entsprechenden“; das Ende ist auch hier der ,Brand“.

Zu viele Einzelheiten decken sich, als da8 man nicht annehmen miifite,
daB in die Voluspd — im letzten — iranisches Gut eindrang. Dafi, wenn
die Seherin sich beriihmt, sie wisse mehr als irgendeins, das richtig ist;
sie ist ,gelehrt“ — und zwar in Dingen gelehrt, die fiir den nordger-
manischen Menschen nicht zum Gemeingut seines Wissens, vielleicht
bisher auch noch nicht zum besonderen, gehérten.

Ich habe damit der Voluspa den Zamasp-namak an die Seite gestellt.
Fiir einen Zusammenhang der beiden spricht beider ,,Gotterschlacht®,
spricht deutlicher noch die Wiederkehr des 7amasp-namak-Schlusses in
den uns anders vollig ritselhaften Strophen der Voluspi en skamma,
sprechen die oben erwihnten von Reitzenstein gewonnenen Parallelen,
und spricht, das wollen wir nicht vergessen: dafl sich ein Ausdruck des
iranischen Gedichtes im nordgermanischen wiederfindet. Wenn alle
anderen Parallelen fehlten, — der Umstand, daf dort «le temps du loup»,
hier ,,vargold* erscheint, zwingt meines Erachtens zu dem Schluf, daf
zwischen beiden Dichtungen Zusammenhénge bestanden haben miissen.

Auch Reitzenstein ist zu dem Schluf gekommen. Aber ich will, bevor
ich darauf einzugehen versuche, erst eine zweite eschatologische Dich-
tung einer Betrachtung unterwerfen. —

Das althochdeutsche Gedicht Muspilli beschreibt in dem uns iiber-
kommenen Stiick drei Stationen eschatologischer Art: das Schicksal der
Einzelseele nach dem Tode, den,,Gotterkampf* und Weltenbrand, und drit-
tens,,das jiingste Gericht“. Aus seinem Gange fillt, wie diese Charakteristik
bereits zeigt, der zweite Teil heraus; zwischen die Fragen, die von der
Seele des Menschen handeln, schiebt sich ein ,mythologisches* Gemilde.
Ein Aufbau: Schicksal der Einzelseele nach dem Tode, der Seelen beim
Gericht, erschiene klarer und rein im Sinn. Zu diesem Bedenken tritt
die Erkenntnis des Philologen; er scheidet das Mittelstiick als Einschub
von den beiden andern.!

Von diesem Einschub, diesem den Gang der iibrigen Handlung unter-
brechenden Stiick, soll nun im folgenden die Rede sein.

Ich lasse zunichst den Text selbst folgen:

Daz hartih rahhon dia uueroltrehtunison,

daz sculi der antichristo mit Eliase pagan.

der unarch ist kiuuifanit: denne uuirdit untar in uuic arhapan.
khenfun sint 8 kreftic, diu kdsa ist s6 mihhil.

Elias stritit pi den &uuigon lip,

! Baesecke, Muspilli, Sitzber. d. Kgl. preuB. Ak. d. W., Phil.-hist. K1. 5 (1913)
414 ft.



Germanische Eschatologien 11

uuili dén rehtkerndén daz rihhi kistarkan:

pidiu scal imo helfan der himiles kiunaltit.

der antichristo stét pi demo altfiante,

stét pi demo Satanase, der inan varsenkan scal:
pidiu scal er in deru uuicsteti uunt pivallun

enti in demo sinde sigalds uuerdan.

doh uudnit des vilo gotmanno

daz Elias in demo uulge aruuartit uuerde.

86 daz Eliases pluot in erda kitriufit,

80 inprinnant die pergd, poum ni kistentit,

énihc in erdum, aha artruknént,

muor varsuuilhit sih, suilizdt lougia der himil,
méno vallit, prinnit mittilagart,

stén ni kistentit. verit denne stiiatago in lant,
verit mit diu vuiru viriho uuisdn:

dar ni mac denne mik andremo helfan vora demo miispille.
denne daz preita uuasal allaz varprinnit,

enti vuir enti luft iz allaz arfurpit,

uudr ist denne diu marha, dir man dir eo mit siném magon piehc?
diu marha ist farprunnan, diu séla stét pidungan,
ni uueiz mit uuiu puaze: so verit si za uuize.

Oder in moglichst naher Ubersetzung:

Das horte ich die Philosophen sagen,

daB der Antichrist mit Elias kimpfen werde.

Der Bose ist gewaffnet. Dann wird unter ihnen der Kampf begonnen.
Die Kimpfer sind so stark. Die Sache ist so groB.

Elias streitet fir das ewige Leben,

er will den Rechtliebenden das Reich sichern.

Deshalb wird ihm helfen, der des Himmels waltet.

Der Antichrist steht beim Erbfeinde,

steht beim Satan (der ihn zu sich in den Abgrund reiBen wird).
Deshalb wird er (der Antichrist) auf der Kampfstitte verwundet
und auf seiner Kriegsfahrt sieglos werden. [fallen
Doch meinen das viele Gottesminner,

daB Elias in dem Kampfe vernichtet werde.

Wenn des Elias Blut auf die Erde triuft,

80 entbrennen die Berge; kein Baum bleibt

mehr auf der Erde stehen, die Wasser versiegen,

das Meer verzehrt sich, in Lohe verschwelt der Himmel,

der Mond fillt, der bewohnte Erdkreis brennt,

kein Stein bleibt stehen. Dann fahrt der Siihnetag ins Land,

er fahrt herein, um mit Feuer die Menschen heimzusuchen.

Da vermag keiner seinem Magen vor dem Muspille zu helfen.
Wenn der breite Wagen verbrennt,

und Feuer und Sturm fegen alles fort,

wo ist dann die Mark, um die man mit seinen Magen stritt?
Die Mark 'ist verbronnen. Die Seele steht bezwungen,

sie weiB nicht, wie sie es biile. So fihrt sie hin zum Héllengrund.
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Ich gehe bei der Besprechung dieses Stiickes vom letzten Worte
nsuuize® aus. Uuize wird von den Glossen mit ,hellagrunt, vel tartarum“
wiedergegeben. Die Seele fihrt zu uuize, heiBt also, sie fihrt zur Holle,
in den Abgrund. Und zwar, weil sie nicht weil, wie sie es biiBen, wieder
gutmachen kann. Die Moglichkeit der BuBe, — die nichts mit dem uns
heut gelidufigen Sinn von BuBe zu schaffen hat, die ,Siihne, Entgelt,
Wiedergutmachung® heifit, — ist ihr mit diesem Tag genommen, ob-
wohl es heut ihr Wille ist, zu biilen. (Das letzte muf man, als Unter-
ton in diesem Satze schwingend, héren.) Und weiter: diu séla stét pi-
dungan. Sie ist bezwungen. Aber was heiBt bezwungen? In einem
jingsten Gericht der christlichen Welt wird nicht bezwungen, wird
keine zwingende Gewalt gebraucht, steht keine Seele sozusagen wehr-
los da. Weil in ihm die Idee des Wehrens, eines sich Widersetzens
fehlt.

Aber das gehe einmal hin. Mir ist ein nédchstes wichtiger. Was
hier geschildert wird, der Siihnetag, der Tag des ,jiingsten Gerichtes®,
ist kein Gerichtstag. Sondern ein Tag des Machtspruches. Der einfachen
Entscheidung. Gerichtet wird nicht; es wird gehandelt. Der letzte Tag
der christlichen Dogmatik muf aber ein Gerichtstag sein, und es gibt
keine christliche Darstellung des jiingsten Tages, welche auf diesen Zug
verzichten konnte. — Man wende nicht ein, daf dieses Gericht im fol-
genden Abschnitt beschrieben wird. Denn dem ist zu entgegnen, daf
dieses hier zur Betrachtung stehende Stiick, — das schon aus #uBeren
Griinden als eingeschoben gilt!, — mit einem folgenden nicht denkbar
ist. Alles, was ,,moglich® ist, ist schon geschehen: der groBie eschatolo-
gische Kampf, der Weltbrand, die Bannung des Bésen in die Hblle.

! Baesecke a.a.0. — Ich werde im folgenden darauf verzichten, dem Leser —
auch nur im Aufrif — ein Bild des manichiischen Systems zu geben. Meine Aus-
fiilhrungen erfordern die Kenntnis etwa dessen, was H. H. Schaeder in seiner ,Ur-
form* (s. u.) und Prosper Alfaric (s. u.) vortrugen, wohin ich fiir alles Weitere ver-
wiesen haben will. Dabei sei eine grundsiitzliche Bemerkung erlault. Mit Recht
hat Schaeder, Urform 157 an Stelle des eklektisch-harmonistischen Verfahrens
das analytische gesetzt und diese Forderung mub fiir alle religionsgeschicht-
liche Arbeit gelten. Aber nicht die geistige Entwicklung Manis, sondern der
Inhalt des ,Manichiismus an Mythologien, Symbolen, Bildern ist es, was der
Volkskundler und Mythenforscher braucht, weil ihm nicht daran gelegen ist,
wie jener Stifter wurde, sondern was die Gemeinde, das Volk hier fand, fort-
trug und dann als Baustein in neuem Hiittenbau verwertete. Dahinter steht
freilich als zweite, entlegenere Etappe der Wunsch, zu einer Angabe dessen
zu kommen, was der Manichiismus usw. hier, was er dort, was er heut, was
er gestern lehrte und an Bildgut vermittelte, denn ein Wort wie ,manichiisch-
mandiische Balkanvlker des 8. Jahrh.“ sagt uns zu wenig, ist ein Begriff ohne
rechten Inhalt. Ich mochte meinen, daB hier die Ketzergeschichte zu klareren
Feststellungen kommen konnte.
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Was bliebe denn noch fiir ein ,Gericht“, nachdem das letzte, die Voll-
ziehung des Urteils vorweggenommen worden ist?

Man wird nach diesem allein sagen diirfen: wir haben hier ein
,jiingstes Gericht*, aber kein jiingstes Gericht der christlichen Dogma-
tik, sondern ein jiingstes Grericht, in welchem die Seele ohne Verhand-
lung und ohne Gerichtsakt dem Ort der Strafe iiberwiesen wird. Wir
haben eine Eschatologie vor uns, eine nicht-christliche Eschatologie, die
aber vollkommen in sich geschlossen steht, — und deren Herkunft nun
zu ermitteln ist.

Beginnen wir wieder mit dem letzten Akt. Das gleiche Verfahren,
die gleiche Haltung gegen die ausgestoBenen Seelen wie hier wird
nach dem Glauben der manichiischen Welt, — ich will das Nichtvor-
handensein des Punktes in andern Systemen nicht erst erweisen, — am
letzten Tag beobachtet werden. Die Acta Archelai (10) lehren: Jemand,
der Liigengeistern glaubt und nicht die Weisheit oder Lehre des Ge-
sandten annimmt, stirbt fiir immer und wird (am letzten Tage) deshalb
in die Holle geworfen werden.! Titus von Bostra gibt nach den Ke-
phalaia Manis dies als die letzten Phasen des Weltgeschehens an: Nach-
dem durch die Materie der gottliche Funke gebunden ist, beginnt das
Ringen um seine Befreiung zwischen ihr und Gott. Als die Materie
sieht, daB ihr die Seele des Menschen nach und nach entwunden wird,
will sie sie durch die Bande des Fleisches binden. Damit verzigert die
Materie den gottlichen Triumph und Sieg. Am Ende aber wird sie von
Gott besiegt. Aus den Hohen, in denen er thront, stiirzt er immer von
neuem wieder und unaufhdrlich ihre Triimmer in die Unterwelten, die
er mit ihnen fiillt. Eines Tages verschlieBt er dann endgiiltig die Bosen
in die feurige Holle.? Ebenso lehrt Theodoret von Cyrrhus: Wenn die Be-
freiung der gottlichen Teile aus der Gefangenschaft der Materie be-
endet sein wird, wird die verworfene Materie eine Hiille bilden, in der
alle ihre Teile, ohne daB sich das je mildert, brennen. Demselben Feuer
werden die Seelen der Bosen unterworfen.® (In der Bemerkung, daf
sich dieses Feuer niemals mildert, liegt unausgesprochen, was iibrigens
auch andere Zusammenhinge lehren, daf an dem Tage keine Bufie mehr
moglich sei.) Wir haben im Manichiischen also als , jiingsten Tag® die
Aufrichtung der Hélle, den Sturz der Bésen in sie, ohne daB ein ,,Gericht*
im Sinne unseres Wortes ,,Gericht* stattfand.*

1 Prosper Alfaric, Les écritures manichéennes 2 (1918) 141, Vgl. auch Gil-
lis P:son Wetter, & 1915 (Skrifter utgifna af K. Humanistika Vetenskaps-
Samfundet i Uppsala 17,1), 111 N. 1; 112. 113.

2 Prosper Alfaric 2 (1918) 25. 3 ebd. 2, 26.

¢ Hier scheint Iranisches iiberkommen zu sein. Nach Zarathustras Glauben
werden ,die daevas und die drug-Genossen beim Endgericht nicht vernichtet,
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Aber wir haben in unserm Text noch mehr. Es ist von einem Brand
die Rede und als die Folge des Brandes ,diu séla stét pidungan‘. Be-
zwungen vom Brande, — geht das allein auf das Verbrennen, das Un-
terliegen des schwachen Menschen in diesem von der Gottheit gewollten
Brande? Und warum ist dann die Seele, nicht der Leib bezwungen, —
da doch allein von duBeren Umstinden und Wirkungen die Rede ist?
Kann iiberhaupt die Seele von einem Brand bezwungen sein? Man wird
antworten: Holle, Fegefeuer. — Ja, aber von einer Holle ist hier nicht
die Rede, es handelt sich um einen Brand, der vor dem Sturz der Bésen
in die Holle liegt. Vom Fegefeuer wissen die Deutschen jener Zeit
noch nichts.

‘Was kann die Seele zwingen? Kein duBerer Brand, und wire er auch
ein Weltenbrand. Woh! aber zwingt sie ein Brand, das ist das Scheide-,
Priifungsfeuer, in welchem ihr Wert und ihre Bewihrung festzustellen
ist. Wie, wenn der Brand ein solches Priifungsfeuer wire, wie es uns
wieder aus manichdischen und letztlich iranischen Quellen iiberliefert
ist? In einem manichiischen Traktat von Touen Houang heifit es: L'en-
voyé de la Lumiére bienfaisante est comparable & l'orfévre; quant au
Yi-lieou-eul-yun-ni (Seele), il est comme le minerai d’or; et quant au
démon affamé, c’est le feu violent qui fond les cinq corps divisés et qui
les fait devenir purs.! Ein Priifungsfeuer, das die Seele, den Teil des
gottlichen ,Lichtes“, der noch an die Materie gebunden ist, ausschmelzt
und das von den fiinf géttlichen ,,Geschlechtern* (Fihrist), Sshnen (Theo-
doret), leuchtenden Korpern (Traktat von Touen Houang), das sind die
gottlichen, an die materiellen Teile gebundenen Hilften der Elemente® —
das von den Elementen, der elementarischen Welt ausgeht. Man kann
auch hier an unser Gedicht erinnern, in welchem die ,,Elemente* bren-
nen, vielmehr die Elemente, die in und an die Erde und die Materie ge-
bunden sind, von welcher Mani nach dem Fihrist erklirte: Die Erde der
Finsternis starrt von Tiefen, Abgriinden, Durchschnitten, Schichten,
Dimmen, Siimpfen, zerstreuten, in Aste auslaufenden, mit dichten Wal-

sondern fiir ewig in die Holle eingeschlossen®. Diese Hille, die wohl aus der
alten mythischen Vorstellung von der Unterwelt entstanden ist, lag fiir den
Propheten unter der Erde, denn sie ist ,Finsternis‘“: Aug. Freiherr v. Gall,
Bactdeie tod zov (1926) 3391 ; Peuckert bei Bichtold - Stiubli 4, 891; Paul
Volz, Die Eschatologie der Judlschen Gemeinde (1934) 312, 313 ff.

1 Ed. Chavannes et P. Pelliot, Un traité manichéen retrouvé en Chine. In:
Journal asiatique X. série, tome XVIII (1911) 537f. — Ich sehe dabei wohl den
Zusammenhang, in welchem im Muspilli, in welchem im Traktat von T.H., das
Bild erscheint; da es sich aber um ein ,Bild“, nicht einen ,Gedankengang“ han.
delt, ergibt sich die Berechtigung, es zu verwerten.

? ebd. 520: Les «cinq fils lumineuxy seraient naturellement les cing élé-
ments ; vgl. Fihrist bei Gustav Fligel, Mani (1862) 88f.
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dungen angefiillten Erdstrecken, Quellen. — Und er beschreibt den ,,Ab-
grund“, in dem staubige Erde, die Elemente des Feuers, die dicken
finstern Elemente des Windes und die Elemente des schweren Wassers
sich befinden.! Die Erde mit Bergen, Wasen und Baum und Stein, das
Wasser zusamt dem Meer, die Luft (himil), — die Dinge, die Mani hier
aufzihlte, als ,Finsternisgestalt“ der Elemente beschrieb, das sind die
im Muspilli aufgezihlten.— Und dieses letzte Feuer, es ist das Priifungs-
feuer der alten iranischen Welt2, das als das endliche Reinigungsfeuer
uns auch im Manichiischen begegnet, in einem Fragment aus Turfan
ebenso 3 wie im Fihrist: ... und es lodert ein Feuer auf und friBt sich
fort in diesen wirren Dingen und hért nicht eher auf zu brennen, bis
das, was sich in ihnen noch von Licht befindet, aufgelést ist.* End-
lich hat Schahrastini® dies Reinigungs- und Liuterungsfeuer. — Be-
trachtet man nach diesem noch einmal das Muspilli, dann wird es deut-
lich, daf es auch hier um einen Lauterungsbrand gegangen ist; heraus-
geliutert sind die Guten, geblieben die ,pidungan stét“, die Seele, und
die nun ohne Gericht zur Holle fihrt. Denn das Versagen in diesem
Feuer, das ist hier das Gericht.

Ich habe meine Deutung an das bis jetzt nicht weiter hervorgeho-
bene Wortchen ,séla“ gebunden. Weil von der Seele gesagt wird, sie
stehe pidungan, und weil sie schnell zur Holle fahrt, deutete ich auch den
Brand als Liuterungs-, Priifungsbrand. Wird aber nicht gesagt, daB der
stiatago ins Land fihrt, um die Menschen mit Feuer heimzusuchen und
wird nicht weiter ausgesprochen, daf keiner seinem Magen zu helfen
vermag? Mit andern Worten: Das Feuer gilt dann allen. Aber, und
deshalb komme ich noch einmal darauf zuriick, es brennt und liutert

! Eine Umordnung — nebenbei ist ibrigens keine Aufziihlung der fiinf
Elemente beabsichtigt — muBte sich ergeben, wenn die Lehre in deutsche
Verliii,ltnisse eintrat. Ein Element ,Glutwind“ (Fligel, Mani 88) war z. B. hier
ginnlos.

* Aug. Freiherr v. Gall, Bastisic zod &sod, 81f., 104f., 224; Peuckert bei
Bachtold-Stiubli 2, 993, 4, 889f.; Volz, Eschatologie der jid. Gemeinde 318 f.;
vgl. dazu Reitzenstein, Weltuntergangsvorstellungen 139

3 Das groBe Feuer: F. W, K. Miiller, Handschriftl. Reste 19f.; vgl. Alfaric
2, 52; Schaeder, Ul:form 116 N. 2 in bezug auf Chavannes et Pelliot 330.

4 Fliigel, Mani 90; Chavannes et Pelliot im Journal asiatique 18 (1911),
530 N. 2. Vgl. zu diesem Weltbrand: ,Bei Mani ist die Vorstellung des Welt-
brandes noch voll erhalten; wie in der Voluspa fallen dabei die Sterne vom
Himmel, weil dessen W(‘ilbung einbricht“: Reitzenstein, Weltuntergangsvorstel-
lungen 140; nach Relt.;zenstein, Iran. Erlosungsmysterium 25. Dieselben Welt-
brandschilderungen Wie der Fihrist haben Acta disputationis und Epiphanias:
Fligel 235; vgl. auch Polotsky, Manichiische Studien. In: Le Muséon 46
(1933), 260, Anm. 13.

5 Fliigel, Mani 235.
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alle, aber es zwingt nicht alle. Das deutlich zu machen, zitiere ich wieder
Mani nach dem Fihrist.! Er spricht vom Zustand des Menschen nach
dem Tode. Die Seele des Wahrhaftigen steigt auf zum Licht; ,,sein
Korper bleibt alsdann liegen, damit ihm die Sonne, der Mond und die
Lichtgotter die Kriifte, das ist das Wasser, das Feuer und den sanften
Lufthauch entziehen, und er erhebt sich zur Sonne und wird ein Gott.
Der Rest seines Korpers aber, der ganz Finsternis ist, wird in die Halle
geworfen.“ Vom Bésen aber heifit es ebenda, er werde in die Hélle ge-
worfen mitsamt der Welt. Er, das ist seine Seele. Der Leib und was mit
ihm geschieht, ist ohne Belang. Deshalb auch steht in unserm Gedicht
kein Wort vom Brand und von den Leiden, welche der Brand dem
Menschen bringt; diu séla stét pidungan, — das ist hier das Entschei-
dende.

Gewissermafien das, was wir damit aus dem Muspilli gewonnen haben,
zusammenfassend, mag stehen, was auch die Acta Archelai iiber die letzten
Zeiten wissen: ,,Gekommen bin ich (scil. Mani); denn schon ist der Welt-
untergang da und mit euch, ihr Menschen, ist es infolge eurer Verge-
hungen zu Ende ... Selig, der mich jetzt anbetet; auf die anderen alle
werde ich ewiges Feuer werfen, auf Stidte und Linder.“ Und er fihrt
fort, damit erlduternd, was das Muspilli lehrt: ,,ni uueiz mit uuiu puaze*:
»Und diejenigen Menschen, die ihre Strafen nicht kennen, werden um-
sonst anderen Sinnes werden und stéhnen; die mir folgen, werde ich
zur Ewigkeit bewahren.“? Die Seele weif nun nicht, wie sie es bessern,
wieder gutmachen soll, einmal war ihr dafiir Gelegenheit gegeben; sie
hat die Zeit voriiberflieBen lassen; nun ist es zu spit, umsonst wird sie
jetzt anderen Sinnes. ,Selig ist, der mich jetzt anbetet.“ Der Satz, der
ebensogut in einer christlichen Endzeitschilderung gestanden haben
koénnte, fiigt sich damit in die charakteristisch manichiischen Sitze, bei
denen er steht, und rundet das Bild.

Ein zweites an diesem Einschub scheint mir seltsam und ist noch nicht
gedeutet. Es war bisher ein AnstoB, daB vor dem letzten Ende ein Kampf ge-
schehen soll, der zwischen Elias und dem Antichrist statthat. Wir wissen
aus keinem andern Beleg, allein aus unserm Gedicht, von diesem Kampf.
Und haben es erst recht nicht deuten konnen, daff dann der Antichrist,
also der Bose, Elias, den Vertreter des guten Prinzips, verwunden wird,
so daB von dessen Blut die Erde entbrennt. Das Umgekehrte erschiene
sinngem#f. Das fiihrte zu manchem gezwungenen Deutungsversuch, so
daB, um nur ein Beispiel anzufiibhren, ich 1927 durch neue Lesungen

! Fliigel, Mani 100. 101 ; vgl. Chavannes et Pelliot 534f.
2 Gillis P:son Wetter, ®ag 112 1.
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und Textaufteilungen den ,sinngemiBen Text gewinnen wollte.! —
Es zeigt sich heute, dafi dieser Versuch zu einem falschen Ergebnis
fiihrte. DaB wir mit einer getreuen Uberlieferung zu rechnen haben,
das lehrt uns eine Betrachtung der miindlichen ﬁberlieferung und ihre
mit den von uns gewonnenen Ergebnissen vorgenommene Interpretation.

Wir haben die folgenden Belege:

Aus Siidost-Makedonien: L’Antéchrist et le Jugement dernier. Les Juifs,
jusqu'a ce jour, tiennent quarante filles au pays de Cham (Damas), et ils les
nourissent de sucre, pour que l'une d’elles enfante. De I'une d’elles naitra
PAntéchrist: il naitra de l'une d'elles, et il tuera tous les tsars; Saint Elie
descendra du ciel: il se battra avec lui; trois gouttes de son sang (de Saint
Elie!) tomberont & terre, et quarante gerbes de flammes s'éléveront; et le feu
gera dans la terre, au-dessus et au-dessous d’elle.?

Von den Ruminen aus dem siebenbiirgischen Harbachtale: Ilie Proroc
ist einer der gefihrlichsten Heiligen. Sein Tag fillt auf den 20. Juli. Die Kirche
und auch das Volk feiert ihn. Ilie oder Elias bringt, wenn er bose ist, schwere
Ungewitter mit Hagel und Feuer, und zwar weil er und auch die Menschen auf
seinen Namenstag vergaBen. Er fragte bei Gott an, wann sein Tag sei? Gott
sagte, er sei noch lange nicht. Als er dann wieder fragte, war er schon lange
voriiber. Gott sagte ihm ibn darum nicht, damit er nicht Feuer und Hagel auf
die Erde schiitte, denn auf seinem Wagen fihrt er immer mit Feuer.

Andere sagen, der Donner habe einen andern Grund. Als Elias von den
Soldaten heimkehrte, begegnete ihm Juda und sagte, seine Frau sei ihm untreu
geworden. Er wurde zornig, nahm den Sibel und lief heim. Zu Hause fand er
im ersten Zimmer einen Mann und eine Frau, und ohne sie anzusehen, hieb
er ihnen in seiner Wut die Kopfe ab. Im zweiten Zimmer fand er seine Frau
bei seiner Schwester und sie dachte an keine Untreue. Er hatte seinen Vater
und seine Mutter getstet. Hieriiber fast wahnsinnig lief er hinter Juda her und
liuft noch immer. Juda will sich nicht fangen lassen, und so laufen sie in den
Wolken hintereinander und verursachen dadurch Feuer und Blitz.

Zur Strafe, weil er seine Eltern getotet, darf er nicht sterben, leben kann
er auch nicht, darum lauft er nur in den Wolken herum, bis der ,Antichristé —

Wider(szhrist — mit Feuer kommt, dann geht die Welt unter und Elias ist
erlost.

Bei den Russen: Eine Parallele zum Muspilli ... ,verdanken wir Vese-
lovskij, Razyskanija vi oblasti duchovnago sticha VIII 843 in den Zapiski der
Petersburger _Ak.ademie vom Jahre 1883. In einem russischen, bei Bezsonovi
in seinen K%_ﬂ.]ekl_ Perechozie II Nr. 483 gedruckten Liede wird prophezeit, daB
der Antichrist mit seinem Zepter Elias auf den kleinen Finger schlagen wird.
Dann tropft das Blut des Propheten auf die feuchte Erde; Mutter Erde wird

-

1 Peuckert in Bichtold-Stiublis Handworterbuch d. deutschen Aberglau-
bens I (1927), 494 1.

3 André Mazon, Contes slaves de la Macédonie sud-occidentale 1923, 69.
Vgl. ebd. 1691,

s Pauline Sch!ﬂlerus: Rumiinische Mirchen aus dem mittleren Harbachtale:
Archiv d. Ver. f. siebenbiirgische Landeskunde N.F. 33 (1905), 872.

Arohiv fiir Religionswissenschaft XXXII. 1/2 2

Ny /



18 Will-Erich Peuckert

dadurch entbrennen und sechzig Ellen hoch die Flamme von ihr aufsteigen.
Darauf kommt das jingste Gericht. Ahnlich berichten auch Nr. 481. 48241

Wir haben mithin im &stlichen Europa den Mythus ven Elias, durch
dessen Unterliegen der Weltenbrand ausbricht, ganz rein in Rufiland
und im siidwestlichen Makedonien, verzerrt bei den Rumiéinen. Denn das
darf wohl als eine hierher gehorige Uberlieferung angenommen werden,
was da vom Kampf des Antichrists gegen Elias und von dem Brande
als Folge dieses Kampfes berichtet wird. Elias ist, das zeigen diese Uber-
lieferungen, der, der das Feuer auf die Erde wirft; wenn es im letzten
Satz dagegen heilit, der Antichrist erscheine mit dem Feuer, dann wird
man — aus dem Umstand heraus, dab dieser Glaube in den Elias-
Sagenkomplex gebunden ist, — annehmen miissen, es handle sich um
eine blofie Verwechslung in den Namen.

Man wird nicht gut behaupten konnen, daf diese Sagen untereinan-
der nicht in irgendeiner niheren Beziehung stinden. Was aber fiir eine
Beziehung ist anzunehmen, die RuBland, Siidwestmakedonien, das sieben-
biirgische Rum#nien und schlieBlich Bayern doch als Ort, wo das Mus-
pilli uns begegnet, — die diese Orte in einen verniinftigen Zusammenhang
zu bringen erlaubte? Geniigt, wenn man hier ,slavisch” sagt? — Wie
ein tartarischer Beleg, auf den ich gleich zu sprechen kommen werde,
erweist, noch nicht. Dann also ist wohl, zunichst rein geographisch, ein
Ausgangspunkt zu setzen, von dem aus alle Orte erreichbar sind, kultur-
geschichtlich erreichbar sind. Vergegenwirtigt man sich die Situation
auf einer Karte, dann scheint es so, als ob von einem Zentrum auf dem
Balkan aus ,Ideen“ nach allen Seiten strahlen. Und so, wie sie Rumi-
nien, Rubland treffen, auch Bayern einmal treffen konnten.

Wie aber hat dieses Zentrum ausgesehen?

Bei den Altaiern gibt es ein Lied vom Ende der Welt, das erst den
physischen und moralischen Niedergang beschreibt. Es schliefit:

Darauf des Erlik Helden

Karasch und Kerei

werden aus der Erde emporsteigen,

wenn sie aus der Erde emporgestiegen sind
werden des Ulgin Helden, '

Mandy-Schire und Mai-Tere,

um mit jenen zu kémpfen,

vom Himmel herabsteigen.

Vom Blute des Mai-Tere

wird die Erde im Feuer brennen.
So wird das Ende der Welt sein.?

! R. Heinzel zu Joh. Kelle, Geschichte d. deutschen Literatur 1892: Ztschr.
f. d. osterreichischen Gymnasien 43 (1892), 748.

2 'W. Radloff, Proben der Volksliteratur der tiirkischen Stimme Siid-Sibi-
riens. 1 (1866), 185—188; das zitierte Sttick: 188, V. 77ff
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In einem Liede der Kirgisen, das zwar mohammedanische Firbung
hat, aber doch einen #lteren Einschlag noch erkennen liBt, heifit es:

Der Antichrist wird kommen, den Glauben vernichten,
von seinem Schwerte wird Blut herabtropfeln . . .

und es wird weiter beschrieben, wie er den Helden der Guten, den Madii,
schwer bedringt.! Es scheint mir doch, als klinge auch hier die alte
Legende vom Kampf mit dem Elias durch. Sie findet sich also, einmal
sicher, einmal mit einer gewissen Wahrscheinlichkeit, bei innerasiatischen
Volkern.

Wie 1iit sich das mit dem vorhin gewonnenen Ergebnis in irgend-
einen Zusammenhang vereinen? Ein Weg, der iiber RuBland ging, er-
scheint hier nicht wahrscheinlich, dazu lebt die Legende im Russischen nicht
stark genug. Vom Balkan selbst —? Wie sollte sie da gegangen sein? —
Nun aber zeigt das zweite, kirgisische Gedicht unter dem christlichen
und mohammedanischen noch #ltere, und zwar iranische Spuren. Sie
darzulegen fiihrt hier zu weit, — ist auch nicht not, nachdem bereits
R. Reitzenstein bemerkte: ,Jeder Einzelzug der Erzahlung (scil. von
einer Teilung der Herrschaft zwischen Gott und dem Teufel) lifit sich
hier aus den heiligen Texten der Manichier und der ihnen nahestehen-
den Mandier belegen, und wenn Olrik noch staunen muBte, daf die Er-
zihlung leicht umgestaltet in den Heldenliedern der heidnischen Tartaren
wiederkehrt, so wissen wir jetzt, daf diese tiirkischen Stdmme im achten
und neunten Jahrhundert den Manichéismus angenommen hatten.“? Und
es liegt diesen slavischen Volksiiberlieferungen der Manichiismus, freilich
in der Form, die wir in den tiirkischen, soghdischen Quellen finden, nim-
lich dem ,,Zervanismus angenihert, zugrunde.> — Es bleibt nach diesem
nur ein Schluf. Wir finden die Eliaslegende, wie ich sie nennen will,
unter den tiirkischen Vglkern Siidsibiriens, die Manichier waren; wir
haben fiir sie ein Zentrum auf dem Balkan ausgemacht, von dem sie in
verschiedene Richtungen strahlte, und wissen, daf im achten Jahrhundert
dort Manichder angesiedelt waren, wie Manichder im armenischen Gebiet
gesessen haben. Von jhnen mu8, wenn iiberhaupt aus einer geographischen
Lagerung etwas zu schliefen ist, sich die Eliaslegende ausgebreitet haben;
aus manichéischem Gebjet muB sie, die Donau hinauf, nach Deutschland
eingedrungen sein.

Ein geographischer Schluf. Ist er genug —?

! Ebd. 8 (1870), 819; es sind die beiden Stellen, auf die auch Heinzel
(8. 0.) 748 hinwies.
? Reitzenstein 167; vgl. auch H. H. Schaeder in RGG. 8, 1970f.
3 Reitzenstein, Weltuntergangsvorstellungen 188; vgl. ebd. 192. 196, Uber
den Zervanismus s. Christensen, Le premier homme 1, 50, Anm. 2; 2, 173.
%
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Vielleicht 148t sich ihm ein historischer Beleg zur Seite riicken. Auch
die Katharer lehren: ,,Als Satan die Engel verfiihrt hatte, kam es zwischen
ihm und dem Erzengel Michael zu dem in der Apokalypse beschriebenen
Kampfe; das vergossene Blut schwoll empor bis zu den Ziumen der
Pferde und ergof sich 1600 Stadien weit. Satan aber wurde besiegt und
die Opfer seiner List wurden mit ihm aus dem Himmel ausgestoBen.* !
— Diese Legende weist, wie man sieht, entscheidende Momente der vo-
rigen auf. Wieder berichtet sie den Kampf des btsen Ddmons gegen
den Auserwihlten Gottes, den endlichen Sturz des bosen; wieder wird
hier erzihlt, daB einer der Kimpfenden verwundet wurde, und daB sein
Blut zur Erde niedertroff. Unsere aus ihrer geographischen Lagerung
den Manichiern zugeschriebene Legende erscheint bei den Katharern.
Bei den Katharern, das heifit den Nachfolgern und Erben jener man-
didisch-manichdischen Sekten, die auf dem Balkan saBen.

Wie aber erzihlten diese sie? —

Wir wissen es heute nicht. Zu vieles ist verloren?, als da wir alles
finden konnten, was einmal manichiisches Gut gewesen ist. Allein ein
erster Schritt ist uns erlaubt. Unter den tiirkischen Manichaica aus Chot-
scho findet sich auch ein Blatt T.M. 180 mit diesem Text:

.. .Jjener wird finden (sein?) ... ..

. . Mithra auf der Erde (oder: auf der Erde des Mithra)
wir dieses??, jenes (?) ... ..

wir, sagen sie — — Das Gesetz und Wesen (?) jenes

igt der Kampf — — Jenes Dimonen-

sohnes Kennzeichen und Reittier

wird (ein) Stier sein — — Auf dieser Welt durchaus
solchen Trug, List, Zauberei und Hexenkunst

gibt es nicht, die er nicht vermdge! Mit (fiir) des Ddmonen
Kraft alles wird er vermdgen! Also

....dem ganzen Volke und dem Gesetzeslehrer

... Gottes Sohn, Mithra der Buryxan,

wird kommen, sagend . . ...

.. der wahre (oder: des wahren) Gottes Sohn bin ich, ich . ..
....das Reich und das Volk.....

...electus ...l

...dem electus .. ...
.. .ihrer groB// .. ..
... wird ein electus werden. An den géttlichen

! Ignaz v. Dollinger, Beitrige z. Sektengeschichte d. Mittelalters 1 (1897), 137.
Vgl. auch v. Déllinger, Dokumente vornehmlich zur Geschichte der Valdesier
und Katharer (1890), 79.

? Das wird oft festgestellt: Alfaric I, Préface II: «Cette littérature sacrée
n’existe plus»; Cumont 83,
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(Burxan(?) zu glauben wird er das Glick und
Heil gefunden haben. Darauf

jener Dimonensohn, der falsche Mithra,

zu jenem electus wird er sprechen:

Seit dieser Zeit seid ihr hoffend gewesen,
sagend, Gottes Sohn, Mithra der Buryan

wird kommen — — Jetzt ich, ich bin

der wahre Sohn Gottes, das ganze Volk (??)
...... hat versammelt; Verehrung (?)

mir sollt ihr darbringen! An mich sollt ihr glauben
und mich den wahren Mithra nennen!

Den Gotterhimmel, ich des wahren Gottes
(Sohm) . . .. jener Mani (??)...... 1

Was diese Fragmente schildern, das ist ein Stiick aus der Geschichte
des ,,Antichrists“, wenn wir ein uns bekannteres Wort einsetzen wollen:
die Art, in welcher er sich zeigt, sein Trug und seine Zauberei, die
Auseinandersetzung mit dem electus Gottes.? Dieser electus ist in der
abendlindischen Lehre in einer zwiefachen Gestalt vorhanden; einmal als
die Gerechten Enoch und Elias, die gegen den Antichrist auftreten und
die er toten li8t3, dann aber als Michael, der wider ihn streitet und
ihn fillt. Das manichiische Fragment, das nur einen Gegner kennt, hat
demnach mit der abendlindischen Uberlieferung nichts gemein.* Wohl aber
mit einer weiteren morgenlidndischen, die uns Lactanz bewahrte. In In-
stitutiones VII 17, 2 spricht er von einem ,rex orietur e Syria, malo
spiritu genitus, eversor ac perditor generis humani . .. taeterrimus. ..
quidem et ipse, sed mendaciorum propheta, et se ipsum constituet ac
vocabit deum, se coli iubebit ut dei filium. Et dabitur ei potestas, ut
faf:iat signa et prodigia. Sein Gegner ist ein groBer Prophet; er iiber-
Wlnd'et ihn, tétet ihn und liBt den Leichnam unbegraben hinwerfen.“®
In dieser letzten AuBerung sehen wir ein Hiniiberlenken zur abendlin-

! A. von Le Coq, Tiirkische Manichaica aus Chotscho IT (Abhdlg. d. PreuB.
Akademie d. Wissenschaften 1919, Phil-hist. KL Nr. 3), 6f. Diese nordirani-
schen oder Tmfa!{texte gehoren zur ,westlichen* Uberlieferung: C. Schmidt und
H. J. Golotsky, Ein Manifund in Agypten (Sitzber. d Berl. Akad. 1933, H. 1), 80.

* Peuckert, Antichrist, bei Bichtold-Stiubli, HWb. d. deutsch. Aberglaubens
1 (1927), 479—5602.

* Wem} Siebe (Wolf v. Unwerth u. Theodor Siebs, Geschichte d. deatschen
Literatur bis zur Mitte des 11, Jahrh., 1920, 157) schreibt ,zum Ereignis der
letzten Dinge ist nach christlicher Anschauung der Kampf des Elias mit dem
Antichrist notwgndlg.“, 80 irrt er (vgl. Peuckert bei Bachtold-Stiubli 1, 479 ff.),
wenn er nicht die Widerlegung der Predigten, das widerstandslose Abschlachten
des Elias und Enoch als Kampf bezeichnen will.

* Schaeder hat gegen die Deutung des Textes auf den Antichrist, die Reitzen-
stein zuerst vorgetragen hat (in Urform 103 N. 2), Einwendungen erhoben; da-

gegen hilt Reitzenstein (Weltuntergangsvorstellungen 146 N. 4) an ihr fest.
$ Reitzenstein-Schaeder 50.
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dischen Antichristvorstellung; sonst aber stehen hier Lactanz und jenes
manichdische Fragment zusammen und allein; sie haben im europiischen
Westen nur einen Text, der sich zu ihnen stellen 148t, — in dem wie
hier davon die Rede ist, daB Gottes Prophet (Elias) vom Antichrist
getotet wird, — in unserm Gedicht Muspilli. Nun hat R. Reitzenstein
bereits Lactanz unter die Schriftsteller gereiht, die Manichiisches ent-
halten.! Wir haben den direkten manichdischen Beleg. Wir wissen, daB
jener Eliastext auf eine manichédische oder mandiische Quelle weist? —
wenn eine geographische Lagerung wie ein historisches Zeugnis iiber-
haupt je zu einem Schlufi berechtigt, — und diirfen nach alledem an-
nehmen, daB wir in den hier aufgewiesenen Fragmenten Stiicke des Mythus
haben, den uns die miindliche Uberlieferung und das Muspilli bewahrten,
und der einmal damit geendet haben muf, daf aus dem Blute des ge-
fillten Propheten die Erde entbrennt.?

Vers 57 unserer Dichtung lautet: dir ni mac denne mak andremo
helfan vora demo mispille, keiner kann seinen Magen vor dem miispille
helfen. Wer ist mispille? — Wir wissen es nicht. Siebs sagt: ,Eine

! Vgl. ebd.

? Ob hinter ihnen als letztes eine iranische Quelle steht, das mag ein
Kenner dieser Religionen entscheiden. Bousset, Gnosis 344 schreibt jedenfalls:
»Bigentimlich (direkt persisch) ist im manichiischen System die scharfe Beto-
nung der voriibergehenden Niederlage des Aeons der Lichtwelt im Kampf mit
der Finsternis.®

3 Ob hinter dieser fir den Manichiismus der Balkanlinder erschlossenen
Legende eine &ltere ,Volkslegende“ steht — der Manichiismus verarbeitete
nach Cumont 68. 72 dergleichen gern, — ob in A. v. Le Coq’s ,manich#isch-
uigurischem Fragment aus Idiqut-Schahri“ (Sitzungsberichte d. Konigl. Preu-
Bischen Akademie der Wissenschaften, Berlin 1908, 398ff), wie ich vermuten
mochte, Erinnerungen an die Antichrist-Legende stecken, oder was sonst fir
unsere Eliaslegende verantwortlich zu machen ist, das zu untersuchen, fiithrte
an diesem Ort zu weit. Der Volkskundler und Germanist weiB wohl, wo
seine Grenzen liegen, und daf er, nachdem er das Augenmerk der Forschung
auf diese Dinge gerichtet hat, abtreten muB, um den zustindigen Kennern die
weitere Erorterung zu iiberlassen. Doch méchte ich nicht unterlassen, zum
oFehlen der Vorlage zu zitieren, was Reitzenstein, Weltuntergangsvorstellun-
gen 189 N. 2 sagt: ,Wir sollten endlich aufhéren, vom Manichiismus oder
Zarathustrismus eine volle Einheit der Systeme zu verlangen; sie haben sie
trotz ihrer, ja vielleicht wegen ihrer emtwickelten Theologie so wenig gehabt
wie das Christentum.* — Ob, was ich ebenso wenig entscheiden kann, und was
ich nur als eine Moglichkeit, ihm nachzaugehen, bemerken mochte, eine der in
der Antichrist-Legende hiufigen Verwechslungen zwischen Elias und Enoch
stattgefunden hat, und nun Elias an Stelle jenes von der Materie, das ist nach
Titus von Bostra dem bdsen Diamon, niedergekiimpften ,Urmenschen“ steht, —
Bousset, Gnosis 203. 160ff. hat dazu viel Material zusammengetragen, — das
wird vielleicht auch einmal zu erwiigen sein.
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geniigende etymologische Erklirung gibt es bis jetzt nicht“.! Und Gustav
Neckel in bezug auf dieses Gedicht: ,,Wer ist also Muspilli? Offenbar
ein Wesen oder ein Ding, das imstande ist, die Menschen, auch die
starksten Kriegerscharen, zu vernichten ohne die Moglichkeit einer Ge-
genwehr?, und ,Alle unsere Quellen, nordische wie deutsche, ziehen
iiber den Begriff Muspell einen Schleier: wir sehen nirgends ganz klar,
wer oder was Muspell eigentlich ist. Auch die Etymologie hilft uns
nicht.*3

Nun koénnen wir aber zweierlei Besonderes feststellen. Zuerst, daf
Snorri in der ,jiingeren Edda“ mit Mispellz heimr oder Mispell die
stidliche Feuerwelt bezeichnet?, und da8 zu diesem Feuer eine bestimmte
Assoziation vorhanden ist; Neckel erklirt: ,,Wir diirfen uns die Muspells-
s6hne, die iiber den Dunkelwald reiten, ebenso als Feuerdimonen, Feuer
tragende Reiter denken wie den Surt, ein Bild, das durch den ‘Dunkel-
wald’ (myrkvidr) ohnehin nahegelegt wird, um so mehr, als das Feuer,
‘gegen das Freys Rof den Skirnir tragen soll, in der Skirnismil die
‘dunkle Waberlohe’ (myrkvan vafrloga) heift und auch angelsichsische
und deutsche stabreimende Gedichte die Assoziation zwischen ‘Feuer’
und ‘dunkel’ kennen; eben diese Gedankenverbindung wird an dem Stab-
reim Muspell-Myrkvidr beteiligt sein.“® Ein dunkles Feuer, das will sich
also hier ergeben, und ein verheerendes Feuer, das aus dem Siiden
kommt, ein ,,Béses”, das aus dem Siiden kommt.

Sind das derart geliufige Anschauungen, daf man bisher an ihnen
vorbei gegangen ist? Ich glaube nicht. Wo kommen sie aber her?

Der Siiden als der Ort des Bosen. — In allen ilteren religidsen
Systemen hat einzig die mandiisch-manichiische Welt, dem Babylonischen
folgend ®, den Norden als die gute, den Siiden als die bsse Gegend. Der
Fihrist teilte die Erde in vier Viertel, von denen drei, der Norden, Osten
und Westen Gebiete Gottes, der Siiden aber das der bosen Geister ist.”
Severus von Antiochien wie Theodoret berichten, daB die Manichier das
Gute und das Bose mit zwei Biumen verglichen; der erste wuchs im
Norden und den zwei andern Himmelsgegenden, der letztere im Siiden.®
Birani berichtet, daB sich die Manichiier in ihren Gebeten dem nérd-
lichen Pol zukehren®; man kann daraus entnehmen, da sie den Norden

1 Unwerth-Siebs 157 N, 1,

¢ Gustav Neckel, Studien zu den germanischen Dichtungen vom Weltunter-

gang (Sitzungsberichte d. Heidelberger Akademie d. Wissenschaften, Phil.-hist.
Kl 1918 H. 7), 28.

3 Ebd. 36. * Ebd. 24, 5 Ebd. 27.

¢ Cumont 164; vgl auch Gustav Dalman, Arbeit und Sitte in Palistina I 1
(1928), 109, nach b. Gitt. 31P.

7 Alfaric 1, 39; dagegen Cumont 100, wo nur drei Regionen vorhanden sind.

8 Theodoret: Alfaric 2, 25; Severus: ebd, 2, 27. 9 Alfaric 2, 121,
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fiir die gute und damit den Siiden fiir die bdse Gegend halten. Abi
"Ifaradsch, Historia dynastiarum bemerkt ausdriicklich, daf nach der ge-
genseitigen Vermischung und dem erfolgten Siege des guten Prinzipes
das Bose sich nach der Siidseite zuriickgezogen habe, um sich daselbst
eine Welt zu schaffen und iiber dieselbe zu herrschen.! Ahnliches wissen
wir von den Mandéern. Das 6. Stiick im 12. Buch der Rechten Ginza
sagt: ,AuBerhalb der Lichterde nach unten, auBerhalb der Erde Tibil
nach Siiden liegt jene Welt der Finsternis... Aus dem schwarzen Wasser
wurde der Konig der Finsternis durch seine eigene bose Natur gebildet
und kam heraus. Er wurde gro8,, michtig und gewaltig, er rief hervor
und verbreitete tausend mal tausend bése Geschlechter ohne Ende und
zehntausend mal zehntausend hifiliche Geschopfe ohne Zahl. Die Finster-
nis wurde groB und weit durch die Dimonen: Dews, Genien, Geister,
Hmurthas, Liliths, Tempel- und Kapellengeister, Gétzen, Archonten,
Engel, Vampire usw. usw.?

Der Siiden, die Materie, die Welt, ist eine dunkle Welt. Und zugleich
eine Welt des Feuers.? , Feuer* und ,finster* kennzeichnen sie. Wieder ist
fiir die Manichéer die 133. Homilie des Severus von Antiochien zu zitieren.
»In der Lichtwelt gibt es kein brennendes Feuer®, heiit es bei ihm¥
also gehort es der dunklen an, ist die gegebene Folgerung; und in sei-
nem Bild von den zwei Biumen, in das er die Lichtwelt und die dunkle,
irdische, die der Materie, faft: Alle Teile des Baumes der Finsternis,
der verderbten Materie, erheben sich in zahlreichen ,Michten* oder
HKriften” ... Alle sind mit Feuer bekleidet.” ,,Feuer” und ,dunkel“ ge-
horen also hier zusammen.® Das gleiche lifit sich von den Mandiern
zeigen. Im 1. Buch der Rechten Ginza wird von der ,,Welt der Finster-
nis* gesprochen, ,,die ganz von Schlechtigkeit voll ist. Sie ist ganz voll von

! Fliigel, Mani 191, 233f.

? Der Stiden ist die Welt der bosen Dimonen. Im Siiden wohnt bei den
Manichiern wie bei den Mandiern die Ruha, und diese ist (s. u.) das absolut
Bose: Bousset, Gnosis 28. 31.

3 In den Stiden versetzte auch Bardesanes das Feuer, freilich nicht mit den
Manichéiern ganz {ibereinstimmend: Moise bar Kepha (Patrol. syriac. 2, 504):
Bardesanes dixit mundum istum ex quinque entibus comstitutum esse scilicet
igne, vento, aquis, lumine, tenebris. Quodque illorum stat in suo loco: lumen
scilicet in Oriente, ventus in Occidente, ignie in meridie, dominus illorum stat
in alto et inimicus illorum, tenebrae scilicet, in inferiore parte. Vgl auch
Camont 13,

4 Cumont 127. 142. 153,

¢ Severus: Cumont 97. 104; dazu Titus von Bostra: ebd. 154. Vgl. auch
ebd. 156. Mit Feuer bekleidet: Alfaric 2, 29.

¢ Das Gleiche bei Alexander von Lykopolis: Schaeder, Urform 108, 113.
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Schlechtigkeit, voll verzehrenden Feuers.“* Ebenso wird in einem Frage-
und Antwortgesprich (Buch des Silmai. Rechte Ginza V 5), das ganz
an die Vafprdnismil erinnert, die Frage nach dem Feuer beantwortet:
»Das Feuer ist aus der Erde gekommen, seine Natur ist von der Natur
der sieben Planeten, seine Kraft von der Kraft der Finsternis und (sein
Rauch) vom Hause des Satans Ismael.“? Christus, der bése, wird als in
Feuer gekleidet, sein guter Gegenspieler, der Gottessohn Hibil-Ziwa,
im lichten Glanze beschrieben.? Das Feuer ist dunkel; hell ist der Glanz.
Man kann sogar noch weiter gehen: das Feuer dieser Welt ist finster.
So hat es Alexander von Lykopolis als manichiische Lehre beschrieben:
ein brennendes, aber finsternisartiges und dunkles, der Nacht gleiches
Feuer* So wird schon in den Pehlevi-Schriften die Holle als dunkel
und doch von einer Hitze, die wie das heifleste, flammendste Feuer ist®,
erfiillt gesehen. Ebenso scheinen die Paulicianer, die auf dem Balkan
siedelnde manddisch-manichiische Sekte, das finstere Feuer gut gekannt
zu haben.®

Die beiden Charakteristika Muspells, daf} es als béses Land im Siiden
liege, und daB sein Feuer dunkel sei, finden aus dem Mandiisch-Mani-
chiischen ihre Deutung. Ich glaube aber, man kann noch etwas weiter
gehen. Wieder zitiere ich Neckel: ,,Der unmittelbare Eindruck ist, daB
Muspell eine Person sein mu8, also ein Démon oder Riese. Dazu stimmen
die Ausdriicke fifls megir = Muspellz megir in der V&luspi, Muspellz
skip (nach Snorri) und Muspellzheimr.“” Und diesem Démon, wenn man
das Wort gebrauchen darf, steht eine ddmonische Schar zur Seite:
»Muspellz synir sagt die Lokasenna, Muspellz lydir die V&lusps, die
Handschriften der Snorra Edda bieten Muspellz synir und Muspellz
megir.“® Und Heliand wie Lokasenna erzihlen vom Ende, daf Muspellz
Schar dann kommen werde; Heliand 2591: mutspelles megin obar man
ferid; Lokasenna 42: Muspellz synir rida Myrkvid yfir.

Das 3. Buch der Rechten Ginza berichtet vom Aufstand des vorhin

beschriebenen Diémonenherrn im Siiden, Ur, des Sohnes der Ruha? gegen
die gute Welt:

* So gehdren auch Licht, Sonne und ,gut* zusammen: Augustin, De haeres.

46 ,Ut lunam dicant factam ex bona aqua, solem ex igne bono.* Vgl. Cumont
30, Anm. 2.

? Lidzbarski, Ginza 200, 3 Ebd. 29. 47.

¢ H. H:Schaeder, Urform wu. Fortbildungen des manichiischen Systems: Vor-
triige d. Bibl. Warburg 1924/5 (1927), 108; vgl. 113.

® v. Gall 120.182; und #lter: ebd. 88.

¢ Ignazv. Dﬁlliyxger, Beitrage 2. Sektengeschichte des Mittelalters1(1890), 16.
? Neckel, Studien 36. 8 Ebd. 23f

? Namrus oder Ruha ist die Teufelin noz gkoyrjv. Nach Brandt, Mandii-
sche Religion 183 N. 4 ist Namrus vielleicht ein persisches Wort und bedeutet
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Er wurde voll boser Bitterkeit

....... in Bosheit.

Er spie und warf Geifer aus,

gliihend gleich Feuer.

Er beriet sich in Bosheit

und sammelte ein hinfalliges Heer.

Ein hinfilliges Heer sammelte er und sprach:

Ich will aufstehen und aus dem Orte der Finsternis emporsteigen.
Ich will meine Binde an die Erde heften und sie entwurzeln,
und mit meinem Seile will ich die ganze Welt umschlingen.

Ihm tritt der Sohn Gottes entgegen.

Als ich dem Riesen erschien,

verlieBen ihn alle seine Heere.

Als seine Heere ihn verlieBen,

zog er gegen (?) seine Scharen,

zog gegen die Krieger,

die zu den Waffen gegen ihn greifen.

Zog gegen alle Dimonen,

Dews, Hmurthas und Liliths.

Er erhob sich und vernichtete die ganze Welt.

Er umfaBte sie mit seiner ganzen Kraft

und vergrub seinen halben Mund in die Erde (um sie zu verschlingen),
Er nahm zwdlf . .. Staub

und verschlang vom Orte der Finsternis.

Er verschlang das schwarze Wasser,

verschlang alle Dimonen und Dews, die darin waren.
(Er verschlang?) alle Hmurthas und Liliths;

er erhob sich und vernichtete die ganze Welt.!

Von eben diesem Kampfe und dem, der ihn beginnt, wissen die
Manichéder. Titus von Bostra spricht von ihrem Glauben: aus der Materie
und in ihr entstand der Fiirst der Finsternis, daemon, dux tenebrarum
oder princeps, der Beherrscher der Materie, von Titus 6 Zaravig ge-
nannt.? Und nun sein Kampf, — es ist derselbe Ddmonenkampf, welchen
nach der Homilie des Severus die Kephalaia Manis schilderten: Tous les
membres de I'Arbre des Ténébres, qui est la Matiére corruptrice, s’éle-
vérent donc et montérent avec des Puissances nombreuses dont il est
impossible de dire la quantité. Tous étaient revétus de la matiére du feu.
Et ces membres étaient différents. Les uns, en effet, avaient des corps
durs et étaient d'une grandeur infinie. Les autres, incorporels et intan-
gibles, avaient une tangibilité subtile, comme les démons et les spectres
des fantomes. Aprés s’étre élevée, toute la Matiére monta avec ses vents,

Mittag, Stidgegend: Wilhelm Bousset, Hauptprobleme der Gnosis 1907 (For-
schungen z. Religion u. Literatur d. Alten u. Neuen Testaments H. 10), 28.

1 Lidzbarski, Ginza 82, 17—26; 83, 9—25.

* Fliigel, Mani 192 Nr. 82.
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ses tempétes, ses eaux, ses démons, ses fantdomes, ses Princes et ses
Puissances, tous recherchant avec soin comment ils s’introduiraient dans
la Lumiére.“! Das ist der Dimonenkampf, von welchem Severus be-
merken konnte, daB ,le polythéisme des Paiens et les combats des
Géants sont modestes et médiocres & coté de son blasphéme“.2 In eben
der Hirte urteilt Alexander von Lykopolis® und andere neben ihm.*
Es ist demnach auch hier, — was ich ja nur am Rande erwihnen
wollte, — von einem groBien Entscheidungskampf der Gotter gegen die
widergsttlichen Michte in aller Ausfiihrlichkeit gesprochen worden.?
Ich stelle nun dieser Schilderung die andere aus dem Norden gegen-
iiber, der Kiirze halber in Genzmers Ubersetzung, nachdem ich nur dar-
auf hinweisen will, daB wir im Norden Surt als riesigem Démon,
welcher das Ende bringt, und als dem Anfiihrer der Muspellz synir be-
gegnen:
Von Siiden kommt Surt mit sengender Glut;
von der Gotter Schwert scheint die Sonne.

Riesinnen fallen, Felsen brechen;
zur Hel ziehn Miinner. Der Himmel birst.

und:
Die Sonne verlischt, das Land sinkt ins Meer,
vom Himmel stiirzen die heiteren Sterne.
Rauch und Feuer rasen umbher.
Hohe Hitze steigt himmelan.

Die Welt geht also im Feuer unter. Der aber, der das Feuer bringt,
und sie — und damit alle Kémpfenden, — auch seine eignen mit — ver-

! Alfaric 2,29 nach Cumont 125f.; vgl. auch Cumont 129; G. 0. v. Wesen-
donck, Die Lehre des Mani, 1922, 30.

. Cum.ont 138, 161; Alfaric 2, 30.

»In ihren Mirchen lassen sie die alten Heiden weit hinter aich, die von
den. Geschlechtsteilen des Uranos gesprochen haben, die eine Verschwirung
e'l.'dlchteten, Welche gegen Saturn durch seinen Sohn, der nach der Herrschaft
listern War, angezettelt wurde, die denselben Saturn zeigten, der entschlossen
war, seiné eigenen Kinder zu verzehren, und der durch eine steinerne Nach-
bildung eines Kindes, die man ihm gab, darin betrogen ward. Behaupten sie
(scil. die Manichiier) nicht ganz #hnliche Dinge? Sie sprechen offen von einem
Kriege Gottes gegen die Materie. Und sie verstehen das nicht, wie Homer in
der Tliade, nur figiirlich oder vergleichsweise . ..: De Plac. Mand. 10; vgl. Al-
faric 1, 49.

* Ebenso spricht Serapion von Tmuis von ihren Erzihlungen tiber ,Riistungen,
Kémpfe, Gigantomachien und andern Mirchen dieser Art“: Alfaric1,49f = 2, 30.
Vgl. auch ebd. 1, 52 nach bar Khoni. Titus von Bostra tiber Manis Iiyavropergic:
Cumont 161. — Dieser Ansturm Urs gegen die Lichtwelt ist iranisches Gut:
Bousset, Gnosis 40f. Eine Angpielung sieht Bousset 385 bereits bei Plutarch,
De Iside et Osiride c. 47.

® Ich notiere als einen Zug fiir viele die Wendung ,.elle passait les fron-
tieres de son domaine*: Severus, bei Cumont 114.
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zehrt, — so wie das manichiische Feuer, als solches dimonischer Art,
im Weltbrand sich selbst verzehrt!, — ist Surt, der Anfiihrer der Mus-
pellz synir, — wie driiben der ,Riese®, Ruhas Sohn bei den Mandiern,
oder die Gegenkdmpfer der Materie im manich#ischen Reich.

Ich stelle, als letzte Parallelisierung noch einmal Manis Lehre nach
dem Fihrist der Edda gegeniiber. ,Wenn die Humima? das ist der
Geist der Finsternis, die Befreiung des Lichtes und das Aufsteigen der
Engel der Heerscharen und der Hiiter bemerkt, so demiitigt sie sich,
wihrend sie den Kampf sieht, so daB die Heerscharen um sie her sie
dringen, und sie kehrt in ein Grab zuriick, das fiir sie bereitet ist. Dann
verschlieBt Er dieses Grab mit einem Steine, der so groB wie die Welt
ist, und verrammelt sie darin.“3 Es ist die Hélle der iranischen Lehre,
in welche Azi-dahaka geworfen, und die mit einem ungeheuren Steine
verschlossen wird, — und so wie dort ist auch im Fihrist dieser Vor-
gang von einem ungeheuren Brande begleitet, welcher dem Kampfe
folgt und der nach dem Fihrist 1468 Jahre wihrt, der also ein Welt-
brand ist* und der, weil ja das Feuer ,bose ist, von der Materie ver-
ursacht, von ihr entziindet wird. Wir haben also im eddischen Gedicht
den Ansturm der Muspellz synir, einer ddmonischen Schar, vom Siiden,
den Kampf derselben mit den guten Gottern, von ihnen entziindet dann
den Brand, der alles verzehrt, und als die Uberbleibenden der Gotter
und Menschen der ,neuen Welt“, wihrend Nidhoggr, der Drache, im
Abgrund streift.

‘Wir haben den Ansturm dimonischer Scharen, den Kampf derselben
mit den Gottern und nach dem Kampf den Brand, der alles verzehrt, in
der mandiischen und manichéischen Kosmogonie. Wir haben in ihrer
Eschatologie, die — wie der Fihrist zeigt — sich nicht sehr weit von
ihrer Kosmogonie entfernt, noch einmal diese Situationen, haben den
,neuen Himmel“ der guten Menschen und der Gotter®, den Sturz ,der

1 To ¥o wbo quace evpmsody, sevrd e xal o &Alo odumev Gru 80 &v Asi-
anrer vis YAng svyxeraplétay, sagt Alexander von Lykopolis; es wird das duBere
Feuer hervorbrechen und sich selbst zugleich mit der ganzen Materie, die fibrig
ist, verzehren: Fliigel, Mani 236.

* Zum Namen: Reitzenstein, Weltuntergangsvorstellungen 140, N. 3; Chri-
stensen, Le premier homme 1, 103.

3 Fligel, Mani 90; Miiller, Handschriftl. Reste II, 20.

4 Ebd. 90; Alfaric 2, 52 nach F. W. K. Miiller, Handschriftl. Reste II, 19f.;
weiter Alfaric 2,26.141; Chavannes et Pelliot im Journal asiatique 18 (1911),
530 N. 2.

® Vgl. zu den diesbeziiglichen Strophen der Voluspa Reitzenstein: ,Die dltere
Vorstellung bietet wohl Mani, bei dem ... eine neue Welt gebaut wird und
selbst die Gotter, wie die Nomaden von einem Ort zum andern, so von ihr in
die neue Welt iibersiedeln: Das mandiische Buch des Herrn der GroBe (Heidelb.
S.-Ber. 1919 H. 12, 26), danach Weltuntergangsvorstellungen 139 N. 1.
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alten Schlange* in den Abgrund, in dem sie verschlossen bleibt. Und
hinter alledem steht als die erste Formgeberin Iran.

Ich will und kann den Fragen heut weiter nicht nachgehen. Es han-
delt sich ja hier nur um die Muspellz synir, um Muspell und endlich
um den Versuch, das, was aus nordischer Lehre nicht zu deuten war,
zu kldren und zu erhellen.

Neckel sah hinter ihnen eine Dimonenschar, die Reiter mit den
Heuschrecken der johanneischen Apokalypse; wohl sind sie eine Di-
monenschar, aber sie kommen nicht von Osten wie die von Neckel an-
gezogenen; sie tragen das Feuer, das dunkel ist und brennt, mit sich;
ihr Feuer entziindet den Weltenbrand und tilgt sie mit, wihrend das
alles von den ,johanneischen“ Reitern nicht gilt. Alles, was sie aus-
zeichnet und ihnen ihre Eigenart verschafft, stammt sicherlich aus einer
Welt, aus der die Eigenschaften Muspells stammen: daf es im Siiden
liegt, und daB es ,Feuer” und ,,dunkel” ist.

Ob nun damit, das heifit mit dieser Herleitung, die Méglichkeit ge-
wonnen ist, das Wort muspilli etymologisch auszumachen, wird weiteren
sprachwissenschaftlichen Uberlegungen iiberlassen bleiben; wenn aber
von den Germanisten bis jetzt vergeblich um eine Etymologie gerungen

wurde’, zeigt ja, da es fiir fremd, von auBen kommend, gehalten
werden darf,

Wir sind mit der Ersrterung der Muspellirage und des Damonen-
kampfes in einem gewissen Sinne zum Ausgangspunkt der Untersuchung
zuriickgekehrt. Es wurde bereits angedeutet, da hinter dem eschato-
logischenGemilde der nordischen I' wyavropoyfeund ihres Ausgangsiranische
Vorstellungen als letzte, duBerste auftauchen. Das miochte ich vorerst
nur einmal noch kriftiger unterstreichen. Bereits Cumont behauptete es:
»Mani emprunte au mazdéisme sa conception . .. d’une lutte primitive
provoquée par I'Esprit du Mal“?) und in bezug auf den eschatologischen
Drachenkampf , Frédin der Konig und Jakob Nariman®) . .. jouaient un

role important dans les récits manichéens, comme dans le mandéisme,
ou la fable perse a aussi pénétré.*)

! Letzte Versuche: W. Krogmann in ,Germanisch-romanische Monatsschrift*
17, 231 ff,; ders. in ,Worter und Sachen“ 14, 681F.; ders. in Theutonista 10,
1884.; ders.,, Muspelli auf Island 1933. Vgl. auch die Besprechung der letzten

zusammenfassenden Schritt durch G. Neckel (Anzeiger fiir deutsches Altertum
52, 164f) und von H. Kuhn) DLZ. 1934, 401 ff.

* Cumont 51. Vgl. ebd. 171 (61).

3 Jakob Nariméin ist = Keresasp, dem Besieger des Drachen AZzi-Dahaka;
vgl. Cumont 4 N.1. Vgl auch Alfaric 2, 31.

¢ Ebd. 4 N.1; als Zusammenfassung von Wilh. Bousset, Hauptprobleme der
Gnosis 1907, 40 ff.
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Nun ist natiirlich zwischen der Ubernahme der Vorstellung eines
eschatologischen Kampfes, einer Schlacht, und der bestimmter einzelner
Bilder ein grofer Unterschied, und selbst, wenn man zugeben wollte,
daf hinter dem Muspellbrande und -untergang, der neuen Welt und dem
Verschluf des Drachen in dunkle Schliifte oder Griinde, im letzten ira-
nische Vorstellungen und Ideen stehen, ist damit noch nichts fiir das,
was ich eingangs erbrterte, gewonnen: die Ubernahme des Ausdrucks
»Zeit des Wolfes“, der beiden eschatologischen Siegergestalten, des
Kampfes der Gotter und Dimonen auf einem vorbestimmten Feld. Wiire
der Manichiismus der Balkanwelt noch hinzunehmen und wiren selbst
Einfliisse hinzunehmen, — ich komme auf diese noch zuriick, — wie wiire
die Ubernahme eines Pehlevigedichtes, wie es das Zamasp-namak ist,
die Ubernahme der eben charakterisierten Vorstellungen zu verstehen ?

_ Wir diirfen darauf erkliren, daf der Ideenkomplex, fiir den das
Zamasp-namak ein Ausdruck ist, und der sich ebenso im Bahman-Yast
ausspricht, vom Manichdismus iitbernommen wurde, wie Reitzenstein es
schon bestimmt erkannte : ,,Charakteristisch fiir das Verhiltnis des Mani-
chiismus zum Zarathustrismus scheint mir besonders, daB ersterer un-
beanstandet auch die zweite Fassung des Gotterkampfes iibernimmt, die
in letzterem gesondert iiberliefert ... ist. Ich meine den Bericht des an
sich jungen Bahman-Ya3t iiber die Kémpfe des Pefotan, des Sohnes des
Vistasp und des Helden Kersasp.“?!, und Reitzenstein weist das an ein-
zelnen Fillen, etwa dem oben erwihnten Sturz der Humama?, eingehend
nach. Damit steht also fest, dafh das Gedankengut des Zamasp-namak,
wie es im Bahman Ya3t vorliegt, in manichdischen Hinden war. Und
da das Zﬁmﬁsp-nﬁmak nur eine Ausgestaltung dieses Gedankengutes ist,
steht fest, dall dieses irgendwie in manichdischen Hinden war. Ja, stelle
ich nebeneinander V. 74:

Je suis sens dessus dessous et je rends cette humanité sens dessus dessous.
Le vent et le feu les tourmenteront
a cause de leurs torts et injustices,

des szzsp-nﬁmak, und den Fihrist-Bericht: ,,Wihrend dieses geschieht,
erhebt sich der Engel, dem das Tragen der Erden obliegt, und der an-
dere Engel sieht von dem Nachsichziehen der Himmel ab, so daB sich
das Hoéchste mit dem untersten vermischt, und es lodert ein Feuer auf
und frifit sich fort in diesen wirren Dingen“3, — stelle ich nebenein-
ander den Schrei Spandarmats V.74 und den Schrei, welchen die Gottheit
im manichédischen Schépfungskampf ausst6ft, um den Urmenschen aus

! Weltuntergangsvorstellungen 141.
3 Ebd. 140. Vgl. auch 145. * Fliigel, Mani 90.
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dem Ubel zu lésen’, dann erscheint es als moglich, ja wahrscheinlich,
daB der Zamasp-namak in manichdischen Hinden war. Damit ist weiter
anzunehmen, da8 er sich auf dem Balkan fand, und zwar in jener Gegend
fand, von welcher die Muspilli-Vorstellungen die Donau hinaufgewan-
dert sind.?

Das fiihrt uns zu den letzten notwendigen Erwigungen.

Immer und immer wieder weist unser Gedicht auf einen mandiisch-
manichiischen Grund, so dal ich mir es nicht versagen kann, noch
einmal Reitzenstein zu Worte kommen zu lassen: ,Schon im 8., dann
wieder im 10. Jahrh. hatten die Kaiser Konstantinos V. und Johannes
Tzimiskes zum Schutz gegen die Slavengefahr kriegerische Stimme aus
Kleinasien (besonders aus Armenien und Syrien) angesiedelt. Ihre dem
Christentum angeihnelte Lehre gewann zahlreiche Anhinger unter den
nordlichen Barbarenstimmen wie unter den Griechen selbst, ja drang
bis in die Kaiserstadt vor, wo sie Alexios blutig unterdriickte... Zu-
grunde liegt der Manichiismus, freilich in der Form, die wir in den
tirkischen und soghdischen Quellen finden, nimlich dem Zarvanismus
angenihert.“® Und ,besonders wichtig scheint mir, daB auch Elemente
des Mandiismus, einer dem Manichiismus verwandten, aber ilteren
Religionsform, hereingekommen sind.“ Nach Bugge hat Reitzenstein in
einer serbischen Volkssage Nachklinge an jene Zeit feststellen konnen.*
Ich méchte sie erweitern, indem ich auf einen Satz verweise, der im
vorhin besprochenen makedonischen Eliasmythus den Schlufisatz macht:
Alors Christ descendra avec ses anges; et il jugera les hommes... Qui
aura fait le bien sera heureux; il n'y a pas de mort au ciel. Qui aura
fait le mal recevra du Seigneur de grandes pénitences, mais sera un
jour pardonné, car il n'y a pas i présent d’enfer éternel.®

Den Glauben an eine Zeitlichkeit der Hollenstrafen, der diesem Be-
richt zufolge noch heute in Makedonien lebt, finden wir nur in jenen
mit dem Iranischen verwandten Glaubenswelten.

Aber nicht das ist so sehr wichtig, als wie die Frage, auf welchem Wege
diese Vorstellungen in die germanische Welt geraten sind. R. Reitzen-
stein bemerkt: ,Da er (scil. der Glaube) sich in Gallien unter der Ober-
fliche bis ans Ende des Mittelalters erhalten hat, konnte er sehr wohl
auch iiber die britischen Inseln nach dem Nordland heriiberwirken, und

! Ebd. 88 und in den verschiedensten Darstellungen; Bousset, Guosis 180;
Avgustinus, Adversus faustam XV c. 6 (Fligel, Mani 211t.).

* Vgl. unten.
. _® Reitzenstein, Weltunterga.ngsvorstellungen 188; vgl. auch H. H. Schaeder
in RGG.? 3, 1970.

* Reitzenstein, Weltuntergangavorstellungen 1901

® Mazon, Contes slaves 71; (s. 0.).
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ein anderer Weg fiihrt von der Balkanhalbinsel durch RuBland iiber die
Ostsee. An ihn wiirden Kenner, die ich befragte, um so lieber denken,
als die nordische Kunst auf diesem Wege den Hauptteil ihrer Anregungen
empfangen zu haben scheint.“! — Die geographische Lagerung der
Eliasmythe bestiitigte eine Einwirkung vom Balkan in das Russische.
Sie deutete aber auch auf eine andere in das ruminische Gebiet und
damit donauaufwiarts hin. Das fiihrt zur Frage, auf welchem Wege diese
Vorstellungen im 9. Jahrh. ins Bayrische gelangten.

In Giittingen bei Radolfzell (Amt Konstanz) wurde im Sommer 1930
ein alemannischer Reihengriberfriedhof des 7. Jahrh. aufgedeckt. In
einem Frauengrabe fand sich ein bronzenes schalenartiges Gefifi, in
dessen Mittelfeld zwei Kimpfe, der eines Mannes gegen einen Panther
und eines zweiten Mannes gegen einen Biren, erscheinen. Nicht das ist,
was hier interessiert, sondern der Umstand, daf dieses Bild durch einen
Holzeinsatz verdeckt gehalten worden ist, als man die Schale ehemals
zu irgendwelchen Zwecken brauchte, und daf der Rand die Inschrift
tragt: viwaors were dplug wel Asvoate xvi®, die Egger deutet: Lasset
euch netzen zum Heile und schauet den Herrn.® Egger nimmt an, daB
damit auf die Taufe und deren Folge hingewiesen wird%, aber er fihrt
dann fort: ,JIch habe oben bemerkt, daB das ‘Schauen des Herrn’ als
Wirkung der Taufe selten begegnet. Soviel mir bekannt ist, findet es
sich ein einzigesmal in den viele Tausende zéhlenden christlichen In-

schriften des Abendlandes“, und dieses eine Mal ist nicht ganz iiber allen
Zweifel erhaben.®

Der Mandiismus ist eine Tiuferreligion, die Taufe ibhr wichtigstes
Sakrament. Und der Getaufte vermag -—, ich kann hier keine Inschriften,
sondern allein die religiosen Schriften zitieren, — den Herrn Manda
dHaijg, zu schauen. ,Wo ist Manda dHaije, auf dessen Namen ich zum
Jordan ging®, das heiBt, getauft wurde, fragt die Seele des Sterbenden
nach ihrer Auffahrt im 36. Stiick des 3. Buches der Linken Ginza. Wer
durch den Jordan ging, schaut also Manda dHaije.® Das zehnte Stiick
desselben Buches li6t eine Hymne beginnen: ,Von Anfang an bin ich
mit dem Zeichen gezeichnet, und ich ging an das Ufer des Jordans®,
und schliefien: ,Auf den Wegen der Kusta und des Glaubens werdet

! Reitzenstein, Weltuntergangsvorstellungen 194.

* Friedrich Garscha, Die Bronzepfanne von Giittingen. Germania, Anzeiger
d. romisch-germanischen Kommission 17 (1933), 36—42.

$ Rudolf Egger, Die Inschrift der Bronzepfanne von Giittingen: Germania,

Anzeiger d. romisch-germanischen Kommission 17 (1933), 114—118.
4 Ebd. 115f.

5 Ebd. 116f.
¢ Lidzbarski, Ginza 564,22f.; vgl. 572, 1f.
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ihr emporsteigen und den Lichtort schauen®, ihr, das kann nur meinen:
die durch den Jordan gingen.! Oder im 7. Stiick des 15. Buches der
Rechten Ginza: ,Die wahrhaften und gliubigen Nasorier werden empor-
steigen und den Lichtort schauen?; rechte Nasorier sind aber nur die,
die ,mit lebendem, prangendem Wasser getrinkt“ worden sind.? Gott
schauen und getauft sein, gehort im Mandéismus unverriickt zusammen.
Es schiene demnach einfach — zumal die Schale nach Kunst und Technik
den Balkanlindern zugehért, im Oberdeutschen als ein Import er-
scheint®, — hier einen mandiischen Reflex zu sehen. Dagegen aber
stehen zwei Bedenken. Zuerst, fiir den Mandier kann die Taufe nur in
lebendigem Wasser vollzogen werden, das heifit durch Untertauchen in
einem Flufl, im ,Jordan“. Die Schale als Taufgerit ist also nicht recht
passend. Zweitens, das ,Schauen des Herrn“ wird hier als Folge des
Benetzens, als sein Ergebnis angesehen. Ist diese Auffassung nun rich-
tig? Der Imperativ Aoristi activi Aevoare zeigt, daB das ,schauet den
Herrn“ ein ebensolcher Befehl ist wie der andere, welcher das Sich-
benetzen fordert. Und muf denn ,sich-benetzen“ = ,taufen® sein? Ge-
niigt hier nicht ein ,waschen*?

Zwei Dinge wiirden verlangt: sich waschen und den ,Herrn“ an-
schauen. Das sind zwei Pflichten, die nach dem Fihrist Mani von seinen
Glaubigen gefordert hat. Das zehnte seiner Gebote ist das der vier oder
siecben Gebete. ,,Der Mann stehe bei diesem aufrecht, reibe sich mit
laufendem Wasser oder mit etwas anderem, und wende sich stehend
nach dem grofien Lichte. Dann werfe er sich nieder und spreche beim
Niederwerfen: Gesegnet sei...usw.“5 Ein Reiben mit Wasser ist ein
»Waschen®, — das iibrigens auch, wie heut noch in der Wiiste, mit ,,an-
derem“, Sand, Erde usw. geschehen kann.® Bei diesem Waschen schaue
er nach dem ,Herrn“, der Sonne, die eines ,,der Symbole des Lichtgottes
oder, wie es in den vier Glaubensartikeln heifit, das Licht des Konigs

! Ebd. 522, 3. und 524, 27f.
* Ebd. 323, 13f,
s Ebd. 322, 83.

* Wolfg. Fritz Volbach, Zu der Bronzepfanne von Giittingen. Germania.
Anzeiger d. romisch-germanischen Kommission 17 (1933).

8 Fliigel, Mani 96. Beim Gebet sich zur Sonne wenden: Andreas Henning,
Mitteliranische Manichaica aus Chinesisch-Turkestan II (Sitzber. d. Berl. Akad.
Phil. h. KI. 1933), 304, N. 1; vgl. auch Waldschmidt und Lenz, Manichiische
Dogmatik (Sitzber. d. Berl. Akad. 1933), 487. 518, wo Mani, die Sonne der Er-
leuchtung angerufen wird. Vgl. Wilh, Brandt, Die Mandser 1915, 39 f.

® Fliigel 304f. Die Manichiier legen keinen Wert auf die Wassertaufe,
und zwar pflegten sie sich vor dem Gebet zu waschen. Aber auch hierbei
kam es ihnen nicht auf das Wasser an: Wilh. Brandt, Mandiische Schriften,
1893, 223.
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der Paradiese des Lichts ist.“! Photius berichtet, daf einer der Nach-
folger Manis, Agapius in seinem Heptalog, Gebete an die Sonne und
den Mond gerichtet habe, die er als Gotter betrachtete.? Als Gotter
behandelt sie auch das Khouastouanift® und die griechische Abschwo-
rungsformel anathematisiert die, die sagen, dafl Zarades ..., Christus,
Mani und die Sonne ein Wesen seien?, wie sie verdammt, daB Mani
Zarathustra als einen Gott bezeichnete und ihn die Sonne nannte.® Die
Sonne anschauen, konnte in manchen manichdischen Bezirken, — ich
denke hier vor allem an eine spitere Zeit, wie sie Agapius reprisen-
tiert, als ein Anschauen des ,Herrn“ bezeichnet werden. Sich waschen
und den Herrn, den Kyrios, den Erretter, — als solcher ist ja Mani ge-
kommen, — schauen: die Aufforderung der Schale von Giittingen ist die
des Fihrist.

Die Schale kommt vom Balkan. Sie kommt aus Gegenden, die mani-
chiischem Einflud — und zwar dem zarwanistischen, welcher ein Beten
zur Sonne fordert — unterlagen, und ihre Inschrift entspricht dem zehnten
der manichiischen Gebote, — zum zweiten Male wird der Weg, den die
Eliaslegende bereits gezeigt, durch sie belegt.

Ich weifl wohl, was ich sage. Graute es Reitzenstein ein wenig, einen
mandiisch-manichiischen und letztlich iranischen Einfluf ins Nordgerma-

1 Fligel 295.

£ Alfaric 2, 106; Karapet Ter-Mkrttschian, Die Paulikianer 1893, 61 iiber
die Manichder im ,Buch der Haeresie“: Sie schworen bei der Sonne und
sagen ,Lichtlein, S6hnlein, du SiBes, du erfiillst das Universum*, denn sie
nennen die Sonne Christus . .. Es besteht die Vorschrift, tiglich vier Gebete
an Zirwan, an den Sonnen- und an den Mondgott reinen Herzens zu richten:
W. Bang, Manichiischer Laien-Beichtspiegel. In: Le Muséon 36 (1923) 159;
vgl. ebd. 147f. 175f. Eine Hymne an die Sonne gibt Bang: Le Muséon 38
(1925) 6. (7f). Auch in den Turfun-Texten ist von der Sonne als Gott die
Rede: G. O. v. Wesendonck, Die Lehre des Mani 1922, 27, N, 1; vgl. auch die
Hymnen: Miller, Handschriftl. Reste 2, 66 f.

* Ebd. 2, 134. 135.

4 Alfaric 2, 206.

® Alfaric 2, 207. Aus den Anathematismaten wissen wir, dag die Manichier
Tov reTgamedcomor maréoa 7Tob peyéFovs verehrten. Was diese Urform des
viergestaltigen Vaters der GroBe bedeutet, wird uns aus Fliigel, Mani 95 klar,
wo es heiBit: Die vier groBherrlichen Wesenheiten: ,Gott, sein Licht, seine Kraft,
seine Weisheit“: Bousset, Gnosis 89. Zu ,Licht* merkt er noch an: ,Es heift
ebendort: Sein Licht ist die Sonne und der Mond.“ — Algo ist das Wesen des
Vaters der GriBe: Gott — sein = Licht = Sonne. Vgl. auch Gillis P:son Wetter.
®aig 127, und weiteres iiber diese Hypostasen: Bousset Gnosis 234 ff., besonders
286, wo Bousset den Ausdruck viereinige Gottheit prigt, und diese vierpersén-
liche Gottheit als der persische Gott Zarvan angesprochen wird, also als der
Gott, dessen Lehre hinter dem Manichéismus des Balkans steht.
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nische anzunehmen, so scheint das Wagnis hier um nichts geringer. Im
Gegenteil. Die bisher durchaus klare und ganz und gar im Hellen lie-
gende Geschichte des 9. und des ausgehenden 8. Jahrhunderts im
oberdeutschen Gebiet wird nun auf einmal triib. Sachgut und Wortgut,
Glaubensgut aus einer anscheinend vollig abseitigen Gegend mengt
sich ein. —

Noch eine letzte Bemerkung, die freilich nichts als ein Tasten ist.
»vilo gotman® wihnen, daf in dem Kampfe Elias vernichtet werde und
daB sein Blut den Brand entziindet. Was sind das fiir gotman? Priester
des christlichen Bekenntnisses entschieden nicht. Wenn H. H. Schaeder
den Manichiismus als eine missionierende Religion bezeichnet?, diirfen
wir hier vermuten, — mehr ist es nicht als nur ein duBerstes Ver-
muten —, daB diese gotman Priester des missionierenden Glaubens
sind? — Wann missionierten sie? Die Schale verweist ins 7. Jahr-
hundert.

In unserem Gedicht heifit es einmal, vilo gotman wihnten es, —
und vorher: das hortih rahhén dia uueroltrehtuuison, daz sculi der an-
tichristo mit Eliase pigan. Das haben die Weltweisen gesagt. Er also,
er personlich, hort diese Dinge aus dem Munde nichtpriesterlicher Leute,
und wenn man zur Bestitigung gotman nennt, so sagt das nicht, daB
sie es ihm, daB sie zu seiner Zeit es ausgesprochen haben. Ist diese
Konstruktion nicht ganz verfehlt, dann wird, was als Eliasmythus sich
ins Muspilli schiebt, zu einer ,,Sage®“. Zu einer Sage, die kluge M#nner,
Miénner von dieser Welt, erzihlen, fiir die sich diese Minner als Zeugen
auf gotman beriefen. Es wurde vor einiger Zeit ins Volk — ins,,Volk“? —
getragen und wachte damals auf. Wurde zu einer Zeit hereingetragen,
die nicht mehr fern der Giittinger Schale liegt. — Ich weif wohl, daB
dies alles Vermutungen, Annahmen sind; aber sie niitzen vielleicht, sich
ein Bild von der Zeit zu machen, als manichiisches Gut nach Ober-
deutschland drang, wie vor ihr einmal arianisches Gut hereingekommen
zu sein scheint.

DaB neben dem Donauweg der russische Weg bestand, ist mit dem
eben Dargelegten nicht abgelehnt. Im Gegenteil, ich glaube auch an
ihn; ich glaube, dal manichdisches Gut, vielmehr was sich als ,mani-
chiisch® barg, das in den eddischen Gedichten steckt, den russischen
Weg gegangen ist. Macler wie Reitzenstein? vermuten in drei armeni-
schen Bischofen, die sich im 11. Jahrhundert in Schweden und in Island
finden, Paulikianer, also halbchristliche Manichéer. Sie bringen dorthin,

1 RGG.? 8, 19681

* Revue de I'histoire des religions (1923) 236; Reitzenstein, Weltuntergangs-
vorstellungen 194f.

3%



36 Will-Erich Peuckert

was Missionare, Handelsbeziehungen oder sonst welche Wege ins ober-
deutsche Gebiet verschleppten, die manichiische Eschatologie.®

Nach diesen Erdrterungen steigt aber nun, so scheint es mir, das
eigentliche Problem erst auf. Zwei geistige Gerichtetheiten stofien an
zwei verschiedenen Orten aufeinander: das junge oberdeutsche Christen-
tum und die vom Balkan kommenden manichiischen Ideen; das nord-
germanische Christentum und diese nimliche Gedankenwelt. Wie setzen
die Volker sich mit ihr auseinander? Wir haben, so scheint es mir, Ge-
legenheit, der Frage in allem Ernste nachzugehen.

Brandt hat vom manichidischen Glauben ausgesagt: ,,Der Manichiis-
mus hat, wie der Christianismus Weltreligion werden wollen, ist jedoch
im Wettkampf unterlegen, — muBte unterliegen, da er dem Verstande
zwar mehr, dem Herzen aber nichts zu bieten hatte.“? Hier wire, wenn
wir die Frage ganz grob auf die, warum die Deutschen und Nordger-
manen Christen wurden, bringen wollten, eine nicht ungeschickte Ant-
wort vorgelegt. Nun aber hat Wetter versucht, den Vorwurf zu entkrif-
ten?, und zu beweisen versucht, dab auch der Manichdismus dem Herzen
etwas bot.

Ein anderer Ansatz wird von Bousset versucht: ,,Carl Schmidt hat
in seiner Schrift ‘Plotins Stellung zum Gnostizismus und kirchlichen
Christentum’ mit Recht als das wesentliche in der Differenz zwischen
Plotin und der Gnosis deren Weltbeurteilung hervorgehoben: Hier die
antike, wenn auch gedimpfte optimistische Freude an der Welt und
ihrem Schopfer und dort die triibselige Uberlegung von einer von bésen
Michten geschaffenen bésen Welt.“4 Nun aber wird man wiederum die
Weltbeurteilung des Christentums nicht eben als eine optimistische be-
zeichnen diirfen, und damit ergibe sich denn, daB von den beiden ger-
manischen Volkern eine im wesentlichen pessimistische AuBerung iiber
die Welt, ihr Wesen und ihr Ende, ergriffen worden sei. Was wiederum
auf den Charakter desjenigen, welcher ergreift, zu schlieBen Anlaf gibt.

! Meines Erachtens geniigt es zwar nicht zu einem Beweise, es mag aber
doch darauf hingewiesen sein, daB sich die Zeile ,le vent et le feu les tour-
menteront* des Verses 76 des Zamasp-namak im Muspilli wiederfindet ,enti
vuir enti luft iz allaz arfurpit“. Ich notiere es, weil sich vielleicht einmal wei-
tere Anklinge aufdecken lassen.

Dabei mag noch der Umstand, daB der Begriff Muspilli und pmudspelles
megin“ im Heliand begegnet, erwihnt werden, Sein Vorkommen im Nieder-
sichsischen bildet noch keinen Gegenbeweis gegen die manichiische Herkunft,
denn noch im angelsichsischen Crist begegnet der Weltbrand als se swearta,
fyrswearta leg: E. H. Meyer, Voluspa 1889, 209.

? Wilh. Brandt, Mandiiische Schriften 224. 3 Wetter, &g 1091T.

4 Bousset, Gnosis 91.
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Damit ist aber die Frage, die aufgeworfen wurde, nicht entschieden,
sondern allein die Plattform fiir eine Beurteilung gewonnen, von welcher
nun erst auszugehen ist. Sie zu erértern, mochte ich mir hier versagen;
es mag geniigen, daB auf sie hingewiesen und ihre Bedeutung hervor-
gehoben worden ist. Dafl aber ein Weitertragen der Untersuchungen
in diese Bezirke notwendig sei, wird man mir nicht bestreiten; denn
nun wird erst, was ruhend schien, als ein Gewirk einander begegnender
Krifte oder Michte sichtbar, das Volk als Kérper, an welchem diese Krifte
sichtbar werden, und die historischen Wissenschaften in ihrer Gesamt-
heit als die Erorterung, welche der Miachte und auch, warum sie wirk-
sam wurden.



DIE RELIGION DER BACWA-PYGMOIDEN
AM EQUATEUR (BELG. KONGO)

VON P. SCHEBESTA IN ST. GABRIEL-MODLING

Ein verhiltnismifig zahlreiches Bevslkerungskontignent der Provinz
Equateur bilden die Baéwa, die von den dortigen Negern auch Jéki,
Bauto, Dirangi und besonders Balumbe genannt werden. Ihre Wohnge-
biete befinden sich lings des Kongostromes vom Lac Leopold II nach
Norden bis zum Ikelembaflul. Am dichtesten sind sie am Ruki- und
MombojofluB. Thre Wirtsvélker sind die Nkundo und Ekonda. Unter
letzteren scheinen die Baéwa noch hiufiger vorzukommen als unter den
Nkundo. Auch der Dialekt, den die Baéwa heute sprechen und welcher
dem Mongosprachstamm angehort, weist nihere Beziehungen zum Ekonda
als zum Nkundo auf. Der Baéwadialakt steht auch dem Mboledialekt
nahe, obwohl heute unter letzteren keine Baéwa leben.

Einzelne abgesprengte Baéwagruppen leben noch am Oberlauf des
Tschuapa, Lomela nnd Salonga, die mir aber nicht ndher bekannt ge-
worden sind und von denen man zweifeln kann, ob sie der Hauptgruppe
der Baéwa iiberhaupt angehéren.

Rassenhaft unterscheiden sich die Baéwa von den umwohnenden
Negern trotz der innigen Symbiose, die beide verbindet. KEiner Ver-
schmelzung beider Rassen ist heute ein Riegel vorgeschoben, denn die
Sachlage ist so, daB die Neger einer Vermischung mit den Baéwa aus-
weichen; trotzdem kann es keinem Zweifel unterliegen, dah die Baéwa,
so wie sie heute sind, einen grofien Prozentsatz Mischblut in sich auf-
genommen haben, der aber durchaus nicht auf die heutigen Nkundo und
Ekonda zuriickzugehen braucht. Obwohl noch viele Pygmientypen unter
den Baéwa zutage treten, sind doch negerhafte, hochgewachsene Batwa
gar keine Seltenheit. Diese Beobachtung wirkt auf einen, der kurz zu-
vor die Ituri-Pygmien gesehen hat, so nachhaltig und iiberzeugend, daf
man nicht umhin kann, die Baéwa als Mischrasse anzusprechen. Sogar
die Kinder ein und derselben Eltern konnen einander so unédhnlich wie
nur moglich sein; wihrend das dltere einen schénen Pygmientyp dar-
stellt, muB man das jiingere den Negern zuzihlen. Unwillkiirlich forscht



P. Schebesta, Die Religion der Baéwa-Pygmoiden am Equateur 39

man nach den Ursachen. Die Ba¢wa sind um einen weniger wissen-
schaftlichen, ihnen aber plausiblen Erklirungsvergleich nicht verlegen.
,Das ist wie bei einer Ziege“ — meinte ein Baéwa —, | das eine Zick-
lein, das sie wirft, ist weiB, das andere schwarz oder gefleckt! So ist
es auch bei uns; das eine Kind wird hell, das andere dunkel!* Damit
war das Rassenmischungsproblem gelost.

Die Ba¢wa sind heute fast schon zur seBhaften Lebensweise iiber-
gegangen. Ihre Dorfansiedlungen, die immerhin auBerordentlich primi-
tiv aussehen, sind den Negern nachgemacht und meistens unweit der
Negerdérfer, oft zu beiden Seiten des Weges, angelegt. Obwobl sie in
ihrer Lebensart weit unter den Negern stehen, so ist die Negerkultur
bei ihnen nur zu sehr sichtbar. Wohl gehen sie der Jagd mehr nach als
die Neger und durchstreifen mit Vorliebe noch die Wilder, doch sind
sie nicht mehr als Jiger und Sammler anzusprechen; ihren hauptsich-
lichen Lebensunterhalt bestreiten sie durch Anlage kleiner Pflanzungen,
die, so geringfiigig sie mancherorts auch sein mogen, den Negern nach-
geifft sind, und durch das, was sie sich bei den Negern erarbeiten. In
Gefolgschaft und vollstéindige wirtschaftliche Abhingigkeit der Neger
geraten, werden sie zu allen moglichen Arbeiten herangezogen, so daf
sie deren Haussklaven geworden sind.

Diese Tatsachen sind durchaus im Auge zu behalten, will man irgend-
einen Teil der Baéwakultur untersuchen, denn iiberall und immer wird
man auf Beeinflussungen seitens der Neger stoflen, so daB es fast un-
mdglich erscheint, die primitive Baéwakultur herauszuschilen. Immer-

hin treten einzelne Momente — auch in der Religion — hervor, die
urspriinglich auf die Ba¢wa zuriickzugehen scheinen, und es verdient be-
tont zu werden, daf viele Ba¢twa — wohl die meisten — zur Zeit der

Okkupation durch die WeiBen noch ein selbstindiges Nomadenleben
filhrten und ijhre Lager abseits im Walde standen.

Die nun folgenden Austiihrungen iiber die Religion der Baéwa stiitzen
sich auf Aussagen von Baéwa aus der Ruki- und Bokumagegend und
auf Beobachtungen, die ich wiihrend zweier Monate unter ihnen machen
konnte, innerhalb welcher Zeit ich an die zwanzig Baéwa-Ortschaften
besuchte.

Es unterliegt keinem Zweifel, daB die Baéwa eine Vorstellung von
einem hochsten Wesen haben, welches sie als Person auffassen. Un-
sicher aber bleibt, inwieweit diese Vorstellung auf die Nkundo oder
andere Neger zuriickgeht. Allgemein nennt man das héochste Wesen,
wie es die Nkundo auch tun: Dzakomba oder im Baéwa-Dialekt: D’a-
komba. Sehr weit verbreitet ist der Name D’ambi oder D’abi, der ein
Import von aufien ist, dessen sich die Baéwa selbst erinnern. Einer von
ihnen gab mir AufschluB, daB der Name D’abi fiir Gott ungefihr um
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die Zeit im Land bekannt wurde und Verbreitung fand, als die Weiien
in der Gegend auftauchten. Er diirfte darum mit dem lingala zusammen
den Weg zu den Nkundo-Negern und den Baé¢wa gefunden haben und
ist selbstredend mit dem an der Westkiiste weitverbreiteten Dzambi und
D’ambi identisch. Im folgenden behalte ich die Benennungen bei, wie
ich sie in den verschiedenen Ortschaften hérte.

D’akomba wohnt oben, wurde mir verschiedentlich versichert, doch
kann man ihn nicht sehen. Daher weif man auch nicht, wie er aussieht.
Seine Stimme ist der Donner, den man sehr fiirchtet, ebenso den Blitz,
den er sendet und damit Béume spaltet und Menschen tétet. Was sie sich
unter dem Blitz vorstellen, konnte ich nirgendwo erfahren. Anscheinend
ist D’akomba unbeweibt, denn als ich einen alten Bai¢wa, der mir iiber
manche Dinge schon Aufklirungen gegeben hatte, fragte, ob D’abi eine
Frau habe, drehte er sich indigniert um und meinte ,,Nein“. Auf die
weitere Frage, wie er denn ausschaue, meinte er, das wiiite er nicht,
das wiilten nur die Nkundo und die WeiBen. Sie selber wiiiten gar
nichts. Im némlichen Baé¢wa-Dorf, in Boende, wurden mir am folgenden
Tage nihere, wenn auch magere Nachrichten iiber D’abi bekannt: Den
Platz, wo D’abis Blitz eingeschlagen hat, flieht und meidet man. Von
einem Menschen, der durch Blitzschlag getotet wurde, sagt man: D’abi
hat ihn getotet. Er wohnt oben, daB er aber jemals im Walde umbher-
ginge, davon hatte man nie gehort.

An zwei verschiedenen Orten sagten Alte von D’akomba aus, daB er
gut und bése zugleich sei. Gut ist er, weil er uns in die Welt gesetzt
hat und uns Nahrung gibt, bose aber, weil er Krankheiten und den Tod
sendet und weil er die Menschen tétet, sei es durch Krankheiten, fal-
lende Biume oder durch wilde Tiere. Die Auffassung der Nkundoneger
ist die, daB alles, auBer dem Tod (der bisweilen auf Dzakomba zuriick-
gefiihrt wird), vom Elima (Mana) komme, wihrend die Batwa, welche
das Elima urspriinglich nicht kannten, alles auf D’akomba als den Ur-
heber zuriickfiihren. Von Dzakomba sagen auch die Nkundoneger aus-
driicklich, daf er oft die Menschen tote und sterben lasse. (Bei den
Nkundo ist nimlich die allgemein unter Negern herrschende Auffassung
vorhanden, daB die meisten Menschen durch Magie sterben.)

D’akomba soll alles erschaffen haben, sagen sie. Ein alter Ba¢wa in
Lofeli wuBite zu erzihlen, daf die ersten Menschen von D’akomba vom
Himmel herabgekommen sind. Die Namen der ersten Menschen waren
nicht zu ermitteln; doch waren es Baéwa oder Batéa, wie sie sich selbst
nennen, von denen alle anderen Menschen abstammen sollen. Ahnliches
berichten mehrere alte Bacwa aus Ileko. Die Baéwa stammen von
D’akomba ab, sind darum seine Kinder; es wurde aber nicht klar, ob er
sie gezeugt oder erschaffen hatte. Von einer Frau D’akombas wollten
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die Alten nichts wissen. Als einer der Alten (es waren ihrer viel bei-
sammen) in diesem Zusammenhang von einer Frau redete, schiittelten
die anderen miBbilligend die Kopfe und wehrten ab. Alles stammt nach
der Auffassung der Baéwa von D’akomba; als Anerkennung dafiir, viel-
leicht auch als Dank, bringen die Ba¢wa ihm Gaben dar, wihrend
die Nkundoneger, die ja Dzakomba auch kennen, ihre Gaben vorziiglich
dem Elima (Mana) darbringen, da nach ihrer Auffassung das Elima
ihnen alles iibermittelt.

Wenn eine Baéwa-Frau schwanger geworden ist, dann kocht sie
Nahrung und legt einen Teil davon im Walde aus. Das ist fiir D’abi,
sagt sie, der ihr das Kind geschenkt hat, es stammt von ihm. Dabei
spricht sie: ,,Du Mensch, von dem ich das Kind habe, da nimm und iB!“
Sie selbst iBt dann den anderen Teil. Die Anrede ,,Mensch* mufl uns
zumindest vorsichtig machen in Auslegung dieser Angabe, denn es ist
denkbar, und eine Aussage der Baéwa legt auch Zeugnis dafiir ab, daf
diese Opfergabe der Schwangeren moglicherweise an einen Ahnen ge-
richtet ist. Derartig ist die Nkundoauffassung, die auch auf die Baéwa
abgefirbt hat, dafl in jedem neugeborenen Kinde irgenein Ahne wieder
zur Welt kommt. Der Ansicht, dab das Opfer der Schwangeren an einen
Ahnen gerichtet sei, wurde jedoch von Baéwa anderer Gegenden wider-
sprochen; diese behaupteten, daBl das Opfer urspriinglich D’akomba ge-
golten habe.

In verschiedenen Angelegenheiten wendet sich der Baéwa an
D’akomba und bittet mit Zuversicht um Erhérung seiner Anliegen. Geht
jemand auf Reisen, dann wendet er sich an D’akomba und bittet ihn,
er moge ihn geleiten und die Leute finden lassen, denen sein Besuch gilt.

Ist jemand krank, so wendet er sich ebenfalls an D’akomba. Hat
jemand eine Wunde am Fub (wie der Alte, der mir das illustrierte),
so bittet er D’akomba um Heilung. D’akomba wird es tun, wenn er
nicht etwa vorhat, den Menschen sterben zu lassen. Und so wendet sich
jedermann in allen Anliegen an jhn.

Der ausziehende Jiger ruft D’akomba an, er mége ihn Wild erlegen
lassen. Der Traum ist ein gutes Vorzeichen fiir eine gliickliche Jagd,
darum legt der Batwa-Jiger gerne einen Pfeil unter seinen Kopf, wenn
er sich zum Schlafen niederlegt.

D’akomba hat alle Dinge erschaffen, sie sind darum sein Eigentum;
er verhilft dem Sammler zur Frucht und zu den Nahrungsmitteln und
dem Jiger zum Wild. Es ist also nur verniinftig, daB man D’abi die
Erstlinge opfert, denn nicht der Jiger schieft das Wild, sondern D’abi
ist es, der es ihm gibt. Wiirde sich jemand erfrechen, D’abi die ersten
Friichte vorzuenthalten, dann liefe er Gefahr, einer Krankheit zum Opfer
zu fallen, oder wie ein anderer sagte: Der Jiger setzte sich der Gefahr
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aus, liberhaupt kein Wild mehr zu erlegen und keine ausreichende Nahrung
mehr zu finden. Ausdriicklich behaupteten die Alten, daB friiher allge-
mein ein Stiick vom Herzen des erlegten Wildes, etwas vom Honig und
die erste Frucht fiir D’akomba ausgesetzt wurde, nicht etwa fiir die
Toten. Das ist besonders zu betonen, da mir diese Antwort zuteil
wurde, als ich den Einwand erhob, ob denn diese Gaben nicht etwa den
Toten und Ahnen hinterlegt wiirden. Bei dieser Gelegenheit wurde auch
ausdriicklich darauf hingewiesen, daf das Opfer der Schwangeren an
D’akomba gerichtet ist oder friiher immer gerichtet war. Die Auffassung,
daB D’akomba von diesen Dingen esse, scheint nicht zu bestehen, we-
nigstens konnte ich nichts dariiber in Erfahrung bringen.

Dafl die urspriingliche und friiher allgemeine Sitte des Darbringens
von Erstlingsopfern an D’akomba bei vielen, zumal der jiingeren Gene-
ration, verblat und verwischt ist, dariiber habe ich selbst schon Er-
fahrungen sammeln kdnnen. Vom Opfer der Schwangeren war schon die
Rede (S.41). Im gleichen Ort, wo man dieses Opfer als Ahnenopfer hin-
stellte, berichtete man auch vom Herzopfer des erlegten Wildes, das
der Jiger wohl darbringe, aber nicht D’abi, sondern den bekaru (den
Seelen der Abgestorbenen). Man schneidet zwei Stiickchen vom Herzen
des Wildes ab, legt sie auf ein sauberes Blatt und setzt sie im Walde
aus, wihrend der Rest vom Jiger gegessen wird. Das ist aber die land-
liufige Negersitte, welche sehr weit im Kongo verbreitet ist und die
in dieser Form auch von den Baéwa iibernommen wurde. Doch sei
darauf hingewiesen, daB die Ba¢wa selbst diese Opferart an die bekaru
als eine Neuerung bezeichnen, die erst jiingst bei ihnen Eingang ge-
funden hat; frither opferte man — und tut es vielfach heute noch —
an D’akomba. In jenem Baéwa-Dorf konnte ich auch nichts iiber die
Erstlingsopfer an Honig und ersten Friichten erfahren, die doch in an-
deren Gemeinden allgemein bekannt waren. Die Erklirung dieser Er-
scheinung ist eben darin zu suchen, daB die Ba¢wa-Sitten und religiosen
Anschanungen jenes Dorfes zum grofiten Teil durch Negersitten iiber-
wuchert waren, mehr noch als anderswo.

Nach Aussagen der Ba¢wa geht die Sittlichkeit und Unsittlichkeit
verschiedener Handlungen auf D’akomba zuriick. ,Er hat angeordnet,
was man essen darf und wessen man sich enthalten muB* so behauptete
ein Alter von Iloki. Als Verbrechen, die auch bei D’akomba verpént
sind, nannte man: Diebstahl, Ehebruch, Totschlag und Vernachlissigung
alter Eltern. Von Vergeltung fiir das Gute oder Bose im Jenseits
scheinen die Baéwa nichts zu wissen; denn alle Menschen gehen nach
dem Tode in D’'akombas Dorf, wo es gut sein soll, hier auf Erden da-
gegen sei es schlecht. Driiben kennt man weder Hunger noch Krank-
heiten, noch auch den Tod. Ob man aber im Jenseits zusammenlebt
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wie hier, der Mann mit seiner Frau und seinen Kindern, dariiber wuBte
man keine Auskunft zu geben. In D’akombas Dorf gibt es Wild, hier
unten kennt man aber keine Tiere, die D’akomba heilig oder geweiht
wiren. Die Ansicht der Neger, daB sich auch die Seelen der Abgeschie-
denen in den Kindern wieder verkdrperten, ist jedenfalls bereits vielfach,
wenn auch nicht allgemein, von den Baéwa iibernommen, darum nennt
man das Kind auch jeweils nach einem Vorfahren. Die Nkundo huldigen
nimlich der Anschauung, daB die abgeschiedene Seele zu Dzakombas
Dorf gehe, wo sie aber nicht ewig bleibe, sondern wieder auf diese
Erde zuriickkehre. Triumt eine Frau von einem Verstorbenen, dann er-
zihlt sie es ihrem Mann; das heiBt soviel, dab der Verstorbene wieder
zur Erde kommen will. Das neugeborene Kind erhilt dann den Namen
des Verstorbenen, von dem man getrdumt hat, so z. B. des verstorbenen
Vaters. Dem Kinde begegnet man dann dhnlich, wie man dem Vater
begegnete. Nur jene Seelen kehren nicht wieder, die keine Moglichkeit
haben sich zu inkarnieren, deren Sippe ausgestorben ist.

Wie weite Verbreitung dieser Glauben auch bei den Baéwa gefunden
hat, vermag ich nicht zu sagen. Ich fand ihn vor, aber nicht allgemein.
Es wurde mir nicht moglich, festzustellen, welches die urspriingliche
Auffassung der Baéwa in dieser Angelegenheit war. Von einer Ver-
nichtung oder einem Zugrundegehen des Lebensprinzipes beim Tode ist
bei ihnen jedenfalls nicht die Rede, ebensowenig wie von einer Vergel-
tung. Eine Vergeltung iibt D’akomba — ob in jedem Falle ist zweifel-
haft — hier auf Erden, indem er Bosewichte krank macht oder durch
Blitz und fallende Biume totet.

Die Nkundo und Baéwa nennen die Seele elim o (streng zu unterschei-
den von elima). Beide glauben, daB die Seele im Auge sichtbar ist, der
kleine schwarze Punkt im Auge, die Pupille, das ist die Seele. Die
Nkundo meinten demzufolge, daB der Mensch zwei Seelen habe, weil
auch zwei Augen. Der elimo ist winzig klein, fiir den Schwarzen ist er
schwarz, fiir den WeiBen aber hell.

Man sieht den elimo in den Augen, versicherten auch die Baéwa;
wenn der Mensch stirbt und das Auge bricht, dann verschwindet er,
dann bewegt sich auch nichts mehr in der Brust. Die Seele sitzt an der
Nasenwurzel im Kopf. Wihrend des Schlafes geht der elimo spazieren.
Die Traume sind seine wirklichen Erlebnisse auf diesen Spaziergingen.
Einen Schlafenden darf man daher nicht briisk wecken, da er so sterben
kdnnte.

Wie bereits erwihnt, geht die Seele nach dem Ableben in D’akom-
bas Dorf. Stirbt ein GroBer, dann donnert es in der Ferne. Auch wird
bei Gelegenheit des Absterbens eines GroBen der Regenbogen (bokeka)
am Firmament sichtbar. Ubrigens hérte ich einmal, daB man vor dem
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Regenbogen (ngoro genannt) Angst habe, andere wieder behaupteten,
sie hitten keine Angst.

Die heutigen Begribniszeremonien der Baéwa scheinen ganz auf
die Neger zuriickzugehen; wenigstens sagten meine Negerbegleiter, daf
die Ba¢wa ihre Toten dhnlich begraben wie auch sie selber. Da ich nur
Baéwa-Begribnissen beiwohnte, kann ich nur diese beschreiben, ohne
einen Vergleich mit jenen der Neger zu ziehen. Wohl hérte ich, daf
die Baéwa friiher ihre Toten zu Hockern gebunden und in dieser Stel-
lung beigesetzt haben; manchmal sollen auch Seitennischen ausgehhlt
worden sein, in welche die Leichen gesetzt wurden. Diese letzte Be-
stattungsart weicht vollig von jener der Neger ab.

Als ich eines Abends in einer Baéwa-Niederlassung umherging, traf
die Nachricht ein, daf im benachbarten Baéwa-Lager in Eto ein Mann
gestorben sei. Die Nachricht ging wie ein Lauffeuer von Hiitte zu Hiitte.
Die Insassen taten #hnlich bestiirzt, wie etwa auch wir, wenn eine un-
verhoffte Todesnachricht eintrifft. Der Tote sollte angeblich erst am
dritten Tage begraben werden, weil man die Nachbarclans benachrich-
tigen wollte. Spiter erfuhr ich, daB es sich in diesem Falle um einen
grofien Toten gehandelt hatte, dessen Begribnis tatsiichlich viel Volk
beiwohnte. Die Niederlassung der Baéwa, wo der Verstorbene sich be-
fand, war ein langgestrecktes Dorf, dessen primitive Hiitten zu beiden
Seiten des Weges angelegt waren. Den Verstorbenen sah ich am Morgen
des Begribnistages in seiner Hiitte auf einer Réhrichtpritsche lang aus-
gestreckt liegend. Er lag an einer der Lingsseiten der Hiitte und war
bis an die Zehen mit einem Tuch bedeckt. Ringsherum hockten die
Weiber und klagten laut. Bei einer anderen Leiche, die ich etwa eine
Woche spiter im gleichen Dorfe sah — es war eine schwangere Frau,
die beim Einholen von Raupen von einem Baume stiirzte und tot liegen
blieb —, beobachtete ich wiederum die Menge klagender Weiber. Ein-
zelnen liefen die hellen Trinen iiber die Wangen, eine der Frauen hielt
den steifen Arm der Toten umschlungen und streichelte ihn, wobei sie
laut klagte. Eine andere wieder stand gerade auf und tanzte an der
Stirnseite des Totenlagers, wobei sie die Hiiften gegen die Tote ver-
renkte. Ubrigens bemerkte ich, daB selbst Nkundoweiber in das Batwa-
Dorf gekommen waren, um die Tote mit zu beklagen, Daraus kann man
die Innigkeit der Symbiose ermessen.

Wie lange die Totenklage anhilt, kann ich aus eigener Beobachtung
nicht sagen, man erklirte mir, sie dauere bis zum Begribnis. Wahrend die
Verwandten zur Leiche gehen, klagen sie laut unterwegs, ohne auf
jemand Riicksicht zu nehmen.

Wiihrend die Weiber klagten, gingen andere ihren Beschiftigungen
nach. Im Ganzen herrschte aber doch eine gedriickte Stimmung.
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Die Begribniszeremonien fiir den alten Boéwa begannen damit, da
sechs Jiinglinge, einige mit Griin behangen, auf dem Wege zwischen den
Hiitten auf und ab liefen, auf Klangstibe schlugen und sangen. Wie oft
sie den Weg auf und nieder gelaufen sind, weif ich nicht zu sagen.

Eine andere Zeremonie bestand in einer Art Schlacht zwischen Mannern
und Frauen. In zwei Gruppen, einander gegeniiber, stellten sie sich auf
den Weg, unweit der Totenhiitte, mit Stauden und Krautstengeln be-
waffnet, wobei sie sangen. Dann gingen sie gegeneinander los und schlugen
auf einander ein; es entstand ein Wirrwarr, dann drehten sich alle um
und jagten der Hiitte des Toten zu, wo sie auf das Hiittendach mit den
Stauden zu schlagen begannen. Hierauf ergriffen vier Manner die Bahre
mit der Leiche, hoben sie auf die Schulter, und fort ging es zum Grab.
Alle Anwesenden begleiteten den Trauerzug, der aber nichts Trauriges
mehr an sich hatte. Niemand weinte und wehklagte mehr. Im Lauf-
schritt ging es zunichst auf dem Wege zum Dorf hinaus, in entgegen-
gesetzter Richtung der Grabstitte, dann machte man kehrt, und ebenso
schnell eilte man zuriick bis zum Pfade, der seitlich ins Gebiisch fiihrte,
wo das Grab bereit stand. Hier blieb die Schar zuriick und zerstreute
sich ein wenig, wihrend die Manner mit der Bahre sowie eine Anzahl
anderer zum Grabe schritten, das unweit des Weges ausgehoben war.
Am Grabe standen nur die Minner, welche sogleich die Leiche in die
Grube senkten. Leider war ich durch das Photographieren daran ge-
hindert, alle Handgriffe zu beobachten. Kaum lag die Leiche im Grabe,
lang ausgestreckt, als die Ménner zu den typischen Rasselinstrumenten
griffen. Es sind dies dickere Rippen der Olpalme, in die viele Kerben
oder Rillen eingeschnitten sind. Mit einem diinnen Stibchen fihrt man
iiber diese Kerben hin und her, wodurch ein rasselndes Gerdusch ver-
ursacht wird, das die Begleitung zu allen moglichen T#nzen und in
diesem Falle auch zu Gesingen ist. Am Grabe stehend, rasselten und
sangen die Minner eine betrichtliche Zeit. Da mir die Sprache aber
durchaus fremd war, blieb mir leider auch der Sinn der Gesinge voll-
kommen unverstindlich. Aus ihnen hitte ich wohl am ehesten die An-
schauungen der Baéwa iiber das Jenseits ermitteln konnen.

Als ich zur Hiitte des Toten zuriickkehrte, fiel mir eine blattlose
Bananenstaude auf, die auf dem Platz in die Erde gesteckt war. Auf
meine Nachfragen stellte sich heraus, daB die Frauen des Lagers — es
handelte sich um bestimmte Frauen, die dem Toten nahestanden — mit
Pfeilen in die Staude stachen. Diese Zeremonie hatte man wihrend
meiner Abwesenheit vollfiihrt, ich lie§ sie nun wiederholen.

Die Bedeutung der Begribniszeremonien ist nicht ganz klar. Jeden-
falls handelt es sich um magische Riten. Die Burschen, welche mit Griin
bekrinzt und mit den Klangstiben auf und ab liefen, fiihrten angeblich



46 P. Schebesta

eine Kriegsbeschworung auf. Der Tote sollte ins Jenseits eingehen, ohne
Krieg, d. h. er sollte den Mut, den er im Krieg aufgebracht hatte, zu-
riicklassen, damit seine Genossen mit ebensoviel Mut wie er kimpften.

Das Schlagen auf das Dach seitens der Manner und Frauen war
eine Jagdbeschwoérung. Der Tote, der ein grofier Jiger gewesen war,
moége das Jagdgliick nicht mit sich nehmen. Das Wild mége zuriick-
bleiben, damit die Uberlebenden auch gutes Jagdgliick hitten.

Das Stechen der Bananenstaude durch die Frauen soll andeuten, daf
die Frauen unschuldig an dem Tode des Mannes seien. Sie mdgen ihn
wohl zu Lebzeiten einmal gekrinkt haben, aber sie haben ihn nicht ge-
totet. Nach anderen Aussagen stellte sich heraus, dafl diese Zeremonie
einen Analogiezauber darstellte: Derjenige, der den Toten etwa durch
Zauberei umgebracht habe, solle auch sterben.

Ein Nkundoneger bestitigte im allgemeinen diese Erklirungen der
Begribniszeremonien, doch meinte er, dall diese nur beim Begribnis
eines Mannes (Alten) aufgefiihrt wiirden, der im Besitze von viel elima
(Mana) war, der also ein grofier Krieger, Jiger, Singer und Ténzer war.
Durch diese Zeremonien solle erreicht werden, daB alle diese Féahigkeiten
(dieses elima) nicht mit ihm ins Grab sinken, sondern bei den Uber-

lebenden bleiben. Ein solch grofier Mann war der verstorbene Boéwa-
Alte.

Ein Brauch, der nach dem Ableben eines Ehemannes statthat, ver-
dient in diesem Zusammenhang erwihnt zu werden. Er wird heute von
den Baéwa und Nkundo in gleicher Weise geiibt. Die Witwe oder
Witwen ziehen nach dem Tode des Ehemannes mit all ihrer Habe in
die Hiitte der Hauptfrau zusammen. Hier ist der ganze Besitz aufge-
stapelt. Vom Hiittendach hingen Korbe und allerlei Hausrat herab oder
liegt in der Hiitte herum. Die Weiber und Kinder haben ihre gewéhn-
lichen Schurze abgelegt und sich Bananenblitter um die Lenden ge-
bunden, die in Fransen herunterhingen. Die Weiber fiihren in dieser
Hiitte ein zuriickgezogenes, elendes Dasein. Als Schlafstellen dienen
ihnen einige harte Klotze, die auf den Boden gelegt sind. Sie sitzen
zwischen dem Hausgerit still, stumpfsinnig und traurig, eine ganze
Regenzeit hindurch. Dann wird die Hiitte mitsamt der ganzen Habe
angeziindet und verbrannt, nur die Eisengerite, Messer usw. werden ge-
rettet. Dann kann sich die Witwe wieder kleiden und zieren wie sie
will und kann auch wieder heiraten.

In fritheren Zeiten, ehe die Weillen die Herren des Landes waren,
wurden bei dieser Gelegenheit von den Nkundo drei Menschenopfer dar-
gebracht, Kriegsgefangene, die aus irgendeinem Nachbarclan stammten
und die dann gefressen wurden. Dafl die Ba¢wa selbst solche Menschen-
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opfer dargebracht hitten, ist nicht bekannt, wohl aber, dah sie an den
Menschenfressereien der Nkundo lebhaften Anteil nahmen.

Talls der Nkundo mit seiner Auffassung recht hat, daf die be-
schriebenen Begribniszeremonien nur beim Tode eines Mannes vorge-
nommen werden, der sich besonders ausgezeichnet hatte, der grof war
durch sein elima, dann muB der Glaube an die ,Macht®, das elima, wie
es die Nkundo nennen, auch bei den Baéwa tiefere Wurzel gefafit haben,
als es auf den ersten Blick scheinen mag. Ich hatte wohl auch in dieser
Richtung Nachforschungen gemacht und dabei in Erfahrung gebracht,
daB die Ba¢wa weniger von dem Glauben an das elima beherrscht sind
als die Nkundo. Bei ersteren scheint D’akomba mehr im Vordergrund
zu stehen, bei den Nkundo das elima. Immerhin, da die Batwa vielfach
die nimlichen Clans und Clantiere haben wie ihre Wirtsherren die
Nkundo, mit diesem Totemismus der elima-Glauben aber eng verkniipft
ist, scheint dieser — wie gesagt — auch bei den Baéwa tiefere Wurzel
gefaBt zu haben. Auch noch eine andere Beobachtung spricht fiir diese
Ansicht. Nach dem Glauben der Nkundo-Neger sind Albinos und Epi-
leptiker in hervorragendem Mafie mit elima geladen. In zwei Fillen
wiesen mich Ba¢wa auf Epileptiker hin, auf die sie wie auf halb aufier-
weltliche Wesen blickten, ohne daf ich mir damals den Grund dafiir
erkliren konnte. In einem Falle war es ein Midchen, das in meinem
Beisein einen Anfall bekam. Sofort stiirzten sich Frauen auf die Arme
und zerrten sie hinweg. Ein andermal machte man mich auf einen
Knaben aufmerksam, von dem man sagte, daB er die verschiedensten
Kiinste wisse, sooft er einen Anfall bekdme. Das war der ,Grofite” in
der Umgebung, meinte man, vor dem man eine wahre Scheu an den Tag
legte.

Das elima ist eine Kraft, keine Person. Da Dzakomba alles erschaffen
babe, sagen die Nkundo, so habe er auch das elima geschaffen. Dieses
kann weifl oder schwarz sein. WeiBes elima, 8ma genannt, haben die
Albinos, schwarzes elima heifit elima itafe. Das elima ist an besondere:
Orte gebunden, an bestimmte Wasserstellen, an groBe Baume u. i. Diese
Ortlichkeiten, wie auch die Personen, die mit elima behaftet sind, haben
besondere Namen. Die Menschen besitzen erst in zweiter Linie elima,
das ihnen von aufien kommt. Nur jener Mann z. B. kann Kinder zeugen,
der elima hat. Besonders alte, michtige Minner konnen viel elima be-
sitzen, wodurch ihre Macht begriindet ist. Aber auch sie miissen sich
dieses elima irgendwie erwerben oder gar kaufen. Die Claniltesten
sind die ex iure Besitzer des elima. Dem liegt nimlich die Auffassung
zugrunde, daB das elima wohl iiberall gleichartig, aber nach den Clans
doch irgendwie verschieden ist, denn jeder Clan hat sein bestimmtes
elima. Der Clanilteste und das Clantier sind die eigentlichen Triger
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des elima, jedes Mitglied des Clans partipiziert aber auch einigermafien
an dem elima. Es stammt also von dem Griinder des Clans; nach meinem
Gewidhrsmann teilte der Clangriinder sein elima mit dem Clantier, das
sich im Clan weitervererbt und von allen Mitgliedern als Bruder ange-
sehen wird. Gegen diese Auffassung meines Gewidhrsmannes, wonach
der erste Triger des elima der Clangriinder und nicht das Clantier war,
hatte ich Einwinde gemacht. Obwohl der Neger bei seiner Auffassung
blieb, hatte er mich nicht iiberzeugt; ich glaube vielmehr, da das Um-
gekehrte richtig ist, daB das Clantier der eigentliche Triger des elima
ist, das sich der Clangriinder irgendwie angeeignet hat. So habe ich
von den Banande am Semliki in Erfahrung gebracht, da auch ihnen
das elima unter dem Namen mulima bekannt ist, es ist ebenso eine ur-
spriingliche Kraft wie das elima der Nkundo, welche, wie man mir aus-
driicklich sagte, urspriinglich im Clantier aufgespeichert war und dann
auf den Urheber des Clans und den jeweils Altesten als Vater des Clans,
iiberging. Dadurch wird verstindlich, warum man das Clantier als Ur-
heber des Clans oder als Clanbruder ansieht.

Heute noch sollen die Claniltesten die Fahigkeit und Moglichkeit
haben, mit den Clantieren in Verbindung zu treten. Sie sollen sich an-
geblich mit den Clantieren in einer Art Sprache verstindigen. Dieses
Totemtier tut dem Clanéltesten nichts zuleide, mag es auch, wie in ein-
zelnen Fillen, ein Leopard sein. Der Clanilteste geht in den Wald und
ruft sein Totemtier heran, das auch nicht lange auf sich warten lift.
Mit ihm behandelt er die Angelegenheiten des Clans. Das ist Nkundo-
Auffassung.

Ein Totemtier zu toten ist hochst gefihrlich. Der das Ungliick hatte,
sein Totemtier zu téten, muB sich vor allem hiiten, dieses ins Lager zu
bringen, das bedeutete den Tod von vielen Clanmitgliedern. Er selbst
aber muB sich dem Altesten stellen, der ihn entsiihnt und durch eine
Medizin vor bevorstehenden Krankheiten bewahrt. Das namliche gilt
auch vom GenuB des Fleisches des Clantieres. Der Genuf des Fleisches
vom Totem, auch wenn es unbewuBt geschieht, ist schadlich; die bosen
Folgen konnen nur durch eine Medizin des Claniltesten abgewandt
werden.

Die Clanexogamie ist bei den Nkundo auBerordentlich strikt; zwei
Menschen, welche dasselbe elima haben, denn in jedem Menschen ist ein
Funken elima, diirfen nicht heiraten.

Die eigentlichen Triger des elima eines Clans sind also die Clan-
tiere (die mit anderen Tieren, deren Genuf ebenfalls, jedoch aus anderen
Griinden, verboten ist, nichts zu tun haben) und der Clandlteste und in
geringfiigigen Abstufungen die anderen Clanmitglieder. Das elima ist
aber auBerdem noch an gewisse Ortlichkeiten gebunden. Das scheint
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jedoch sekunddr zu sein, wird _gber als Tatsache hingenommen. Man
nannte mir verschiedene solche Ortlichkeiten. Um sich dieses elima an-
zueignen, dazu bedarf es gewisser magischer Formeln, die man an das
elima richtet, und Geschenke, die man ihm bringt. Alte, erfahrene Minner
sind eher in der Lage, sich in den Besitz dieses elima zu bringen und
sich selbst sozusagen zu laden, so daf sie davon wieder anderen mit-
teilen oder an andere verkaufen. Sie sind es, welche die Nkisi, die Fe-
tische und Zauber bereiten und den Bewerbern auch die Formel mit-
teilen, um die Zauberkraft, das elima, in Wirksamkeit zu bringen. Kraft
des elima vermogen diese Alten auch Krankheiten zu heilen, indem sie
mit elima geladene Medizinen bereiten; sie sind auch in der Lage, die
Hexen (boloki), welche zur Nachtzeit umherwandeln, und anderen schaden,
zu entlarven und unschidlich zu machen. Kraft seines elima geniefit
der Clanilteste eine unbestrittene Autoritit; niemand wiirde es wagen,
sich ihm zu widersetzen, ihm ungehorsam zu sein, aus Furcht, er kénnte
sie durch sein elima umbringen. Er ist Kraft seines elima nicht nur der
Vater und Gebieter aller Clanmitglieder, sondern auch Richter und Arzt
fiir alle. Er soll auch der Verteiler des fiir die einzelnen Berufe not-
wendigen elima sein; so gibt er den Jigern den fiir die Jagd n&tigen
Zauber und anderen Berufen das ihnen zukommende elima. Jeweils ist
es dieselbe Kraft, die aber verschiedene Wirkung ausiiben soll. Es gibt
wohl Medizinminner, die durch natiirliche Manipulationen, Kriuter usw.
heilen. Haben sie damit aber keine Erfolge, dann geht der Kranke zum
Claniltesten, der sein elima in Tatigkeit setzt. In der Friihe des Morgens
totet er ein Huhn, spritzt das Blut iiber den Kranken und spricht eine
Formel, um das elima, das sich in schidlicher Weise im Kranken aus-
wirkt, zu bannen. Denn wenn das elima dem eigentlichen Besitzer nie-
mals schidlich ist, so kann es anderen sehr wohl schidlich und gefihr-
lich werden.

Daf es die Nkundo verstanden kaben, auch die Baéwa in den Bann
des elima-Glaubens zu ziehen, ist sicher. Man versicherte mir, daB sich
kein Boéwa trauen wiirde, seinem Nkundoclan untreu zu werden und
zu einem anderen tberzugehen, weil er gewahr bleiben miiBte, daf ihn
der Clanilteste mittels seines elima umbringen wiirde. Wohl mit Be-
rechnung haben die Neger die Baéwa in ihre Totemclans eingebaut,
ihnen ihre Totems aufgezwungen, um sie so vermutlich mehr in ihre
Gewalt zu bekommen. Das ist ihnen noch nicht vollstindig gegliickt,
wie aus der Tatsache hervorgeht, da die Baéwa vielfach die Sippen-
exogamie, nicht die Clanexogamie, iiben.

Inwieweit die Batwa selbst an das elima glauben und den Glauben
auch praktisch ausiiben, bleibt zu untersuchen. Die Nkundo versicherten

mir, daB die Baéwa urspriinglich das elima nicht gekannt haben, sie
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selbst hiétten es ihnen erst mitgeteilt, wofiir ihnen die Ba¢wa als Ent-
gelt das Feuer gegeben hitten. Tatsichlich scheinen die Baéwa heute
noch nicht jene iibertrieben grofie Ehrfurcht und Furcht vor dem elima
zu haben wie die Nkundo.

Interessant ist auch noch die Auffassung, welche mein Negergewihrs-
mann von dem elima hatte. Er verglich es mit dem elektrischen Strom.
Du ergreifst den elektrischen Fisch, meinte er, und schon durchzuckt es
deinen Arm, so daf du den Fisch aus der Hand 1aBt. So ist das elima.
Das elima kann nidmlich auch eine besondere Krankheit sein, die man
dann auch elima nennt, die aber aller Wahrscheinlichkeit nach nichts
anderes als Rheumatismus, Gliederreifien ist.

Inwieweit den Baéwa ein Kult derVerstorbenen eigen ist,das im
einzelnen festzustellen war mir nicht moglich. Gewisse, bereits erwéhnte
Briuche weisen in der Richtung, dafl Toten- und Ahnenverehrung
wenigstens in schwacher Form vorhanden ist. Totenfeierlichkeiten nach
Nkundo-Art, bei welchen friiher viele und blutige Menschenopfer dar-
gebracht wurden, die jetzt durch Ziegenopfer ersetzt sind, haben die
Baéwa niemals ausgeiibt, obwohl sie jenen der Nkundo beigewohnt und
sie mit ihren Ténzen begleitet haben.

Von gefiirchteten Naturgeistern wurde nur von dem iadze, einem
‘Waldgespenst, gesprochen, das die Nkundo-Neger eloku nennen.

Inwieweit das Hexenwesen (boloki), das bei den umwohnenden
Negern stark ausgeprigt ist, auch den Baéwa eigen ist, war ebenso-
wenig auszumachen. DaB den Baéwa durch die Neger die Kenntnis ver-
schiedener Zaubermittel (nkisi) iibermittelt wurde, ist von vorneherein
anzunehmen. Die Jiger tragen an der Handwurzel verschiedene Zauber-
mittel angebunden. Tukunablitter an den Bogen gebunden, haben die
18bliche Wirkung, daB der Jiger bald auf ein Wild trifft. Auch andere
Zaubermittel und Medizinen (boté genannt) sind allgemein bekannt,
denen aber oft eine natiirliche Heilkraft beigemessen wird, so ver-
schiedenen Heilkriutern gegen allerlei Krankheiten.

Bei der Geburt eines Kindes begruben die Baéwa friither die Nabel-
schnur unter einem Waldbaum, heute verscharren sie sie — wie die
Nkundo — unter einer Bananenstaude, von deren Friichten nur die Er-
wachsenen, besonders die Eltern, essen diirfen, nicht aber die Kinder.

Von einzelnen sittlichen Geboten hatte ich bereits erwiahnt, da man
sie auf D’akomba als ihren Urheber zuriickfiihrt.

Die Einehe ist bei den Baéwa die iibliche, was um so mehr auffillt,
als die Nkundo eingefleischte Polygamisten sind. Angeblich sollen die
Baétwa-Weiber die groften Gegnerinnen der Vielehe sein und ihren
Minnern nicht gestatten, eine zweite Frau zu nehmen. Dem liegen auch
wirtschaftlich-religisse Momente zugrunde. Nach Auffassung der Baéwa
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héingt das Jagdgliick auch mit dem Geschlechtsleben zusammen. Nur
j ener Jiger, der enthaltsam lebt, hat Jagdgliick, sagen sie, darum soll
es vorkommen, daB sich die Frauen ihren Minnern zehn bis zwanzig
Tage entziehen, damit diese mehr Wild erjagen. Bringt der Mann kein
Wild heim, dann soll es vorkommen, daf) ihm die Frau kein Essen be-
reitet, da sie ihn schligt, beschimpft oder gar mit dem Messer bedroht.
Die Eheleute schlafen durch die Feuerstelle voneinander getrennt. Dieses
enthaltsame Leben, behaupten die Nkundo, soll mit ein Grund sein, daf
die Ba¢wafrauen viele Kinder gebiren, wihrend die ziigellosen Nkundo
kinderarm seien.

Der Ehebruch wurde frilher mit dem Tode bestraft, sagten die Alten
aus, was aber den Jiingeren nicht mehr bekannt war. Der betrogene
Ehemann streckte seinen Nebenbuhler mit dem Pfeil nieder, das untreue
Weib wurde verpriigelt und heimgeschickt; das Heiratsgut muBte zu-
riickerstattet werden. Waren aber der Ehe Kinder entsprossen, dann

wurde nur ein Teil des Brautpreises vergiitet, die Kinder blieben jeweils
beim Vater.

4%



DAS ELEUSINISCHE HEILIGTUM VON DEN
ANFANGEN BIS ZUR VORPERIKLEISCHEN ZEIT

VON K. KURUNIOTIS IN ATHEN

Mit 2 Skizzen im Text und 7 Abb. auf 4 Tafeln,

Noack hat in seinem prichtigen Buche Eleusis!, wodurch er den
Weg zum tieferen Studium des eleusinischen Heiligtums und der damit nach
verschiedenen Richtungen verbundenen Fragen in wunderbarer Weise
klirte, die Entstehung und Entwicklung des Heiligtums aufzufassen
versucht, indem er sich vor allem auf das Studium der durch die dlteren
Ausgrabungen aufgedeckten Ruinen stiitzte und auf die Resultate dieser
Ausgrabungen, wie sie die Ausgriber Philios und Skias in verhiltnis-
miBig ausfiihrlicher, aber doch immerhin begrenzter und daher wissen-
schaftlich nicht ausreichender Weise, in vorliufigen Berichten und
sporadischen Publikationen in den ITpextixd, der ’Aoyaiokoyiny 'Eqn-
pegls und sonst vorgebracht hatten. Die Zusammenfassung der Ergeb-
nisse seiner Arbeit, welche Noack selbst S. 217 ff. seines Buches gibt,
macht es unnotig, hier das Gleiche zu wiederholen. Dort kann jeder
leicht sehen, wie Noack die Entwicklung sich vorstellt: erste Entstehung
des Heiligtums in spitgeometrischer Zeit mit einfacher, kiinstlich ge-
bauter Terrasse, ein Altar darauf, aber noch kein Kultgebiude; dann
Errichtung des ersten kleinen Kultgebiudes auf derselben, nur ver-
groBerten Terrasse erst im 7. Jahrh., und danach die allmihliche Ent-
wicklung zum Prachtbau des Perikles unter Einschliefung eines griBeren,
dem Dienste des Heiligtums gewidmeten Platzes. Aber das schone Bild,
was uns da gegeben wird, muB nach den Resultaten unserer letzten
Ausgrabungen modifiziert werden.

Einer Publikation vorgreifend, welche von meinen Mitarbeitern, dem
Herrn Prof. Mylonas, dem Herrn Architekten Travlos, Herrn Dr. Threpsiadis
und mir vorbereitet, und hoffentlich als zweiter Band derEleusiniaka?®

1 F. Noack, Eleusis, die baugeschichtliche Entwickelung des Heiligtames.
Aufnahmen und Untersuchungen, Text- und Tafelband. Berlin-Leipzig 1927,
W. de Gruyter.

2’Eleverviand dnd K. Kovoovwnarn nat tov 0. I Mvleové, wodny.
*dvaor. ‘Ogldvdov, doyrrénrovos *lo. Tooviod nal émuelnrod lo. Opepradn. Tso-
qog A’ Athen 1932, Hestia.
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bald erscheinen wird, gebe ich in diesem Artikel in méglichst knapper
zusammenfassender Weise die Resultate dieser Ausgrabungen, soweit
sie sich auf die vorperikleische Entwicklung des Heiligtums beziehen.

Vor ungefihr zwanzig Jahren iibernahm ich im Auftrage zunichst
der Archiologischen Gesellschaft von Athen und nachher des griechi-
schen Kultusministeriums die Fortsetzung der frilher lange Zeit von
Philios und Skias gefiihrten Ausgrabung. Die Arbeit schritt langsam
vorwiirts, und es wurden meist die auflerhalb des Heiligtums, aber in
seiner unmittelbaren Nihe gelegenen Plitze untersucht, und nur ge-
legentlich wurde die Ausgrabung auch an einzelnen Stellen in das
Heiligtum selbst gefiihrt. Die frither nicht vorgenommene griindliche
Untersuchung des Inneren des Heiligtums wurde aber erst in den letzten
drei Jahren erméglicht durch eine hochherzige Schenkung der Rock-
feller Foundation, welche mir Herr Prof. Edw. Capps und die amerika-
nische archiclogische Schule von Athen vermittelt hatten.

Entstehung des Heiligtums in prihistorischer Zeit.
In den ersten Jahrhunderten des 2. Jahrtausends mufl schon, wie der
ganze siidliche und 6stliche Abhang des eleusinischen Hiigels', auch
der Platz, wo dann das Telesterion angelegt wurde, ziemlich dicht mit
Wohnbauten besetzt gewesen sein. Ansehnliche Reste von mittel-
helladischen Bauten finden sich auf der Stelle selbst, wo auf einem all-
mghlich durch Zuschiittungen immer héher werdenden Niveau dann
die ilteren Telesterien errichtet wurden. Von der starken Be-
wohnung des Platzes in dieser uralten Zeit zeugen aber noch mehr die
vielen mittelhelladischen Graber (Skizze 1, A,—A,; vgl. Moy delr. 14
magder. 9, eix. 12), die iiberall darin zerstreut gefunden wurden. Es ist ja
bekannt, daBl in jener Zeit die Griber sehr oft in den Hiusern angelegt
wurden. Hausmauern und Griber ruhen meist unmittelbar auf dem Felsen,
und nur selten trennt sie von diesem eine schwache Humusschicht. Be-
merkenswert ist besonders ein Mauerrest A—A, (Skizze 1), der ungefiihr
in der Mitte des nachher vom pisistratischen Telesterion i{iberdeckten
Platzes liegt; eine 8 m lange Mauer, die westostlich gefiihrt, in ihrem
ostlichen Ende nach Siiden liegt und in dieser Richtung auf eine kleine
Strecke noch erhalten ist. Eine leichte, aber nicht ganz sichere Kurve
an der Biegung macht es wahrscheinlich, daB diese Mauer der Rest von
einem ansehnlichen Apsisbau ist. Durch ihre Lage unter den spithella-
dischen Ruinen und den Fund von minyischen und mattbemalten alt-
geometrischen Scherben werden die Reste mit ziemlicher Sicherheit in
die mittelhelladische Periode datiert.

1 *Elevoiriand 6. 1—172 (Mvlwva, xeoisrooixs) "Eleveis).
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Skizze 1.

Man ist allgemein geneigt anzunehmen, daR schon in dieser Zeit ein
Kult in der benachbarten Hohle (Noack, EL, S. 13), welche spater dem
Pluto geweiht war, stattfand. So wahrscheinlich dies auch erscheint,
gestlitzt durch Analogien aus anderen Heiligtimern, wo ein Kult aus
heiligen, ebenso unbedeutenden Hoéhlen seinen Ursprung haben soll  so

1 Thiersch, Aeginet. Stud. I, 159.
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ist es immerhin sonderbar, daB kein Rest, irgendwelcher Natur, von
einer uralten Benutzung des kleinen Raumes der Hohle, die doch sicher
niemals viel grofier gewesen sein konnte, erhalten blieb. Der natiirliche
FuBboden der Hohle beschréinkt sich, wie Noack bei der detaillierten
Behandlung der Plutonionhdhle (S. 79—80) schon ausgefiihrt hat, auf
den innersten siidwestlichen Teil des sowieso kleinen Raumes, und man
hitte schon fiir die Errichtung des ersten archaischen Tempelchens,
welches er nach einer sehr fliichtigen, unsicheren Erwdhnung von Philios
zu rekonstruieren versucht, eine kleine Terrassierung durch Aufschiittung
notig gehabt. Aber daB der Raum auch bei einer uralten Benutzung der
Hohle fiir Kultzwecke irgendwie hatte aufgeschiittet werden miissen, mufl
man unbedingt annehmen. Bei der spiteren Vergroferung des Raumes
der Hohle durch neue Zuschiittung wire dann ein Teil des alten Schuttes,
wie vor allem das Beispiel beim Telesterion zeigt, iiberdeckt worden
und hitte sich bis heute erhalten miissen. Und wire dann nicht zu er-
warten, dal man irgendein Zeichen, Vasenscherben oder sonst etwas,
aus dieser Zeit in dem bei den Ausgrabungen vollstindig durch-
gewiihlten Schutt der Hohle gefunden hitte? Aber von solchem Funde
sagt Philios nichts, und es ist auch jetzt in dem noch die Unterfiillung
des FuBbodens der Hohle bildenden alten Schutt nichts derartiges
zu merken. Auch in dem gleich daneben nérdlich gelegenen tieferen
Raume, welcher zum Hohlenbezirk zugerechnet werden konnte, trafen
wir bei vélliger Ausrdumung und genauer Untersuchung auf kein ein-
ziges prihistorisches Fundstiick.!

Die obigen Ausfiihrungen haben nur den Zweck zu zeigen, daB die
Frage nach der Lage der uralten Kultstitte im eleusinischen Heiligtum
doch nicht sicher als gelost betrachtet werden kann; und es wire viel-
leicht nicht unmoglich, dab die Kultstitte schon in dieser dltesten Zeit
auf dem Platze der Telesterien selbst gelegen hat, und vielleicht in

irgendeinem von diesen Bauten, deren Reste man auf dem Platze wieder
aufdeckte, erhalten ist.

Mykenische Periode 1. Viel wichtiger sind die Resultate
unserer Grabung, was die darauffolgende mykenische Periode anlangt.
Durch Prof. Mylonas’ Behandlung der prahistorischen Reste von Eleusis
im ersten Bande der "Elsvouviand (S. 1—172) wurde schon bekannt ge-

! Ganz zuletzt, Mitte November 1933, wurden unterhalb des Plattenbodens
der unmittelbar vor der Grotte gelegenen kleinen Propylien, an einer Stelle,
welche bis zum natiirlichen Felsboden untersucht werden konnte, der Rest
eines mykenischen Hauses mit einem kleinen Teil des FuBbodenpflasters, viele
mykenische Scherben und eine grofie Biigelkanne mit zwei Reihen von myke-
nischer Schrift gefunden (“doy. dedz. 14, napder. 3, eix. 3).
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macht, daf der Siidabhang des eleusinischen Hiigels mit mykenischen
‘Wohnungsresten stark besetzt ist, und daB dhnliche Reste sich auch an
anderen Stellen am siidostlichen und ostlichen Abhang des Hiigels
finden. Ein Blick auf unseren Plan (Skizze 1, B—B; und I'-TI},) zeigt,
daB sie auch im Raume der Telesterien nicht fehlen; aber ganz be-
deutend sind sie besonders innerhalb des Raumes des pisistratischen
Telesterions. Der wichtigste Fund dieser Periode ist bei der siidwest-
lichen Ecke der Fundamente dieses Baus gemacht. Es wurde dort
genau unterhalb der Reste des spiter auf derselben Stelle errichteten
friiharchaischen polygonalen Telesterions ein mykenischer megaron-
artiger Bau (4doy. dedv. 13, magdgr. 6. 19, &ix. 3 und Aoy, Aehs. 14, mop-
dor. 3, eix. 3), von etwas eigentiimlicher Gestaltung, in seiner Zusammen-
setzung als Ganzes, aufgedeckt.

Er besteht (Abb. 1) aus dem viereckigen Saal, dessen nérdliche und
siidliche Seite zum grofieren Teil erhalten sind, wihrend die west-
liche ganz fehlt; von der 6stlichen, welche die Vorderseite war, kénnen
nur sehr kleine Stiicke unterhalb der spiter dariibergelegten Funda-
mente erkannt werden. Die Breite des Saales ist genau 5,70 m; die
Linge kann mit Sicherheit auf 7 m berechnet werden. Die siidliche
Wand ist an ihrem &stlichen Teil in der ganzen Hohe des aus Steinen
gebauten Sockels erhalten; an einer Stelle sind sogar Reste von dem
aufsteigenden Ziegelbau geblieben. Wie bei jedem mykenischen Me-
garon springen die Winde der beiden Nebenseiten ungefihr 1,95 m
vor die Vorderwand des Saales vor, um so die iibliche Vorhalle zu
bilden; ibr Ende ist mit besonders grofien Steinen sorgfiltig gebaut,
wihrend sonst die Bauart des Megarons sich nicht durch besondere
Giite auszeichnet (Abb. 3).

Der ganze Raum des Megarons war schon von Philios ausgegraben,
und die Erde, die wir zu untersuchen hatten, war nicht in ihrem ur-
spriinglichen Zustand; es ist daher nur einem sehr gliicklichen Zufall
zu verdanken, daB sie den FuBboden (Abb. 1 §) des Megaronsaales
unterhalb und neben den Fundamenten einer auf seiner Vorderwand
erstellten romischen Siulenbasis in ziemlich guter Erhaltung wieder-
fanden. Er besteht aus festgestampfter Erde, gemischt mit sehr kleinen
Kieselsteinchen; urspriinglich muf er mit Kalkstrich bedeckt gewesen
sein. Unbedeutende, aber sichere Reste vom Fufiboden sind auch an
anderen Stellen des Saalraumes (Abb. 1) erkannt, und in der Nihe
der Stelle, wo die Riickwand gesetzt gewesen sein muf, ist hie und da
der felsige Boden leicht eingearbeitet. Unser Architekt Travlos hat bei
miithsamer Untersuchung unterhalb des spiteren Siulenfundaments auf
diesem FuBboden auch eine mykenische Saulenbasis (Abb. 1 und Abb. 4, 8
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= Aoy, deks. 14, eix.1 und elx. 2 a) an ihrem alten Platze entdeckt. Sie sitzt
auf zwei kleinen Platten,welche fest im Fuiboden eingelegt sind, und besteht
aus einem nur oben geglitteten, sonst fast ganz rohen eleusinischen Stein
von unbestimmter Form, 0,35 m hoch und 0,50 m breit; der Basisstein liegt
genau in der Mittelachse des Saales, 2,25 m von der Vorderwand entfernt.
Die Séulenbasis kann doch urspriinglich nicht allein dagewesen sein, und
da der Abstand zwischen dieser und der Vorderwand ein Drittel der
Linge des Saales ist, miissen wir annehmen, daf noch eine Sgule auf
derselben Achsenlinie, in gleicher Entfernung von der ersten Siulen-
basis und der Riickwand des Saales, dagewesen ist. Analogien zu dem
so durch die mittlere Siulenreihe der Linge nach geteilten Saal sind
aus mykenischer Zeit nicht ganz selten (Blegen, Korakou 81, Abb. 112).
Die Einzigartigkeit unseres Baues liegt nun in der Gestaltung des Vor-
raumes. Dieser offnet sich sonst gewdhnlich bei den mykenischen Me-
garen als freier Raum zwischen beiden Anten vor der Vorderwand des .
Hauptsaales; in unserem Bau aber ist am mittleren Teil der Vorder-
wand des Saales ein balkonartiger Vorsprung (3,30 m breit und
4,10 m lang) angebracht (Abb. 1, B;), beiderseits von den Anten gleich
weit, (1,20 m) entfernt. Er ist offenbar mit dem Saale zusammen,
und in dhnlicher Art aus kleinen unbearbeiteten Steinen ohne besondere
Sorgfalt gebaut, und insoweit erhalten, daB man seine viereckige Form
gut erkennen kann. Sein FuBboden, wovon ein Teil unter dem Funda-
ment der Kimonischen Sidule noch zu sehen war, ist, wie der Fuiboden
des Saales auch, aus festgestampfter Erde mit Kieseln gemacht und
liegt 30 cm tiefer als der Fufiboden des Saales. Das Gelinde, auf
dem dieses Megaron am Abhang gebaut ist, fillt nach Osten stark ab,
so daf der Hohenunterschied zwischen dem Fubboden des Saales und
dem Fufiboden drauBien bei der ostlichen Vorderseite des Megarons un-
gefahr 1,50 m ist. Um nun den Aufgang in dieses zu ermdoglichen,
setzte man zwei kleine Treppen in den beiden Offnungen zwischen den
Anten und dem balkonartigen Vorsprung ein. Von diesen ist die nord-
liche ganz verschwunden, und von der siidlichen sind nur die drei
untersten Stufen erhalten, sowie auch die Unterlage von noch zwei,
weiter nach obenhin folgenden bis zum grofien, auch noch erhaltenen
Podest, in den das Treppchen in einer Héhe von 1,47 m iiber dem Bo-
den einmiindete. Wahrend die Stufen aus dem értlichen Gestein genommen
und nicht sorgfiltig bearbeitet sind, ist der Podest aus einer sicherlich
von auBerhalb geholten groBen Platte gemacht, deren Beschaffen-
heit an den Konglomeratstein erinnert, welcher vor allem bei den
groBeren Bauten von Mykenae und Tiryns an manchen Schwellen und
sonst vorkommt. Der Podest befindet sich auf gleichem Niveau mit dem
FuBboden des Balkons, und es scheint, da man, um in den Saal hinein-
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zugehen, erst in den Balkon eintrat und dann von diesem iiber eine
Stufe in die hoherliegende Tiir des Saales gelangte.

Das so beschriebene Megaron war von einem weiten, starken Peri-
bolos umschlossen, wovon die siidliche und nérdliche Mauer in ansehn-
lichen Resten erhalten sind. Die siidliche, genau parallel zu der siidlichen
Megaronmauer, ist 1,10 m von dieser entfernt. DaB sie mit dem Mega-
ron zusammenhingt, ist auBer durch ihre Lage, die Richtung und die
Gleichheit der Bauweise auch noch dadurch bezeugt, dafl ein AbfluB-
kanal, der neben den Stufen des siidlichen kleinen Treppenhauses
der Megaron-Vorhalle noch erkennbar ist, sich in dem FuBlboden des
Hofes vor dem Megaron fortsetzt (Abb. 1, B;) und in ein in der
stidlichen Peribolosmauer mit grofier Sorgfalt gebautes AusguBloch
ausliuft. In einer Entfernung von 6,60 m von der nérdlichen Me-
garonmauer ist auch die nordliche Peribolosmauer, auf ziemlich
langer Strecke erkennbar (Abb. 1, B,), ungefihr parallel zu der siidlichen
Peribolosmauer gerichtet (Abb. 1, B;). Die Ostmauer des Peribolos
verschwand wohl im Fundament der pisistratischen Vorhalle. Wie der
Peribolos gegen Westen abgeschlossen war, ist beim jetzigen Zustand
des Gelindes unmoglich zu bestimmen. Zu der Zeit, als das Megaron
im vollen Gebrauche dastand, wie iibrigens auch noch lange nachher,
erstreckte sich der Akropolisfels, hoch und steil aufragend, die dstliche
Seite der Akropolismauer tragend, bis wenige Meter westlich von der
Stelle, wo die Riickwand des Megarons gelegen hat; nicht weit von
dieser wire also auch die Westwand des Peribolos anzusetzen; sie ist
verschwunden mit den ungeheuren Felsenmassen, welche man abbrach,
um den nétigen ebenen Platz fiir die Lage der spiteren Telesterien
und vor allem des grofien perikleischen Telesterions zu gewinnen. Bei
diesem Abbruch verschwand wohl auch die hohe Mauer, welche nach
der Tradition des homerischen Hymnos auf dem Felsen sich erhob und
die Hochstadt von Eleusis, die wdisg, umschloB.

Ich sagte schon oben, daB wir den beschriebenen Bau als den
wichtigsten Fund unserer Untersuchungen unter dem FuBboden des
perikleischen Telesterions betrachten, und zwar deshalb, weil wir in
ihm den uralten Tempel, vielleicht den ersten Tempel auf dem Platze,
gefunden zu haben glauben. Was dafiir spricht, ist folgendes:

Der Platz der Telesterien, am steilen Abhang gelegen, war in seinem
urspriinglichen Zustand gar nicht geeignet, um ein Heiligtum aufzu-
nehmen, worin die Ausiibung des Kultes einen gerdumigen, ebenen
Platz benétigte. Der Fels fiel so jih und so stark nach Osten ab —
der einzigen Richtung, wo es moglich war, den ebenen Platz zu ge-
winnen —, dafl man dazu hohe und starke Stiitzmauern und massen-
hafte Aufschiittung notig gehabt hitte. Um die ,ilteste Terrasse®
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(Noack, EL, S. 9ff. [zu beachten sind auch die sehr anschaulichen
Bodenschnitte Noacks auf S. 9, Abb. 2]), die geometrische, zu griinden,
mufite man eine sehr starke Stiitzmauer bauen, um die bendstigte
kolossale Aufschiittung zu erhalten. Es war dies fiir die Zeit der Er-
bauung der Terrasse eine ganz ungeheure Anstrengung, welche man
doch nicht ohne sehr dringenden Grund aufgeboten haben wird. Noack,
welcher diese Terrasse fiir die erste heilige Anlage auf dem Platze hilt,
will ihre dortige Aufrichtung durch die Nachbarschaft der heiligen
Grotte rechtfertigen, ,,in der ja wohl die vorgriechische, karische Eleutho
zu Hause war®, deren Kult in der Grotte die Kulthandlungen auf der
Terrasse erginzen sollten. Aber viel ndher zu der Grotte, in einem nur
wenig tieferen Niveau, gibt es einen geridumigen, mit viel weniger Miihe
zu ebnenden Platz, auf dem spiter die Linie der pisistratischen Festungs-
mauer gefiihrt wurde. Diesen Platz hitte man doch viel eher gewihlt,
wenn nur die Nachbarschaft der Grotte fiir die Wahl des Platzes be-
stimmend gewesen wire. Dal man aber statt dessen einen anderen,
etwas weiter gelegenen und viel weniger geeigneten Platz zur Griin-
dung der ,iltesten Terrasse® wihlte, hat doch viel eher seinen Grund
darin, daB dieser Platz eben schon vorher durch eine heilige Anlage
dem Kult geweiht gewesen sein wird. Die ,ilteste Terrasse“ muf einem
schon vorher dagewesenen Heiligtum gefolgt sein; und dieses Heilig-
tum kann kein anderes als unser Megaron sein, dessen ganze Anlage
durch die Terrasse iiberdeckt wurde. In mykenischer Zeit war man ge-
wohnt, an Abh#ingen zu bauen; fiir die gewshnlich kleinen Bauten jener
Zeit war nur ein verhiltnismifig kleiner ebener Platz notig, und diesen
gewann man ohne sehr grofie Miihe. Unser kleines Megaron ist auf der
steilen Stelle gebaut, indem man seine gegen den Abhang liegenden
Mauern auch zugleich als Stiitzmauern der fiir die Einebnung des
inneren FuBbodens nétigen kleinen Aufschiittung benutzte. Als Boden
des groBien Hofes diente dagegen zum griBeren Teil der nackte Fels
in seiner unebenen Gestalt, und nur an den tiefergelegenen Stellen ist
er durch kleine Aufschiittung geebnet, welche héchstens bis zu der
Unterseite der untersten Stufe jener kleinen Treppe an der Vorderseite
des Megarons reichte. Die Hofmauern dienten hauptsichlich dazu, den
dem Kultdienste geweihten heiligen Platz abzugrenzen und abzu-
schlieBen.

Von den Menschenwohnungen der mykenischen Zeit unterscheidet
sich unser Megaronbau bedeutend. Schon der groBe, durch starke
Mauern abgeschlossene Hof und die ganze Ausstattung des Saales —
ein paar kleine Stiicke feiner Wandmalerei iiblicher mykenischer Art
stammen von diesem — miiiten uns, wenn die Anlage eine Menschen-
wohnung gewesen wire, auf einen reichen, vornehmen Mann als
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Eigentiimer schliefen lassen. Aber der hitte sich dann gewiff nicht nur
einen einzigen, ziemlich kleinen Wohnraum zu seiner Behausung im
groBen Hof geschaffen.

Wihrend im Grunde der Plan unseres Baues dem Megaron ent-
lehnt ist, unterscheidet er sich doch von ihm durch den Zusatz des
balkonartigen Vorraums. Dieser gibt dem Bau eine ganz eigene Form;
und diese erkldrt sich am besten, wenn wir den Bau nicht als eine ge-
wohnliche Menschenwohnung, sondern als einen Tempel betrachten,
also im Saal den Hauptraum des Tempels, die Wohnung des Gottes
(6 vadg), einer Menschenwohnung nachgeahmt, erblicken und davor auf
dem Balkon den Altar. Stellt man sich diesen Altarbau an die ge-
schmiickte Vorderwand des Saales angelehnt mit den beiden Treppen
an den Seiten vor, so kommt einem gewifi in die Erinnerung das Me-
garon von Lykosura und der von Pausanias (VIII 37, 8) erwihnte Altar,
wie er auf Grund der von mir ausgegrabenen sicheren Reste in einer
Zeichnung von Orlandos® wiederhergestellt erscheint. Wie hier lehnt
sich auch dort der hohe Altar wie ein Balkon an eine Schmuckwand an,
welche den einstigen Tempel in Abkiirzung darstellt. Freilich sind bei
unserer Ausgrabung und, wie es scheint, auch bei der friiheren Aus-
grabung von Philios im oder beim Megaron weder Kultidole oder andere
Kultgegenstinde, noch Weihidole, welche die Heiligkeit des Gebiudes
und des Platzes in mykenischer Zeit auBer Zweifel setzen wiirden, in
groBler Zahl? gefunden worden. Dies koénnte wohl als ein Grund gegen
unsere Erklirung des Baues als Tempel mit Altar betrachtet werden,
aber wenn man bedenkt, daB bei jedem neuen Bau auf diesem Platze
die Erde durchwiihlt werden mufite, kann jenes Fehlen von Kult-
gegenstinden gewifl nicht gegen die triftigen Griinde, die wir fiir unsere
Auffassung angefiihrt haben, entscheiden.

In vielen mykenischen Orten auf Kreta sind kleine Kultkapellen in
den Palisten gefunden worden, und im Peloponnes wurde in Asine ein
groBerer Kultraum in einem Hause entdeckt, aber eigentliche Tempel,
groBere, selbstindige Gotteshduser, sollen bis jetzt nicht gefunden wor-
den sein (Nilsson, Min. Myc. Rel, S. 72). Das ist gewif bemerkenswert;
aber konnten nicht solche Tempel, wenn sie wie unser Megaron sich
von den iibrigen Menschenwohnungen nicht besonders auffallend aus-
zeichneten, im Gemenge der oft in kleinen Resten erhaltenen Ruinen
verkannt worden sein, wie es auch in Eleusis bei der friiheren Aus-

1 ’4oy. ’Eg. 1912, 143, Abb. 9. Noack, Zunvi roeyix 53. Noack spricht
daselbst schon die Vermutung aus, daB die Lykosurische Anlage als eine ,Ab-
kiirzung eines Telesterions betrachtet werden konnte.

¢ Nur ganz wenige gewdhnliche mykenische Tonidole wurden bei unserer
Ausgrabung beim Megaron gefunden.
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grabung im Telesterion der Fall war? Von Eleusis ist uns ein altes
religioses Lied erhalten, dessen Fassung und sonstige Erzihlung keinen
berechtigten Zweifel darliber bestehen lifit, dab die in ihm erhaltenen
Nachrichten aus der heroischen Zeit, vielleicht durch Volkslieder dhn-
licher Form, iiberliefert worden sind. Es ist dies der homerische Hymnos
an Demeter. Dort wird erzihlt, wie auf Anordnung der Géttin selbst
ein Tempel mit Altar zu jhren Ehren gebaut werden sollte, und der
Platz seiner Errichtung mit charakteristischen Einzelheiten bestimmt.
AML &ye wor vy e wéyev wel Boupdv O7 ot | Tevydviev mig dfuog
el modey, alwd te teiyos | Koldiybgov naBimeodev émi mpolyovie nodavé.
Dies kann nur vom Platz gesprochen sein, wo unser Megaron, und
spiter, auf viel mehr als tausend Jahre das eleusinische Telesterion
stand, und wo die von der Gottin gleichzeitig mit dem Befehl zum Bau
ilres Tempels bekannt gemachten Mysterien, die oyt cepvd, gefeiert
wurden. Bedenkt man, wie das Terrain vor der Erbauung des pisistra-
tischen Telesterions und den grofien perikleischen Felsabarbeitungen dort
gestaltet war — der Fels setzte sich nach Siiden fort in der gleichen
Héhe und #hnlich gestaltet wie sein bis jetzt erhaltener Teil, worauf
das kleine Kirchlein der Panagia steht (Abb. 5; vgl. auch Noack, El,
Tafel 34 a—b), und fiel ganz nackt, oder von wenigen kleinen H#usern
besetzt, ziemlich steil ab bis unten in die Ebene, wo nicht sehr weit
gegen Norden der Kallichoronbrunnen lag —, so wird man begreifen,
daB auch dieser Platz mit vollem Rechte als mgolywv xolwvég, eine vor-
stehende Hohe, charakterisiert werden konnte; auch daB er auf der
Hohe gegeniiber dem Kallichoronbrunnen ist, kénnte man von ihm
sagen. Nicht weit westlich dariiber mufl die hohe Burgmauer auf dem
nachher vollstindig abgebrochenen steilen Abhang gestanden haben.
Von Siidwesten nach Nordosten hingezogen, muBl diese Mauer auch den
iiber der Plutogrotte erhobenen Felsvorsprung, wo heute die Panagia-
kapelle liegt, ganz oder mindestens zum gréBeren Teil in den Stadt-
bezirk einbezogen haben; dieses wird zur Geniige bewiesen durch die
Entdeckung nicht sehr weit von der duBiersten Spitze des Felsens ge-
legener bedeutender Fundamentreste von einem groBeren mykenischen
Bau, vielleicht dem Palast selbst, welcher doch nicht auBerhalb der
Mauer stehen konnte. So blieb auf dieser Stelle, der einzigen, welche
auch gut, vielleicht sogar besser, zu dem durch die Bestimmungen der
Gottin zum Bau ihres Tempels bezeichneten Ort passen wiirde, und wo
in der Tat dieser Tempel bis jetzt von vielen Gelehrten angesetzt wird,
kein geniigender Platz iibrig (vgl. jetzt Kuruniotis, 'Edevels, 6dnyds tév
dvaonapipy (1934) auf dem Generalplan B,).
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Mykenische Periode 2. Gegen Ende der mykenischen Periode
wird der Bauzustand am Megaron etwas verwickelt. Genau in der Rich-
tung seiner Vorderseite, mit dem vorderen Teil seiner westlichen Lang-
seite sich an diese anlehnend, wird ein anderer linglicher Saal gebaut
(Abb. 2, T, Br. 4,30 m, L. 6,90 m), etwas kleiner als der Megaronsaal.
Seine fiir die gewdhnlichen Verhiltnisse in mykenischer Zeit iiberaus
grofie Tiire (1,70 m weit) 6ffnete sich auf den balkonartigen Vorplatz
des Megarons, den wir als den Altarplatz erklirten, der also sowohl
diesem Saal wie dem Megaron diente. Der Fullboden, dhnlich dem des
Megarons hergerichtet, lag auf gleichem Niveau mit diesem; zwischen
seiner nordlichen, der Riickwand, und der noérdlichen Peribolosmauer
blieb auch jetzt ein schmaler Durchgang. DaB dieser Saal eine spitere
Zutat ist, wird dadurch zur Geniige bezeugt, dafl seine westliche Lang-
seite auf der nordlichen Ante des ilteren Megarons sitzt, wiahrend der
vordere Teil derselben Langseite an die Vorderseite des dlteren Mega-
rons einfach sich anlehnt, und daB seine Vorderwand zum Teil auf den
Balkonaltar gesetzt ist. Durch den Fund einiger spitmykenischer Scher-
ben wird auch sonst seine Datierung in die letzten Zeiten der myke-
nischen Periode gesichert. Aber nur wenig iiber dem kleinen erhaltenen
Teil seines FuBbodens fanden sich ein paar geometrische Stiicke, darunter
ein schoner kleiner Greifenkopf aus Terrakotta, wohl Schmuckansatz von
einem GefiBe; hierdurch wird vielleicht die Benutzung des Saales auch
am Anfang der geometrischen Periode bezeugt (Mylonas in Am. J. of
Arch. XXXVII [1933] 285).

Wiire dieser Saal ganz isoliert zu dem Megaron hinzugesetzt, so
wiirde man schwerlich etwas gegen die Annahme anfiihren kénnen, daf
dieser auch ein heiliges Gemach, eine Verdoppelung des Megarontempels
war; aber wenigstens an seiner Ostseite muf sicherlich noch ein Zimmer
(Abb. 2, I) zusammen mit diesem gebaut worden sein, und wahr-
scheinlich auch an der Westseite ein zweites (Abb. 2, I}); die Tiir-
offnung mit den Schwellensteinen und Teile der nordlichen und der
siidlichen Wand des 6stlichen Zimmers sind erhalten, und gegen Westen
springen von der Westwand wahrscheinlich Wandteile vor, welche viel-
leicht zum anderen Zimmer gehéren. Es stand also gegen Ende der
mykenischen Periode auf dieser Stelle folgender Baukomplex: zwei grofie
Sile, welche sich an zwei verschiedenen Seiten auf den gemeinsamen
Vorplatz 6ffnen, ferner ein oder zwei kleinere Zimmer an den Seiten
des einen dieser Sile. So konnte man denken, daB der Charakter
auch des vorher allein dagewesenen Gebiudes nunmehr geéindert
worden war, und daB eine Zeit kam, wo die gottliche Wohnung zur
Menschenwohnung umgewandelt wurde. Aber ich glaube, wir miissen
darauf bestehen, daB die Anlage auch dann ihren heiligen Charakter be-
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wahrte. Der zweite Saal mit der im Verhiltnis zu seinen Dimensionen
viel zu grofien Offnung unterscheidet sich von den Wohnzimmern der
Sterblichen, und man konnte vielleicht mit Recht behaupten, daB dieser
gegen Ende der mykenischen Periode als ein zweiter Tempel fiir eine
zweite Gottheit in unmittelbarem Zusammenhang mit dem friiheren
Tempel aufgerichtet wurde. Es werden also damals zwei oder mehr
Gottheiten in zusammenhingenden Tempeln mit einem gemeinsamen
Altar auf dem Platze verehrt. Das Erechtheion ist ja eigentlich auch
eine Zusammensetzung von vielen Tempeln, worin die athenischen Ur-
gotter verehrt wurden, und der Platz, worauf es steht, muB schon in
mykenischer Zeit als Wohnsitz von Gottern heilig gewesen sein. Ob
die beiden eleusinischen grofien Sile fiir Demeter und Kore bestimmt

waren, kann man wohl behaupten, aber beweisen wird es sich natiirlich
nicht lassen.

Geometrische Periode. Wahrend der Dauer der geometrischen
Periode wird das Heiligtum ginzlich erneuert. Es besteht auch jetzt,
wie es scheint, aus einem geriumigen, fest umschlossenen Hof, worin
wahrscheinlich als einziges Gebiude das heilige Haus, der Tempel, auf-
gerichtet ist; aber dieser letztere ist von ganz anderer Gestalt als sein
Vorgiinger, der mykenische Megaron-Tempel. Bis auf uns geblieben
sind aus dieser Periode bedeutende Reste einer starken Stiitzmauer
(Skizze 1, E,—E,’Agy. Aekv.13, megdor. 22, Abb.6; Am.J. of Arch. XXX VII
[1933] 279, Abb.9), welche die auf einen zweimal so groBen Raum, als es der
mykenische Megaronhof war, durch massenhafte Aufschiittung aufgerich-
tete Hofterrasse stiitzte, und der kleine Rest von einer Kurvenmauer
(Skizze 1, E, *dgy. Aekz. 1. c. 21, Abb. 5), welche zu dem auf der Terrasse
gelegenen heiligen Bau gehdrte. In Noacks El S. 9ff. wird iiber die
Reste der Terrassenmauer, welche schon von Philios fast ganz ausge-
graben war, ausfiihrlich gehandelt, ihre Bauart und Ausdehnung genau
beschrieben und die Deutung als Terrassenmauer gerechtfertigt; sie
wird von Noack (8. 14) als ,der erste kiinstliche Eingriff erkannt, der
die natiirliche Form und das bisherige Bild bewufit umgestaltet und die
Reste ilterer Einzelbauten zum Verschwinden bringt“. Noack stellte sich
natiirlich das frithere Bild viel einfacher vor, als es in der Wirklichkeit.
gewesen ist. Die Mauer wurde von uns wieder aufgedeckt. Die am voll-
stindigsten erhaltene Siidwestseite, wo auch die Tiiréffnung sich befand (am
besten zu sehen im Am. J. of Arch. XXXVII [1933], S. 279, Abb. 9), sitzt
auf glterem, nur wenige mykenische, und in den tiefsten Lagen spirliche
mittelhelladische Scherben aufweisenden Schutt, der sich bis mehr als 1m
liber den Grundfelsen erhebt. Sie ist nicht abgestuft, wie Noack (S. 10),
dem ersten Ausgriber Philios folgend, angibt; der abgestufte Teil
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(Skizze 1, E, ), welcher zu dieser Annahme verfiihrte, ist, wie man auf den
Abbildungen klar sehen kann, die untere Partie des getreppten Ein-
gangs zu dem hoher liegenden Hof. Nach den erhaltenen Resten zu
schliefen, hat die Terrasse ein grofies Fiinfeck gebildet, dessen Haupt-
eingang auf der Westseite lag; unméoglich ist es aber nicht, daf es auch
damals schon an der Nordseite, dort wo spiter der Haupteingang zu
dem Telesterionhof war, einen zweiten Eingang gegeben hat. Die Kurven-
mauer (der erhaltene Teil ist 5,30 m lang) ist von West nach Ost ge-
richtet, genau wie die Siidseite der Terrasse, von der sie 3 m entfernt
ist. Wie die Stiitzmauer, sitzt auch diese Kurvenmauer auf mykenischem
Schutt, und ein Teil von ihr kommt direkt auf die Siidmauer des my-
kenischen Megaronhofes zu liegen. Sie ist unzweifelhaft ein kleiner Teil
von den untersten Fundamentschichten eines Baues, dessen aufgehende
Mauer auf der Terrassenoberfliche begann. Ihre Héhe kann berechnet
werden durch die Reste des Megaronbaues, die jetzt in bedeutend
groflerer Hohe als der Oberteil der Kurvenmauer erhalten sind, und
von der Terrasse natiirlich iiberdeckt sein muBiten; diese befand sich da-
nach ungefihr 0,50 m hoher als der oberste erhaltene Teil der Kurven-
mauer. Das Fundament, zu welchem auch die Kurvenmauer gehért, hatte also
eine Mindesthohe von 1,20 m. Fast der ganze Raum der Terrasse wurde
schon von Philios ausgegraben, und aus seinen Berichten ist leider nichts
sicheres iiber ihr Datum und das der Kurvenmauer zu schlieBen. Da aber
darin viele Terrakottaidole von primitiver Gestaltung (Am. J. of Arch.
1. c¢. 280, Abb. 10) und kleine ornamentierte Tontéifelchen gefunden
wurden, welche der friiharchaischen und spitgeometrischen Periode an-
gehoren konnen, hat Noack vermutet, daB die Terrasse (die Kurven-
mauer hielt er fiir den Rest eines viel dlteren Gebiudes) in den ersten
Teil des 7. Jahrh. datiert werden konnte. Aber die von uns ausge-
filhrte Untersuchung des Schuttes unterhalb der pisistratischen Siulen-
basis, welche iiber der Kurvenmauer liegt, ergab neben und etwas ober-
halb dieser Mauer einige geometrische Scherben. Da weiterhin die Ter-
rasse und die Kurvenmauer die einzigen Bauten sind aus der Zeit
zwischen dem zweiten spitmykenischen Megaronbau und den friiharchai-
schen polygonalen Bauten, das heifit von der geometrischen und der
gleich darauf folgenden kurzen Zeit des orientalisierenden Stiles, und
an einem Platze sich befinden, wo, wie wir sehen, alle Perioden be-
deutende Bauten hinterlassen haben, so glauben wir, zur Annahme be-
rechtigt zu sein, daB die Terrasse und die Kurvenmauer schon in der
geometrischen Zeit aufgerichtet wurden und bis zu der fritharchaischen
Periode bestanden haben.

Der religiose Charakter dieser Terrasse ist nun aufler jeden Zweifel
gesetzt durch den massenhaften Fund von Idolen und anderen kleinen
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Weihgeschenken. Wie in der fritharchaischen Periode, was wir im fol-
genden noch anfithren werden, war auch unmittelbar neben dem Haupt-
eingang auBerhalb der Siidseite der Terrassenmauer eine ausgedehnte
Opferstelle. Philios’ Bericht (Iigaxr. 1884, S. 76) 1Bt keinen Zweifel
dariiber, und die Brandspuren von Opferfeuern an der benannten
Stelle waren nach der Ausgrabung noch auf den Steinen der Terrassen-
mauer zu sehen. Leider ist der erhaltene Rest der Kurvenmauer so
gering, daf man iiber das Gebdude, welches die Terrasse getragen hat,
nur unsichere Vermutungen aussprechen kann. Aber ein so tief gelegtes
Fundament konnte nur fiir einen Hochbau und nicht etwa fiir eine ein-
fache leichte Umfriedungsmauer bestimmt gewesen sein, und dieser
Hochbau — dessen Dimensionen, nach der Kurve ungefihr bestimmbar,
bedeutend waren — auf einer dem Kult geweihten Terrasse konnte nur
ein Tempel sein; entweder, seiner Form nach, ein Langbau mit Apsis-
endung oder ein Rundbau.

In geometrischer Zeit Tempel mit Apsisendung anzunehmen, ist
durchaus statthaft (Weickert, Typen arch. Arch. 12), ich glaube aber,
daf man dafiir auch einen neulich von der englischen archiologischen
Schule gemachten ausgezeichneten Fund im Herdon bei Perachora an-
fiilhren kann. Es handelt sich um ein tonernes Gebiudemodell, hnlich
dem und wahrscheinlich auch gleichzeitig mit dem von Kurt Miiller
(Athen. Mitt. 48, 52, Tafel VI--VII) herausgegebenen, welches zuletzt
von Oikonomos (Aey. 'Epnu. 1931, 1—53) richtiger rekonstruiert und
von neuem behandelt wurde. Das neu gefundene Modell besteht aus
einer Antenvorhalle und einem linglichen Saal mit geraden Langseiten,
welche in einer Kurve zusammenkommen. Oikonomos (1. ¢. 52—53) nimmt
mit Recht an, daB diese Modelle je nach ihrem Fundort und der inneren
Einrichtung als Tempel oder Menschenhiuser erklirt werden sollten.
Danach kann das in einem Heiligtum gefundene und kein besonderes
Merkmal von menschlicher Behausung aufweisende Modell von Pera-
chora gewill nur einen Tempel darstellen. Als Weihgeschenk an eine
Gottheit wiirde eher das Abbild des Tempels als das einer Menschen-
wohnung passen. Auch aus der mykenischen Zeit sind heilige Bauten
auf den wohl religiosen Zwecken dienenden bekannten Goldplattchen !
abgebildet.

Aber unser Kurvenmauerrest kann auch zu einem Rundbau gehéren.
Die noch in guter griechischer Zeit beibehaltene Rundform fiir be-
stimmte Tempel und heilige Gebaude berechtigt uns zu der Annahme,
daB es eine iltere Zeit gegeben hat, in der heilige Gebdude diese

! Karo, Schachtgriber, Tafel XVIII und XXVII, Nr. 26 und 242—244. Hoy.
Eqmu 1906, Tafel XIV. Nilsson, L c. S. 147.

Archiv fiir Religionswissenschaft XXXII. 1/2 5



66 K. Kuruniotis

Form hatten. Fiir den Tempel auf der geometrischen Terrasse geben
wir der Rundform den Vorzug, da er besser zu der fiinfeckigen Gestalt
der Terrasse pafit; die scharfe eckige Form des siidwestlichen Teiles
der Terrasse, sonst unnétig und von der Gestaltung des Gelindes nicht
unbedingt erfordert, kann voll befriedigend nur durch die runde Form
des auf der Terrasse liegenden Gebidudes motiviert werden. Nach dieser
Seite, gegeniiber dem Haupteingang zu der Terrasse, konnte auch der
Eingang zum Tempel gelegen haben. Bei der Annahme eines Apsis-
tempels wiire es iibrigens auch unbegreiflich, warum man die Kurven-
seite, das heiBt den Riicken des Geb#udes, dem Terrasseneingang gegen-
iiber und in grofier Nihe zu ihm gelegt hitte. Auch folgendes Argument
konnte man vielleicht fiir die Rundform des geometrischen Tempels an-
fiihren; wenn schon in dieser Zeit im Tempel dramatische Auffiihrungen,
die dodueve, stattgefunden haben, so wire die Rundform gewif die ge-
eignetste dafiir; die Orchestra im Theater war ja seit alters rund. Bei
solcher Annahme bliebe allerdings unerklirlich, warum man bei den
spiteren Telesterien die so geeignete Rundform verlassen hitte.

Durch unsere Ausgrabungen an anderen Stellen des Heiligtums
wurde gesichert, daB in der geometrischen Zeit auch die Unterstadt
von Eleusis eine Befestigungsmauer gehabt hat; aber die wenigen erhal-
tenen Reste davon machen es nicht moglich, ihre Gestalt und Ausdeh-
nung, sowie ihr Verhiltnis zum Heiligtum zu erweisen.

Friharchaische Periode. Die Dauer des Heiligtums in der
soeben beschriebenen Form konnen wir aus den Funden mit Sicherheit
bis weit in das VIL Jahrh. hinein bestimmen; dann wird aber das Heilig-
tum wieder erneuert und sein Bezirk bedeutend vergréfiert. Es kann
dieses eine Folge der Vereinigung von Eleusis mit Athen gegen Ende
dieses Jahrhunderts gewesen sein.

Obschon wir vom Heiligtum der fritharchaischen Zeit im Verhiltnis
zu den Resten aus den fritheren Perioden mehr besitzen, ist auch von
diesem keine annihernd sichere Rekonstruktion mdglich. Hier mufl vor-
ausgeschickt werden, daB das Bild des Heiligtums in Noacks Eleusis,
wie es auf seiner Tafel 14 (der griine Bezirk) und 17* (das vorpisistra-
tische Heiligtum) erscheint, nicht richtig ist. Unsere Ausgrabungen haben
mit absoluter Sicherheit bewiesen, daff der ganze grofie dullere Peribo-
los (C—C'! =S8kizze 2, Hy,— H,; und ©,—6;) erst den folgenden Perioden (der
pisistratischen und kimonischen Zeit) angehort, und dab auch das Heiligtum
selbst anders war. Aus dieser Periode besitzen wir heute die wenigen auf
ihrer alten Stelle iibrig gebliebenen Reste (Skizze 1, Z—Z,) des kleinen
durch die polygonale Bauweise charakterisierten, gewshnlich als das erste
Telesterion betrachteten Gebdudes und die ausgedehnte in gleicher
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Bauweise aufgerichtete Mauer (Skizze 1, Z5—Z18), welche in fast drei-

eckiger Form den Hugelvorsprung enger umschlieBt und schon friiher

richtig als Stitzmauer der stark vergrofRerten heiligen Terrasse erklart

wurde. Aufer diesen schon langst bekannten Ruinen sind bei den letzten

Ausgrabungen mehrere Dachziegel, bemalte Terrekottasimen und Akro-

terien von demselben Bau gefunden worden, tberdies viele zu ihm ge-
5+
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horige Wandsteine, welche in den pisistratischen Sdulenfundamenten
eingebaut sind. Es sind auBerdem noch viele Porossteine von einem
verhiltnismiflig groflen monumentalen Bau, vielleicht von einem in
der Nihe des Tempels auf der Terrasse stehenden Altar gefunden wor-
den; dazu gehdrt auch die schon bekannte Inschrift ("Aoy. 'Epnu. 1894,
189, 2; "dgy. Aekv. 10, 150). Zu den Resten dieser Periode ist neulich
ein bedeutender Fund hinzugekommen, nimlich der kleine Teil einer
starken Peribolosmauer (Skizze 1, bei Z 8), welche der hohen polygonalen
Stiitzmauer vorangegangen war, und vielleicht auf der Stelle gestanden
hat, wo diese spiter aufgerichtet wurde. Aus dieser Periode stammen
noch zahlreiche Terrakottaidole und andere Weihgeschenke.

Wenn man den Plan der friiharchaischen Anlage bei Noack, Tafel 14
(Hofterrasse-Altbau) betrachtet, so wundert man sich, warum das Te-
lesterion so in die Ecke gedringt erscheint und gegen den steilen
Felsen, der sich damals hoch dariiber erheben muBte, vorst58t, wihrend
im Hofe ein so grofier Raum iibrig war. In Riicksicht darauf war ich
zu dem Gedanken gekommen, den ich zuerst in einem Vortrag in der
Amerikanischen Schule ausgesprochen habe, daf die hochstehende Mauer
der dltesten geometrischen Terrasse auch in dieser Periode beibehalten
wurde und als Grenz- und Umfriedungsmauer eines engeren Bezirks
diente, wozu Lage und GroBe des derzeitigen Telesterions besser passen
wiirden. Dieser kleinere Hof wire dann der eigentliche Tempelhof, wo-
rin die Altire standen und worin ein Teil der zu den Mysterien ge-
horigen Handlungen stattfinden konnte. Der noch iibrigbleibende, durch
die polygonale Stiitzmauer gehaltene, auch zum Heiligtum gehorige
Hofraum wiirde dann zur Errichtung der Bedienungsriume (Priester-
wohnungen und Magazine) des Heiligtums dienen.

Man muf), wenigstens fiir die auf die friiharchaische folgenden Peri-
oden, als sicher annehmen, daB der grofie, vom Stadtbezirk fest und
bestimmt abgesonderte, aber doch auch durch die Stadtmauer zum
grobten Teil umschlossene Gesamtraum des Heiligtums aus zwei, von-
einander durch Zwischenmauern wieder abgetrennten Teilen bestand;
nimlich aus dem eigentlichen heiligen Raum, der das Telesterion und
den engeren Tempelhof mit den Altiren der Gottinnen enthielt und
nur von den Eingeweihten oder von den Einzuweihenden bei den My-
sterienfeiern betreten werden konnte, und aus dem zweiten, leichter
zuginglichen Hofraum, welcher fiir die Priesterwohnungen und andere
der Verwaltung des Heiligtums dienende Bauten! bestimmt war. Der

! Mehrere von solchen Bauten sind angefiihrt in der Inschrift IG II® 1672
aus dem Jahre 329/8. Uber die Frage der Lokalisierung dieser Bauten hat
Rubensohn, Mysterienheiligtiimer 72 ff. gehandelt. Siehe auch Noack, El. § 222.
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Eingang von aufien zu dem engeren Telesterionhof erfolgte nicht direkt,
sondern immer durch den #ufieren Hofraum, wohin ein gréBeres Tor
fiihrte, welches an der, zugleich einen Teil der suBeren Hofmauer bilden-
den Stadtmauer angebracht war.

Nun brachten vor kurzem unsere Ausgrabungen einen iiberraschen-
den Fund zutage, welcher den oben ausgefihrten Gedanken von der
Gestalt des friiharchaischen Heiligtums zum groBien Teil bewahrheitete.
Es wurde namlich, nachdem die Hinterseite der hohen Stiitzmauer im
norddstlichen eckigen Teil der Terrasse bis zum Grunde blofigelegt war,
entdeckt, daB sie dort auf dem Rest einer dlteren, in @hnlicher polygo-
naler Weise gebauten Mauer (Skizze 1, rechts vom Zeichen Z 9;
"Agy. dshz. 14, mwegdor. 15 1. elx. 20) sitzt. Diese Mauer, wovon nur ein
520 m langes Stiick iibrig geblieben und aufgedeckt ist, hat auch
innere Fassade, war also eine freistehende Mauer und wegen ihrer be-
trichtlichen Stirke (2,10 m dick) gewiB eine Festungsmauer gewesen.
Da der erhaltene Rest dieser Mauer, welche, wie die hohe Terrassen-
mauer, westostlich gerichtet ist, auch am ostlichen Ende Fassade auf-
weist, miissen wir annehmen, daB dies die Ante von einem einmal vor-
handen gewesenen Torbau ist. Langs der Innenseite dieser Mauer lauft
ein aus festgestampfter, mit kleinen Steinbrocken gemischter Erde be-
stehender Straenboden.

Also die vergréfierte Terrasse mit der hohen Stiitzmauer war in der
fritharchaischen Periode nicht von Anfang an da, und es gab nach der
geometrischen Periode eine Zeit, wo nach dem Verschwinden des geo-
metrischen Tempelhauses das kleine polygonale Telesterion auf der
frilheren geometrischen Terrasse (vielleicht nur nach Siiden irgendwie er-
weitert) stand, und ein tiefer unterhalb dieser Terrasse gelegener, von
der Stadtmauer umschlossener Raum vielleicht noch zum Heiligtum ge-
horte. Es wire dies die Form, welche auch nachher das Heiligtum von
der pisistatrischen Zeit ab bis zu seinem Untergang bewahrt hat: nim-
lich einerseits der engere, innere, hoher gelegene heilige Hof mit dem
Telesterion und den Altiren, und andererseits der tiefer sn ihm an-
liegende, bis zur Stadtmauer ausgedehnte, fiir die Verwaltung bestimmte
duBere Hofraum.

Die wieder benutzte friilhere geometrische Terrasse wurde fast um
das Doppelte vergréfert durch den Bau der groBen polygonalen Stiitz-
mauer und durch Aufschiittung des tieferen, zwischen der Ostseite dieser
Terrasse und der damaligen Stadtmauer, zu welcher das neu ent-
deckte Stiick polygonaler Mauer gehérte, befindlichen Raumes bis zur
Hohe der Terrasse. Wann das geschah, ist ebensowenig mit Bestimmt-
heit zu beantworten wie die andere Frage, ob diese Vergréfierung noch
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weitere Folgen in der gesamten Gestaltung des Heiligtums gehabt hat.
Doch ist es wahrscheinlich, daBl jene Verénderungen vor der Inangriff-
nahme der grofien pisistratischen Bauten — des Telesterions und der
Stadtmauer — eingetreten sind.! Denn sonst wire die vergroBerte
Terrasse, wenn der Bau des pisistratischen Telesterions zur Zeit ihrer
Errichtung schon geplant gewesen sein sollte, nicht so nahe an seine
Siidwestecke geriickt worden. Und auBierdem ist die urspriingliche poly-
gonale Fassade dieser Stiitzmauer vor der Stelle, wo das pisistratische
Innentor (Skizze 1, Hy, = Noack Tafel 15 D) steht, wahrscheinlich beim
Bau desselben abgenommen und in pseudoisodomer Weise als Schmuck-
wand vor dem Tore wieder hergerichtet worden, und die westliche Ante
des Tores hat, wo sie an der Stiitzmauer anlehnt, deren auch jetzt noch
gut erhaltene alte Fassade einfach iiberdeckt.

Schwierig ist auch der Versuch, die Gestalt des Telesterions selbst
wiederherzustellen. Der quadratische Grundril dieses Baues, auch in
der etwas verlingerten Form, die Noack annimmt, wird recht zweifel-
haft durch die Aufdeckung eines im Raume des pisistratischen Teleste-
rions befindlichen neuen Stiickes einer polygonalen Mauer (Skizze 1, Z,)
in der Fluchtlinie der schon friiher bekannten Teile der Ostwand; sie
ist von #hnlicher Bauweise und liegt in einer Entfernung von ungefihr
2,60 m von dem nordlichsten frither bekannten Stiick. Wenn wir nun
die Ostwand dieses Telesterions bis zu dem neuentdeckten Mauerstiick
verlingern, bekommt diese eine Linge von 24,20 m, und das Verhiltnis
der Lang- zu den Kurzseiten (13 oder 14 m) wird dann so gestaltet,
daf man nach den Dimensionen vielmehr einen den gewdhnlichen grie-
chischen Tempeln #hnlichen Bau vor sich haben wiirde. Und zu einem
derartigen Bau passen auch besser die erhaltenen Dachterrakotten,
welche nach dem Urteil unseres Architekten aus einem Giebeldache
stammen. Dadurch wiirde allerdings der Gedanke an Entstehung der
quadratischen Form der Telesterien, mit Sitzstufen an den vier Seiten,
schon in dieser Zeit seine Stiitze verlieren, aber man konnte doch anneh-
men, dab dieser Bau, dessen Existenz in dieser Form iibrigens durch

! Wir miissen annehmen, daB wenigstens eine Zeitlang nach dem Bau
dieser Stiitzmauer, und bevor die groBe pisistratische Mauer aufgerichtet wurde,
der groBere Teil der friitheren polygonalen Stadtmauer, zu welcher der neuent-
deckte kleine Rest gehirte, noch stehen blieb, und irgendwie an beiden Seiten
des Ostlichen Teils der Stitzmauer mit dieser verbunden, nach der Richtung
gegen Osten und Nordosten, und nach Siidwesten fortgesetzt wurde; denn sonst
ware der Raum des Heiligtums, welcher doch zum Stadtgebiet gehorte — da
nur durch die getreppte Stitzmauer der Stidseite und die schwache Mauer der
Nordseite der Terrasse abgeschlossen —, nach diesen Seiten fast gar nicht zu
verteidigen gewesen. Leider konnen wir die Richtung dieser vorpisistratischen
Mauer nicht mit Sicherheit bestimmen.
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den neuen Fund nicht absolut sicher, sondern nur sehr wahrscheinlich
gemacht wird, zweiteilig war und einerseits aus dem eigentlichen Tem-
pel oder Mysteriensaal, welcher dann ungefihr die ihn dem Quadrat
annihernden MaBe haben konnte, und andererseits aus einer tiefen Vor-
halle bestand. Der Eingang dazu wire dann an der Nordseite anzusetzen.
Es muB jedoch eingeriumt werden, daB der in solcher Weise zu rekon-
struierende Eingang, mit der Vorhalle an den von der Héhe der Panagia-
kapelle herabkommenden Felsen gedringt und zum Teil von ihm ver-
steckt, nicht den giinstigsten Eindruck hervorgerufen hitte; aber der
Bauplatz des Telesterions dieser Zeit, unmittelbar von den iiberhingen-
den Felsen iiberragt, war iiberhaupt nicht besonders gut, und beim
verschlossenen Hof wenig geeignet, um die ganze Schonheit und
architektonische Erscheinung des auf ihm gelegenen Baues sich dem
freien Blick darbieten zu lassen. Andere Einzelheiten der #dufBieren
Gestaltung und der inneren Einrichtung dieses Baues lassen sich aus
den Fundtatsachen nicht auch nur mit annihernder Sicherheit vermuten.
Zu dem Eingang von Norden her pabt auch die &ltere Richtung der
heiligen Strafie besser als zu einem Eingang von der Ostseite. Nach er-
haltenen Merkmalen — Teil von einer polygonalen Stiitzmauer, ober-
flichliche, aber sichere Felsbearbeitungen — lief in &lterer Zeit die
heilige StraBe etwas an der Seite der jetzt erhaltenen rémischen und wohl
auch perikleischen Strafe — was die Richtung anlangt — direkt in die
nordliche Schmalseite unseres Baues aus.

In der Nihe und zwar aufierhalb der stidlichen polygonalen Terrassen-
mauer, auf einer langen Strecke, muf man, wie auch schon bei der il-
teren, geometrischen Terrasse bemerkt worden ist, lange Zeit Opfer darge-
bracht haben. Denn die Steine der Mauer sind teilweise vom Rauch des
Feuers schwarz gefirbt, und wir haben an einer Stelle (Skizze 1, Z;)
noch die von den friiheren Ausgrébern unberiihrte Opferschicht gefunden.
Sie bestand aus einer festen, schwarzgrauen Masse von Asche und kleinen
Kohlenresten, worin vor allem archaische Tonidole und Vasen von den
schwarzfigurigen bis zu den protokorinthischen in den untersten Schich-
ten in grofler Zahl gelegen haben. Unter den Tonidolen ist besonders
zahlreich die auch sonst sehr bekannte Figur der sitzenden Gottin (Am.
J. of Arch. L. c. 282, Abb.15). Und von den Vasen sind besonders her-
vorzuheben ein Paar Thymiaterien (Agy. Aeir. 13, magder. 25, eix.
9—10) und zylindrische Vasenunterstinde, die mit feinen schwarzfigurigen
Darstellungen von Gdtterprozessionen oder anderen Gotterhandlungen ge-
schmiickt sind. Bemerkenswert ist, daB unter den dargestellten Gottern
Dionysos (Abb. 6) und Apollon stirker hervortreten.
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Pisistratische Periode. Das 6. Jahrh. war vor allem durch
Pisistratos’ und seiner S6hne Herrschaft die erste Glanzzeit Athens, was
sein Ansehen in der griechischen Welt und die kiinstlerische Ausstat-
tung des Landes betrifft; es ist auch fiir Eleusis und das eleusinische
Heiligtum der Beginn der Bliitezeit gewesen. Sei es, daf der Einflufi und
das Ansehen des Mysterienkultes in diesem Jahrhundert ganz besonders
wuchs, oder sei es aus politischen Riicksichten, jedenfalls ist das Bild
von Eleusis auf das grofartigste gestaltet worden. Die Stadt scheint
nach vielen Seiten sich ausgedehnt zu haben und mit einer neuen starken,
prichtigen Ringmauer versehen worden zu sein. Die schone Stadtmauer
(Skizze 2, H;,—H,,), welche friiher der vorangegangenen Periode zuge-
schrieben wurde, und die viel weiter, als man annahm, ausgedehnt war
(CEAsvoweand 1, S. 203 11.), hat sich als ein Werk dieser pisistratischen
Zeit durch unsere Ausgrabungen erwiesen. Das Stadtbild von Eleusis
verblieb dann fast in der gleichen Gestalt bis zu der rémischen Zeit.

Auch des Heiligtums prichtige Bauten beginnen mit dieser Periode.
Das nun sehr vergrofierte Telesterion hat Noack nach allen Seiten so
ausfiihrlich behandelt, daff man wohl nur sehr wenig noch dariiber sagen
kann. Wichtig ist nur, da8 bei der Untersuchung der norddstlichen Ecke
des Innenraumes (Skizze 1, H;), neue Sitzstufen der Nordseite in situ ent-
deckt wurden, welche fast bis zur Frontwand des Saales reichen; da-
durch wird aber die Existenz von Sitzstufen auch an der vierten, der
Frontseite, des Telesterions sehr in Frage gestellt. Wir haben deswegen
auf unserer Skizze 2 das pisistratische Telesterion mit Sitzstufen nur
an den drei Seiten gezeichnet. Auch der gleichartig gestaltete Saal vom
Thersileion von Megalopolis hat nur an drei Seiten die Sitzstufen. Ge-
nauere Messungen von erhaltenen Architekturstiicken haben auBerdem
unseren Architekten Travlos zu der Uberzeugung gebracht, daf die Vor-
halle an der Vorderseite zehn Siulen und nicht neun, wie Noack an-
nahm, hatte.

Die groBe Terrassenmauer der fritharchaischen Zeit blieb auch in
dieser Periode ungedeckt, und zwischen ihrer siidwestlichen und siid-
lichen Seite und der hohen, ihren Richtungen fast parallel folgenden
Stadtmauer lief ein tiefer Hohlweg (Skizze 2, H,;) vom siidlichen Tor
(dem ,Seetor”) (Skizze 2, Hy,) bis zu dem bei der Nordostecke der
Terrasse jetzt neugebauten Innentor (Skizze 2, H,,), welches zum Ein-
gang in den norddstlich der Terrasse, innerhalb des Mauerringes ge-
legenen tieferen Raum diente und durch seine Seitenmauern ihn gegen
Siiden abschlof. Von diesem Hohlweg haben wir auch den Eingangsteil
beim ,Seetor* (Skizze 2, Hyy—H;,) aufgedeckt, welcher innerhalb des
perikleischen Telesterionraumes, bei der siidlichen Ecke, durch die spi-
tere Zuschiittung versteckt worden war. Die innere Fassade der Mauer
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ist dort sehr gut erhalten und an ihrem Fufie war noch ein Stiick des
Wegpflasters zu erkennen. '

Auf derselben fritharchaischen Terrasse, auf etwas erhshter Ober-
fliche, stand nun das neue grofie Telesterion (Skizze 2, H), und was
von ihrem Raum siidwestlich und siidostlich frei blieb, bildete den in-
neren Telesterionhof. Dieser iibrigbleibende Platz konnte noch fiir den
Hof geniigend erscheinen, aber das groBe Telesterion kam doch ziemlich
unbequem auf der Terrasse zu liegen. Zwischen seiner Nordseite und
der Nordwand der Terrasse blieb nur ein enger Durchgang bei E;, und
an der siidlichen Ecke konnte zwischen diesen und der Terrassenwand
nur ein noch viel engerer Raum (Z;) freigelassen sein.

Dem Heiligtum muf damals auch der tiefere Raum (Skizze 2, Hy,)
nordsstlich vom Telesterion bis zum Plutonion und dem Nordtor (Hp)
zugewiesen worden sein, welcher in mykenischer und geometrischer Zeit
einen Teil der Stadt bildete, wie der Fund von Hiuser- und Strafien-
resten aus jenen Perioden zeigte. Er wurde nun jetzt zum zweiten fiir
die Verwaltung des Heiligtums dienenden Hof bestimmt, und dadurch
wird auch sein AbschluBb gegen den Hohlweg und das Tor an seinem
Siidende erklirt; im Norden war er vielleicht durch die Plutonion-
terrassenmauer und die Stadtmauer abgeschlossen. Eine kleine Pforte
(Skizze 2, Hy,), zwischen diesen beiden Mauern angebracht, diente dem
Verkehr mit dem Inneren der Stadt, und das grofie Nordtor (Skizze 2,
H,,) war fiir den allgemeinen Verkehr mit auBen bestimmt. Die andere
kleine Pforte, die in der Nordostecke der hohen polygonalen Mauer der
friitharchaischen Hofterrasse gebaut war, mit Innentreppe (Skizze 2, Z),
diente dem alltiglichen Verkehr mit dem engeren Telesterienhof fiir

die im tieferen Hof sich gewohnlich aufhaltenden Beamten des
Heiligtums.

Nachpersische oder Kimonische Periode. Der Einbruch
der Perser lieB auch Eleusis nicht unberiihrt; dariiber spricht sehr klar
Herodot (IX 65), und aus den Ruinen konnte man manches Zeugnis
herbeiziehen. Die Katastrophe traf die Bauten der pisistratischen Periode.
Ein Teil der Stadtmauer unterhalb des Heiligtums wurde niedergerissen,

das grofartige Telesterion zerstsrt, das Heiligtum ausgepliindert und in
Brand gesetzt.

1’4oy dehv. 14, wapder. 8, six. 10. Bei Skizze 2, H,, ist an der Mauer eine
nischenartige Eintiefung an der ganzen Hohe angebracht, welche auch bei der
spiteren in kimonischer Zeit darauf gebauten pseudoisodomen Mauer verblieb.
Der Grund dafiir war ein kleiner Altar, aus einem viereckigen Stein bestehend,
welcher wohl aus #lterer Zeit da war, und der beim Mauerbau nicht entfernt
werden sollte (Moy. Jelr. L. . wapdor. 16, &ix. 19).
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Nach der Niederlage und dem Abzug der Perser mufiten die Schiden
repariert werden; aber Athen kam glorreich gewachsen an Ansehen
und Macht aus dem Krieg. Was der Feind zerstdrt hatte, wurde iiber-
all reicher und herrlicher wieder hergestellt. So sollte es auch in Eleusis
sein. Gewohnlich wird Kimon als erster Urheber dieser Entwicklung
bezeichnet. Uber alles dieses ist schon, auch was Eleusis betrifft, das
Notige von anderen gesagt worden (Noack, El 931f.). Was speziell den
kimonischen Telesterionbau betrifft, so hat die vollstindige Aus-
riumung des Schuttes im perikleischen Telesterion gezeigt, daB aufler-
halb des Raumes des pisistratischen Telesterions, und siidwestlich von
diesem, wo, im Schutt versteckt, so viele Reste der dem perikleischen
Bau vorangegangenen Perioden erhalten waren, keine Spur von irgend-
einem Bau nachpersischer und vorperikleischer Zeit zu finden war. Was
Noack iiber die kimonischen Arbeiten im Telesterion sagt, ist auch durch
unsere Ausgrabung bestitigt worden; sie waren fast ausschlieflich auf
die nordostliche Hilfte des Heiligtums beschrinkt geblieben.

AuBerhalb des Telesterions waren die kimonischen Neuerungen im
Heiligtum viel bedeutender, als man bis jetzt angenommen hat. Die erste
Arbeit, woran man nach dem Abzug der Perser dachte, war wahrschein-
lich der Wiederaufbau des westlich vom Telesterion eingestiirzten Stadt-
mauerteils. Auch bevor man den Bau der schénen pseudoisodomen Mauer
ausfiihrte, als man vielleicht die Vergréferung der Telesterionterrasse
nach dieser Seite und die Ausfiillung des Hohlwegs noch nicht beschlos-
sen hatte, schritt man zur provisorischen Reparation des zerstdrten
Mauerteils. Das ,aus kleineren Polygonen lose aufgeschichtete Miuer-
chen* (Noack, E. 30)", dessen Erbauungsgrund und Zeit nicht erkannt
werden konnten, erstreckt sich auf mehr als die Halfte der Linge der
pisistratischen Mauer (Skizze 2, zwischen den Zeichen Hy,—H,  an der
inneren Seite der Mauer), welche von der pseudoisodomen Mauer be-
setzt ist, und ist dieser letzteren im Bau vorangegangen. Dieses provi-
sorisch, aber doch zweckmifig und ziemlich fest gebaute Miuerchen
sollte, wie sich nach seiner vollstindigen Aufdeckung und Untersuchung
zeigte, ein Ersatz fiir die Innenfassade des beim Sturz der hsheren Lehm-
ziegelmauer zum Teil wohl miteingerissenen Steinsockels sein. Der Hohl-
weg bestand noch eine Zeitlang auch nach der Aufrichtung dieses Mauer-
chens weiter. Aber bald darauf kam der Entschluf zum Neubau des

1 Ein kleiner Teil dieser Mauer ist zu sehen auf Tafel 23b bei Noack, El.,
unterhalb des das Zeichen O tragenden Steins. Dieser Stein selbst und die an-
deren, unregelmifig aufgeschichteten neben und iiber ihm gehdren nicht zu
der Mauer. Vgl. jetzt die ausfiihrlichere Beschreibung im Xeoy. dsir. 14, 101,
und six. 16.
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Telesterions, welcher die VergroBerung der Terrasse und die Ausfiillung
des Hohlwegs zur Folge haben sollte.

Obwohl, wie schon gesagt wurde, der grofigefaBte Plan des neuen
Telesterionbaues in den Anfangsarbeiten stecken blieb, ging man von
der mitgeplanten VergroBerung der Telesterionterrasse micht ab, aber
auch von diesem Werk wurde wahrscheinlich nur die eine Hilfte, die
nordostliche ausgefiihrt. Vom Hohlweg wurde nur die norddstliche Hilfte
(von Skizze 2, H,, an), soweit die pseudoisodome Mauer reicht, zuge-
fiillt, aber die Terrasse wurde nach Norden noch weiter ausgedehnt.
Man nahm auch den griBeren Teil des tiefer liegenden Platzes (Skizze 2,
Hyg) noérdlich vom Telesterion hinzu, welcher zwischen der vom nord-
lichen Tor nach dem Telesterion fiihrenden heiligen StraBe und der
pisistratischen Mauer gelegen, bis jetzt zwar zum Heiligtum, aber noch
nicht zum engeren Telesterionhof gehort hatte.

Durch Aufschiittung brachte man sein Niveau bis zur Héhe der Hof-
terrasse, indem man nach Osten als Stiitzmauer die pisistratische Mauer
(Skizze 2, zwischen H,, und H,,) benutzte und nach Norden eine eigens
zur Stiitze der Terrassenvergroferung bestimmte neue Mauer anlegte
(Skizze 2, ®, = Noack, Tafel 15, D,)*, welche, von einem hoheren Punkte
bei der heiligen Strae beginnend und bis zum Turm H,, (= Noack,
Tafel 15, D,) gefiihrt, zugleich den Telesterionhof gegen Norden ab-
grenzte. Auch diese Mauer besteht aus einem polygonalen Steinsockel
mit Luftziegelbau dariiber. Um die pisistratische Mauer Hy —H,,, welche
nunmehr als Stiitzmauer dienen sollte, zu verstirken, setzte man eine
starke Luftziegelwand an ihrer inneren Fassade zu (Skizze 2, 6,).% Aber
durch diese Ausdehnung des Telesterionhofs nach Norden verschwand
fast ganz der fiir die Wirtschaftsrdume des Heiligtums bestimmte Hof-
platz. Um diesem Ubel abzuhelfen, und vielleicht auch aus Riicksicht auf
die stirkere Befestigung von Stadt und Heiligtum nahm man in den
heiligen Bezirk eine groBe, nordéstlich des fritheren durch die pisi-
stratische Mauer bewirkten nordostlichen Abschlusses des Heiligtums, ge-
legene Strecke Landes hinzu (Skizze 2, ,,kimonische Erweiterung“). Eine
neue schone Mauer (Skizze 2, ®,—@), deren Steinsockel — der hohere
Teil war auch da ein Lehmziegelbau — aus groBen Porossteinen in fast

! Noack (S. 82) schreibt diese Mauer der pisistratischen Zeit zu und gibt
ibr eine andere Erkldrung; aber ihre vollstindige Aufdeckung hat sicher ge-
zeigt, daB sie als Stitzmauer, und spiter als die pisistratische Mauer gebaut
worden ist. Perikleisch kann sie auch nicht sein, denn die perikleische Peri-
bolosmauer ist von ganz verschiedener Bauweise.

* Im Oktober 1933 wurde die ganze Fassade dieser Luftziegelverstirkung
in wunderbar guter Erhaltung wieder anfgedeckt. "doy. dslv. 14, 18, &ix. 22—23.
Noack (8. 192) schreibt mit Unrecht diese Verstirkung der perikleischen Zeit zu.
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gleicher Bauweise wie die pseudoisodome Mauer aufgefiihrt war, um-
schloB und befestigte den Raum. Am Eckturm (Skizze 2, H,;) der pisi-
stratischen Mauer, gegeniiber der norddstlichen Ecke der philonischen
Halle beginnend, reichte die neue Mauer, in einer bogenihnlichen Rich-
tung nach Norden gefiihrt, bis unter die grofien Propylien, wo sie, wie
sicher anzunehmen ist, durch einen Torbau mit der dort befindlichen
Ecke des von Nordwesten kommenden pisistratischen Mauerschenkels
verbunden wurde. Auch am siidlichen Ende der Mauer, an den pisistra-
tischen Turm angelehnt, wurde ein anderes Tor gebaut (Skizze 2, 0,
Abb. 7); Noack, welcher mit Unrecht diese Mauer als friiharchaisch,
vorpisistratisch ansah, nannte dieses ,,das alte Propylon®.

In diesem Raum lagen nun die Wirtschaftsriume des Heiligtums?,
und dort wurden alle das Heiligtum betreffenden Geschifte getrieben.
Um den direkten alltiglichen Verkehr mit dem Heiligtum und der
Stadt auch ohne die Benutzung des ilteren pisistratischen Nordtores
(welches man doch nicht abschaffte) zu ermoglichen, 6ffnete man die
kleine Pforte (Skizze 2, ®, = Noack, Tafel 15, E,) in der Nihe dieses
Tores an der pisistratischen Mauer.

Die Ausgrabung des Heiligtums kann, wie man jetzt sagen darf,
nach unseren letzten Arbeiten als endgiiltig abgeschlossen gelten. Es
sind nur noch wenige Stellen am Nordostende des heiligen Bezirkes,
welche noch einer griindlichen Untersuchung bediirfen, und der gréBere
Teil des Stadtgebietes, wo die Ausgrabung aufierhalb des Heiligtums
noch fortgesetzt werden muf.

Was man der Erde abzugewinnen hatte, ist zutage getreten. Auch
der kleinste Mauerrest, welcher im Raume des Heiligtums verborgen
lag, wurde aufgedeckt und gezeichnet und kann von jedermann zum
Studium der Geschichte des Heiligtums benutzt werden. Jede bemerk-
bare Spur, welche die durch Jahrtausende sich erstreckende Entwick-
lung im Raume des Heiligtums hinterlassen hatte, wurde beachtet und
verfolgt.

Leider erlaubte der Zustand und die Lage der meisten von den, vor
allem im Telesterionraum, neuentdeckten Ruinen nicht, sie zu unmittel-
barer Betrachtung stindig oder wenigstens auf lingere Zeit offen zu
lassen. Infolge der heftigen Regenfille und des Frostes im Winter ist
ja schon mancher bedeutende Schaden zu bedauern. Darum wurde es
noétig, mit der allmahlichen Wiederzuschiittung der am meisten gefihr-
deten Ruinen zu beginnen. Durch zahlreiche Photographien, die Zeich-
nungen des Architekten und eine ausfiihrliche Beschreibung wird man

1 Noack (S. 222) dachte auch, daB dieser Raum dazu bestimmt gewesen
war, nur daB er seine Beniitzung mit Unrecht in fritharchaische Zeit datiert.
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bei der endgiiltigen Publikation diesen Mangel an unmittelbarer An-
schauung zu ersetzen bestrebt sein.

Was wir durch die erste Bearbeitung unserer Entdeckungen an Re-
sultaten fiir die &ltere Geschichte des Heiligtums gewinnen konnten,
habe ich auf den vorigen Seiten zu zeigen versucht. Sie beschrinken
sich, wie man sieht, nur auf das Baugeschichtliche und auf die Ge-
schichte der riumlichen Entwicklung des Heiligtums; die religions-
geschichtliche Seite wurde noch nicht beriicksichtigt. Wir sind aber der
Meinung, daB die sichere Kenntnis der Entstehung und Entwicklung,
sowie der Bau- und Ortsverhiltnisse des Heiligtums das richtige Ver-
stindnis auch von religionsgeschichtlicher Seite weiterzufiihren helfen
wird. Die altere Baugeschichte, wie sie auf diesen Seiten wieder her-
gestellt wird, 1Bt allerdings noch manche Fragen ungeldst, aber gibt
doch in ununterbrochener Folge, in einer meistens mehr als wahrschein-
lichen Form, im allgemeinen das Bild, in welchem das Heiligtum in den
verschiedenen bekannten Perioden der &lteren griechischen Geschichte
und der Vorgeschichte erschien. Das Material, das uns dazu das eleusi-

nische Heiligtum bietet, ist umfangreicher und sicherer als bei vielen
anderen griechischen Heiligttimern.

Wie zu erwarten war, unterscheidet sich unsere Baugeschichte des
Heiligtums in vielen Punkten griindlich, meistens aber in wichtigen
Einzelheiten von dem friiher {iber den gleichen Gegenstand Geschrie-
benen. Dies kommt daher, daB die fritheren Arbeiten auf den Resul-
taten der unvollstindigen Ausgrabung des Platzes beruhten. Wie die
Stadt Eleusis das gewdhnliche Bild einer kleineren griechischen Stadt
bietet, so ist auch das eleusinische Heiligtum ein im allgemeinen normales
griechisches Heiligtum durch alle Perioden gewesen. Nur durch die
grofiere Abgeschlossenheit nach aufien unterscheidet es sich von den
iibrigen bekannten griechischen heiligen Stitten. Diese Abgeschlossen-
heit bedingte wohl auch den Mangel an monumentalen Weihgeschenken
und war der Grund dafiir, daB Eleusis, eines der bedeutendsten grie-
chischen Heiligtiimer, welches von der ganzen griechischen Welt be-
sonders anerkannt und verehrt wurde, nicht die ausgezeichnete kiinst-

lerische Ausschmiickung und das buntfarbige Bild der anderen groBen
Kultstitten aufweist.

Ein Stiick Landes, dessen Kern durch uralten Kultbetrieb geheiligt
war, durch eine starke Umfassungsmauer vom umgebenden Lande scharf
abgegrenzt und geschieden, und darin das heilige Haus, der Tempel der
Gottheit mit dem zugehdrigen Altar, das ist das gewohnliche griechische
Heiligtum. In Eleusis war die Umfassungsmauer enger um den heiligen
Platz gezogen und ragte vielleicht auch hoher als gewdhnlich auf.
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Es hingt mit den eigenartigen Besitz- und Verwaltungsverhiltnissen
des eleusinischen Heiligtums zusammen, daf diesem allheiligen Raum
dort ein zweiter groBer Raum angehingt war, gleich fest und bestimmt
von dem iibrigen Stadtgebiet, aber auch von dem enger umschlossenen
heiligen Raum abgetrennt, worin die fiir die eleusinischen Priester be-
stimmten Hiuser lagen; als Vertreter der alten adeligen Geschlechter
betrachteten sie das Heiligtum als ihr urviiterliches Familiengut. Dort
lagen auch die fiir die Verwaltungsbeamten und die Dienerschaft des
Heiligtums bestimmten Réume; dorthin konnte sich der Verkehr alltig-
lich frei entwickeln.

Es ist durch die Ausgrabungen nichts zutage gekommen, wodurch
fremde Einfliisse im eleusinischen Heiligtum mehr als in irgendeinem
anderen griechischen Orte glaublich gemacht werden konnten. Daf die
Mysterien von auBen nach Griechenland eingefiihrt wurden?!, scheint
eine alte Uberlieferung gewesen zu sein; und die Herkunft der My-
sterien aus Kreta! nach Eleusis wird durch den homerischen Hymnos
besonders verstirkt. Es hindert nichts, an die Wahrheit dieser Tra-
dition zu glauben, ich behaupte nur, daB die Ausgrabungen kein beson-
deres Zeugnis dafiir beigebracht haben. Um den Kultbau den Kult-
forderungen besser anzupassen, konnte man gewil auch ohne eine fremde
Vorlage auf den Gedanken des Saales mit Sitzstufen darum kommen.
‘Wann dies in Eleusis geschah, hat als nicht sicher bekannt zu gelten.
Durch die Ausgrabungen unzweifelbaft gesichert ist dies erst beim pisi-
stratischen Telesterion.

! Kern (Rel. d. Griechen S. 135 ff) iiber die Anfinge der Mysterien han-
delnd, behauptet, wie ich glaube, mit Recht, daB sie schon in vorgriechischer
Zeit im Lande waren. Die Griinde, die er fiir die eleusinischen Mysterien
(8. 138) anfiihrt, haben durch unsere Ausgrabung sichere Stiitzen bekommen.

* Persson, ARW. 21 (1922) 287 ff. Es muB aber bemerkt werden, daB das
ilteste Kultlokal in Eleusis, das wir aufdeckten, nichts mit den kretischen Bau-
modellen zu tun hat. Auch die quadratische Form, die Breitstirnigkeit und was
sonst Noack (El 22) fir die kretische Abstammung aus der Form des Tele-
sterions des 7. Jahrh. entnimmt, diirfen jetzt nicht als sicher vorhanden be-
trachtet werden. Bemerkenswert ist auch, daB der Kernos in Eleusis nicht
friiher als hdchstens Ende des 6. Jahrh. erscheint. Nilsson, Min. Myc. Rel. 8. 506
und 558—559 glaubt auch an den kretischen EinfluB in den eleusinischen
Mysterien.
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Uber den eleusinischen Kult ist sehr viel geschrieben worden. Es
entspricht der Anziehungskraft des Geheimnisvollen, daf ein grofier
und wohl der groBte Teil der Forschung bis zu den allerletzten Auf-
sitzen dem Entritseln der Vorginge in der Mysterienfeier und den
daran gekniipften Vorstellungen und Hoffnungen gewidmet ist. Die Ant-
wort muf anerkanntermaBien unsicher und hypothetisch bleiben. Die
Schweigenspflicht ist gut bewahrt worden: yoveée %Ay émi yAdooe Béfure
mgooméloy Edpoimddy (Sophokles, OC 1052), und vielleicht z. T. des-
wegen, weil weniger zu enthiillen war, als manche noch meinen.!

Die Mysterienfeier ist an sich die eigenartige Ausgestaltung eines
Kultes, der nicht in allem geheim war. Auch wenn die Mysterien die
Kronung und Vollendung darstellen, so sind sie aus jenem Kult heraus
entwickelt worden, und dem Kult kommt eine grundlegende Bedeutung
zu fiir die Beurteilung nicht nur des Ursprunges sondern auch der Art
und des Sinnes der Mysterien, wenn auch die nihere und héhere Aus-
gestaltung im Dunklen bleiben muB. Grundsitzlich zieht sich die An-
erkennung dieser Tatsache durch alle Behandlungen der Mysterien, auch
wenn sie nicht ausgesprochen wird. Fiir die Erkenntnis des Kults sind
seine Gotter grundlegend. Diese waren nie geheim, sie wurden genannt,
besungen und abgebildet, und die Zahl der Monumente hat noch in den
letzten Jahren eine erfreuliche Vermehrung erfahren. Diesen Monu-
menten sind aufschluBreiche Studien gewidmet worden, immer aber ist
eins in den Vordergrund geriickt worden. Wenn man auch noch so er-
folgreich die Deutung eines Monumentes anstrebt, besteht bei dieser
Arbeitsweise die Gefahr einer gewissen Binseitigkeit und Verschiebung
des Perspektives. Da die letzten Gesamtbehandlungen des eleusinischen

! Hierzu ist noch lesenswert F. R. Jevons, Introduction to the History of
Religion (1896) Kap. 24.
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Gotterkreises jetzt recht viele Jahre zuriickliegen! und wichtige Monu-

mente spiter hinzugekommen sind, mag eine erneuerte Ubersicht nicht
iiberfliissig sein.?

Auszugehen ist von den Namen, die fiir diesen Gotterkreis bedeu-
tungsvoller und aufschluBireicher als sonst sind. Sie sind durch die Lite-
ratur und offizielle Inschriften wohl bekannt. Der homerische Hymnus
an Demeter, ein so frithes und so wichtiges Dokument, wie kein anderer
Kult es besitzt, hat einen offenbar sehr weitgehend #tiologischen In-
halt, der leider nicht voll untersucht und erschopft worden ist. In der
Erzihlung des allgemein verbreiteten Mythus von dem Raub der Per-
sephone durch Aidoneus und ihrer Riickkehr, ist die lange itiologische
Partie eingelegt, die an den Zorn der Demeter ankniipft, deren Wieder-
versbhnung zur Einsetzung des eleusinischen Kultes den AnlaB gibt.®
Es liegt an dem epischen Gewand, in das die Erzihlung gekleidet ist,
daB die auftretenden Gétter mit den der epischen Dichtung geliufigen
Namen benannt werden. Auflerdem begegnen eleusinische Heroen, Tri-
ptolemos und zwar nur als solcher auf derselben Stufe wie die iibrigen,
der Kénig Keleos, Diokles, Eumolpos, Polyzenos und Dolichos. Iakchos
fehlt bekanntlich.

Wenden wir uns an die Inschriften, mit denen einige andere Zeug-
nisse zusammengehen, so findet sich ein eigentiimliches und charak-

! L. R. Farnell im 3. Bande seiner Cults of the Greek States (1907) und
P. Foucart, Les mystéres d’Eleusis (1914) mit seiner von den wenigsten gebilligten
Herleitung der eleusinischen Gotter aus Agypten.

? Da es sich hier nicht um eine durchgefiibrte Einzelinterpretation han-
delt, bemiihe ich mich um die Deutung unsicherer Neberpersonen nicht mehr
als fiir den Zweck notig ist, und iibergehe oder erwihne nur kurz Denkmiiler,
denen fiir diesen Gotterkreis nichts Sicheres zu entnehmen ist.

3 Wilamowitz, Glaube der Hellenen I1(1932) 50 f. Am besten Kern in dem Ar-
tikel Mysterien in Pauly-Wissowa XVI 1212ff., der mir durch die Freundlich-
keit des Verfassers nach dem AbschluB dieses meines Aufsatzes zuging, der abge-
sehen von Nachtrigen im Friibjahr 1934 fertiggestellt wurde. Der Aufsatz von
F. Wehrli, Die Mysterien von Eleusis im ARW. 31 (1934) 77 ff., bietet trotz der
Beachtung, die dem Hymnus gezollt wird, keine Analyse sondern einen Ver-
such, die spiteren Nachrichten in die Aitiologie des Hymnus hineinzuarbeiten.
Meine Stellungnahme wird aus den folgenden Ausfiilhrungen hervorgehen. Wenn
man den altenInhalt der Mysterien erfassen will, muB man sich klar vergegen-
wiirtigen, daB die Authentizitit der spateren Nachrichten an sich zweifelhaft ist,
und daB leitende religitse Ideen, die in einer spiiteren Zeit Gemeingut sind,
fiir eine dltere nicht gelten, wenn sie auch in der Spitzeit die eleusinischen
Mysterien oder wenigstens ihre Deutung gefirbt haben. Hier wird der Versuch
gemacht an der Hand des alten Materiales den alten Gehalt der eleusinischen
Mysterien herauszuarbeiten und diesen erst nachtriglich mit den spiteren
Nachrichten zu konfrontieren. [Nur in einem Korrekturzusatz kann ich auf
das Kapitel iiber die eleusinischen Mysterien bei O. Kern, Die Religion der
Griechen II (1935) verweisen.]
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teristisches Verhiltnis: die Gotter werden nicht mit Individualnamen
benannt. Der Grund dazu ist nicht die Scheu, die G6tter bei ihren wirk-
lichen Namen zu nennen, sondern einfach die Tatsache, daf ein Indivi-
dualname unnétig ist, wenn die Gottheit ohne diesen unmiBiverstindlich
bezeichnet werden kann. Sagt man: 6 9edg Fyenee, so weih jedermann,
daB Apollon gemeint ist, und in den athenischen Staatsurkunden wird
Athena gewdhnlich nur 7 9eég genannt.! Wegen des Geheimnisses des
Mysterienkultes bildete sich aber eine wirkliche Scheu, die Gotter bei
Namen zu nennen, heraus, und sie dehnte sich auf die Kultbeamten aus.
Sie wuchs, und in rémischer Zeit waren sie wirklich hieronym, und der
Gebrauch des biirgerlichen Namens wurde verpont.

Demeter und Kore heifien in den eleusinischen Inschriften und weit
dariiber hinaus t& 9:d, die beiden Gottinnen; Belege sind iiberfliissig.
Sie werden, wo notig, als die Altere und die Jiingere, 1) moecfuréoa, 7
veatége, unterschieden.? Nach dem Vorgange der Alten pflegen wir De-
meter und Kore zu sagen; diese Zusammenstellung ist eigentlich stil-
widrig, da sie einen Individualnamen und ein Appellativum vereint. Sie
kommt daher, daB es tatsichlich als unpassend empfunden wurde, die
Tochter Persephone zu nennen.® In der Erzihlung Herodots VIII 65
von dem gespenstigen Mystenzug, der, als das persische Heer in der
thriagischen Ebene stand, geschaut wurde, sagt der Athener Dikaios,
der den landsfliichtigen Spartanerkdnig Damaratos iiber die Mysterien-
feier unterrichtet, daB sie der Mutter und der Tochter gefeiert werden:
Ty 08 Seriy Tedry Eyover ‘Adnvaior dve mdvre Frea tf pymel xel Ti xéey.
yDie Mutter und die Tochter* ist das streng korrekte. AuBer diesem
gottlichen Paar gibt es in Eleusis noch ein weiteres, aus einem Gotte
und einer Géttin bestehendes, 6 9e6c und 7 9ed, das wir nur durch
Inschriften und Monumente kennen.* DaB ihre Individualnamen Pluton
und Persephone sind, wird recht allgemein angenommen und ist, wie
wir sehen werden, richtig.

! Vgl. auch z. B. von Helios éx Seouvav &ls v& yeaipeouvd 10 S0 voemo-
uévov, Platon de leg. p. 683 C.

* 81G.* 587 =1G* II 1672 Z. 300f., sie hatten je einen &noaveds. Hesych s. v.
'f’suo:’, ... 6 by weds tfi Paldeoy tis mosoPvrions Feod vouifstar, 6 8% meodg
To &6ty vijs vewTEQNS.

° Auf dem Bostoner Fragment mit der Aussendung des Triptolemos im
Stil des Meidias steht aber A|HMHTHP, ®EP®A[TTA, G. Nicole, Meidias
(1908) Tf. V.

* IG* II 2047, 2048 isedg deob xal deis; das Lysimachides- und das La-
krateidesrelief s. u. S.89,91. Die Skepsis Rohdes, Psyche I 210 A.1 muB als un-
berechtigt gelten, auch wenn neuerdings O. Kern, Die griech. Mysterien der
klass. Zeit. Die Antike 6 (1930) 310 die Ansicht vertritt, daB man sich hiiten
muB, den Gott und die Gottin mit anderen Géttern zu identifizieren, weil sie

Archiv fiir Religionswissenschaft XXXII. 1/2 6



82 Martin P. Nilsson

Es wird zweckmiBig sein, zuerst die Nebenfiguren zu behandeln,
weil gewisse von ihnen ein helles Licht auf die Hauptgétter werfen.
Wir fangen mit der dunkelsten an, Jdecgea. Ich wiirde daetgec mit klei-
nem Anfangsbuchstaben schreiben wie to de, 6 dedg, 7 dec, weil der
Name zu den fiir die eleusinischen Gotter charakteristischen Appellativa
gehort. Denn ddeige ist die Femininform von dasje, Schwager, das ist
ein biindiger SchluB, auch wenn es nicht in der gleich anzufiithrenden
Eustathiosstelle stiinde, und wenn man auch andere unverbindliche Ety-
mologien versucht hat.! Daeira hatte einen Priester, den dazipizng?, sie
erhilt nach den Hautgelderrechnungen Opfer zwischen den Panathe-
néen und den Len#en® und nach den Tetrapolisfasten ein trichtiges
Schaf im Gamelion.* Sie wird genealogisch als Mutter des Eleusis oder
Gattin des Eumolpos und Mutter des Immarados verwertet.® Das lehrt
wenig, nur daf sie eine nicht ganz unbedeutende und auch auBerhalb
Eleusis verehrte Gottin war. Die wichtigste Stelle, welche die antike
Diskussion iiber die Gottin referiert, steht bei Eustathios zu Z 378,
p.- 648 Z.24ff.: Gv 0% Sele AéLig 1) Aderge, Onrol 6 elmcdy. Adergav Degexv-
dng iotoger Stuyds adediv. uei Eowxé, pnow, oltwg Haw' imi yae Vyeds
od6lue tdrrovew of madarol Ty Adeigav. 01d xel moleulov i) Afuyrer vo-
pitovor. Grav yag SvnTar atri, ob mdgesTiv 1) Tig AfunTeog [fgeix %l 0VdE
1oV Tedupévav yedecdur adty Soov. padleg oty 6 Davédnuog ‘Apgodizyy,
onol, vouller oy Adegev xal Ty by i dfunrer Myer. Enr 8t pavid-
tegor of wiv "Hoav Odesgav tije Afjunrgog Gmodidovres. ddeton ydo, pacey, 1)
100 Gvdgds adehih. twic 8¢ @urena Iegoepbvne Vmd Ildovrwvog dmodery-
Qijval pact v Adegav. Aldiog pévror Aroviciog Aaigav yedpwv disviid-
Bwg iy Adzigdv @now 8te of mepl Tedevig xal pvoriex Ty Hygav odeluv
daiga dvoudfovor. Dazu kommt die Paralleliiberlieferung bei Servius
zur Aeneis IV, 58 nam cum Eleusine Cereris sacrum fit, aedes Iunonis
clauditur ; item cum Iunoni Eleusine fit, templum Cereris clauditur, nec
sacerdoti ITumonis licet gustare unde Cereri sit libatum, wo Juno offen-
bar mit Daeira identifiziert worden ist. Dagegen hat Aischylos, dem
Lykophron und der Exeget Timosthenes folgen, Daeira mit Persephone

vorgriechische Gotter sind, die ohne Individualnamen fortlebten. Der Beweis
fehlt dafiir, daB es in alter Zeit individuelle Gdtter ohne Individualnamen ge-
geben hat, und der oben dargelegte Tatbestand zeigt, wie die Gewohnheit, die
Individualnamen zu vermeiden, entstanden und allmahlich in spiterer Zeit
erstarkt ist.

! Boisacq, Dictionnaire étymol. de la langue grecque s. v.

¢ Pollux I 35.

s SIG® 1029 7. 39 = IG* II 1496 Z. 103.

4 von Prott, Fasti sacri 26 B Z. 12 = IG? II 1868 Z. 12, geschrieben
Aduwipat.

5 Paus. I 88,7 bzw. Clem. Alex. Protr. III 45, p. 39 P.



Die eleusinischen Gottheiten 83

identifiziert'; von Prott ist diesem gefolgt ?; Ludwig Curtius hat Daeira
als Gottin des feuchten Elementes angesprochen.® Eine Musterung der
Zeugnisse zeigt, daB die alten Gewihrsminner in bezug auf die Identi-
fikation nur raten. Fest steht die Kulttatsache der Feindschaft zwischen
Daeira und Demeter und die sprachliche Bedeutung des Wortes ,,die
Schwigerin®. Faht man Daeira als die Schwigerin der Demeter auf, muf
man auf die Genealogien des landliufigen mythologischen Systemes zu-
riickgreifen. Das gilt aber nicht fiir den eleusinischen Kult, in dem De-
meter keinen Gatten hat. Selbstverstindlich muf man sich an den eleu-
sinischen Gotterkreis halten, und dann kann Daeira nur die Schwigerin
der Kore sein. Das haben diejenigen richtig empfunden, die sie die von.
Pluton bestellte Wichterin der Kore nennen. H. v. Prott hat die Identi-
fikation mit Persephone angenommen und Daeira als die Herrscherin
in dem diisteren Reiche, in dasKore hinabgerissen wurde, angesprochen.
Nur muf man das etwas schirfer fassen, denn andrerseits ist Kore der
Persephone gleich in ihrer Eigenschaft als Gattin des Pluton und Herr-;
scherin des Totenreichs. Wie die Toten in der Unterwelt eingesperrt
und von Kerberos bewacht werden, so muff der geraubten Kore in der
Unterwelt eine Wichterin bestellt werden. Da Pluton vor dem Raube .
nicht beweibt war, wurde dazu passend seine Schwester bestellt, und-
diese wird der Herrscherin der Unterwelt, der Zmowws ITegoegpéveier zum
Verwechseln dhnlich. Dieses ist die Erklirung, welche der Name inner-
halb des eleusinischen Gotterkreises allein zuzulassen scheint.

Uber Iakchos geniigen wenig Worte. Er fehlt in dem Hymnus,
er konnte dort nicht vorkommen, weil er erst nach der Vereinigung von
Eleusis mit Athen entstanden ist. Es ist allgemein anerkannt, daB er der
Gott des sich von Athen nach Eleusis bewegenden Iakchoszuges ist.

! Aischylos Pwyaywyol fr. 277 Nauck? nach Schol. Apoll. Arg. IIT 847;
Lykophron 710 mit Schol. dusien xal Evwsvvéry, d. h. Pluton.

* Athen. Mitt. 24 (1899) 258 ff.

? Festschrift fiir P. Arndt (1925) 44 ff. Curtius bezieht auf Daeira ein Weih-
r.e]ief aus Eleusis, das von Philios, Athen. Mitt. 20 (1895) 245 ff. u. Tf. 5 versffent-
licht und auf Demeter gedeutet wurde; Farnell a. a. O. Tf. XXIII. Curtius er-
kennt in den Stengeln, welche die sitzende Frau in der Hand hilt, ein Sumpf-
gewichs, den breitblittrigen Rohrkolben, und sieht darin ein Symbol der
Gfﬁttin des feuchten Elementes. Andere nennen die fackeltragende Frau, die sich
eilenden Schrittes der sitzenden Gottin (Demeter) naht, Kore. Um Curtius’ Deu-
tu.ng anzunehmen, miiBte ich etwas von dem Rohrkolben in Griechenland
Wissen; ferner ob nicht die Stengel, welche die sitzende Gottin halt, durch
Malerei verdeutlicht worden sind; die Steifheit scheint mir kein ganz durch-
schlagendes Argument zu sein gegen die Annahme, daB sie Getreideithren sind.
DaB Daeira Gottin des feuchten Elementes gei, schmeckt nach der Ausdeutung
nach dem guoixds Aéyos.

* Dieser Zug stellt die Ankniipfung des eleusinischen Kultes an Athen dar,
8. Arch. Jahrb. 31 (1916) 313f. )

6%
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Er ist gewissermaBen eine Personifikation des Iakchosrufes, die wir an
der angefiihrten Herodotstelle noch im Werden finden: v poviy siva:
Tov pvotmov “Taxyov. Wir héren von einem Tempel des Iakchos in
Athen, von der 'Idxyov dmodoys} in Eleusis und in rémischer Zeit von
einem 'Taxyoywyds.! Die schonste Schilderung des tanzfrohen und fackel-
schwingenden Gottes ist das Jakchoslied in Aristophanes’ Froschen 316 ff.
DaB Iakchos schon friith dem Dionysos geglichen wurde, zeigt z. B. das
Chorlied in Sophokles’ Antigone 1150ff.: mgopdvy®, dvas, caig Huo
megumbrorg duedory, af 6t povépever mivvuyor yogedover tov Taplay “Taxyov.
Es beruht dies auf dem Anklang des Namens und auf der Ahnlichkeit
des Festbrauches und der Feststimmung, dem Tanz im Lichte der
geschwungenen Fackeln.

Viel wichtiger sind die unterordneten Gestalten, die den beiden
Gottergruppen zugesellt werden. In dem BeschluB von dem eleusini-
schen Zehnten? heibt es: tolrrotav 8% Poagyov yovadxegov Toiv deoiv éxa-
[téoer &]md Tov xELdov xel Tov mygov xai tor Tormwrodémor %ol tor [Seor xei
téL Qedu noi Tor EDBAor “tepeiov ‘exdoror téhsov xel téL Adevaiur Bov you-
G6xggov. Zu den eleusinischen Gottern ist wie auf einigen Vasenbildern
die Stadtgéttin hinzugetreten. Die Berechtigung, hier von zwei Triaden
zu sprechen, beruht darauf, daff in den Monumenten Triptolemos immer
den beiden Gottinnen und Eubouleus dem Gotte und der Gottin zuge-
sellt werden.

Triptolemos auf dem gefligelten Schlangenwagen, mit Ahren in
der Hand, von Demeter und Kore umgeben, die ihn auf seine Mission,
den Ackerbau zu verbreiten, hinaussenden, erscheint auf zahlreichen
schwarzfigurigen und &lteren rotfigurigen Vasen; das herrlichste Skulp-
turenwerk, das Eleusis uns geschenkt hat, stellt ihn und die beiden Géot-
tinnen dar. Zwei Vasen stellen Triptolemos mit dem Pflug dar. Auf der
einen?® iibergibt Demeter dem den Wagen besteigenden Triptolemos
den Pflug, auf der zweiten? steht Triptolemos mit dem Pflug in der
Hand und nimmt die Ahren in Empfang, die ihm Demeter reicht, hinter
ihm ist Kore. Es kam von selbst, daB man sich der veidg voimodog erin-
nerte und den Triptolemos als den ,,Dreimalpfliiger ansprach. Lehrs u. a.

1 8. Kern in Pauly-Wissowa s. v. — IG® II 847 Z. 21 ist zu lesen ’ladxyov
nicht *fadngov dmwodoysi.

* SIG® 83 =1G2 1 76 Z.37ff. A.Korte bei Noack, Eleusis (1927) 313 ff. scheint
die Datierung auf 418 v. Chr. mit guten Griinden zu verteidigen. Vgl. auch das
Zehntengesetz von 353/2, IG? II 140 Z. 20ff,, wo freilich die Namen der zweiten
Gottergruppe ganz erginzt sind.

3 Bull. nap. 1843 Tf. 2; Reinach, Repert, S. 468. Overbeck, Kunstmythol.
Atlas, Tf XV 3.

4+ Verdffentlicht von Rubensohn, Athen. Mitt. 24 (1899) 59 Tf. VII, der auch
die durchgingig spiten Zeugnisse fiir Triptolemos als Pfliiger anfiihrt.
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haben den Namen mit Neoptolemos usw. zusammengestellt und als den
»Dreimalkrieger* gedeutet. Kretschmer hat auch dieser Deutung wieder-
sprochen, weil Triptolemos kein kriegerischer Heros ist, und glaubt in
dem Wort milepog eine Grundbedeutung von ,Anstrengung®, , Miihe
zu finden; Triptolemos sei also gleich molvmovog, moddpoydog.? Die Fty-
mologie mag auf sich beruhen. In dem homerischen Hymnus erscheint
Triptolemos nur als ein eleusinischer Adliger ohne jede Hervorhebung
eines Sonderamtes. Damals war die Sage von der Aussendung des Tri-
ptolemos noch nicht entstanden. Wenn man aber die Frage stellt, warum
gerade Triptolemos zu diesem Amt erwihlt wurde, kommt man nicht
um die Annahme herum, daf das auf seinem Namen beruhte. Der wis-
senschaftlichen Etymologie unbeschadet wurde der Name volksetymolo-
gisch mit zgimolog assoziiert? gerade weil mréienog eine Nebenform von
nmédepog ist. Diese Zusammenstellung ist bezeugt schon fiir die Homer-
interpretin Agallis von Korkyra.?

Aus der Vasenmalerei lernen wir die Entstehung und die grofie
Popularitit des Triptolemosmythus kennen. Das ist eine sehr wich-
tige Tatsache, die durch einige Feststellungen Buschors vortrefflich be-
leuchtet wird, so dafl ich mir erlaube, seine Worte mit einigen Kiir-
zungen hinzuzusetzen.* Es ergibt sich, ,daf die Triptolemossage erstmalig
von den Vasenmalern des spiten 6. Jahrh. erzihlt wird und zwar ganz
anders als dann im strengen Stile. Triptolemos ist ein birtiger Konig,
immer voll bekleidet. Sein Zauberwagen hebt sich ohne Fliigel in die
Liifte, niemals ziehen ihn Schlangen. Die Aussendung ist nicht die
alleinige und auch nicht das @lteste Thema; die Epiphanie, die Spen-
dung der Ahre geht voran. ... Fliigelwagen und Abschiedsbild, den &l-
testen Darstellungen fremd, werden dann im strengen Stil kanonisch.
Das wichtigste ist aber die Verjiingung des birtigen Konigs: er wird
zum Jingling, zum Knaben, zum Adoptivsohn der miitterlichen Gott-
heiten von Eleusis. ...Die Reihe der Denkmiler, die etwa um 490 ein-
setzt und 50 Jahre spiter in dem groBen Weihrelief erhaben ausklingt,
ist so groB, daB sie alleinig die ganz besondere Bliite des eleusinischen
Kultes in diesem Zeitraum zeigt, nicht weniger als 64 Vasenbilder sind

1 Glotta 12 (1922) 51fF

! So Wilamowitz, Glaube d. Hell. II 51 A. 3.

> Ob Triptolemos mit der heiligen Pfligung auf dem rarischen Feld ver-
bunden worden ist, wissen wir nicht, obgleich es sehr nahe liegt. Vgl. Ruben-
sohn a. a. O. Ein solcher Ritus kam an mehreren Orten vor; vgl. Robert, Her-
mes 20 (1885) 378. Mit der Behandlung Wides, Pomerium och Pelargikon,
Programm Uppsala 1911, 8.19f,, kann ich mich nicht befreunden. Triptolemos
Wwurde mit dem Getreidebau iberhaupt verbunden. Pausanias I 38, 6 kennt eine
Glag to% Totmrodéuov.

* Im Text zu Furtwiingler-Reichhold, Griech. Vasenmalerei, 111 259f.
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erhalten” Es folgt das Verzeichnis. Dazu wiirde ich noch besonders
hervorheben, daB von dem eleusinischen Kult gerade die Aussendung
des Triptolemos, um den Ackerbau zu verbreiten, erwihlt wird. Diese
Darstellung kam auf und verbreitete sich gleichzeitig mit der Darstel-
lung der Taten des Theseus. Gleich wie diese bringt sie den Stolz der
Athener iiber die Grofie und Bedeutung ihres Staates zum Ausdruck.
Eleusis, d. h. Athen, war die Wiege des Ackerbaus und wurde dadurch
zur Wiege eines gesitteten, friedlichen Lebens iiberhaupt. Auf der pan-
hellenischen Zugkraft dieses Mythus baute das Zehntengesetz von
418 v. Chr. seine Aufforderung an die gesamten Hellenen, an Demeter
und das Midchen zu zehnten.! Wegen dieser Wohltat und der beseligen-
den Mysterien feiert Isokrates seine Vaterstadt in beredten Worten.
Bei den Friedensverhandlungen in Sparta 372 berief sich der Hiero-
phant Kallias nach Xenophon, Hell. VI 3,6 darauf, daf Triptolemos den
Herakles und die Dioskuren in die Mysterien eingeweiht und die Frucht
der Demeter nach der Peloponnes gebracht hatte. Am vollténigsten
redet ein Beschluf der Amphiktyonen fiir die dionysischen Techniten
von den unsterblichen Verdiensten Athens?®: mog’ AOnvalorg cvuféBnyne
modTov, v 6 Ofjmog &[mdviov tiv dv dvdodmoig dyaddy doy[nyds neva-
oradelic &y uiv tol¥ Onouddovg Blov perijyayev Tovg dvdedmovs &lg Nusgs-
o te, wegaltioc & yelviidny Tiig meds dAliAlovs mowwvileg, slsayayiv THY
T@y puotnelwy megddosty wwl Ok todto magely(yeldag voiz Emecw] G
u[éyt]ozov dyadd[v donv dv] dvBodmoig 3 mods Ewvrods yefiols T xel misuig,
#7116 TV doBévrav [Smd Fedv megl iV dvded Iy vouwy [xai tig m]adelng,
duolwg 0 xal i T0D gD WagaddeEwg (dlag uiv EdéEavo [v0 ddgov, xor-
v 8¢] w & fevidy edyo[notiov tlois "EAAneww dmédwxev. Dies sind einige
Beispiele fiir eine Tatsache, die so wohlbekannt ist, daf man ihre reli-
gionsgeschichtliche Bedeutung fast vergifit. Sie muf in dem eleusini-
schen Kult wurzeln, der den AnlaB zu dem im 6. Jahrh. entstandenen
Mythus gegeben hat. Der AnlaB kann nur der sein, daf der Ackerbau
und seine Forderung ein integrierender Teil des Kultes waren. Davon
geugt schon der Hymnus mit seinem Versprechen, dafl die beiden Got-
tinnen demjenigen, den sie lieben, den Reichtum, d. h. den Erntesegen,
ins Haus senden werden, und davon sprechen noch die Spiteren. Diese
grundlegende Tatsache darf nicht in den Hintergrund geschoben wer-
den, sondern muB in ihrer Bedeutung fiir das Verstindnis der eleusini-
schen Religion voll eingeschiitzt werden.

. ! Die Aufforderung wurde nach dem Ausweis der Rechnungsurkunden
nur lau befolgt. Das Gesetz bestand und wurde 853/2 erneuert, s. o. S. 84.
Isokrates, Paneg. 31 sagt, daB Pythia die Siumigen oft an ihre Pflicht er-
innert hatte.

? Bull. corr. hell. 24 (1900) 96 Z. 11f.



Die eleusinischen Gottheiten 87

Zu dem Paare 6 &zdg und 4 ded tritt Eubuleus oder Eubulos
hinzu. Dieser durch die Zehnteninschrift erweckte Eindruck wird von
der Inschrift auf dem Lakrateidesrelief bestitigt, in der die Worte
isoevg De0v nol dedg xai EdPovién[c bewahrt sind.! Eigentlich ist es auf-
fallend, dah Eubuleus dem Gotte und der Gottin zugesellt wird, denn
an vielen Orten tritt er mit den beiden Gé6ttinnen vereint auf und zwar
in vornehmerer Gestalt, dem Zeus angeglichen. Auf Mykonos wurde am
10. Lenaion wegen der Saat der Demeter eine trichtige Sau, der Kore
ein Eber und dem Zeus Buleus ein Ferkel geopfert?®; auf Delos wurde
bei den Thesmophorien im Metageitnion der Demeter, Kore und dem
Zeus Eubuleus geopfert.® Derselbe Dreiverein kehrt auf Amorgos und
Paros wieder.* Schlieflich erkennt man ihn in den eigentiimlichen G&t-
tern dopdreges und Zeds Aapdrorog in zwei unedierten Weihinschriften
aus Rhodos.® Die Bezeichnung der beiden Géttinnen als Jopdreges, die
m. W. sonst nicht in Griechenland vorkommt und an das Lateinische
Cereres erinnert, lift sich nur durch ihre Wesensidentitit erkliren;
sie sind sozusagen die iltere und die jingere Auflage derselben Gottheit.

Mythen setzen den Eubuleus in Verbindung mit Demeter.® Er wird
unter denjenigen erwihnt, die in Eleusis Demeter empfangen haben,

LS. u S.91. 2 v. Prott, Fasti sacri I,4 = SIG?® 1024 Z. 17f.

$ Rechnungen des Jahres 250 u. 201 v. Chr. Bull. corr. hell. 27 (1903) 64 ff.
Z. 63f., bzw. 84 (1910) 178.

4 IG XII: 7,76 u. 77; b, 227; hier hat Demeter den Beinamen @:supogdeos
und wird Bawfeé hinzugefiigt.

5 Mit der giitigen Erlaubnis des Herausgebers der lindischen Inschriften,
Herrn Professor Blinkenberg, teile ich den Wortlaut der Inschriften mit. Die erste
wurde bei den dinischen Aumsgrabungen auf der Akropolis von Lindos gefunden:
[Adedav. doporépwy nel dids Adepatoiov. Von dem A4 ist nur ein kleiner
Rest iibrig, die Ergiinzung kann aber nicht zweifelhaft sein. Die von Ge-
schlechtern, Phratrien usw. gesetzten Sakralinschriften, die recht zahlreich sind,
sind neulich behandelt worden von K. Hanell in seiner Dissertation, Megarische
Studien, Lund 1934, 178 A. 4. Professor Blinkenberg teilt mir freundlichst die
zweite Inschrift mit, die in dem Dorfe Siana auf Rhodos gefunden wurde;
diese sowohl wie die ersterwihnte gehtren nach der Schrift der spithellenisti-
schen Zeit. Zuwvdilov reveddL icroauévov Jdopdreest 6ty wvebeay. Sminthios ist
der letzte Monat des Winterhalbjahres, also ein Frithlingsmonat; das Opfer gilt
somit der der Ernte entgegenreifenden Saat. Ein trichtiges Tier ist das fiir die
Ackergéttin charakteristische Opfer. In dem koischen Opferkalender, Ditten-
berger, SIG® 1026 Z. 60, werden am 23. Batromios, vermutlich im Friihling,
der Demeter ein Schafbock und wie hier ein trichtiges Schaf geopfert. Das
Opfer einer triichtigen Sau auf Mykonos siehe oben im Text, Dazu die Tetra-
polisfasten, Ziehen, Leges sacrae, 26 B Z, 9, Iije éyydarg Pods nvo(¥)ea. Diese
Inschrift scheint die vorgetragene Deutung zu stiitzen.

. ° Der Aufsatz Kerns, Eubuleus und Triptolemos, Athen. Mitt. 16 (1891) 1ff.
ist teilweise durch die spiteren Funde iiberholt, aber fiir die Rolle des Eubu-
leus bei den Orphikern zu beachten.
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Baubo, Dysaules, Triptolemos, Eumolpos.! Pausanias I 14,5 weil von
einem dem Orpheus zugeschriebenen Gedicht, das Eubuleus und Tri-
ptolemos zu Sghnen des Dysaules macht, die Demeter die Aussaat des
Getreides gelehrt hatte, weil sie ihr iiber ihre Tochter Kunde gegeben
hatten. Diese Mythen sind gleichgiiltig und spit, sie zeigen nur das Be-
miihen, Eubuleus an die eleusinischen Géttinnen anzukniipfen. Viel wich-
tiger ist die Erzidhlung, da der Erdschlund, der sich &ffnete, als Pluton
Kore in die Unterwelt hinabfiihrte, den Eubuleus mit seiner Schweine-
herde verschluckte.? Sie mag sp#t und vielleicht orphisch sein, sie ist aber
das Aition zu dem Brauch des peyagifeiv. Lebendige Ferkel wurden in
unterirdische Riume versenkt, die verwesten Reste an den Thesmo-
phorien heraufgeholt und auf den Altar gelegt; wer etwas davon nahm
und der Aussaat beimischte, erzielte Fruchtbarkeit. Dieser Ritus mufi bei
seiner widerlichen Primitivitit sehr alt sein, und seine Spuren begeg-
nen auch sonst. Deubner hat a.a.O. S. 9ff. wahrscheinlich gemacht, daf
die Arrhetophorien ihm nahe verwandt waren — als Stadtg6ttin schiitzte
Athena den wichtigsten Erwerbszweig der Stadt in alter Zeit, den
Ackerbau. — Er findet sich wieder in Potniai® und in Knidos; denn
darauf beziehen sich die in der Krypte des Demetertempels gefundenen
marmornen Votivschweine und Gebeine von Schweinen und anderen
Tieren.* Auch in Eleusis sind #hnliche Votivschweinchen gefunden.®
Die Heraufholung der verwesten Reste und ihr Vermischen mit der
Aussaat geschah im Herbst an den Thesmophorien, die Ferkel mufiten
aber an einem fritheren Zeitpunkt hinabgeworfen worden sein, an den
Thesmophorien des vorigen Jahres meinte man friiher. Deubner hat aber
iiberzeugend nachgewiesen, daRl dies in Athen an den Skira geschah.
Eubuleus ist nicht an die Thesmophorien gebunden; auf Mykonos wird
ihm im Lenaion geopfert. Die Thesmophorien auf Delos fielen in den Meta-

! Clem. Alex. Protr. II 20 p. 17P.; Arnob. adv. gent. V 25f.

* Clem. Alex. Protr. II 17 p. 14 P.; Euseb. Praepar. evang. II 3, 22; Schol.
Lukian Dial. mer. p. 275 herausgeg. von Rohde, Rhein. Mus. 25 (1870) 548fF.
= K. Schr. II 355ff., abgedruckt und scharfsinnig behandelt von Deubner, Att.
Feste S. 40ff,

3 Paus. IX 8,1.

* Newton, A History of Discoveries at Halicarnagsus, Cnidus, and Bran-
chidae S. 3791ff.; vgl. meine Griech. Feste S. 319f.

5 Eins ist abgebildet in Kuruniotis’ neugriechischem Fihrer von Eleusis’
(1934) 20; von zwei anderen, die in den Aumsgrabungen von Philios zu Tag
kamen und sich ebenso im Museum von Eleusis befinden, liegen mir dank der
Gefilligkeit des Herrn Professor Kurumiotis Photographien vor. Leider fehlen
Fundangaben, und es ist unsicher, ob wir diese Votivschweine auf den Ritus
des psywgifery beziehen dirfen. Das Schwein war ja das charakteristische
Opfertier an den Mysterien. Daf aber dies in Verbindung mit jenem Ritus
steht, mochte ich doch glauben.
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geitnion, sie konnen also kein Fest der Aussaat sein. Es ist wohl keine
wirkliche Verschiebung des Festes anzunehmen, sondern die Sache diirfte
so zu erkliren sein, daf) ein im Metageitnion gefeiertes Fest den Thes-
mophorien angeglichen wurde, weil es denselben Géttern gefeiert wurde.
Man mub sich daran erinnern, dall die Ackerbaufeste, die verschiedenen
Phasen des Ackerbaus begleitend, durch das ganze Jahr sich erstrecken
und auch miteinander verkettet sind und aufeinander Bezug nehmen.
Die Verwandtschaft des Zeus Eubuleus mit Zeus Chthonios ist oft her-
vorgehoben worden. Hesiod schreibt vor, Op. 465 ff.

elyeadar 0t Aul yBovie Anusjveol & dyvii
nzedéo Poldety Anpijregog tegov dxtiv,
doyduevog & wedT dodrov xTA.

und auf Mykonos wird am 12. Lenaion ihm und Ge Chthonia ein Opfer
dargebracht. Demnach ist es sehr verstandlich, dah Eubuleus mit Pluton
identifiziert wird wie bei Hesych s. v. Die itiologische Beziehung des
Eubuleus auf den Ritus des ueyagilery mag spit sein, stimmt aber da-
mit iiberein, daB er in dem eleusinischen Kult dem Paare 9¢é¢ und 9zc
zugesellt wurde; sonst tritt er mit Demeter und Kore verbunden auf.
Das erhirtet jedenfalls den agrarischen Charakter des alten eleusini-
schen Kultes und seine Verwandtschaft mit den Thesmophorien.

Grundlegend fiir das Verstéindnis der beiden eleusinischen Gétter-
gruppen ist dasjenige Relief, das weniger hiufig als die anderen er-
wihnt wird, wohl weil es kiinstlerisch unbedeutend und handwerks-
mifig ist und der Interpretation gliicklicherweise gar kein Ritsel aufgibt,
das im Plutonion in Eleusis gefundene, nach dem Weihenden so ge-
nannte Lysimachidesrelief, das nach der Schriftform dem 4. Jahrh.
gehort.?

Es ist ein doppeltes Gottermahl dargestellt. Links steht der Mundschenk
neben einem grofen MischgefiB. An dem Tisch neben ihm sitzen zwei Got-
tinnen, diejenige zur Linken ein Szepter und diejenige zur Rechten zwei Fackeln
haltend; mit der rechten Hand hiilt sie einen runden Gegenstand iiber dem
Kopf der Genossin, der nach der Art, wie sie ihn anfaBt, eine flache Trink-
schale zu sein scheint, deren kurzen Fuf sie zwischen zwei Fingern nimmt. Sie
sind offenbar @ 9zd. Vor dem zweiten Tisch ist ein bartiger Mann mit nack-
tem Oberkirper auf einer Kline gelagert, in der linken Hand hilt er eine
Schale, deren Inhalt unbestimmbar ist, in der rechten gehobenen ein in einem
Tierkopf endigendes Rhyton. Auf dem FuBende sitzt eine Frau, die einen un-

deutlichen, recht groBen Gegenstand hilt. Uber den Figuren steht geschrieben
©EAI, OEQL*

! °Eg. doy. 1886 Tf. 3; Farnell a.a. 0. Tf. V zu S. 136.

* Picards Urteil, Bull. corr. hell. 65 (1931) 31, da8 der Gott und die Gottin,.
als heroisierten Sterblichen nahestehend, beinahe als Subalterne behandelt sind,
ist sehr unberechtigt. Das Relief zeigt sie den beiden Géttinnen nebengeordnet
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Der Typus des gelagerten Mannes ist der des Pluton, nur ist der Situation
gemiB durch eine leichte Verinderung das Fiillhorn zu einem Rhyton gemacht
worden; wire nicht der Tierkopf, kdnnte es ebensogut ein Fiillhorn sein. Der-
selbe Bildtypus kehrt wieder auf dem Innenbild einer Kylix im British Mugeum ?,
ein birtiger Mann auf einer Kline gelagert, ein groBes Fiillhorn im linken
Arm und eine Schale in der rechten Hand baltend; am FuBende sitzt eine
Frau: iiber dem Paar steht PEPPE®ATT A, ITIAOTTQN. Das bestitigt die mit
Recht angenommene Identitit des Gottes mit Pluton.® Der Kult des Pluton in
Eleusis ist wohlbekannt. Sein Tempel, der in dem kleinen Tempel vor der Grotte
wiedergefunden wird, wird in den Rechnungsurkunden neben der Tinchung
und WeiBstreichung seines Altars erwihnt®; er hatte eine Priesterin, die an
der eleusinischen Feier der Thesmophorien teilnahm.* Die Zehnten werden
nach der Rechnungsurkunde Z. 182 der Demeter, der Kore und dem Pluton
gezollt. Es kommt hinzu, daB Theoxenien unter der Aufsicht des Hierophanten
in Athen dem Pluton dargebracht wurden.® Ferner hat von Prott mit groBer
Wahrscheinlichkeit II4OTTO]NI ergidnzt in der Inschrift aus dem Anfang
des 5. Jahrh. eines zwischen den kleinen Propylien und dem Telesterion ge-
fundenen Marmorblockes, der vermutlich als Untersatz eines Opfertisches ge-
dient hat; die Inschrift zihlt die Gotter auf, denen an den Eleusinien, d. h. dem
Agon, meovéleie geopfert werden.®

Aus der Mitte des 4. Jahrh. stammt das Relief aus Mondragone,
ein Zufallsfund aus der Gegend von Sinuessa.” Der Stil und der pentelische
Marmor machen den attischen Ursprung sicher, wenn auch Buschors zuversicht-
liche Behauptung, daB es aus Eleusis stammt, nur eine Vermutung ist. Ganz
links erscheint Triptolemos auf seinem Wunderwagen. Die Frau, die ihm zu-
gekehrt auf der runden Cista sitzt, mit eindringlicher Handbewegung redend,
muB mit Picard Demeter genannt werden; Mingazzinis Deutung auf die &sd
ist unmoglich. Von den beiden mehr in den Hintergrund geriickten polostragen-
den Frauengestalten, die zwischen den beiden erwihnten stehen, ist die linke,
welche zwei Fackeln triigt, Kore, die Benennung der zweiten muB bis aunf weite-
res zuriickgestellt werden. Den Gott, der mit entblsBtem Oberkdrper auf einem

und auf derselben Stufe wie diese. Der Kunsttypus des sog. Totenmahles wird
bekanntlich auch fiir Géttermahle verwendet, wobei der Gott immer liegend
dargestellt wird.

! Farnell a.a. 0. Tf. VIIIa za S. 226; Mon. dell’ Ist. V Tf. 49.

 Bibliographie s. Hofer in Roschers Lex. d. Myth. V 8. 538,

8 SIG?* 587 = IG* II 1672 Z. 169, 172, 177, 186 bzw. 140; der Tempel auch
SIG® 1060 =IG* II 1231 Z. 6.

4 SIG® 1038 — IG* 1I 1363 Z. 21, die eleusinischen Fasten ca. 300 v. Chr.

5 8IG® 1022 = IG* II 1933; Ende des 4. Jahrh., auf der Akropolis gefun-
den. Vgl. IG? IT 1984, 1936. Weil Pausanias I 28,6 Bilder des Pluton, des Her-
mes und der Ge in dem Heiligtum der Eumeniden auf dem Areopag erwihnt,
nimmt man einen Kult des Pluton hier an, dem man das G6ttermahl zuschreibt.
Das ist sehr unsicher. Es scheint mir recht sicher, daB der Ritus zum Eleu-
sinion unterbalb der Burg gehdrt; iiber seine Lage Hesperia 3 (1934) 447
und Anm. 1.

6 Athen. Mitt. 24 (1899) 241ff.; IG? I 5; Ziehen, Leges sacrae 2 Z. 5.

7 Veriffentlicht von P. Mingazzini, Not. d. scavi 1927 Tf. XXIV u. S. 309f.;
Buschor, Athen. Mitt. 53 (1928) 49ff.; Picard, Bull. corr. hell. 56 (1931) Tf. II
S. 26 ff. .
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Thron sitzt, hat Mingazzini &sds, Picard Zeus benannt; Zeus hat aber keinen
Platz unter den eleusinischen Gottern, wenn er auch, wie Athena, zuweilen
sich als Nebenfigur hineindréngt, das kann er hier nicht sein; also ist diese
Figur sicher &sds zu benennen. Der hinter dem Thron stehende, mit Nebris
und hohen Stiefeln angetane Jingling ist Iakchos in seinem iiblichen dionysi-
schen Kostlim. Iakchos abgerechnet haben wir sechs Personen, von denen Tri-
ptolemos, Kore, Demeter, @:dg sicher sind; dargestellt sind also die beiden
Gétterpaare, jedes mit seiner Nebenfigur. Die rechts stehende matronale Figur
muf also mit Buschor s« benannt werden und der Jingling im Chlamys vor
dem #eds ist Eubuleus. Die Tracht kann nicht dagegen angefiihrt werden, denn
es gibt keine sichere Darstellung des Eubuleus, das viel jiingere Lakrateides-
relief ausgenommen.!

Uber das von Lakrateides, dem Thesmotheten des Jahres 97/6 v. Chr.,
geweihte Relief ist in der Hauptsache Ubereinstimmung erzielt; ohne die Bei-
schriften wiirde es fast ebenso viele Ritsel wie Bilder geben.* Heberdey betont
die Zweiteilung der Darstellung. Links ist die Aussendung des Triptolemos, der
Kore und die sitzende Demeter beiwohnten, dargestellt. Am linken Rand er-
scheint eine Knabengestalt und im Hintergrund schwache Spuren einer wohl
weiblichen Gestalt. Dieser Gruppe wendet der hoher thronende Pluton sein Ge-
sicht zu. Neben ihm thront die @sd, die nach rechts blickt. Tiefer sitzt auf
einem Thron der #:ds mit entblsBtem Oberkérper. Am linken Rand steht ein
langlockiger Jiingling mit einer Fackel, in dem man Eubuleus erkennt. Das ist
sicher, da er nicht fehlen kann auf einem von einem Priester des &ds, der
@2¢ und des Eubuleus gesetzten Weihrelief. In flachem Relief zwischen beiden
erscheint der Weihende, Lakrateides. Leider fehlt das untere Drittel der rechten
Hilfte. Bei der gedringten Kompositionsweise kann sie nicht nur von den Unter-
teilen der erhaltenen Figuren gefiillt gewesen sein.

Die Zweiteilung ist von Heberdey richtig bemerkt worden und stimmt zu
der Teilung in zwei Dreigruppen. Andererseits werden die beiden Teile dadurch
zusammengehalten, daB Pluton und die &ed, hoher als die anderen Gestalten
thronend, den Eindruck eines Paares machen, obwohl sie ihre Blicke vonein-
ander ab und den seitlichen Gruppen zuwenden. Der &sds sitzt zwar neben der
Yect, aber viel tiefer, obgleich er so recht mit ihr zusammengehért. Das ist
dadurch erklirlich, da8 Pluton und 6 #sds eine und dieselbe Person ist, die
bier in zwei gespalten worden ist. Die Hieronymitat fing an Ergebnisse abzu-
werfen. Andererseits blickt Pluton nach der neben ihm stehenden, aber von
ihm abgewandten Kore; so wird die gelidufige Beziehung der eleusinischen
Gétter zueinander hergestellt. Um von den schwachen Spuren der vermutlich
weiblichen Gestalt links abzusehen, ist die einzige Figur, iber deren Benen-
nung Z_\]veifel herrschen kann, der Knabe ganz links. In der linken Hand hialt
er ein Ahrenbiindel und ist demnach als Plutos gedeutet worden. Skias hat in
dem Biindel Myrtenzweige erkannt, und ihm schlieBt sich Philios an, die Ge-

! Ubersicht von Jessen in Pauly-Wissowa VI 867f.; vgl. Pringsheim, Arch.
Beitr. z. Gesch. d. eleus. Kults, Diss. Miinchen 1905, 781

* Grundlegende Verdffentlichung und Behandlung des in vielen Fragmenten
gefundenen Denkmales von Heberdey in der Festschrift f. Benndorf Tf. IV (1898)
ll,lﬂ'; Svoronos’ Behandlung, Journal d’archéol. numism. 4 (1901) 487f. mit
Tf. 18—20 ist verfehlt, ebenso die von Philios, Athen. Mitt. 30 (1905) 183f.;
Pringsheim a. a. 0. 79ff.; F. Hiibner, De Pluto, Diss. philolog. Hal. XXIII: 3
{1914) 275 zuletat Picard a.a. 0. 30f.
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stalt als einen Sohn des Lakrateides deutend, was schon wegen des hohen
Reliefs und des Platzes nicht moglich ist. Die groBe Autotypie von dieser Par-
tie, die Philios beigegeben hat?, zeigt jedoch, daB Heberdeys und Reichels
Deutung auf Ahren zu Recht besteht. Dadurch ist freilich die Benennung micht
entschieden, denn das Attribut des Plutos ist das Fiillhorn.

Das ilteste zu dieser Gruppe gehérige Monument habe ich wegen seines
fragmentarischen Zustandes hintangestellt; es ist die zweite und stilistisch
bessere der beiden in dem heiligen Bezirk gefundenen ténernen Votiv-
tafeln und stammt aus dem Ende des 5. Jahrh.? Die andere ist die bald zu
besprechende Ninnionpinax. Erhalten ist der groBere Teil der linken Hiilfte,
ein groBes Stiick an dem #“uBeren Rande ausgenommen; die linke Hilfte fehlt;
von dem sog. Omphalos 3, der sicher die Mitte einnahm, ist nur die Hilfte be-
wahrt. Hinter diesem steht Kore mit zwei Fackeln, nebenan thront Demeter,
hinter ihrem Thron sind die gestiefelten Beine des Iakchos sichtbar und rechts
ein Teil eines schlangenumwundenen Rades und die FiiBe und ein Gewand-
zipfel des Triptolemos. Neben dem Kopf der Kore ist der Rest eines links ab-
geschnittenen weiBen Gegenstandes kenntlich, dessen Konturen oben gerade, an
der rechten Seite gekriimmt verlaufen; Skias hat ihn einleuchtend als ein Fiillhorn
gedeutet. Hier stand also Pluton. Leider ist auch hier durch die Tiicke des
Zufalls ein grofer Teil abhanden gekommen, der vielleicht wertvolle Aufschliisse
gegeben hiitte; es fehlen auBer Pluton wenigstens zwei Figuren; es ist aber
wertvoll, daB dieser sicher dargestellt war.

1 Athen. Mitt. a. a. O. 187.

®’Egp. doy. 1901 Tf. II u. S. 39ff. Das Stick B gehort nicht zum Bilde,
nach Skias zu dem Giebelfeld.

3 Der Omphalos, der auf den eleusinischen Denkmilern nicht selten er-
scheint, hat zu vielem Kopfzerbrechen AnlaB gegeben. Er findet sich noch auf
folgenden Denkmilern, die unten erwéhnt werden: auf der Ninnionpinax, auf
der Hydria aus Kreta als Sitz des Dionysos, ebenso, aber hoher, auf der Hydria
aus Capua, dhnlich als Sitz einer weiblichen Figur auf der Hydria aus Cumae.
Vgl. hierzu die bootische von Wide, Athen. Mitt. 26 (1901) Tf. VIII 151f. (auch
in Harrison, Proleg. to the Study of Greek Rel. (1903) 276 Fig. 67) versffentlichte
und besprochene Vase, wo ein omphalosférmiger Altar mit einem Granatapfel
vor der thronenden Demeter steht. Es ist ganz unnétig, auf delphische Verbin-
dungen zu fahnden. Der sog. Omphalos ist ein einfacher Altar von Feldsteinen
oder Rasenstiicken; das steht auf der tyrrhenischen Amphora mit dem Kampf
des Achill und des Hektor iiber dem ermordeten Troilos (Baumeister, Denkm.
d. klass, Alt. ITT 1902; Roscher, Omphalos I, Abh. Ges. d. Wiss. Leipzig XXIX,
9 (1913) Tf. IV, 2) neben ihm geschrieben: BOMOZX. Wenn man die Beischrift
wegdeuten will, weil der Kampf im Heiligtum des Apoll stattfand, oder nicht
fiir die eleusinischen Bilder gelten lassen mag, ist zu bedenken, daB der del-
phische Ompalos nichts als ein alter Steinfetisch war und daB es viele solche
gegeben hat. Einen Steinkult aus Eleusis hat uns die neue Inschrift kennen
gelehrt, *Elevoviaxd I (1932) 225 Z. 156 t0% ivfogdeov tod ieeod Aidov nal izoéwg
Audg Ogiov nal ADmwas ‘Opilas xal Ioceiddvog Ilpocgactneiov xai IToceiddvog
Dsucletodyov dwctdéov xrld. Die beiden folgenden Priestertimer erwecken die
Vermutung, daB man es mit einem Kult des Grenzsteines zu tun hat, der fiir
das biuerliche Denken sehr wichtig ist. Vgl. den Terminus und dazu Il XII
421 ff.
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Die zweite Gruppe von einschligigen Denkmilern besteht aus einer
Reihe keramischer Erzeugnisse. Die ilteste ist die Tafel der Ninnion
aus dem Ende des 5. Jahrh., die anderen Vasen stammen aus dem folgenden
Jahrh. Sie zeigen den Umschwung der Zeiten. Man interessiert’ sich
nicht mehr fiir die eleusinischen Mythen, wie die &lteren Vasenmaler,
welche mit Vorliebe den Auszug des Triptolemos darstellten, sondern
fiir die Mysterienfeier. Die Bedeutung des eleusinischen Kultes fiir die
Gesittung der Menschheit und den Ruhm des athenischen Volkes, dem
sein ethischer Gehalt verdankt wird, weicht dem individuellen Verlangen
nach der Beseligung der Mysterienfeier, deren darstellbare Teile, ins
Mythische umgesetzt, jetzt bevorzugt werden. Noch spiter, in der rémi-
schen Zeit, kommt eine dritte Gruppe hinzu, deren Monumente, die
Lovatellische Urne, der Sarkophag aus Torre Nova u. a. verwandte,
welche die vorbereitende Weihe (uvnoig) darstellen.’ Sie fallen aufer-
halb des Rahmens dieser Untersuchung.

Die #lteste der in Betracht kommenden Darstellungen ist die vielberufene
Tafel der Ninnion, die nahe dem Telesterion gefunden wurde.? Auf zwei
verschiedenen Niveaus bewegt sich ein Zug von Mysten nach rechts, Frauen
mit Kernoi auf dem Kopf und Minner wit Wanderstab und Reisesack. Svo-
ronos’ Beziehung der unteren Reihe auf die kleinen Mysterien in Agra ist trotz
des aufgebotenen Scharfsinnes und Gelehrsamkeit hinfillig; dagegen spricht
der Fundort, Eleusis, und der Fiihrer, der kein anderer sein kann als Iakchos,
der Leiter des Mystenzuges.® Andererseits kann man nicht Pringsheim bei-
pflichten, daB beide Reihen einer Szene angehdren. Daf vielmehr zwei Szenen
dargestellt werden, wird dadurch bewiesen, daf rechts in den beiden Reihen
eine Gottin sitzt, auf die sich der Zug hinbewegt, die in beiden Fiillen Demeter
ist; die beiden sind nicht za Fed, denn die Gottin trigt jedesmal das Szepter,
welches das Attribut der Demeter ist, nicht die Fackel der Kore. In der un-
teren Reihe befindet sich zwischen der Gottin und Iakchos ein sogenannter
Omphalos und zwei Zweigbiindel (fdxyor). Die Gottin hilt in der linken Hand
eine Schale, und neben ihr ist ein leerer Sitz. Die Szene ist offenbar die dno-
doyi) ldnyov, die Ankunft des Mystenzuges in Eleusis; man kann verm ten,
daB die Schale den xwxedv enthielt. Es ist bedeutungsvoll, daB der Sitz neben
Demeter leer ist, wie Svoronos richtig beobachtet hat; Kore war im unter-
irdischen Reich abwesend.

Die Gottin in der oberen Reihe ist wieder die szeptertragende Demeter.
Dem Zug der Mysten voran geht eine Frau, die zwei Fackeln tragt: Prings-
heim nennt sie Hekate. Aber Hekate hat keinen Platz im eleusinischen Kult,

! Zuletzt behandelt von P. Roussel, L'initiation préalable et le symbole
éleusinien, Bull. corr. hell. 54 (1930) 51 f.

* Veroffentlicht und besprochen von Skias zusammen mit den Fragmenten
der eben besprochenen Tafel "Eqg. dey. 1901 Tf. I, Il u. 8. 1ff.; Svoronos a. a. 0.
gf 10 8.169ff. u. 233ff.; Pringsheim a. a. 0. S. 64ff.; Farnell a. a. 0. Tf. XVI

. 241,

3 Uber Furtwiinglers Deutung auf Eumolpos im Text zur Griech. Vasen-

malerei II 56 vgl. u. 8. 98 A.3.
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nichts auf sie Beziigliches ist in Eleusis gefunden. Sie verdankt ihre Verbin-
dung mit Eleusis dem homerischen Hymnus, einem Zeugnis jener kriftigen Pro-
paganda, welche im 7. Jahrh. die karische Gottin in Griechenland einzufiihren
suchte, und die auch in Hesiods Theogonie 411 ff. hervortritt. Die Ankniipfung an
den eleusinischen Gotterkreis folgte unschwer aus der Fackel, die das stindige
Attribut der Hekate ist. Daher kommt sie ein paarmal in mythischen Dar-
stellungen vor bei der Aussendung des Triptolemos und der Anodos der Kore ?,
im Kult gibt es keine Spuren von ihr. Die fackeltragende Fraun ist wie gewohn-
lich Kore, welche, den Mysten voranschreitend, ihrer Mutter zugefithrt wird.
So verstanden gibt das Bild einen wichtigen Anhaltspunkt fiir das Verstiindrnis
der Mysterienfeier, der sich mit dem, was wir sonst wissen, zusammenschlieBt.
Die Abwesenheit und die Riickkehr Kores waren in ibr der Angelpunkt. Man
sage nicht, daf dies zu den Dingen gehorte, die darzustellen nicht erlaubt war.
Der Raub und die Anodos waren allbekannte und oft dargestellte Mythen, den
Mystenzug durfte man sehen und auch darstellen; das Einzigartige ist, daB
hier beide zusammengestellt sind, und vielleicht hat der Kiinstler gerade durch
diese Zusammenstellung etwas von dem Schleier geliiftet, der iiber den Mysterien-
vorgingen ausgebreitet ist. Dabei ist daran zu erinnern, daB die Tafel inner-
halb der Mauern des heiligen Bezirkes ausgestellt war, wo das, was sonst nicht
gerne dargestellt warde, zulissig war. Es ist nicht zufillig, daB die wichtigsten
Denkmiler, die uns hier beschiftigen, im heiligen Bezirk gefunden worden
sind. Sie sind wohl auch von Eingeweihten ausgefiihrt worden, wie nur Ein-
geweihte an gewisse Bauarbeiten zugelassen wurden.*

Die Vasen gehoren alle der Spitzeit der Vasenmalerei an. Sie sind
sehr verschieden beurteilt worden, mitunter als wichtige Zeugnisse fiir
die Mysterienfeier angesprochen, mitunter mit grofiem Skeptizismus be-
trachtet. Picard hat neuerdings a.a.O. S. 39 eine modernen Forderungen
geniigende Sammlung der auf den eleusinischen Kult sich beziehenden
Bildwerke verlangt. Das ist wirklich ein Bediirfnis; wir verfolgen aber
hier andere Ziele und kénnen daher die weniger bedeutenden iibergehen
oder nur kurz erwihnen, um die fiir den eleusinischen Gotterkreis wich-
tigen ausfiihrlicher zu besprechen.

Zu diesem geh¢ren: 1. die Pourtalésvase mit der Einweihung der
Dioskuren und des Herakles und dem iiblichen Dreiverein der Gdttinnen und
des Triptolemos 3:

2. die Hydria Tyskiewicz aus Capua mit Demeter, Kore, Athena,
Dionysos, wohl noch einer Gottin und einer Paukenschligerin ¢;

3. die Hydria aus Kreta in Athen mit Demeter, Kore, zwei miinnlichen
Figuren (Jlakchos und Dionysos) und drei weiblichen, nicht niher bestimmbaren

1 Roscher, Lex. d. Mythol. I 1902 bzw. Baumeister, Denkm. d. klass. Alt.
1 423 (das del Vastosche GefiB), in beiden Fillen inschriftlich bezeugt. Der
Hekatetempel in Eleusis ist eine lose Vermutung, s. Noack, Eleusis S. 84,

* Zutritt innerbhalb des Peribolos war den Uneingeweibten verboten, Fou-
cart, Les mystéres d’Eleusis (1914) 346f.; vgl. Noack, Eleusis (1932) 229,

8 Svoronos a.a. 0. Tf. 13 A; Farnell a.a. 0. Tf. XIX.

4 Svoronos a.a. 0. Tf. 13 B; Farnell a. a. 0. Tf. XX.
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Figuren; zu beachten sind zwei kreuzweise gelegte Halme mit Ahren tiber
dem Kopf der Kore?!;

4. die Reliefhydria aus Cumae? die vielleicht nicht attischen Utr-
sprunges ist. Die hauptstichlichsten Figuren sind klar: Triptolemos, Dionysos mit
dem Thyrsos, Demeter mit Szepter auf der Cista sitzend, darauf zwei Zweig-
biindel und ein Kernos, Kore, ein Myste mit Zweigbiindeln und einem Ferkel
(er kann nicht Eubuleus sein; Pluton fehlt), Athena. Die beiden rechts und
links anschlieBenden Gruppen von je einer sitzenden Frau und einem fackel-
tragenden Jingling sind schwierig einwandfrei zu deuten. Ziemlich sicher
scheint es mir, daB diejenige Gruppe, in der vor einer Frau, die das Gewand
iiber den Kopf gezogen hat, ein langlockiger gestiefelter Jiingling steht, auf-
zufassen ist als Darstellung der trauernden Demeter und des Iakchos. Die
Frau in der anderen Gruppe triigt einen Polos, der Jiingling hat nur eine
Fackel und kurze Haare; sie sind am ehesten Kore und Eubuleus. So gedeutet,
bieten die beiden Gruppen eine Analogie zu der Ninnionpinax.

5. Eine vermutlich von dem Maler Xenophantos im Anfang des 4. Jahrh.
verfertigte Relieflekythos aus Kertsch im Louvre. Die Darstellung ist
mit derjenigen der Hydria aus Cumae verwandt und zeigt Athena sitzend,
Dionysos mit Thyrsos, Demeter sitzend mit Szepter, Kore stehend mit einer
Fackel, Triptolemos auf dem Schlangenwagen in kleiner Gestalt und eine
stehende minnliche Figur mit einem Zweigbiindel, die Pottier als Apollon
deutet, nachdem er die Deutung auf Herakles oder Eubuleus erwogen hat; ich
ziehe vor, ihn einfach einen Mysten zu nennen.3

Mit den beiden tibrigen in diesem Zusammenhang besonders wichtigen
Vasen kommen wir auf den Gott zuriick, der in Eleusis neben den beiden
Gottinnen die zentrale Stellung einnahm; er tritt aber hier in anderer Form
auf. Diese Vasen sind

6. eine Pelike aus Kertech in der Ermitage und

7. eine Hydria aus Rhodos in Konstantinopel, die ich schon einmal be-
sprochen habe.* Wir nehmen zuerst die letztere vor, weil ihre Deutung nicht
80 vielen Zweifeln unterworfen ist.®

Die Hydria aus Rhodos zeigt unter dem auf seinem Wagen sitzen-
den Triptolemos eine Frau bis an die Briiste aus der Erde emportauchend, also
Ge; sie hilt ein Fillhorn, auf dem ein Kind sitzt, das seine Arme gegen eine
weibliche Gestalt ausstreckt; als Kopftracht trigt sie eine Stephane und halt
die flache Hand iiber das Ende eines langen Stabes, der also ein Szepter, nicht
eine Lanze ist. Durch diese Beobachtung hat Korte die Deutung der Frau auf

! Svoronos a.a. 0. Tf. 16.

* Svoronos a.a.0. Tf. 16; Farnell a. a. 0. Tf. XVII; Pringsheim a. a. O
S. 83ff. hat die richtige Deutung gegeben; anders, m. E. nicht richtig, Furt-
wingler, Griech. Vasenmalerei Text II 57 A. 4.

3 E. Pottier, Lécythe a reliefs représentant les divinités d’Eleusis, Rev. des
études grecques 32 (1919) 406 u. Tf. L

* In meinem Buch, Minoan and Myc. Rel. S. 487fF.

_ ° Die ungeniigende Zeichnung, Rev. archéol. I (1900) 93 (wieder abgedruckt
bei Reinach, Cultes, mythes et religions II 262) ist immer noch nicht durch eine
bessere ersetut, wiederholt von Svoronos a.a. O. S. 386; Farnell Tf. XXIb und
Furtwingler, Griech. Vasenmalerei Text II 59; Harrison, Proleg. S. 526; alle
haben auch die Darstellung besprochen.
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Demeter sichergestellt!; friiher sah man in ihr nach Analogie der Darstellungen
von der Geburt des Erichthonios und der Kertscher Pelike Athena. Hinter ihr
weicht ein bestiefelter Jiingling mit zwei Fackeln zuriick, Iakchos. Links von
Ge stehen Kore mit zwei Fackeln und eine Frau, die nicht sicher benannt
werden kann; sie galt friiher fiir Demeter; dafiir ist sie aber zu unbedeutend.
In der oberen Reihe sind auBer Triptolemos drei Fiillfiguren. Das Kind nannte
schon Reinach Plutos, Furtwingler dagegen Iakchos.

Die Kertscher Pelike bietet viel mehr Schwierigkeiten und ist sehr
verschieden beurteilt worden.? Ungew&hnlicherweise sind beide Seiten gleich
sorgfiltig bemalt. Auf der einen ist offenbar der eleusinische Kreis dargestellt:
oben in der Mitte Triptolemos im Wagen, ihm zu Seiten der Protomystes
Herakles und Dionysos. Unter Triptolemos sitzt eine Frau mit Szepter und Polos,
neben der ein nacktes Kind mit einem Fiillhorn steht; rechts von ihr steht
Kore mit einer Fackel, links Iakchos mit zwei Fackeln, weiter nach links sitzt
eine Frau, die durch die beigegebenen Eroten als Aphrodite charakterisiert ist;
weiter nach rechts sitzt eine andere Frau auf einem Felsen oder vielleicht einem
sog. Omphalos in trauvernder oder aufmerksam zuschauender Haltung. Auf die
Deutung des Kindes als Plutos komme ich unten zuriick: das Bemerkenswerte
ist, daB kein Name fiir die trauernde Frauengestalt, einen in der sepulkralen
Plastik wohlbekannten Typus, gefunden worden ist. Sie ist zu stark hervor-
gehoben, um eine bedeutungslose Fiillfigur zu sein; solche fehlen iibrigens ge-
rade auf dieser Vase. Der Typus wiirde fiir die traunernde Demeter ausgezeich-
net passen; dann miiBte aber ein anderer Name fiir die Frau mit dem Kinde
gefunden werden; man konnte an die #zd denken.

Auf der anderen Seite steigt eine Frau bis an die Knie aus der Erde
empor und reicht dem Hermes, neben dem Athena steht, ein Kind: 1echts ist
eine Paukenschlagerin wie sie auch auf der Hydria Tyskiewicz vorkommt. Ob-
gleich eine Frau das Tympanon schligt, erinnert man sich des Schallbeckens,
das der Hleropha.nt schlug, als Kore heraufgerufen wurde.?® Uber dem Kopf der
Athena fliegt eine kleine Nike ihr zu. Die Gruppe oben links von zwei Frauen,
von denen die eine sich an das Knie der sitzenden stiitzt, welche zwei Fackeln
hilt, kann nur Demeter und Kore sein. Die Gruppe rechis, ein sitzender Mann
mit Szepter und entbloBtem Oberkorper und neben ihm eine stehende Frau
mit Polos, wird von Furtwingler mit den Namen Zeus und Hera belegt; die

1 ARW. 18 (1915) 125 A.1. Es soll jedoch nicht unerwiihnt bleiben, daB
ein Augenzeuge, Dr. Fredrich, bei Farnell a.a. 0. 8. 256 A. b den Stab als oben
in einer Spitze endend beschreibt. Auch wenn die Gottin Athena sein sollte und
die Mantelfigur daneben Demeter, indert das an der Hauptsache nichts. Vgl
die Kertscher Pelike.

? Die fritheren Publikationen sind {iberholt durch Furtwingler-Reichhold,
Griech. Vasenmalerei II Tf. 70 nebst der eindringenden Beschreibung und Deu-
tung Furtwinglers im Text II 51ff. Svoronos’ Deutung auf die Uberfihrung der
heiligen Dinge a. a. O. S. 284 ff. (mit #lterer Literatur), der Farnell a.a. 0.8, 253 .
zu folgen geneigt ist, ist dadurch erledigt. Ferner Robert, Archiol. Mirchen
8. 179 ff.; Picard, Bull. corr. hell. 55 (1931) 85.

8 Schol. Theokr. II 85, F. Gr. Hist. II 8. 1074 Fr. 110 Jacoby: gnel Amodis-
dweos Adjvner vov icopdyrny tils Kdeng émixalovuévns émingodery o naldod-
uevoy fyeiov. Kern, Eleus. Beitrige 8. 69 — Die griech. Myst. (1927) 10 denkt
an einen verkleideten Priester, was mir nicht mdglich scheint.
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Gegenstiicke zu den beiden Gottinnen konnen aber nur der Gott und die Gottin,
Pluton und Persephone, sein.

Das Bild dieser Seite bezieht sich offenbar wie das der anderen
auf den eleusinischen Gotterkreis. Es stellt die Geburt eines Kin-
des in diesem Kreise dar in dem wohlbekannten Schema der Geburt
des Erichthonios. DaB Hermes in seiner gewdhnlichen Funktion als
Triger des gottlichen Kindes erscheint und daf die Stadtgottin dabei
ist, kann nicht wundernehmen; wir wissen ja, wie Athena iiberall hin-
zutritt.

Zuletzt miissen wir auf die Hauptfrage zuriickkommen, die Benen-
nung des Kindes. Seitdem die Vase aus Rhodos die Zweifel an der Be-
ziehung zu Eleusis gehoben hatte, wurde es allgemein Plutos genannt.
Nun hat jedoch Furtwiingler a. a. O. das Kind als Iakchos gedeutet und
ist geneigt, diese Deutung auf die Vase aus Rhodos auszudehnen. Fiir
die Deutung haben wir einen Geburtsmythos ausfindig zu machen. Es
versteht sich, daRl jede mythologische Gestalt eine Genealogie hat, also
einen Vater und eine Mutter, aber nur deswegen hat die Geburt noch keine
mythologische Bedeutung. So steht es mit Takchos. Selbstverstindlich
wurde eine Genealogie, die an die eleusinischen Gédtter ankniipfen mufite,
fiir ihn zurechtgemacht; er wurde zum Sohne der Demeter, der Per-
sephone oder des Dionysos gemacht!; von seiner Geburt verlautet nichts.
Um ijhm einen Geburtsmythos zuzuschreiben, sind urnzweideutige Zeug-
nisse notig.

Wenn wir uns unter den Geburtsmythen umsehen, gibt es drei, die
in Frage kommen konnen, die des Dionysos, die des Erichthonios und
die des Plutos. Die Deutung auf Erichthonios wurde von Strube ver-
treten, ist aber als verfehlt anerkannt. Robert fiihrte die Darstellung
auf die Geburt des Dionysos in Theben zuriick und deutete die aus der
Erde emporsteigende Frau als die Quellnymphe Dirke.? Die Verlegung
der Szene nach Theben ist als unbegriindet anerkannt. Der Mythos von
der Geburt des Plutos ist nicht so verbreitet wie die beiden an-
deren, er wird aber schon in der Theogonie des Hesiod erzihlt V. 969 ff.

Anwiitne wiv Ihoirov Zyslvato, dia edawv,
Tasiov’ figwr wiyeic’ dgatii pihdryze
ved Evi toimddey Kovjung &v miovt dnjue.

Und Homer weifh von dieser Vereinigung der Demeter mit Iasion auf
dem dreimal gepfliigten Brachfeld.® Plutos erscheint in dem eleusini-

! 8. Pauly-Wissowa s. v. S. 621.

2 Robert, Archiiol. Marchen S. 179 ff.

3 £ 1251F.; davon abhiingig das Skolion bei Athen. XV p. 694 C.
Archiv far Religionswissenachaft XXXII. 1/2 7
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schen Gotterkreis schon in dem homerischen Hymnus, obgleich seine
Gestalt unbestimmbar ist: es heifit V. 486 ff.:

2 ¥ or b k) -
péy 6ifrog, Gvty énsivar
4 14 ! 2 4
woopoovéing plloviar dmiydoviov dvdedrev,
7 A ~ ’ hd ’ hd ! ~
alpd te of méumoveey dpéeTiov &g uéye ODuc
Ilotrov, bg &v@gddmorg dpevog Fvyroice didwory.

Sicher ist er als reichtumspendender Gott gedacht.

Daf Plutos als Kind gedacht wurde, zeigt die wohl aus AnlaB des
Friedens im J. 372 aufgestellte Statue des Kephisodot, Eirene mit dem
Plutoskind. Die Friedensgottin ist eine spite Personifikation, die das
Erbe einer konkreteren Gestalt antrat; denn Plutos ist urspriinglich der
Erntesegen, wie die angefiihrte Stelle zeigt. Kephisodotos hat sich also
bei der Schopfung seines allegorischen Werkes an eine iltere Schopfung
angelehnt, der es seine Lebenswirme verdankt.! Die beiden hier be-
sprochenen Vasen sind etwa mit seinem Werke gleichzeitig, was nicht
ohne Bedeutung ist. Die Vase aus Rhodos zeigt das Kind auf dem Fiill-
horn sitzend, auf der einen Seite der Kertscher Vase hilt das etwas
slter gebildete Kind das Fiillhorn. Es ist ein starkes Stiick, das mit
diesem Attribut versehene Kind Iakchos zu nennen, zumal in diesem
Kreise, wo das Fiillhorn das charakteristische Attribut des Plutos ist.
Das Fiillhorn ist spiter auf Dionysos und auch, obgleich selten, auf das
Dionysoskind iibertragen worden? das ist fiir den eleusinischen Kreis
ohne Belang. Dazu kommt, daB auf der Kertscher Vase neben der Frau
mit dem Kinde Jakchos zwei Fackeln haltend dargestellt ist.®

1 Eben erhalte ich die Festgabe B. Schweitzers zur Winckelmannfeier des
archiiol. Seminars der Universitit Leipzig 1938, der eine iltere Gruppe von
Mutter und Kind nachweist, die er Eilsi@vix xoveor¢dpos nennt. Seine aus-
fihrlichere Darlegung ist abzuwarten.

! Daremberg et Saglio, Dict. des ant. I 1516.

* Dieser Fackeltriger wird von Furtwingler Eumolpos genannt und den-
selben Namen legt er den Fackeltriigern auf der Ninnionpinax und der Pour-
talésvase bei (s. o. S. 93 A. 8). Der Grund scheint ein sehr triftiger zu sein.
G. Nicole, Meidias (1908) 75 ff. u. Tf. V, hat einige im Bostoner Museam befind-
liche Scherben einer dem Meidias zugeschriebenen Hydria herausgegeben.
Das eine Fragment zeigt die Oberkérper von JJHMHTHP und ®EPPA[TTA,
das zweite groBere rechts den Triptolemos auf seinem Schlangenwagen, links
einen knabenhaften, fast nackten, bekriinzten Mysten, der ein Zweighiindel
trigt, in der Mitte auf diesen zuschreitend einen in einen kurzen, reich ge-
musterten Chiton und ein lingeres Obergewand gekleideten, gestiefelten Jiing-
ling, der in jeder Hand eine Fackel trigt. Uber seinem Kopf steht eine In-
schrift, von der wegen des Bruches nur die drei letzten Buchstaben bewahrt
gind: TIOX; sie wurden von Hill bemerkt und gelesen, auf der Photographie
gind sie nicht za sehen. Ich verdanke der groBen Liebenswiirdigkeit von Direktor
Caskey und Mi8 Grace Nelson genaue Auskunft, Photographien und eine Pause
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In diesen beiden Bildern ist das Kind sicher Plutos, der dem eleu-
sinischen Kreis angehort, und dessen Darstellung in Kindesgestalt der
Zeit geliufig war. Schwieriger ist die Geburtsdarstellung an der anderen
Seite der Kertscher Pelike zu deuten, da nach Furtwinglers Angabe
a.a.0. S. 53 das Kind in ein Rehfell gehiillt und mit Efeu bekrinzt ist.
Also ist es das Dionysoskind, aber deswegen nicht Iakchos, der

der Inscbrift. Dr. Caskey teilt folgendes mit: die beiden letzten Buchstaben
OX sind ganz deutlich; der drittletzte Buchstabe scheint ein IT zu sein, kénnte
moglicherweise ein P sein, in dem die untere Rundung nicht bis an die Ver-
tikalhasta reicht, also abweichend von dem P in den beiden anderen Namen
gebildet. Das ist wenig wahrscheinlich, und ein auf -gog endender Name steht
nicht zur Verfiigung. Also hat Meidias den Fackeltriger Eumolpos genannt.
Trotzdem bin ich nicht bereit, Furtwiingler zu folgen und andere Fackeltriger
im eleusinischen Kreis Eumolpos zu nennen. Ich wende nicht ein, daf Eumol-
pos auf dem Skyphos des Hieron als birtiger Mann mit dem Schwan als At-
tribut dargestellt ist, denn der Typus hitte sich wandeln konnen, wie der
Triptolemostypus es getan hat. Es wire aber im hochsten Grade auffallend,
wenn dem Eumolpos, d. h. dem Hierophanten, dessen Urbild Eumolpos ist, die
Fackel als bezeichnendes Attribut gegeben wiire, die nicht er, wohl aber der
zweitniichste Priester im Range als Amtszeichen triigt, der dedodyos. Es wiire
geradezu unpassend und verwirrend. Ferner ist die Tracht, der kurze, bis anf
die Knie reichende Chiton (iber dem der Fackeltriger auf der Meidiashydria
zwar ein lingeres Obergewand triigt) und die hohen Stiefel, nicht fiir den alten
und wiirdigen Hierophanten passend, dagegen ausgezeichnet fiir den dem Dio-
nysos angeglichenen Iakchos. Es liegt also einer der nicht allzu seltenen Fille
vor, in denen der Vasenmaler einen geliufigen Namen gedankenlos verwendet
und unpassend angebracht hat. Hieraus irgendeinen SchluB auf die Benennung
der Fackeltriger in anderen eleusinischen Darstellungen zu ziehen ist m. E.
unerlaubt.

Hieran kniipfe ich einen Verweis auf eine wichtige Hydria aus dem Ende
des 5. Jahrh. im Museum von Eleusis, von der ein Ausschnitt in Kuru-
niotis’ Fihrer von Eleusis (1984 neugriechisch) S. 21 abgebildet ist. Ich ver-
danke der Giite des Herrn Professor Kuruniotis, der die Vase in einer ihrer
Bedeutung entsprechenden Weise zu veroffentlichen beabsichtigt, nihere Mit-
teilungen und eine Photographie der Riickseite. Voran schreitet ein birtiger
Mann wit lengen Haaren und einer Tinie um den Kopf, in jeder Hand eine
Fackel haltend, offenbar der Daduch. Er ist mit einem bis unter die Waden
reichenden Kleid angetan, und trigt iiber diesem Unterkleid ein kiirzeres, bis
an die Knie reichendes, gesticktes Oberkleid mit einem Giirtel. Ob er eine
FuBbekleidung trigt, ist am Bild nicht zu seben. Hinter ihm folgt ein Jiingling
mit einer Fackel und (auf dem Bild nicht mehr abgebildet) eine fackeltragende
Frau, Auf der Riickeeite sind zwei fackeltragende Frauen und zwischen ihnen
ein Jingling mit einem Knotenstock. Es ist die beste Darstellung der fackel-
tragenden Mysten, die wir besitzen. Der dem Zuge voranschreitende birtige
F_“deeltrﬁger unterscheidet sich charakteristisch von dem fackeltragenden Jiing-
ling auf den vorher erwihnten Monumenten, genau so wie der Daduch und
Takchos sich unterscheiden sollen. Demnach scheint es noch unmdoglicher, den
obersten Leiter der Mysterien, den Hierophanten, in diesem fackeltragenden
Jiingling zu erkennen, wie Furtwiingler wollte.

*
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nicht in Kindesgestalt dargestellt wird. Das Dionysoskind ist besonders
als Liknites, das Kind in der Getreidewanne, bekannt. Das ist in Wirk-
lichkeit dieselbe Symbolik wie diejenige, die in der Gestalt des Plutos-
kindes zum Vorschein kommt, Kind und Korn, um es durch den Titel
auszudriicken, den Mannhardt einem Kapitel seiner Mythologischen For-
schungen gegeben hat. Eine Vermischung der nahe verwandten Vor-
stellungen, die beide in mystischen Kulten vorkamen, lag nahe; etwas
dhnliches ist auch sonst eingetreten in der Vermischung der Anodos der
Kore mit der des Dionysos.! Darin diirfte die Erklirung des Tat-
bestandes zu suchen sein. Ob das uns berechtigt, auf das vielberufene
Eindringen dionysischer Elemente in den eleusinischen Kult zu schliefien,
muf dahingestellt werden. Die Vermischung mag auch populiren oder
kiinstlerischen Ursprunges sein.

In der hesiodeischen Theogonie ist Plutos Sohn der Demeter. Da-
von verlautet sonst nichts in Eleusis und kann nichts verlauten, da die
Identitit des Plutos mit Pluton, dem Riuber der Persephone, allzu
offenbar war. Die Bilder zeigen, wie das Kind von der Erdgéttin einer
Wirterin oder dem Hermes, der so oft als Triger eines gottlichen Kin-
des auftritt, iibergeben wird. Dieselbe Eigentiimlichkeit, daB das Kind
von seiner Mutter verlassen, anderen zur Pflege iibergeben wird, findet
sich wieder in den Mythen des Dionysos, des Erichthonios, des Hyakin-
thos und auch des Zeus. Ich habe den Nachweis versucht, daB dies gétt-
liche Kind minoischen Ursprunges ist.? Diese Gotter sind alle auch ge-
storben. Sie sind géttliche Vertreter des Aufbliihens und des Absterbens
der Vegetation, auch wenn sie in der griechischen Mythologie abgewan-
delt und nicht verstanden worden sind.

Wir héren nicht, daf Pluton stirbt. Er ist Herrscher der Unterwelt,
das ist aber etwas anderes. Dagegen fiigt es sich in die Vorstellung von
dem Kreislauf der Vegetation véllig ein, daf er und kein anderer Gott
in allen Altersstufen dargestellt wird. Auf der Hydria aus Rhodos sehen
wir ihn als S#iugling, auf der Kertscher Pelike als ein etwas ilteres
Kind, auf den vorher erwihnten eleusinischen Denkmilern als einen
Mann in den mittleren Jahren und auf einer Nolaner Hydria im British
Museum mit der Aussendung des Triptolemos® als bejahrten, weiB-
haarigen Greis. Er ist nicht beschriftet, und man hat ihn Hades benannt;
das kommt auf dasselbe hinaus. Im Kreise der eleusinischen Gdtter und
mit dem groBen Fiillhorn als Attribut ist aber Pluton der richtige Name.
Die Gleichung des Lebenslaufes des Plutos-Pluton als eines Vertreters

1 8. unten S. 132f,

? In meinem Buch, Minoan and Myc. Rel., Kap. XVL

3 Mon. dell’ Ist. I Tf. 4; Roschers Lex. d. Myth. I 1902: Pluton allein bei
Farnell a.a. 0. Tf. XXXIIa.



Die eleusinischen Gottheiten 101

des Erntesegens mit den Altersstufen des Menschen ist wesentlich ver-
wandt mit der Vorstellung von Géttern, die geboren werden und sterben.
Fiir das Verstindnis der eleusinischen Religion ist es sehr wertvoll zu
wissen, daB diese Vorstellung in ihr lebendig war.!

Dieselbe Idee findet einen Ausdruck in anderer Brechung in den
beiden Géttinnen, welche die Hauptpersonen des eleusinischen Kults
sind. Die Beziehung der Demeter und der Kore auf das
Leben der Vegetation ist klar, es soll nur die an sich eben so
klare Tatsache betont und nach Gebiihr eingeschitzt werden, daB sie
nicht Vegetationsgottinnen im allgemeinen sind, mit der ganzen Pflanzen-
welt verbunden, sondern dafl sie ganz besonders denjenigen Teil der
Pflanzenwelt schiitzen, der auf einer gewissen Kulturstufe die allein
wichtigste Lebensbedingung den Menschen gewihrt, den Getreidebau.
Die iibrigen Riten und Mythen, die mit Demeter verbunden sind, zeigen
in diese Richtung, wie ich vor langem in meinen Griech. Festen S. 311 ff.
dargelegt habe. Wenn man anders meint, so beruht das nicht zum
wenigsten auf dem Glauben, daff die eleusinischen Mysterien sich auf
das Leben der Vegetation iiberhaupt beziehen. Varro dachte anders, wie
Augustin De civ. Dei VII 20 uns belehrt: de Cereris sacris Eleusiniis,
de quibus iste Varro wihil interpretatur nisi quod attinet ad frumentum,
Proserpinam dicit significare fecunditatem seminum, quae quum defuit tem-
Dpore, exortam esse opinionem, quod Cereris filiam Orcus abstulerit. dicit
deinde multa in mysteriis eius tradi, quac nisi ad frugum imventionem non
Dertinent. Zwar triagt Varro eine Hypothese vor, aber auch eine Hypo-
these muf eine Grundlage in Tatsachen haben. Er denkt wohl in erster
Linie an die in dem homerischen Hymnus erwihnte Hungersnot und an
die Aussendung des Triptolemos; ob er vielleicht mehr wuBte, kdnnen
wir nicht sagen, Seine Hypothese mufi wie jede andere mit den uns zu
Gebote stehenden Mitteln gepriift werden; nicht wenig von dem, was
schon angefiihrt wurde, stimmt vorziiglich dazu.

Auf Kore kommen wir unten zuriick, hier mag nur bemerkt sein,
daf die Phrase des Eubulos, Orthanes fr. 75 Kock, pepayuévy dfunroog
#6gn, so verstiegen sie auch sein mag, zeigt, daB Kore metonymisch fiir
Getreide gesagt werden konnte. Was Demeter betrifft, gibt es einen so
alten Ausdruck derselben Art, daB er schon bei Homer formelhaft er-
starrt und nicht mehr wirklich verstanden ist: Anuszepog durfv. Getreide-
ihren sind stets das Attribut der Demeter, oft mit dem Mohn zusammen,
der ihr nicht wegen seiner schlafbringenden Kraft beigegeben wird,

sondern weil der Mohn stets dem Getreide folgt und auf den Getreide-
—_—

! Die Beziehung eines Reliefs Albani im Louvre, dessen ganzer oberer Teil
fehlt, auf die Geburt des Plutos (Picard, Bull. corr hell. 55 (1931) Tf III und
S. 3411 ist unsicher. Dem ganz erhaltenen Kind fehlt das Fiillhorn.
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feldern prangt — Mohnkorner sind schon in den Pfahlbaudérfern ge-
funden. Demeter trigt die Ahren nicht nur bei der Aussendung des
Triptolemos, sondern sie erscheinen auf unzihligen ihr gewidmeten
Denkmilern; Ahren bilden z B. den dekorativen Schmuck auf dem
Triglyphenfries und den Karyatiden der von Appius Claudius erbauten
kleinen Propylien in Eleusis.! Eine unten zu besprechende Nachricht
sagt gar, daB die abgeschnittene Ahre als das hochste Mysterium in
Eleusis vorgezeigt wurde.

Das bringt aber keine Entscheidung der vielverhandelten Frage, ob
Demeter urspriinglich die Kornmutter oder die Mutter Erde
ist, denn die Ahren konnten der Erdmutter zukommen als der ¢eldwgog
&govoe. In der deutschen Wissenschaft ist jetzt unter dem Eindruck
des wirkungsvollen Buches Dieterichs iiber die Mutter Erde die Auf-
fassung allgemein verbreitet, da Demeter die Mutter Erde sei. Ich er-
laube mir die Frage einer erneuerten Priifung zu unterziehen. Die Ety-
mologie gestattet leider keine Entscheidung. Die von Mannhardt auf-
gestellte Etymologie, die in der Vorsilbe dn ein mit aud, Spelt, ver-
wandtes Wort sah (Mythol. Forsch. 292 ff.), ist unzureichend begriindet,
und es steht nicht besser mit derjenigen, die diese Vorsilbe als mit ¢
gleichbedeutend ansieht, um von anderen nicht zu reden. Wir miissen
also auf die kultischen und mythischen Tatsachen zuriickgehen.

Das Attribut der Ahre zeigt, daB Demeter die Gottin des reifen Ge-
treides ist, wihrend Kore, wie unten dargetan sein wird, die Go6ttin des
Saatkornes und der aufsprieBenden Saat ist. Man konnte Demeter Ernte-
gottin nennen, aber auch das ist zu eng, sie schiitzt auch das Dreschen
und die Reinigung des Getreides, kurzum sie ist die Gottin des reifen
Getreides. Um diesen wichtigen Punkt, der so allbekannt ist, daB er
fast iibersehen wird, ins rechte Licht zu riicken, erinnere ich an einige
wohlbekannte Stellen, zuerst an den eigentiimlichen Vers:

tijuog 87 wifnol Anwijreon nwlotousiice, Plut. de Is. p. 377D;

ndhhiov Gg nodduay 18 %o fep Oodyuare modTa

dotaybov dméxope nol &v Poéus fixe matijcer, Kallim,, in Cer. 19 f.
og & &vepog Hyvas pooéer Legis xar’ dlwdg

dvdo@v hixpdvrwy, Ste ve Eavdn dnuijine

xolvy émeryopévav dvéuwv xoomdv te ol dyves, E 498 ff.

Boud mie Adpargos chwidog, &g il Gwed

atrig dyo mdbaiwe uéya mrvov, & O peddoce

dodymerte ol pdrwveg v duporégausiy #otee, Theokr. Thal. 155 ff.

1 Vgl. den gelehrten Aufsatz von Wolters, Festschrift Loeb (1930) 111 ff.
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Diese Zitate brauchen keine Auslegung.

Eine Tatsache, die besonders hervorgehoben zu werden verdient, ist,
dafh die beiden Gottinnen zugleich die Gottinnen der Thesmophorien
sind. Der Zweck der Thesmophorien ist klar: sie sind ein Fest der Aus-
saat, dessen Riten das Wachstum der eben in der Erde niederzulegenden
Saatkorner zu befordern bezweckt. Die engen Beziehungen zwischen
den Mysterien uud den Thesmophorien sind schon hervorgehoben wor-
den; der fiir die Thesmophorien charakteristische Ritus des peyogitery
ist #tiologisch an Eubuleus angekniipft, der mit beiden Festen verbun-
den ist. In beiden kommt Plutos vor; von seiner Rolle in den Mysterien
war oben die Rede, an den Thesmophorien lift Aristophanes, Thesm.
V. 295 #f. die Frauen zu ihm neben den anderen Thesmophoriengsttern
beten: edyec9e Taiv deopopdooiy, T Afunres xel i Kooy, xel 16 Ihovre xai v
KeaAdiyeveio xei vij Kovooredpem xai 16 Eguij xai Xdgesiv. Die Mysterien fallen
zwar einen Monat frither als die im Pyanopsion gefeierten Thesmopho-
rien, in den Boedromion; in diesem Punkte konnen wir uns aber auf
das ausdriickliche Zeugnis des Plutarch berufen, welcher sagt, daf es
aus den eleusinischen Mysterien deutlich hervorgeht, daf die Alten
auch friiher sieten, als Hesiod vorschreibt. Die eleusinische Formel, die
er als Beweis anfiihrt, ist leider z. T. verdorben, z. T. ritselhaft.! Dem-
nach hat K. O. Miiller mit Recht die eleusinischen Mysterien ein Fest
der Aussaat genannt.?

Es ist beachtenswert, daB Demeter und Kore im Kult immer als
0 Bedd, 1 Peopopdow, die beiden Gottinnen, auftreten und gar Anyur-
tegeg (s. 0. S. 87) genannt werden; wenn sie geschieden werden, werden
sie als Mutter und Tochter oder als die Altere und die Jiingere be-
zeichnet. Sie sind, wie MiB Harrison ldngst richtig betont hat®, zwei
Auflagen desselben gottlichen Wesens, eine #ltere und eine jiingere, und
das erklirt sich aus dem AnlaB des Festes der Aussaat, das ihnen ge-
hért. Dies ist gerade der Zeitpunkt, an dem die Ernte des vergangenen
Jahres sich mit der des kommenden Jahres begegnet, oder richtiger jene in
diese iibergeht. Bei der Ernte werden die Kérner der heurigen Ernte
in die Erde niedergelegt, um die Kérner der kiinftigen Ernte hervorzu-

bringen; bald wird die junge Saat von den Herbstregen benetzt aus der
Erde aufspriefien und griinen.

! Plutarch Fr. 23 aus Proklos zu Hesiod Op. V. 889 oi doyoior »al moweai-
veeov ¥omeigoy, xal Ofjlov €x v@y *Elsvewviov velerdw, dv als fhéyero ‘mdoud
Kéon yépuoar’* Goov obme reiwdleor 8¢, S. Wilamowitz, Glaube d. Hell. II (1932)
61, Anm, 3,

* In Ersch u. Grubers Encyklopiidie s. v. »Eleusinien® 290.

* J. E. Harrison, Proleg. to the Study of Greek Rel. (1903) 274.



104 Martin P. Nilsson

Das gibt, denke ich, den Ausschlag. Wenn Demeter als Mutter Erde
aufgefafit wird, ist die Verdoppelung der Géttinnen schwer zu verstehen
und noch schwerer der Raub Kores: Kore miifite ja in den SchoB ihrer
Mutter zuriickgekehrt sein. Demeter ist also die Kornmutter
und Kore das Kornmédchen, wie sie Mannhardt lingst unter
Heranziehung einer Fiille volkstiimlicher, nord- und mitteleuropiischer,
verwandter Vorstellungen und Briduche erklirte. Wegen dieser nord-
lichen Beziehungen ist es auch wahrscheinlich, wie Wilamowitz! und
andere meinen, daB Demeter und Kore zu den altgriechischen Géottern
zu rechnen sind, welche die indoeuropiischen Einwanderer mit sich nach
Griechenland fiihrten.? Man hat sich aber unnétige Schwierigkeiten be-
reitet, indem man, von den von Mannhardt gesammelten Briuchen ver-
leitet °, meinte, daB Demeter und Kore in Getreidegarben personifiziert
waren. Die Garbe spielt eine auffallend geringe Rolle im griechischen
Kult. AuBier den hyperboreischen Erntegarben, die nicht der Demeter
gehoren und die nicht von Griechenland sondern von nérdlicheren Ge-
genden stammen, wiite ich nur die einmal erwihnte Demeter dueidio-
gdgog und vielleicht die Thalysien Theokrits zu erwihnen, wo Demeter
mit Garben und Mohn in den Hénden dasteht, sie steht aber neben dem
Haufen des ausgedroschenen Getreides und wird &Aw/s genannt. Die
Garbe hat ihren Platz bei einem Erntefest, und Feste der Getreideernte
sind selten in Griechenland; an dem Fest der Aussaat im Herbst gilt es
dem Saatkorn.*

! Wilamowitz, Glaube d. Hell. I (1931), 208.

* Nach der urspriinglichen Heimat der Demeter zu fragen ist m. E. ebenso
gegenstandslos als z. B. die des Zeus aufzuspiiren. Sie ist trotz Herodot II 171
(vgl. dazu meine Griech. Feste [1906] 313) gemeingriechisch. IThre Beziehungen
zu Kreta in dem eleusinischen Mythus und Kult spiegeln die minoischen Ele-
mente wieder, die der Kult aufgenommen hat. Die G&ttin ist nicht minoischer
Herkunft. Vgl. Ch. Picard, Sur la patrie et les pérégrinations de Déméter, Rev.
des ét. grecques 40 (1927) 320fF.

$ Mannhardt, Mythologische Forschungen 316{f.; Frazer, The Golden Bough?
V,1, 8. 207ff. Das Kornmiidchen ist selten.

4 Meinem Kollegen Prof. A. Wifstrand verdanke ich den Hinweis auf eine
Stelle in einem Gedicht eines Nonnosschiilers, das von H. Gerstinger, Sitz.-Ber,
d. Akad. d. Wiss. Wien Bd. 208 III (1928) 27 ff. aus einem Papyrus verdffent-
licht worden ist; er ist vielleicht der Agypter Pamprepios aus Panopolis, denn
diesem kann das zweite in demselben Papyrus entbaltene Gedicht auf Thea-
genes zugeteilt werden. Das tbrigens wirklich schéne Gedicht schildert einen

Tag auf dem Lande mit seinen Geschiften, und es heiBt in der Beschreibung
eines Opfers an Demeter, das von Tanz und Gesang begleitet ist, Z. 120 ff.:

&ygo]véuor 8° &yépovre, msoiorépavro o[ Blopdy
ata)dsdy Tive xdopov Gualdievra Tidive[ss
adov &’] docouérng crayvdd(eols Gonls
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Nun wird man einwenden, daff die Natursymbolik des Mythus Kore
nicht als das Kornm#dchen darstellt. Sie wird von Hades auf der blumen-
reichen Wiese spielend entfiihrt, sie wird seine Braut, und sie bringt ein
Drittel des Jahres im unterirdischen Reiche und zwei Drittel mit ihrer
Mutter auf der Erde zu. Das ist ja die Ruhe des Pflanzenlebens und
seines Wachstums in den vier Wintermonaten und das Wachsen und
Bliihen in den acht Monaten vom Friihling bis zum Herbst. Das ist dem
modernen Stiadter und Schreibtischarbeiter einleuchtend, der das Natur-
leben in seinen Verschiedenheiten und als Grundlage fiir die Existenz
des Menschen nur von weitem und oberflichlich kennt. Aufierdem iiber-
trigt er auf Griechenland die klimatischen Verhiltnisse Mitteleuropas.
Wer einen Winter in Griechenland zugebracht hat, miifite wissen, daB
es dort keine viermonatliche Ruhezeit der Vegetation im Winter gibt.
Schnee ist sehr selten und schmilzt gleich weg, wenn er kommt. Die
Saaten sprieBen nach dem Herbstregen auf, wachsen und griinen den
ganzen Winter hindurch mit Ausnahme der zwei oder drei kiltesten
Wochen im Januar, in denen sie zwar griinen, aber jedoch eine Weile
im Wachstum gehemmt werden.! Die landliufige Auffassung von der
viermonatlichen Abwesenheit der Vegetation stimmt einfach nicht zu
den klimatischen Verhiltnissen Griechenlands. Dagegen gibt es eine un-
gefihr viermonatliche Ruhezeit der Vegetation im Sommer von der
Ernte im Mai bis zur Aussaat und dem ersten Herbstregen im Oktober,
in der abgesehen von Baumen und bewisserten Girten alles abgesengt
unter der Glut der sommerlichen Sonne daliegt. Das hat Hesiod Op.
V. 582 ff. anschaulich geschildert. Wenn, wie auch andere meinen, De-
meter und Kore vor allem Gottinnen der Saaten sind, so gibt es zu
denken, daB der Sommer gerade die Zeit ist, in der die Acker nackt
und leer sind, wihrend sie vom Spitherbst bis zur Ernte im Friihling,
auch im Winter, von griinender Saat bedeckt sind.

Von den beiden Gottinnen tritt die jiingere ganz besonders in den
Mysterien hervor. Es geht so weit, daB sie die Mysterien der Kore

Entgegen dem Herausgeber hat Wifstrand, Von Kallimachos zn Nonnos, Skrif-
ter utg. av Vetenskapssocieteten i Lund 16 (1938) 191 1. biindig nachgewiesen,
daB das Gedicht einen Herbsttag und die Arbeit der Aussaat schildert. Das
Bemerkenswerte ist, daB an diesem Fest der Aussaat der Altar mit einem
Schmuck von Garben als einem Vorboten der kommenden ihrentragenden Zeit
versehen wird. Leider 1aBt sich gar nicht sagen, woher der Spiitling diesen in-
teressanten Brauch geschopft hat; es ist sogar sehr unsicher, ob seine Schil-
derung auf Griechenland bezogen werden darf. Wenn der Verf. Pamprepios
Wwar, so wissen wir, daB er ab 465 n. Chr. eine Zeit lang in Athen und darauf
In Konstantinopel lebte.

! A. Mommsen, Zur Kunde d. griech. Klimas, Programm Schleswig (1870),
1ff. A, Philippson, Das Mittelmeergebiet (1904) 115 ff.
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genannt werden.! Diese Hervorhebung der Kore ist nicht schwer zu ver-
stehen. Man hat von einem in den Mysterien aufgefiihrten Passions-
drama gesprochen.? Auch wenn man bezweifelt, daf eine solche drama-
tische Auffiihrung in Eleusis vorgekommen ist, weiff man ja, daB ein
Passionsdrama den mythischen Hintergrund der Mysterien bildete, der
Raub und die Riickkehr der Kore. Demeter ist die leidbetroffene, ibre
Rolle ist eine passive. Die Mysten teilen sich in ihren Schmerz um die
entfiihrte Tochter, sie trauern mit ihr und identifizieren sich gefiihls-
mibig mit ihr. Die Hauptperson des Dramas ist Kore, ihre Entfiihrung
gibt den AnlaB zur Trauer, ihre Riickkehr wird mit Freude und Jubel
begriifit.

‘Wir kehren zur Naturgrundlage des Kultes zuriick; wir diirfen sie
nicht mit den Augen des modernen Menschen betrachten, der durch
Kultur und Technik von den Fesseln der Natur befreit, zugleich aber auch
von dem Miterleben der Naturereignisse als Bedingungen des mensch-
lichen Lebens getrennt worden ist, sondern miissen sie mit den Augen
der Alten sehen, denen die Schénheit der Blumen weniger sagte, die
aber wubten, da sie darben miifiten, wenn die Erde ihre Gaben ver-
weigerte, und die die Naturereignisse und die durch diese bedingte
Ackerarbeit demgemif bewerteten. Wir haben die Entfiihrung, die vier-
monatliche Abwesenheit und die Riickkehr der Kore mit der Tatsache zu
konfrontieren, daB die Mysterien ein im Herbst gefeiertes Fest, und zwar
ein Fest der Aussaat waren. Wenn wir die landliufige Anschauung vor-
nehmen, dafi die Entfilhrung das Absterben der Vegetation im Herbst und
die Riickkehr die Riickkehr der Vegetation im Friihling bedeuten, so be-
merken wir, daB der Gegenstand einer Herbstfeier die Entfiilhrung sein
mub 3, oder wenn man beides in eins in dem mythischen und kultischen
Drama zusammenzieht, daf die Entfiihrung den vorausgesetzten Natur-
verhiltnissen gem#B, dem Absterben der Vegetation im Herbst, den Be-
schluf bilden muB. Die Mysterien miiiten ein Trauerfest sein — das
waren sie aber nicht —, das Freudenfest gehdrt in den Frithling, wenn
das Naturleben wieder erwacht. Welche Gefiihle das erweckt, zeigt das
in den tiefsten Trieben der Natur und der Menschen wurzelnde Per-
vigilium Veneris. Die landlaufige Ankniipfung ist unbedacht. Viel besser

1 geuvd 7ijs oijs mapdévov pvorijere, Sophokles Fr. 736 Nauck ®; v cepvé: vijg
Kéons pvorijore in dem Ithyphallikos an Demetrios Poliorketes bei Athen. VI,
p. 258D, Z. 5.

* Uber den vermuteten Zusammenhang der Tragddie mit den eleusinischen
Jdodusva Dieterich, Der Ursprung der Tragidie, ARW. 11 (1908) 181 ff, — Kleine
Schr. (1911) 428 fF.

® So schon Sallustius, de diis et mundo IV, p. 10. Nock mit astronomischer
Beziehung auf die Herbsttag- und -nachtgleiche.
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wiirde man den natiirlichen und heortologischen Tatsachen gerecht wer-
den, wenn man sagte: Kore stellt die Aussaat dar, die in die Erde nie-
dergelegt wird, das ist ihre Entfiihrung in das unterirdische Reich; ihre
Riickkehr ist das Aufspriefen des Griins der Saaten. Das entspriche
den Naturverhiltnissen und wire verstindlich aus der Gedankenwelt
der alten Ackerbauern; dagegen spricht aber die ausdriickliche Angabe
des Mythos, daB Kore vier Monate in dem unterirdischen Reiche zu-
bringen muB. So hat K. O. Miiller a. a. O., der in den eleusinischen My-
sterien ein Fest der Aussaat fand und das Hinabsinken des Naturlebens
in eine geheimnisvolle Totenwelt mit Begribnisbriuchen parallelisierte,
der herrschenden Vorstellung, daf die Abwesenheit der Kore die Winter-
ruhe der Vegetation bedeute, folgend gesagt, dafi die Thesmophorien
der Kathodos und die Anthesterien der Anodos am genauesten ent-
sprechen. Damit widerspricht er aber der Natur. Die Saat sprieBt nicht
erst im Friihling sondern gleich nach der Aussaat auf. Im Hochsommer,
wo Kore anwesend sein sollte, steht kein Halm auf den Ackern, und
jede Spur der Saaten ist von der Oberfliche der Erde verschwunden.

Es bleibt demnach nichts iibrig, als dal wir den Weisungen des
griechischen Klimas und des Ganges der Ackerarbeiten folgend priifen,
wie die viermonatliche Ruhezeit im Sommer den mythischen und kul-
tischen Tatsachen entspricht. Man konnte sich schon darauf herufen,
daf der homerische Hymnus den Raub in den Friihling zu verlegen
scheint; wenigstens prangt das nysiische Feld, wo Kore geraubt wird,
von Bliiten, welche Kore und ihre Gespielinnen pfliicken. Die Bliiten
prangen aber auch bei ihrer Riickkehr. Es ist dies ein Gemeinplatz, der
ohne strenge Riicksicht auf die Naturverhiltnisse angebracht wird.

Fiir die angedeutete Erklirung sprechen viel ernstere Tatsachen.
Ich war ihr schon vor Jahren ganz nahe bei der Besprechung des sizi-
lischen Festes der Kdgns xetayayr’, das zu der Zeit, &v & tov 700 sivov
Kagmdy tEhedtovgyeiocdar cvvéfuive, also zur Zeit der Ernte im Vorsommer,
gefeiert wurde. Ich habe daher a. a. O. die Kégns saveywy als die Ein-
kehr der Kore, die Hineinfilhrung des Getreides auf den Dreschplatz
gedeutet. Das Bedenkliche bei dieser Deutung ist, daB xereywys) in einer
fernliegenden Bedeutung, und zwar einer anderen als x¢dodog genommen
wird. Das ist unnétig; daB ich an dem Richtigen vorbeiging, beruhte
darauf, daB ich die realen Verhiltnisse beim Aufbewahren des Getreides
damals iibersah.

Das evident Richtige hat Cornford gefunden von der Vorschrift der
Zehnteninschrift ausgehend, daB nach viterlicher Sitte drei ctgo/ von
den Hieropsen in Eleusis erbaut werden sollten, um das als Zehnten

! Diodor V 4; vgl. meine Griech. Feste (1906), 356f.
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gelieferte Korn aufzubewahren.! Die cigof sind in der Erde ausgehshlte
Réume, in welche im Siiden das Getreide aufbewahrt wird; lateinisch
werden sie pulei benannt.? Diesen entsprechen auch die grofien in der
Erde vergrabenen Tongefifie, die iiberall als Vorratsgefifie dienten. Die
oipol werden sogar als solche Vorratsgefifie erklirt.?

In den kleinen Verhiltnissen einer dlteren Zeit geniigten einige grofie,
in der Erde vergrabene n/do:, um den Getreidevorrat eines Hauses auf-
zubewahren; auch in groBen Fiirstenhiusern, z. B. in Knossos, waren die
Vorrate in solchen aufbewahrt. Die n/®o: sind die dltesten ciool. Auf
Form und Bauweise kommt es nicht an, sondern auf den Brauch, der
dem warmen und trockenen Sommerklima der Mittelmeergegenden ent-
spricht, das Getreide in unterirdischen Behiltern oder Hohlriumen auf-
zuspeichern. Gleich nach dem Dreschen wird das Getreide in diese nieder-
gelegt. Darauf sind die xarayoysy Kdéens bei dem sizilischen Erntefest
und die xadodog des geldufigen Mythos zu beziehen. Der Getreidevorrat
ist der mloirog, der Reichtum des Hauses in den alten primitiven Ver-
hiltnissen; dort in den unterirdischen Rédumen haust der ITlotrog, Illov-
rov, der Gott des Reichtums, der also ein unterirdischer Gott ist. Das
Korn, Kore, das Kornmédchen, ist in seiner Gewalt. Wenn die Zeit der
Aussaat kommt, werden die Vorratsgefifie aufgetan, Kore steigt hinauf,
sie wird mit ihrer Mutter wiedervereint, das ist ihre &vodog. So und
nur so erklirt es sich, dafl diese Anodos an dem Fest der Aussaat statt-
findet. In den vier Monaten von dem Dreschen im Juni bis zur Aussaat
im Oktober, in denen kein Halm auf den Ackern steht, war Kore im
unterirdischen Raume in der Gewalt Plutons. Das entspricht nun den
klimatischen Verhiltnissen, und die Alten begriffen diese. Die philoso-
phische Deutung von Persephone ist wortlich zu nehmen: quam frugum
semen esse volunt absconditumque quaeri a malre fingunt.*

! Cornford, The émwagyei and the Eleusinian Mysteries in Essays and Stu-
dies to W. Ridgeway (1918), 163 ff. SIG® 83 = 1G* 176, Z. 10 ff. Noack, Eleusis,
(1927), 189 ff. findet diese Getreidemagazine wieder in den groBen Pfeileran-
lagen neben dem o6stlichen Turm der perikleischen Ringmauer.

* Daremberg et Saglio s. v. granarium; Noack, Eleusis (1927), 194 f. v. Hehn,
Ttalien!? (1917), 20; zahlreich vorhanden in Latium, Boll, dell’ ass. d. studi me-
diter. I[ 2 (1931), 6; vgl. V1—2 (1934), 6. Cornfords Vermutung a. a. O. S. 161,
daB das maodéviov goénp, das neben dem xalliyopov, &viov geiwe als Sitz
der Demeter erwidhnt wird, solche unterirdische Behilter waren und mit der
éyéhaoros méroc, auf der auch Demeter saB, geschlossen wurden — d. h. daB diese
der wohlbekannte Steindeckel des VorratsgefiBes war —, ist scharfsinnig und
ansprechend aber unsicher.

3 Bt. m. p. 714,17 oueoi, t0 émitndsiov &yysiov sis dmoDecty mvedy xal rédv
&llov dompinw.

* Cicero de nat. deor. 1166, vgl. Varro bei Augustin civ. Dei VII[ 20 (o. S.101).
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Wie schon gesagt, entspricht diese Art das Getreide aufzubewahren,
gleichwie die viermonatliche Ruhe der Vegetation im Sommer dem
warmen und trockenen Klima der Mittelmeergegenden; weiter nérdlich
sind die Verhiltnisse anders. Daraus folgt: dal der Mythos von dem
Niedersteigen der Kore in das unterirdische Reich, ihrer Ab-
wesenheit und ihrer Riickkehr in Griechenland einheimisch,
d. h. vorgriechisch ist. Dieser Mythos ist aber nur eine Spielart
des in mehreren Brechungen bewahrten Mythos von dem Raube der
Vegetationsgottin, dessen vorgriechischer Ursprung aus anderen Griin-
den wahrscheinlich gemacht werden kann.! Er ist verschieden umge-
wandelt worden. Der Riéuber der alten Vegetationsgsttin Helena wurde
Zu einem asiatischen Prinzen gemacht und der Raub zu einer leicht-
fertigen Entfiihrung der Art, die einer Zeit verstindlich war, deren
Kiampfe sich um geraubte Frauen und Rinder drehten. Es ist fiir Helena
eigentiimlich, geraubt zu werden. Sie wird auch von Theseus entfiihrt,
und derselbe versucht, die mit Kore identische Persephone zu rauben.
Auch Ariadne gehort zu diesem Zusammenhang.

Der Name der Persephone ist vorgriechisch; er tritt in einer
Anzah] von eigentiimlichen Formen auf, welche zeigen, wie schwierig
es den Griechen war, das fremde Wort ihrer Sprache mundgerecht zu
machen ?, @sooépacon, ITnoipdveie, egoepoveia. Auch die groBe Rolle,
welche die Schlange im eleusinischen Kult innehat, wird durch das
minoische Erbe erklirlich. In der minoischen Zeit war die Hausschlange
sehr verehrt und ihr Kult hatte sich sogar in einer Schlangengésttin ver-
dichtet 3; selbstverstindlich ist die Schlange die Hiiterin des unterirdisch
aufbewahrten Getreidevorrates. So erklirt sich ferner, warum die Schlange
als olxovgdg §pug erscheint, warum der Hiiter des Vorrats im Hause,
Zeus Ktesios, in Schlangengestalt auftritt* und warum Schlangen die
charakteristischen Zugtiere des Verbreiters des Ackerbaus, des Tripto-
lemos, werden konnten. Dagegen kommt die aus der Cista hervor-
kriechende Schlange nur auf spiteren Denkmilern vor und darf nicht
zuversichtlich auf den alten eleusinischen Kult zuriickgefiihrt werden.
In den unterirdischen péyeon, aus welchen an den Thesmophorien die
verwesten Ferkelreste heraufgeholt wurden, hausten Schlangen.

! 8. mein Buch Mycenaean Origin of Greek Mythology S. 75 u. 172 ff.

* Vgl. Wilamowitz, Glaube d. Hell. I (1932) 108f.

® 8. meine Minoan-Myec. Rel. (1927) 267 f.
. . Y Darum versteht man auch, warum die Schlange im Mythos z. B. die
gpfel der Hesperiden und das goldne VlieB hiitet; es ist eine Ubertragung.

er quellhiitende Drache ist wohl anders zu beurteilen. Hierzu vgl. meinen

Aufsatz, Zeus Ktesios, Athen. Mitteil. 33 (1908) 279 ff. und besonders die kurzen
Anmerkungen am SchluB, S. 188. Uber die Hausschlange s. meine Minoan-
Mye. Religion (1927) 279 fF.
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Hier sollten nur in aller Kiirze die minoischen Elemente des
eleusinischen Kultes angedeutet werden, besonders die innere
Verwandtschaft der Mythen von dem Raube der Vegetationsg6ttin und
die Umbildung, die sie unter den eingewanderten Griechen erfahren
haben, die andere Vorstellungen und Gotter mitbrachten und die ein-
heimischen Mythen nur halb verstanden und sie deshalb umgestalteten.
Nur der Mythos von dem Raub der Persephone durch Pluton und ihrer
Abwesenheit hat sich in reinerer Gestalt erhalten; er ist nicht ins Spie-
lerische umgesetzt worden, sondern erscheint im ernsten Lichte der
religiosen Uberlieferung.

Auch er ist jedoch einer Wandlung unterworfen worden. Die vor-
hergehende Darstellung hat gezeigt, daB drei Mythen sich an die eleu-
sinischen Gotter angekniipft haben. Zwei sind vorgriechischen Ursprunges,
aufler dem Mythos von der Entfilhrung und Riickkehr der Vegetations-
gottin derjenige von der Geburt des Plutos, des Erntesegens oder Korn-
vorrates. Dieser Mythos steht im Hintergrund, und sein Wiederaufleben
im 4. Jahrh. v. Chr. erscheint fast als eine Art Atavismus. Einmal hatte
man versucht, ihn in den gewdhnlichen Rahmen der Mythologie dadurch
einzufiigen, daB Plutos zum Sohn der Demeter gemacht wurde. Obgleich
das sehr nahe lag, miflang der Versuch, weil diese Sagenform nicht zu
vereinen war mit einer anderen, die die Gemiiter ergriffen hatte und
bewegte, der von dem Raub der Tochter uud dem Schmerz der Mutter
erzihlte.

Dieser dritte Mythos gehdrt den griechischen Einwanderern. Unter
den eleusinischen Goéttern ragen die beiden Paare o 9ed und 6 9edg,
7 de¢ hervor. Sie sind dadurch vereint, daB ) vewréoe mit 7 ded, Kore
mit Pherephatta identifiziert wird. Es erhebt sich die Frage, ob diese
Einheit urspriinglich war, so daf die beiden Gestalten durch eine Spal-
tung der einen G6ttin, welche verschiedene Seiten ihres Wesens ver-
selbstindigte, entstanden sind, oder ob zwei urspriinglich verschiedene
Gottinnen zu einer verschmolzen worden sind. Die Antwort muB auf der
anderen Frage beruhen, die schon S. 104 beriihrt wurde. Kannten die
Griechen nur die Kornmutter oder neben ihr auch das Kornmédchen ?
die Gottin der reifen und die der aufsprieBenden Saat? Die Frage ist
wohl zu beantworten, weil dieselben beiden Gottinnen o Seopopign
sind, die Gottinnen der Thesmophorien. Sowohl die Thesmophorien
wie die eleusinischen Mysterien werden wegen der Aussaat gefeiert;
sie sind gerade das Fest, an dem die heurige Ernte sich mit der kiinf-
tigen begegnet, die G5ttin des reifen Getreides mit der der aufspriefien-
den Saat, so daB es natiirlich ist, daB sowohl die eine wie die andere
eine gottliche Vertreterin hatte. Die eleusinischen Mysterien sind aber
durch die Aufnahme fremder Elemente mannigfaltig und kompliziert ge-
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staltet worden. Durch diese Aufnahme anderer Kulte sind auch die
Minner hinzugetreten. Die Thesmophorien sind das verbreitetste Fest
Griechenlands; sie sind Weiberfeste. Ihr Ursprung mag in eine sehr alte
Zeit hinaufgehen, in der die Weiber die Ackerarbeit besorgten, d. h. vor
Einfiihrung der Pflugkultur, es hat sich aber gehalten, von dem Umstand
begiinstigt, daB die Thesmophorien auf das weibliche Geschlecht be-
sondere Riicksicht nahmen. Da wir an den Thesmophorien beide Got-
tinnen finden, kénnen wir nicht annehmen, daB die jiingere Gottin zu
der ilteren dadurch hinzugetreten ist, daB die entfiihrte Vegetations-
gbttin zu ihrer Tochter gemacht wurde; die Sache diirfte so liegen,
daB das Kornm#dchen mit der geraubten Vegetationsgottin identifiziert
wurde.

Wie auch iiber diese Frage geurteilt wird, die in Dunkel der Ur-
zeit gehiillt ist, so ist es deutlich, daB der eleusinische Gdtterkreis durch
eine Vereinigung von griechischen und vorgriechischen Gottern und der
eleusinische Kult durch eine Vereinigung griechischer und vorgriechi-
scher Elemente entstanden sind. Keiner von den beiden Mythen und
Kulten ist auf Eleusis beschrinkt. Das Fest der beiden Gottinnen, die
Thesmophorien, finden sich bei allen griechischen Stimmen. Die Sage
von dem Raub der Vegetationsgéttin kehrt in verschiedenen Formen
wieder und ist an verschiedenen Orten lokalisiert, aber gerade nicht
in Eleusis.! Bei dem Zusammenschmelzen der Mythen und Kulte darf
man nicht einen folgerichtigen Ausgleich verlangen; der Reichtum
der Mythen besteht in einem Nebeneinander verschiedener Vorstellungen.
Die Anodos der Vegetationsgttin war das Heraufholen des Saatkornes
aus dem in der Erde vergrabenen Pithos; als die Anodos des Korn-
midchens konnte man das kurz darauf stattfindende Heraufspriefien der
Sprofilinge der ausgesiten Korner auffassen und hat es in der Tat ge-
tan. Da Kore und Persephone identisch waren, konnte man auch hier
von der Anodos der Persephone sprechen und hat es in der Tat getan.
Dies zeigt eine lebhaft besprochene Gruppe von Vasen, welche die
Anodos der Pherephatta bzw. der Kore nach der Aussaat darstellen.
Da sie sich aber nicht direkt auf den eleusinischen Kult beziehen und
ihre Behandlung etwas weitliufig sein mufl, wird ihre Ersrterung in
einen Exkurs verwiesen (s. u. S. 131 ff.).

DaB gerade in FEleusis ein bedeutungsvoller Mysterienkult aus den
iiberall verbreiteten vorgriechischen und griechischen Vorstellungen
entstand, muf auf besonderen Umstinden beruhen, die hinter dem
Schleier der Vorzeit verborgen sind. Eins scheint aber sicher, daB ein

! Vgl. L. Malten, Der Raub der Kore. ARW. 12 (1909) 285 ff.; Wilamowitz,
Glaube der Hell. II 50.
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vorgriechischer Kult in Eleusis bodenstindig war. Der
mykenische Ursprung des eleusinischen Kultes ist 6fter behauptet wor-
den und jetzt wohl allgemein anerkannt. Persson hat diese Annahme
dadurch zu stiitzen versucht, daBl er auf den angeblich mykenischen Ur-
sprung der #ltesten Mauern unter dem Telesterion hinwies.! Dieser
Datierung hat Noack den Boden entzogen?, sie war irrig; die fraglichen
Mauerreste gehéren der archaischen Zeit an. Wenn aber Noack deswegen
geneigt war, eine Abfolge wie in Athen, Mykenai usw., wo iiber dem
alten Herrenhaus der archaische Tempel entstand, zu leugnen, so folgte
die Widerlegung auf dem Fufi. Die neuen von Kuruniotis geleiteten
Ausgrabungen haben unter dem Telesterion ein mykenisches auf dem
Ubergang zwischen mittel- und spithelladischer Zeit errichtetes Mega-
ron mit einem eigentiimlichen erhéhten Vorplatz entdeckt, dem in spit-
mykenischer Zeit ein Komplex von drei Riumen hinzugefiigt wurde.?

Ob dieses Herrenhaus dem Kultus diente, wie Kuruniotis anzunehmen
geneigt ist, laft sich freilich nicht mit Sicherheit beweisen. Ob es sonst
Spuren eines mykenischen Kultes gibt, 148t sich auch nicht mehr sagen,
da zuverlissige Beobachtungen aus den dlteren Grabungen fehlen. Noack
hat a. a. O. erwiesen, dafl Philios’ Bericht iiber Massenfunde von myke-
nischen Idolen irrig ist; die grofie Masse ist subgeometrisch-archaisch,
obgleich die Typen eine nicht zu leugnende Ahnlichkeit mit den myke-
nischen zeigen. Es gibt aber daneben eine ,ganz geringe Zahl“ myke-
nischer Idole; ihre Provenienz ist leider nicht mehr feststellbar. Der
archiologische Befund kann also weder dazu dienen, einen Kult in my-
kenischer Zeit festzustellen noch zu leugnen. Sicher aber und durch die
neuen Ausgrabungen von Mylonas noch besser bekannt geworden ist
dies, daB eine betrichtliche Siedelung in mittelhelladischer und myke-
nischer Zeit neben dem Telesterion lag* Auch wenn man sich streng
innerhalb der Grenzen des Erkannten und Erkennbaren hilt, muf man
zugeben, daB die Kontinuitit der Siedelung ein kriftiges Argument fiir
die Kontinuitit des Kultes darstellt und daB die Méglichkeit vorliegt,
dabB schon in mykenischer Zeit ein Kult auf der Stitte stattfand.’

! ARW. 21 (1922) 292. Das angebliche Kuppelgrab ist eine Zisterne, Kuru-
niotis, ‘Elevoiviaxd I 287 ff.

? Noack, Eleusis (1922) 11 ff.

% Der vorliufige ausfiihrliche Bericht von Mylonas und Kuruniotis, Exca-
vations at Eleusis 1932. Amer. Journ. of Archaeol. 37 (1933) 271 ff. Siehe auch
Kuruniotis’ Aufsatz in diesem Heft des Archivs.

4 ’Eleveiviaxnd 1 (1932) 1 ff.

& Rubensohns Behauptung, Gnomon 9 (1933) 427, daB die ovale Form des
altesten Telesterions gegen die Kontinuitit spreche, ist unbegriindet. Jede
Zeit baut nach ihrem Geschmack, und gerade aus der friharchaischen Zeit
sind ovale Tempel bekannt. Da8 man sich bei einem Neubau in dieser Zeit
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Archiologische und sprachliche, kultische und mythengeschichtliche
Tatsachen weisen einstimmig darauf hin, daB der eleusinische Kult in
die mykenische Zeit hinaufgeht. Mit dem vorgriechischen Kult ist ein
griechischer vereint worden. Dadurch hat der eleusinische Kult seine
komplizierte Gestaltung und seinen inneren Reichtum erhalten. Logische
Konsequenz soll man nicht verlangen, die Mythen stehen in der Tat recht
unvermittelt nebeneinander. Die grundlegende Tatsache ist, dal 4 veco-
réga toiv deoiv, das Kornmidchen, zugleich ®socépacse, die Braut des
Unterweltherrschers, wurde. Diese Verbindung, iiber die soviel geredet
worden ist, wird aus dem eben Dargelegten verstindlich. In der Zeit
zwischen der Bergung der Ernte und der Aussaat, wenn die Acker der
Saaten bar sind, wird das Korn in unterirdischen Riumen aufbewahrt;
das Kornmidchen ist unter die Erde entfiihrt. Die groBien Pithoi, die
zur Aufbewahrung des Getreides dienten, wurden auch fiir Bestattungs-
zwecke benutzt. Die Pithosgriber aus der vorgriechischen Zeit sind so
allgemein bekannt, daB ein einfacher Hinweis geniigt; sie sind auch in
Eleusis gefunden, und zwar wie meist mit Kinderleichen. Das war auch
in der klassischen Zeit nicht vergessen. Die vielberufene Jenaer Leky-
thos?! zeigt einen in der Erde vergrabenen Pithos als den Eingang zur
Unterwelt, durch dessen Miindung die Seelen, von dem Zauberstab des
Hermes geleitet, hinein- und herausfliegen. Der Pithos war zugleich
Grab und Kornspeicher. So wird es verstdndlich, daB der Gott, der
darin hauste, zugleich der Hiiter des Kornvorrats und der Herrscher
der Toten ist, Pluton in den beiden Bedeutungen des Name