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Erste Abteilung.
Archiv fiir Religionswissenschaft.

I. Abhandlungen.

Griechische Kultlegenden.'

Von Otto Kern in Halle a. S.

Martin P. Nilsson? hat kiirzlich den Blick darauf gelenkt, daB die
groBen Fundstitten der sogenannten mykenischen Kultur zugleich auch
die Mittelpunkte der griechischen Heldensage sind. Er hat damit einen
Gedanken unseres groBlen Altmeisters Ulrich von Wilamowitz-Moellen-
dortf ausgefiihrt, der schon vor langen Jahren, als er noch hier an der
Georgia Augusta lehrte, fiir die im Sprachgebrauch der Archiologen
iibliche Bezeichnung dieser fiir Hellas so iiberaus wichtigen Periode, die
an Heinrich Schliemanns Ausgrabungen in Mykene ankniipft, den Namen
der heroischen Zeit vorschlug.® Michtiger Herrscher ,ragende Vesten*
erzeugen Mythen von Heroen und Heroinen. Um sie rankt sich ,,Hellas’
urviterlicher Sagen gottlich-heldenhafter Reichtum®. Das Volk schafft
ihn; die Dichter singen von ihm. Vergebens aber sucht der Forscher
nach grofen Heiligtiimern dieser Heldenzeit. Wohl waren ihre stolzen
Kuppelgriber der Gegenstand eines weit ausgebreiteten Ahnenkults;
aber Tempel und von den Burgen entfernt liegende grofie Heiligtiimer
gab es damals schwerlich. Im Hofe des Palastes oder in kleinen zu
Kapellen eingerichteten Gemichern fand der Gottesdienst statt. Als dann
aber die Heiligtiimer gegriindet wurden und ihre Bedeutung weit iiber
die Landschaft, in der sie lagen, hinausreichte, sie an EinfluB auch iiber
die Grenzen Griechenlands hinaus gewinnen, ist es schon mit dem echten
Mythos und der alten Sage aus. Auch die epische Poesie hat ihren
Héhepunkt bereits iiberschritten. Auf die grofien Dichter sind Dichterlinge
gefolgt, die ihre Gedichte aus altem epischem Gut zusammensetzen wie
der Verfasser des unter Hesiods Namen gehenden Schildes des Herakles.

! Vortrag, gehalten am 28. September 1927 in der Sektion fir klassische
Philologie auf der Versammlung deutscher Philologen und Schulménner zu
Gottingen.

* Avvidwgov, Festschrift fir Jacob Wackernagel, Gott. 1923, S, 137—142.

® Euripides’ Herakles 1* (1895) S.6 Anm. 13.
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2 Otto Kern

Aber die griechische Religion hat von Anfang an ihrer Dichter und
Deuter nicht entraten kénnen. Durch sie und dann durch die grofien
homerischen Dichter ist die olympische Religion Gemeinbesitz des grie-
chischen Volkes geworden. In Pierien zuerst, am FuBle des Olymps, hat
hieratische Dichtung von den neuen Gottern gesungen.! Die Namen
dieser religiosen Dichter sind verschollen; sie leben nur noch in den
Sagengestalten des Orpheus, Musaios und Thamyris fort. In der home-
rischen und hesiodischen Poesie findet sich noch selten ein Nachhall.
Aber niemand wird in dem grandiosen Bilde von der giildenen Kette
um die Kuppe des Olympos, an der Zeus alle Gotter und Gottinnen
schweben lassen will, oder in der hesiodischen Erzéhlung von dem Opfer-
raub des Prometheus den Rest hieratischer Poesie verkennen wollen.
Auch die Kenntnis der Sage vom Kampfe der Erdgeborenen gegen die
Gotter des Himmels geht auf diese alte hieratische Poesie zuriick. Zum
Ruhme des Zeus Olympios ist die Sage von dem himmelstiirmenden An-
griff der beiden Aloaden, der Vertreter der alten agrarischen Religion
am Tempepasse, erfunden worden. Wer auf der Stitte steht, wo etwa
Aloion gelegen hat, begreift die erschiitternde Gewalt dieser Sage, die
auf ortlicher Anschauung beruht. Man steht auf dem letzten Ausliufer
der Ossa, weil hinter sich das bewaldete, schone Peliongebirge, blickt
hinauf zu der Bergmasse des Olymp, der gerade von hier aus vollig unzu-
ginglich erscheint, und denkt dann an das Unterfangen der beiden, die Ossa
und das Pelion auf den Olymp zu tiirmen, um in den Himmel zu steigen.
Sie erliegen, ehe sie das kilhne Werk ausgefiihrt haben, Apollons Pfeilen.

Ist schon in dieser Poesie die Mitwirkung der Priester, der Diener
der am Olymp und Helikon verehrten Musen offenbar, viel augenfilliger
ist ihre Mitwirkung bei der Entstehung der Kultlegenden, der theologia
fabulosa des Varro nach dem Zeugnis des Augustinus.®? Auf ihre Bedeu-
tung moéchte ich heute im Sinne Karl Otfried Miillers von neuem die
Blicke lenken, auf ihren Ursprung, ihr Wesen und ihre Wirkung. Hip-
polyte Delehaye, der fiir die Erforschung der christlichen Legenden so
Epochemachendes geleistet hat® hob mit Recht ihre topographische
Grundlage hervor. Die Ortlichkeit ist auch bei den Griechen in sehr
vielen Fillen der Ausgangspunkt der Legende, und man kann nicht
zweifeln, daB hier die Priesterschaft mitgewirkt hat. Denn in den mei-
sten Fillen handelt es sich darum, die Griindung des Heiligtums auf die
Gottheit selbst zuriickzufiihren oder im Tempel aufbewahrte Gegen-

1 Ganz anders tber die olympische Religion, mich freilich in keinem
Punkte tiberzeugend, denkt jetzt Nilsson Sitzungsberichte Berliner Akademie
1927 S. 34f.

* De civitate de: VI 10.

3 Hippolyte Delehaye S.J. Les légendes hagiographiques, Bruxelles 1905, S. 8.
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stinde durch interessante Erzihlungen von ihrer Beziehung zu Gottern
und Heroen heiliger zu gestalten. Nicht dem Schaffen des Volkes wird
man den Legendenreichtum der Griechen zuschreiben miissen, sondern
vielmehr eben den geschiftigen Priestern, Sakralbeamten, Tempeldienern.
Es scheint sogar klar zu sein, dafl grofie Kultstitten Manner, in einigen
Fillen auch Frauen hatten, die dies Geschaft besorgten. Das sind z. B.
die Propheten, die das Personal manchen Heiligtums kennt. Denn wir
diirfen in ihnen nicht im Sinne des Alten Testaments urspriinglich die
Verkiinder der Zukunft sehen. Das sind vielmehr die udvreig, nicht die
ngopfivar.! Diese sind nur die Verkiinder, vor allem die Verkiinder des
fegdg Adyoc an den Festen, den jedes groBere Heiligtum hatte. So be-
zeichnet sich Pindaros von Theben in einem delphischen Paian als den
doidipov ITegldwy mgopdrav.! Da ist von einem Verkiinden der Zukunft
keine Rede; da handelt es sich um die Musen. Denn die Musen haben
ihm den Sang verliehen, den er kiinden will, um dessen Anhérung er
sbeim olympischen Zeus die giildene, orakelberiihmte Pytho* bittet.
»Zu hochheiliger Zeit* will er singen. Und was singt der Thebaner, der
sich in Delphi damals schon als einen beriihmten mpogpdzag vorstellen
konnte? Er wagt es, ein Stiick Heldensage umzuformen, schwerlich ohne
den Einfluf delphischer Priester. Achills Sohn Neoptolemos biift fiir
den Mord des Priamos am Altar des Zeus durch den Verlust seiner
phthiotischen Heimat und den Tod durch Apollons Hand in seinem del-
phischen Heiligtum.® Diese Umbiegung der Sage ist offenbar durch ein
ethisches Motiv veranlaBt. Der im Temenos von Delphi von altersher
verehrte Heros Neoptolemos war nach der Ansicht streng denkender
Priester dieser Ehre nicht teilhaft; denn er war ein Morder, der sogar
am Altar des Zeus Herkeios gemordet hatte. Mit dieser Auffassung
waren aber die Aigineten, in deren Auftrag Pindar den Paian gedichtet
hatte, nicht einverstanden; denn Neoptolemos war ein Aiakide. So muBte
Pindar in seiner siebenten nemeischen Ode bald eine Palinodie singen,
deren Verstindnis wir Wilamowitz verdanken. Fiir das, was ich zeigen
will, scheint mir wichtig zu sein, daf sich Pindar in dem Paian als mgo-
pdrag fithlt, als Verkiinder eines priesterlichen 16yog. Allerdings nur, ab-
gesehen von der moopijtic in des Aischylos Eumeniden, aus Zeugnissen
Spiterer Zeit, einem inschriftlichen aus Thera und aus einer auf einem
Berliner Papyrus erhaltenen Apollonaretalogie kennen wir das Amt des
-

! Vgl. dazu Erich Fascher ITgogirns. Eine sprach- und religionsgeschicht-
liche Untersuchung, GieBen 1927.

* Paian V1 6 (8. 283 Schr.?).

® Fir all das, was tiber Delphi hier gesagt wird, verweise ich auf U.v. Wi-

lamowitz’ Pindaros, ohne die geringen Abweichungen ausdriicklich zu bezeichnen.

Nicht verfehlen mgchte ich aber auch, auf Emile Bourguets Biichlein Delphes,
Paris 1925, hinzuweigen,

1.



4 Otto Kern

mgopirng oder der mgogijric in Delphi! Den mgogrrng finden wir auch
in anderen Apollonheiligtiimern, wie im Ptoion, wo der mé[doyo]s mgo-
@drag cepv@dy [&do)itwy Aayby dypevdiav 'Ax[on]pelv in dem Asopos-
gedichte der Korinna erscheint (s. u. S. 9), im Didymaion, in Korope, in
Klaros, den meisten allerdings aus spiterer Zeit. Die Namen der
alten Propheten sind fast alle verschollen. Bakis und Sibylla scheinen
Gattungsnamen zu sein und sind auch hier fernzuhalten, da ihre Titig-
keit sicher aus Weissagen bestand. Dagegen ist soeben ein del-
phischer Prophet in dem Heiligen Gesetze von Kyrene erschienen,
Onymastos, der dort als Heros ein Ehrengrab hatte.? Man wird kaum
fehl gehen, wenn man ihn als den Bringer delphischer Weisheit nach
Libyen ansieht und als Schopfer der Legende, die der Kyreneeoie und
dem neunten pythischen Gedichte Pindars zugrunde liegt. Ob man in
diesem Zusammenhange Melesagoras von Eleusis und den Kyprier Euklos
hier nennen darf, ist zweifelhaft®; ebenso auch, ob Timotheos der Eumol-
pide fiir die Entstehung der Sarapislegende, wie Albrecht Dieterich einst
angenommen hat, in Frage kommt.* In dem ,homerischen” Hymnos auf
Delos als die Geburtsstitte Apollons ist der Teil der Sphragis, in dem
der chiische Dichter nach dem Brauche seinen Namen nannte, leider
fortgefallen, als die Beziehung auf Homer in ihn hineingetragen wurde.

Welche Sagen sind wir nun berechtigt, Kultlegenden zu nennen?
Welche Typen haben wir da zu unterscheiden? An erster Stelle stehen
die Griindungssagen der Heiligtiimer. Da setzt die Legendenbildung zu-
néchst ein; sie haftet an dem Ort. Der Glaube an den Gott ist lingst
vorhanden, als das Heiligtum entsteht. Er ist im BewuBtsein der Men-
schen bereits da. Aber der Fromme fragt doch: von wannen kommt er,
und wo in der Landschaft hat er sich den Ort seiner Verehrung ge-
wihlt? Warum er diesen Ort sich gerade ausgesucht hat, fragt er viel-
leicht seltener, obwohl er sehr wohl wei,, welche Gottheit die Quellen,
welche die Hohlen, welche die Hohen, welche Seen, Fliisse, Siimpfe zu
ihrem Aufenthalt wihlt. Diese Frage sucht heute der Religionshistoriker
zu beantworten, der das Gliick hat, die griechische Landschaft mit Augen
geschaut zu haben. Griindungslegenden von Heiligtiimern sind aus dem
griechischen Altertum in Hiille und Fiille iiberliefert. Man braucht nur
seinen Pausanias aufzuschlagen. Aber wir haben auch alte Kultlegenden
aus dem 7.Jahrhundert in epischer Gestaltung, echte fegoi Adyoc, die
fiir den rhapsodischen Vortrag an einem Gotterfeste bestimmt sind.

! Fascher a.a.0. S. 41.

* v. Wilamowitz Sitzungsberichte Berl. Akad. 1927, 8.173 (vgl, unten S. 42).

8 Rohde Psyche 11%© 8. 64 Anm. 1.

* Kleine Schriften S. 1691ff.; O. Weinreich Neue Urkunden zur Sarapisreli-
gion 1919, S. 6.
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Unter den sogenannten homerischen Hymnen sind es jedenfalls drei, die
als solche bezeichnet werden konnen, die Hymnen auf den delischen
und pythischen Apollon und der auf die eleusinische Demeter. Es ist
fast selbstverstindlich, da die Griindung des Heiligtums mit der Her-
kunft des Gottes verbunden wird. In allen diesen dreien ist das Ziel
der Legende die Stiftung des Gottesdienstes. In jedem Falle wird die
Ortlichkeit genau beschrieben. Der eleusinische Weihetempel liegt in
der Tat unter der Konigsburg, von der freilich bis heute trotz heifen
Bemiihens keine Mauerspur gefunden ist, Kelliydgov xadimegdev #ml
mgotyovre xolwvidr! Den Kallichorosbrunnen wiederentdeckt zu haben,
war eine der letzten eleusinischen Freuden von Demetrios Philios. Die
Insel Delos wird von dem Hymnendichter aus Chios ) vijcwv lmagwtdry
slv ¢l xeiton® so genau beschrieben, daf man an seiner Autopsie nicht
zweifeln kann, Der Kynthosberg wird erwihnt und die Palme, die xpa-
vedjt évi vicwe als ein Wunder erscheinen muf.? Die heute gepflanzt ist
an dem sogenannten Heiligen See, auf den die Terrasse mit den archa-
ischen Lowen herabschaut, hatte wenigstens zu Ostern 1926 ein jimmer-
liches Aussehen: Aber die, unter der Leto einst Apollon geboren hat,
stand auch sehr weit davon, im Osten der Insel, unmittelbar unter dem
Abhange des Kynthos und in seinem Schutze da, wo Herr Replat die
Spuren des alten Heiligen Sees erst kiirzlich entdeckt hat. Von der
Hohle am Kynthos spricht der Hymnos nicht. Mit Unrecht ist ihre Er-
wihnung vermifit worden. Denn die neuesten Untersuchungen Replats
haben auch das ergeben, daB die einst als dltestes delisches Heiligtum
iiberall abgebildete Hohle gar kein Naturheiligtum ist, sondern eine erst
in hellenistischer Zeit zu einer Grotte ausgebaute Felsspalte, die hdchst-
wahrscheinlich dem Herakles geweiht war.* Sehr wichtig ist, daf sich
Delos erst dann von Leto bewegen lifit, die Geburtsstitte des Gottes
zu werden, den sie unter ihrem Herzen trigt, als ihr die Gottin den
Eid schwort, daB auf der Insel ein herrlicher Tempel des neuen Gottes
und eine Orakelstitte fiir die Menschen gegriindet werden solle. Delos
ist aber nie ein yomorrorov geworden. Der Wunsch ist hier der Vater
des Gedankens gewesen. Also mufl der delische Hymnos vor der glin-
zenden Entwicklung des pythischen Heiligtums gedichtet sein. Noch
reicher an &rtlichen Anspielungen ist der Hymnos auf den pythischen
Apollon. Vortrefflich ist folgende Schilderung: unter dem schneeigen
ParnaBl liegt ein xwvmuds mods Zépueov tergeupuévos® Die Terrasse des
Temenos am Abhange der westlichen Phaidriade wird also mit der Wade

! Hom. Hymn. V Vers 272.  * Vers 88.  ° Vers 26. 117.
* Vgl. meine Religion der Griechen 1 S.293. Hier verweise ich gern auf

Pierre Roussels kleine Schrift Délos. Paris 1925.
® Vers 105 fT.



6 Otto Kern

eines Menschen verglichen. Die grandiose Felsenwelt kann auch nicht
treffender geschildert werden als mit den darauffolgenden Worten:
atrip Umepdey
mérgn Emingéuavar, xoldy 8° Smodédgoue fiiooe,
tonyel’” Evda dval vexuijoato Doifog ‘Amérhwv
vnov moujcacdur Emfgatov.

Wer von den Erdstiirzen wei, die an den Marmarid, also im Reiche
der Athena Pronaia, noch wihrend der Ausgrabungen der Franzosen
stattgefunden haben, und unter den drohenden Felsen auf dem steilen
Wege zum Stadion hinaufgeklettert ist, empfindet diese Worte des alten
Dichters nach, vielleicht noch mehr sogar, wenn er vor dem Beginne
der franzgsischen Ausgrabungen auf die xoidn B76ee, die hohle Wald-
schlucht, herunterblickte; denn heute wichst dort auf dem Schutte der
Ausgrabungen Getreide, im Frithjahr durch sein frisches Griin das von
der Sonne stark geblendete Auge erquickend. Von den Tempeln in
Delphi, von welchen sonst die Sage erzihlt, kennt der Hymnos nur den
von Trophonios und Agamedes erbauten, das yenorrg:ov, dessen Funda-
mente Apollon selbst gelegt haben sollte. Dieser Tempel ist verhiltnis-
mibig genau beschrieben!: das Fundament, der Adivog 00dég des Tro-
phonios und Agamedes, die Orthostaten, auf denen wohl urspriinglich
Luftziegelmauern, zur Zeit des Hymnos aber schon geglittete Steine
standen. Nichts also von dem Tempel aus Lorbeer, der vom Tempetal
geholt war, in dem heute kaum mehr Lorbeer wachst? nichts von dem
Tempel, zu dem die Vigel Federn, die Bienen das Wachs gebracht
haben sollten. Das hochheilige &dvrov aber, von dem Apollon zu den
Kretern spricht, ist noch heute in der Tempelruine zu erkennen.* Da
stand der alte I'ég dugpeidg, bis ihn die Franzosen in das Museum
brachten. In der Nihe des Tempels flof nach dem Hymnosdichter die
Quelle, an der Apollon die Drachin, die Verwiisterin des Landes und die
Vernichterin der Herden, getotet hat. Hier ist eine Schwierigkeit. Der
Name der Quelle wird nicht genannt. Man kann also schwanken, ob
Kassotis, ob Kastalia. Wer die delphische Landschaft kennt, wird es
aber fiir ganz unmoglich halten, daB der Drachenkampf anderswo ur-
spriinglich lokalisiert war als an der Kastalia, und das éyyo? des Hymnos
nicht pressen. DaB er spater auf die Kassotis, von der eine Leitung
unter dem Tempel des Apollon geflossen sein soll, iibertragen worden
ist, wie u. a. Hans Pomtow angenommen hat, ist mir durchaus nicht
sicher.t

1 Vers 116 ff. * F. Staehlin Das hellenische Thessalien S. 14.
3 Vgl. dazu jetzt A. von Blumenthal Philologus LXXXIII S, 220 fF.
¢ Pauly-Wissowa-Kroll Realenzyklopidie Supplementband IV S. 1336 ff.
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Jedesfalls kniipfen diese drei Legenden von der ihre Tochter suchen-
den Demeter, die in Eleusis ihre Tochter und eine neue Kultstitte findet,
von der in der aigaiischen Inselwelt herumirrenden Leto, der auf der
bisher von allen Gottern und Menschen gemiedenen Insel der strahlende
Gott geboren wird, von dem Drachentdter Apollon an den Ort der Ver-
ehrung an, so daB man die Autopsie der Dichter in der Tat kaum be-
zweifeln kann. Die Legende stellt iiberall die neue Gottheit in den Vor-
dergrund. Von den Géttern, die die Fiirsten von Eleusis bisher verehrt
haben, wird nicht gesprochen, als wenn hier vor Demeter keine Gott-
heit je gewaltet hitte. Im delischen Hymnos ist von Artemis als der
Zwillingsschwester Apollons nicht die Rede, obwohl sie sicher schon
damals, als der Hymnos gedichtet wurde, ihren Tempel hatte und das
Grab der hyperboreischen Jungfrauen neben ihm géttliche Verehrung
genoB.! In dem Gedicht von der Griindung des delphischen Heiligtums
keine Spur von Ge, von Themis, von Poseidon, den gottlichen Gewalten
vor Apollon in Delphi oder gar von Dionysos. Die Drachin ist auch
nicht als eine gottliche Gewalt der Erde bezeichnet, obwohl sie das
ibrem Wesen nach durchaus ist. Sie haust bei der Quelle, und alle Quel-
len sind Téchter der Erde. Aber der in Apollon fromme Dichter er-
wihnt die Drachin, deren Namen Delphyne er nicht kennen will, da er
nachher von Pytho und dem Pythier spricht und schon die Etymologie
von midewv vorbringt, nur als furchtbaren Schrecken fiir Land und Leute.
Wie unbewohnt vor Apolls Geburt Delos ist, der Schlupfwinkel fiir
Polypen und Robben, so schauerlich ist die Einsamkeit Delphis, seine
finstere Drachenschlucht.

Nichst dem ,,Wo* ist bei der echten Kultlegende — und echtere
als die drei grofien ,homerischen‘ Hymnen kann es wohl nicht geben —
die Frage nach dem ,,Woher“. Ist der Gott in die Seele der Gliubigen
eingekehrt, hat er seine feste Stitte erhalten, fragt das fromme Gemiit
nach der Herkunft. Von wannen die Gottheit kam, will er wissen. Ein
wIrgendwoher* gibt es da nicht; vom Himmel steigen die Gotter in den
Kultlegenden selten herab. Sie sind schon auf der Erde, sie kommen oft
anderswoher, wo sie schon Kult erhalten haben, oder, was religions-
geschichtlich so wichtig ist, ihnen die Aufnahme verweigert war. Es ist
eben alles Priesteranschauung, man mag auch wohl sagen, Priestermache.
In diesen Legenden liegt oft eine Tendenz, die man immer aufspiiren
muBl. Das Volk dichtet seine Sagen aus Lust zur Mire. Wo der Kult
mitwirkt oder wo gar seinetwegen die heilige Legende entsteht, muf
eine Tendenz da sein. Gewih kdnnen sich die Priester geirrt haben, ge-
will gleichen ihre Legenden oft den Erzihlungen unserer Kiister und

. 1 Vgl Ch. Picard et J. Replat Bulletin de corresp. hellén. XLVII 1924
. 247 ff.
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Kastellane. Aber es gibt Dinge, bei deren Vernehmung der Religions-
historiker aufhorcht. So méchte ich glauben, daB es eine bestimmte Ten-
denz ist, vielleicht in Erinnerung an die in der Heroenzeit iiberragende
Bedeutung Kretas, wenn diese Insel eine auffallende Rolle in den Kult-
legenden spielt. Demeter kommt aus Kreta mach Attika. Die ersten
Apollondiener in Delphi sind Kreter. In der Erzihlung von der Griin-
dung des Heiligtums der Leukophryene am Lethaios spielt Kreta eine
ganz besondere Rolle. Auch in Olympia ist der kretische Einschlag klar:
man denke nur an die idaiische Grotte am Kronoshiigel mit dem Kult
des Knaben Sosipolis, unter dem nur das Zeuskind der kretischen Ge-
burtssage verstanden werden kann.! Es ist der Nachklang aus Kretas
groBer Zeit, von der die Palidste in Knossos und Phaistos und der Sagen-
kreis um Konig Minos zeugen. Eine ganz bestimmte Art ist die der
Adventsage, die nirgends wohl haufiger ist als in der Demeterreligion,
und die, worauf schon Ernst Curtius hingewiesen hat, in der der Arte-
mis vollig fehlt.? Es scheint eben das Bewuftsein geblieben zu sein, daf
die kleinasiatische Bergmutter der Ausgangspunkt der Demeterreligion
gewesen ist, daB die Mutterreligion aus der kleinasiatischen Kulturwelt
stammt, und daB Artemis, ,,die Schlichterin®, eine urgriechische Géttin
der Naturist, die Herrin iiber alle lebenden Wesen. Legenden, denen solch
ein alter religionsgeschichtlicher Kern zugrunde liegt, sind von denen
zu unterscheiden, denen die spite Entstehung auf der Stirn geschrieben
ist. Das gilt von den vielen Sagen, in denen von Helden als Griindern
eines Heiligtums erzihlt wird, vor allem von den durch die epische
Poesie verherrlichten. Es ist offenbar eine Zeitlang Ubung gewesen,
- namentlich die Kémpfer vor Troia mit Tempeln oder Gribern in Ver-
bindung zu bringen.

Religionsgeschichtlich sehr bedeutsame Legenden sind dann die, die
von dem Streit zweier Gottheiten um die Kultstitte berichten. Da kann
man wohl in vielen Fillen von einem zwischen den Priesterschaften der
neuen und der alten Gottheit geschlossenen Kompromisse reden. Keine
¥oig ist berithmter als der Streit von Poseidon und Athene um die Burg
Athens, dessen Wahrzeichen frommer Glaube in dem Salzquell und in
dem Olbaum allzeit bewahrt hat, und der jedem, der durch die Pro-
pylien geschritten war, in Pheidias’ genialer Giebelkomposition vor
Augen stand. Poseidon hat nicht nur dieses Mal sich mit dem kleineren
Anteil begniigen miissen, sondern auch an anderen Orten muf er den
vedregor dsof weichen, was die Legende eben durch die Erzihlung von
einem Gotterstreit auszudriicken pflegt. Ernst Curtius sprach deshalb

! C. Robert Athen. Mittesl. XVIII (1893) S. 37 ff.

* Sitzungsberichte Berliner Akademie 1887 S. 1170 = Gesammelie Abhand-
lungen II 8. 7.
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gern von einer poseidonischen Epoche der griechischen Religion. Posei-
don ist einst auch Herr in Delphi gewesen; von ihm gab es eine Kapelle
mit einem Altar am Eingang der Tempelcella. Aischylos hat im Anfang
der Eumeniden die Geschichte des delphischen Heiligtums durch die
moopfitig erzihlen lassen, in der Poseidon als Vorginger des Apollon
nicht erwihnt wird. Wohl aber ruft die Priesterin, bevor sie die Cella
betritt, zum Schlusse ITAeforov te mnyag %ol Iloced®vos xgdrog und den
téleiog Hprevog Zevs an. Es ist hervorzuheben, daB die meopijrig die Er-
zihlerin ist, daB also die Entwicklung der Orakelstitte im Sinne der
delphischen Priesterschaft zu Aischylos’ Zeit gegeben wird.! Da fallt zu-
nichst jedem auf, daB der Drachenkampf nicht erwihnt ist, wie ihn auch
schon Alkaios in seinem delphischen Paian wahrscheinlich iibergangen
hatte. Obwohl seine Darstellung zu den dgcddueve von Delphi gehort und
er von dem alten Hymnosdichter geschildert wird, freilich hier nicht
mit dem Bekenntnis, daf Apollon durch die Erlegung der Drachin eine
Schuld auf sich geladen hat, wird er von einer Priestertradition also
ignoriert, und es muf betont werden, daB die Darlegung der mgogpfjtig
in den Fumeniden i{iberhaupt von keiner Zpic der aufeinanderfolgenden
Orakelgottheiten weiB, sie sogar ausdriicklich ablehnt mit den bezeich-
nenden Worten: dclodong o0dd: medg Blev mwvés. Gegen all die vielen
Legenden von einem Streit der Gotter hat Platon in seiner herrlichen
Atlantisdichtung einmal mit dem Satze 9ol pag dmocav yijv more xote
Tog Tomovg dieddyyovov — o xet’ fguw Stellung genommen und die
Streitlegende aus ethischen Motiven abgelehnt. Hephaistos und Athene
sind nach seiner Auffassung durch das Los die Gotter des attischen
Landes zu seinem grofien Segen geworden.® Auch aus Eleusis noch ein
Beispiel: Daeira, offenbar eine matriarchale Gottheit in Eleusis, die
ilteren Kult als Demeter dort hatte, wurde immer als eine der grofien,
neuen Gottin feindliche Gewalt hingestellt: die Priesterin der Demeter
durfte an dem Opfer fiir Daeira nicht teilnehmen.®

Sogar MiBerfolge hilt die priesterliche Uberlieferung fest. Wieder
kann man da zwei Beispiele aus Delphi beibringen, dessen Legenden-
bildung ganz besonders reichhaltig und vielgestaltig ist. Das eine bietet
schon der Hymnos auf den pythischen Apollon, der von dem Versuch
des Gottes spricht, an der Quelle Telphusa ein Heiligtum zu griinden.
Apollon hat schon das Fundament zu dem yonorijgiov gelegt. Das sieht

! Mit den Worten der aischyleischen moogfres 1aBt sich am besten die
Rede des Akraiphen bei Korinna (Fr. 5 V. 70ff. Diehl) vergleichen; s. dazu
Wilamowitz Berliner Klassikertexte V 1 8. 49 ff.

* Vgl. die schone Behandlung von Platons Zriawrinds von Leo Weber Klio
XXI (1927) 8. 270 ff.

® Ludwig Curtius in der Festschrift fir Paul Arndt 8. 44ff.; dazu meine
Religion der Griechen 1 S. 294.



10 Otto Kern

erziirnt die bisherige Herrin der Quelle und lehnt die Ehre, die ihr
durch den neuen Gott werden soll, mit der Begriindung ab, daf das
Wagengerassel und das Stampfen der Pferde und Miuler den Betrieb
des Orakels storen wiirde. Sie schligt als neue Tempelstitte Krisa dmd
mwrvyl Iwgvneoio vor. Man glaubt hier die Priesterin an der Telphusa-
quelle selbst zu horen, und delphische Tradition ist es dann natiirlich,
daB Apollon nach der Tétung der Drachin, empért iiber den Trug der
Telphusa, die Quelle versiegen lifit. Das andere Beispiel ist uns nament-
lich durch die Kunst, schon durch den Giebel des Schatzhauses der
Siphnier, vertraut. Es ist der Versuch des Herakles, sich des delphischen
Orakels zu bemichtigen, in der Legende ausgedriickt durch den Raub
des DreifuBes.! Liangst hat man dies als Nachklang eines historischen
Ereignisses aufgefafit: Dorer haben sich einmal des delphischen Orakels
bemichtigen und den Kult des Herakles einfiihren wollen.

Nirgends aber tritt die Erinnerung an heftige Religionskimpfe stir-
ker hervor als in der Dionysosreligion, die vom Norden her wie ein
Friihlingssturm durch die griechischen Lande zog. Den Dienern und
Dienerinnen des thrakischen Dionysosdienstes ward es nicht leicht ge-
macht, festen Fuf in Hellas zu fassen. Vom Widerstand der Konige
reden die Sagen, die unzweifelhaft auf historischem Hintergrunde ent-
standen sind. Lykurgos und Pentheus sind die Namen, die hier jeder
nennt. Die Legende von den Kadmostéchtern fillt auch jedem ein und
dazu das Drama des Euripides. Dionysos siegt iiberall. Orpheus, der
nach der aischyleischen Version in den Bwcodoa: seiner nicht achtete,
sondern dem Apollon opferte, dessen Sohn er auch sein sollte, wird zum
Propheten des Dionysos. Als Kitharode wurde der Sohn des Oiagros
und der Kalliope der Sohn des Apollon. Nicht Mainaden schlagen ihn
tot, sondern die Hausfrauen, die iiber ihre zum Orpheus hinlaufenden
Minner empért, mit ihren Kiichengeriten auf den Singer losgehen.?
In Delphi steht es merkwiirdig mit Dionysos. In dem alten pythischen
Gedichte wird seiner nicht gedacht; in der Erzihlung der mpogdjric in
den Eumeniden ist er nur Herr der korykischen Grotte. Die Aus-
grabungen haben fiir den Dionysoskult so gut wie nichts ergeben. Es
ist sehr moglich, daf wir alle, im Banne von Erwin Rohdes glinzender
Schilderung der Dionysosreligion stehend, das dionysische Element in
Delphi stark iberschitzt haben. Jedenfalls wurde aber spiter sein Grab
im Adyton des Tempels gezeigt. Diese Legende wurde nach einer bei
Tatian erhaltenen Nachricht noch dadurch iibertrumpft, dal der Ompha-
los das Grab des Dionysos sein sollte.®

! K. Schwendemann Archdolog. Jahrbuch XXXVI (1921) S, 1611,
* F. Hauser Archiolog. Jahrbuch XXIX (1914) S. 261,
® Rohde Psyche 11*¢ 8. 132 Anm. 2.
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Griber der Gotter und die Stitten ihrer Geburt sind oft der Gegen-
stand der Legende. Der hochste der Gotter steht da im Vordergrunde
mit den in Kreta entstandenen und an bestimmte Lokale ankniipfenden
Legenden. Davon mochte ich heute nicht sprechen, da ich das Thema
auch nur annihernd hier nicht erschépfen konnte., Aber einer ver-
sprengten, bedeutsamen Nachricht sei Erwihnung getan: nach Zenon
von Myndos lag zu Magnesia im Tempel der Artemis Leukophryene die
Heroine Leukophryne begraben.! Auch auf die Legenden von Gotter-
hochzeiten, durch die die Verbindung zweier Kulte, meist einer chtho-
nischen und einer uranischen Gottheit, motiviert werden soll; kann hier
nicht eingegangen werden.? Nur auch das soll betont werden, wie die
Ortlichkeit Anteil an dem idyog vom fegdg yduog hat. Das ist F. Hiller
von Gaertringen und Heinrich Lattermann klar geworden, als sie auf
ihrer arkadischen Reise im Juni 1910 das Stadtgebiet von Stymphalos
neu aufnahmen. In der Neustadt entdeckten sie eine sehr alte Anlage
im Felsen, eine Hohle und dariiber einen in den Fels gehauenen Thron,
und dachten beide sofort an den Kult der Hera als ITaig, Telelw und
Xijoa, als Jungfrau, Ehegattin und Witwe.?

Weiter findet die Legendenbildung naturgemifi willkommene Nah-
rung an den heiligen Gegenstinden, die der Tempel birgt, vor allem
an denen, die aus alter Zeit stammen. Die Fetische, die Zeugen der
altesten Religionsiibung, umrankt die Sage, die ihre wunderbare Her-
kunft und ihren Zusammenhang mit der Zeit der Heroen betont. Vom
Himmel stammen so manche Kultmale; &ydipata dumerij gab es an vielen
Orten. So sollten die Bilder der Chariten in Orchomenos dem Eteokles
in Gestalt von mérper vom Himmel zugefallen sein.* Ein linglicher Fe-
tisch, der die Form eines Speeres hatte und deshalb 4dpv genannt wurde,
galt in Chaironeia als das Szepter Agamemnons, von dem die Ilias er-
zihlt.?> Der Omphalos in Delphi und der Kronosstein, von dem schon
Hesiod in der Theogonie zu sagen weiB, waren sicher alte Fetische und
wurden dann, als die olympische Religion sie in jhren Besitz genommen
hatte, von der Legende verklirt. Auch Heilwunder kniipfen an alte
Fetische an, wie in Hyettos an jenen unbehauenen Stein, den man als
das #lteste Bild des Herakles ansah.® Und welche groBe Zahl von Le-
genden kniipft nun gar an die Kultbilder an! Man denke nur an die

! Inschriften von Magnesia am Maiandros S. IX Zeugn. Nr. XXV.

* Religion der Griechen 1 8. 66 ff.

® Pausan, VIII 22, 2; Hiller und Lattermann Athen. Mitt. XV 1915 (1921)
8. 75ff. mit Taf XIII Abb. 2.

* Pausan. IX 38, 1.

® Pausan. IX 40, 10; F. Pfister Reliquienkult tm Altertum 1 S. 386f. (RVV
Bd.V 1. 2).

¢ Pausan. IX 24, 3,
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Rolle, die das Palladion in der troischen Sage spielt, man denke an die
vielen Nachrichten, in denen das Kultbild als ein lebendes Wesen er-
scheint, als lichelnd, als schwitzend, als sich bewegend — lauter Ziige,
die in verstirktem MaBe sich in der christlichen Heiligenlegende finden.!
Oder es wird berichtet, wie ein Gotterbild plstzlich aufgefunden wird.
Auch die Auffindung von heiligen Gesetzen, namentlich von Anweisungen
fiir die Weihen, spielt in diesen Tempellegenden eine Rolle. Die Auf-
findung eines neuen Kultbildes bedeutet oft die Griindung einer Filiale
eines lingst beriihmten Kultus. In manchen Fillen hilft da das delphische
Heiligtum, dessen Bedeutung fiir die Verbreitung des Gottesdienstes
kaum iiberschitzt werden kann. Nicht nur fiir Apollon wirken die del-
phischen Missionare, sondern auch fiir Demeter und Dionysos. Noch in
hadrianischer Zeit ist in Magnesia am Maiandros ein wahrscheinlich aus
viel dlterer Zeit stammendes delphisches Orakel auf Stein aufgeschrieben
worden, das aus Anlaf eines in einer durch einen Sturm geborstenen
Platane gefundenen Dionysosbildes gegeben wurde, wofiir auch Par-
allelen in christlichen Legenden vorhanden sind.? An Weihgeschenke
kniipft manche Legende an, wie z. B. an die Throne, die sich hier
und da in Tempeln fanden, vielfach wohl fiir Lektisternien benutzt. Da
zeigte man in Argos im Tempel des Apollon Lykios den des alten Da-
naos, in Delphi den des Midas, von dem herab er Recht zu sprechen
pllegte, und den eisernen des Pindar, auf dem der Dichter gesessen
haben sollte, wenn er seine pythischen Lieder sang. Im Tempel der
Artemis Soteira waren es drei, an die die Sage von Pittheus und zwei
anderen Richtern ankniipfte. Wahrscheinlich hingen diese Throne mit
dem uralten, von Wolfgang Reichel® so gliicklich entdeckten Thron-
kulte zusammen. All .dieses und #hnliches hat ja schon vor Jahren
Friedrich Pfister unter dem nicht ganz zutreffenden Namen des Reli-
quienkults mit groBem FleiBe gesammelt. Hier tdte aber noch einmal
eine Sichtung des reichen Stoffes, den er zusammengebracht hat, not.
Auch das Material der Bilder spornte zur Legendenbildung an, nament-
lich wenn es aus edlen Stoffen bestand, wie das Zeusbild des Pheidias
in Olympia und die Knindéves am Tempel des Pythiers in Delphi. Merk-
wiirdig ist die Kiisterlegende -—— das darf man hier wohl sagen — fiiber
das Material der grofien Kultgruppe vom Tempel der Despoina in Ly-
kosura.* Das kolossale Werk, zusammen mit der Basis, soll nach Pausa-
nias nur aus einem Steine bestehen. Dieser Stein soll nach der Angabe

1 0. Weinreich Antike Heilungswunder (RVV VIII) S. 146.

* Inschriften von Magnesia Nr. 215.

3 Uber vorhellenische Gotterkulte (Wien 1893) S. 3ff.; dazu meine Religion
der Griechen 1 8, 221

4 Vgl. Ernst Meyer bei Pauly-Wissowa-Kroll Realenz. XIII 2 S. 2424.
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eines Traumbildes im Peribolos des Heiligtums gefunden sein. Alles ist
Legende. Nichts stimmt. Denn das Kultbild des Damophon, das wir
lingst besitzen, leider noch immer nicht als Einheit wieder aufgebaut,
sondern teils in Lykosura, teils in Athen aufbewahrt, ist aus vielen
Stiicken zusammengesetzt, und der Marmor stammt aus Doliand, also
etwa zwei Tagereisen von Lykosura entfernt.

Auch der Kult selber gibt selbstverstindlich Anlaf zur Legenden-
bildung, indem Opfer, Agone, Dromena auf Gotter und Heroen vielfach
zuriickgefiihrt werden. Diese aitiologischen Legenden, wie man sie zu
nennen pflegt, spielen in der Literatur, vor allem in der hellenistischen,
eine groBe Rolle. Auch sie verdienen, wie das gesamte Legendenmate-
rial, eine zusammenhingende, die Typen sondernde Behandlung. Aus-
gehen konnte man als von einem ganz vorziiglichen Beispiele von dem
homerischen Demeterhymnos, dessen Verstindnis in dieser Hinsicht erst
Hermann Diels in den Sibyllinischen Blittern erschlossen hat. Der feodg
Aéyog von Eleusis ist in den alten Mythos von dem Raube einer Gottin
durch den Unterweltsgott und die ihre Tochter suchende Mutter Erde
in sehr geschickter Weise hineingewoben worden. An der trauernden
Demeter werden die Stadien der Vorbereitung auf das eleusinische Sakra-
ment aitiologisch aufgezeigt. Jeder Myste wird durch diesen 1éyo¢ an
seine eigene Vorbereitungszeit erinnert. Die Gottheit gibt gleichsam das
Beispiel, durch das der Mensch zur Nachahmung angeregt wird. Was
Kulthandlung ist, wird in dem Hymnos Erzihlung von der Seelenangst
der um die geraubte Tochter tief besorgten Mutter. Wenn in den Le-
genden Dreizahl und Neunzahl, wie hier die Neunzahl, so oft wieder-
kehren, muf man an die Bedeutung beider Zahlen im Kultus denken.
Wo Lichterscheinungen in der Legende vorkommen, muf man die Be-
deutung von Licht, Feuer, Fackel im griechischen Kult im Auge haben.
Enthaltung der G&tter von Speisen deutet auf Fasten, und so kann
man manchen Zug herausholen, der aus dem /iegog 16yog zum Kultus
fiihrt, dem er den Ursprung allein verdankt.

Es ist eben natiirlich, daB auch die Sakramente, derer die Religion
der Griechen durchaus nicht entbehrt, die Legendenbildung befruchten.
Milch und Honig haben nach einer der letzten religionsgeschichtlichen
Untersuchungen Hermann Useners® schon im griechischen Kultus sakra-
mentale Bedeutung gehabt; denn die magische Kraft der Begeisterung
sollte ihnen innewohnen. Schon Odysseus giefit bei der Totenbeschwd-
. rung Milch, Honig, Wasser in die Opfergrube. Aus dem Kultus stammen
all die Legenden von der Wundermacht von Milch und Honig., Das
Zeuskind wird auf Kreta durch Milch und Honig erndhrt. Wo Dionysos

! Rhein. Mus. LVIL (1902) S. 177—196 = Kleine Schriften IV S. 398—417.
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hintritt, flieBen Milch und Honig. Ob im Christentum, das Milch und
Honig zuerst im hellenisierten Agypten bei der Taufe als Sakrament
reichte, auch dhnliche Legenden entstanden sind, ist mir nicht bekannt.
Ein Sakrament ist wohl immer die Verspeisung menschlicher Glied-
mafen gewesen, die aus dem uralten Menschenopfer hervorgegangen ist.
‘Wahrlich kein Wunder, daB da die Legendenbildung besonders nach-
haltig eingesetzt hat. Die Zerreibung des Zagreus und seine Verzehrung
durch die Titanen, die die orphische Theologie zum Mittelpunkte ihres
Dogmas gemacht hat, um dadurch die Lehre von der Erbsiinde ver-
stindlich zu machen, die an dies Dogma ankniipfende Sage von Orpheus,
der von den thrakischen Weibern zerrissen wird, gehdren hierher. Es
sind Legenden, die Kultbriuche erkliren sollen, hier orphische, den Hel-
lenen urspriinglich fremde, thrakische.

Die Legendenbildung ist dem Hellenenvolk nie fremd geworden.
Auch aus den Namen und Beinamen der Gotter und Heroen schligt sie
oft Kapital wie der alte Hymnos schon aus dem Namen des Pythiers.
In den Kriegen, die gefiihrt werden, treten rettend oft die Gétter auf,
leibhaftig und verwandelt. Die Kultstitten der Heilgotter sorgen fiir
ein iippiges Fortwuchern der Wunderlegenden. Auf ihnen beruht die
Bliite von Epidauros zu nicht geringem Teile. Aber keine Priesterschaft
hat es so verstanden durch ihre Erfindungen zum Hellenenvolke zu
sprechen, wie die delphische. Aus Delphi hat nicht nur Pindar reichen
dichterischen Stoff gewonnen. Die Eoien schon zeigen den iiberragenden
EinfluB des delphischen Orakels, das alte Sagen durch den Mund seiner
Dichter im Sinne der heiligen Satzung Apolls umformt, wie uns das
Wilamowitz in seiner Analyse des Orestesmythos gelehrt hat.

Mit Absicht habe ich hellenistische Legenden, die Aretalogien, fern-
gehalten, iiber die niemand treffender gehandelt hat als der verehrte
Vorsitzende unserer Sektion, dem ich die ehrende Aufforderung zu die-
sem Vortrage verdanke: Richard Reitzenstein. Aber schlieBen mochte
ich doch mit der Erklirung eines hellenistischen Gedichts, das lange
unter dem Namen des Theokrit gegangen ist, von dessen Kunst es aber
meilenweit entfernt ist'; denn es hat die alte Legende von Pentheus
und den Kadmostéchtern, allerdings nicht ohne Umbiegung der gewohn-
lichen Sage, zur Entschuldigung eines Ritualmordes benutzt. Es sind die
Afven, deren Verstindnis uns zuerst wieder Wilamowitz erschlossen hat.?
Freilich glaube ich, daR wir noch einen Schritt iiber ihn hinausgehen
miissen, um den Anlaf des so sehr merkwiirdigen Gedichts zu ergriinden. ’
Es handelt sich um den Mord eines etwa zehnjihrigen Knaben, der

! Trotz Wilh. Vollgraff Bulletin de corresp. hellén. XLVIII (1924) S. 125 ff.
* Textgeschichte der griechischen Bukoliker S. 209 ff.
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entschuldigt werden soll. Dazu wird die Pentheussage, die vor allem
durch Euripides’ Tragodie tiberall bekannt war, herangezogen. Gleich-
sam als izgdg 16yog eines Dionysosheiligtums wird sie erzihlt. Die Kad-
mostschter Ino, Autonoe und Agaue werden von Pentheus in ihrer feier-
lichen Kulthandlung, die genau beschrieben wird, gestért — drei Thiasoi
filhren die Kadmeerinnen an und errichten drei Altire aus Laubwerk,
Epheu, Asphodelos der Semele, neun dem Dionysos. Die Strafe fiir die
Storung des dionysischen Gottesdienstes ist grausam. Wilamowitz hat
mit Recht betont, daBl die Erzéhlung des pseudotheokritischen Gedichts
altertiimlicher anmutet als die Fabel des euripideischen Dramas. Es wird
eben die Legende eines bestimmten Dionysosheiligtums sein, dessen
Lokal anzugeben vergebliche Miihe bleiben wird. Diese Legende ent-
schuldigt einen Ritualmord, der offenbar stark verurteilt worden ist.
Ritualmorde im Dionysosdienste sind uns ja nicht unbekannt. Wir wissen
von mancher Grausamkeit aus seinem Kult; wir kennen aus Attika den
Dionysos 'Qunerig, aus Chios den 'Quddiog und aus Tenedos den Av-
Bowmogfaiorns. Aus Lesbos ist Menschenopfer an Dionysos iiberliefert.’
‘Wo die Dionysosreligion die Befolgung solch alter Briuche noch ge-
fordert hat, sind es wohl immer Verbrecher gewesen, die das Todesurteil
traf. Hier in den 4#va: handelt es sich aber um einen Knaben

ety 07 Evvading 3 nel Sexdro émPalvor,
also doch wohl um ein unschuldiges Kind. Wenn ich aber den Vers
sboePéav maldeoor T&: Adia, dveeeBéwv & od

richtig deute, sind seine Eltern dvecefeic gewesen und haben den Sohn
als Siihne hergeben miissen. Und die strengen Priester haben kein Mit-
leid mit ihnen gehabt: Jeder, der dem Dionysos verhafit ist, soll das-
selbe erfahren, auch noch schlimmeres, und auf die Jugend soll keine
Riicksicht genommen werden. Die Tat ist also dem Gotte wohlgefillig
gewesen. Um dies zu beweisen, hat der Dichter die alte Sage vom Pen-
theus in seiner Weise verwandt. Das kleine Gedicht ist also wohl das
Werk eines Dionysospriesters.

Das reiche und mannigfaltige Material, das dem Forscher auf dem
Gebiete der Kultlegenden zu Gebote steht, auch nur annihernd zu er-
schopfen, ist in dem Rahmen eines Vortrages nicht méglich. Notwendig
wire dafiir auch eine Untersuchung der christlichen Legenden auf grie-
chischem Boden. Denn wie auch noch sogar im 19. Jahrhundert die
Legendenbildung mit alten Motiven arbeitet, zeigt eine Erzéhlung, deren
Aufzeichnung wir dem Sammeleifer des vor einigen Jahren verstorbenen

! F. Schwenn Die Menschenopfer bei den Griechen w. Rémern (RVV XV 3)
S. 71 £,
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ausgezeichneten Erforschers griechischer Folklore N.G.Politis verdanken.!
Als Lord Elgin die eine der Karyatiden der Korenhalle des Erechtheions
nach London entfiihrt hatte, lieB er den tiirkischen Burgwichtern sagen,
sie sollten auch die anderen fiinf M#idchen in der Nacht wegnehmen.
Sobald die Tiirken aber dorthin kamen, um diese zu stehlen, klagten
die Marmorjungfrauen bitterlich, riefen nach der Verschwundenen und
weinten noch, als die Riuber entsetzt geflohen waren, in der Nacht um
die geraubte, in den Nebel des Nordens entfiihrte Schwester. In dieser
wenig iiber ein Jahrhundert alten Sage wirkt also noch der alte Glaube
an die lebenden Gotterbilder der antiken Religion fort, von der ja auch
noch sonst so manche Spur im BewubBtsein des griechischen Volkes bis
auf den heutigen Tag geblieben ist.

! Vgl. dazu den im AnschluB an Politis’ groBes Werk entstandenen schénen
Aufsatz von R. Wiinsch in den Hessischen Blittern fir Volkskunde V S.108 ff.



Elysium und Inseln der Seligen.

Von Paul Capelle in Lemgo.
(Fortsetzung und SchluB zu Bd. 25, 245 ff)

IL.

Des Rhadamanthys geschieht schon in der Weissagung des Proteus
Erwihnung; und zwar wird hier der Held gewissermaBen als Reprisen-
tant des seligen Lebens aus der Schar der Begliickten herausgegriffen
und dem Menelaos vor Augen gestellt. Dieser Gedanke wird meines Er-
achtens durch die Worte 88: fxv®dg ‘Padduavdvg kurz und klar ange-
deutet. Man hat nun aus einer solch harmlosen Bemerkung des Proteus
tiefgehende Folgerungen fiir das Verhiltnis des Rhadamanthys zum
Elysium ziehen wollen, am schirfsten hat sich in dieser Weise Ludolf
Malten in einem Aufsatze des Archiéologischen Jahrbuches geduBert
(Arch. Jahrb. XXX VIIT 1913 p. 3511.); Malten findet némlich in den ange-
fiihrten Worten 89 £xv8g Padduavduvc (0 564) urspriingliche Beziehungen
zwischen Rhadamanthys und dem seligen Lande angedeutet: (p. 35) ,In
der kiirzesten Form 8¢ (méo?) ‘Padduavdvg deutet der Dichter #lteren
Vorlagen folgend das Verhidltnis des Rhadamanthys zum Elysium an;
kein Wort davon, daf auch Rhadamanthys einmal hierher entriickt sei
und kurz zuvor steht die Notiz: ,Herr im seligen Lande ist Rhada-
manthys.“! Richtig ist sicher, daB der Dichter mit seiner Bemerkung
auf irgend eine Beziehung des Helden zum Elysium kurz hinweisen will,
mit keiner Silbe aber wird trotz der Behauptungen Maltens angedeutet,
daB dies Verhiltnis ein urspriingliches ist, geschweige denn, daB Rhada-
manthys hier als ,Herr des seligen Landes zu denken ist. Dagegen
ist sehr wohl anzunehmen, daf der Dichter der Verse, wenn er wirklich
an Rhadamanthys als Konig des Elysiums gedacht hitte und dies hier
irgendwie habe zum Ausdruck bringen wollen, sich keineswegs mit einer
so abgerissenen Bemerkung begniigt haben wiirde, sondern wenigstens

! Dieselbe Auffassung bhat dann Malten auch in seinem Artikel Rhada-
manthys vertreten (Realencycl. I A, p.33): ,Fiir den Odysseedichter ist der Zu-
sammenhang zwischen Rhadamanthys und Elysium bereits ein gegebener, den
er nicht zu erklidren braucht, sondern auf den er kurz exemplifizieren kann.*

Archiv ftur Religionswissenschaft XX VI 2



18 Paul Capelle

mit einem bezeichnenden Worte an dies singulire Verh#ltnis erinnert
hitte. Der kurze Satz §9: Lav®ds ‘Peadduavdvs wird deshalb weder fiir
den Dichter selbst noch fiir den Zuhgrer einen besonderen, tieferen Sinn
gehabt haben, es wird lediglich die Tatsache konstatiert: Rhadamanthys
weilt unter den beglickten Heroen im Elysium.! Nur als populire
Sagengestalt, deren Gotterlos auch Menelaos bekannt sein konnte, ist
er aus der Schar der Helden herausgenommen, um als Repriisentant
des seligen Lebens im Jenseits zu gelten; denn er wird einer der ersten
gewesen sein, welchen der Glaube auf die Inseln der Seligen versetzte?,
natiirlich weil er der Sohn des Zeus ist (& 321).®> Damit ist, wenn auch
zunichst vermutungsweise, ausgesprochen, dafl die Gotter selbst ihn ins
Elysium entriickt haben; aus den wenigen Worten §8: Lav9og Padducvdug
geht diese Auffassung allerdings nicht ohne weiteres hervor.* Malten
zwar konstatiert mit grofier Entschiedenheit (p. 35): , Kein Wort davon,
daf auch Rhadamanthys einmal hierhin entriickt sei.“ Aber, so kann
man gleich einwenden, ist denn auch nur mit einer Silbe angedeutet,
daf Rhadamanthys im Elysium bodensténdig ist, widerspricht ferner die
Annahme einer Entriickung den Worten des Dichters? Beide Fragen
konnen nur verneint werden. Doch sucht Malten seine These durch
Zeugnisse zweier Dichter, Pindars und Aischylos’, zu stiitzen. Ich setze
zunidchst die schone Stelle aus dem zweiten olympischen Gedichte, so-
weit sie fiir diese Untersuchung in Frage kommt, vollstindig her (Ol II
681t.):

Goor 0 érddpacay detols

inaréood pelvavres dnd mdumway &dinwv Eyewy
Poydy, ¥retkay didg 600v mwaes Kod-

vov thgory: ¥vde pondewy
vaGcoy dreavidss
adoar megimvéorory Gvdepe 0F yoveod @léyer,
T& piv yeooédev dm’ &yladv dsvdoéww,
Y0we 0’ dAAe piefe,

1 8o einfach und natiirlich deutet die Rolle der antike Erkldrer: &r: &2
narixes ©d “Hivotov mwediov 6 “Paddpovdvs (schol. Graec. n 324 1 p. 353 Df.), ihm
gind meines Wissens auch die Modernen gefolgt, so Rohde Ps.I1® p. 68ff,
Preller-Robert I p. 815, Dieterich Nek. p. 19, Jessen bei Roscher s. Rhadam.
und Waser bei Pauly-Wiss. V 2 p. 2470, Finsler Homer 1 p. 303.

* Rohde Ps. II¢ p. 77: ,Daf Rhadamanthys der Gerechte dort (sc. im Ely-
sium) wohnt, mufl ihm wohl aus iilterer Sage bekannt gelten, denn er will
offenbar nur daran erinnern und hat eben nicht fiir nétig gehalten, diese Aus-
zeichnung des Leidens des Minos zu begriinden.*

8 cf. Preller-Robert I p. 815: ,,So scheint sich auch Rhadamanthys aus be-
sonderen Griinden im Elysium zu befinden, der Sohn des Zeus ... cf Waser
bei P.-Wiss. V 2 p. 2470.

4 Pausanias allerdings deutet die Rolle so (VIII &3, 5). vgl. unten p. 26.
Ihm haben sich angeschlossen Preller-Robert a. a. 0., Rohde Ps.1° p. 77 adnot. 1.
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Sopotor Tav yleos &vamlénovte nal orepdvovs
Bovlaic év épPaist ‘Padapdvivos
3v marne Eyer (pédyas érvoipov m’né)’wdge&'goa/,
néotg & méviov ‘Péag dméovarov époloas Febvov.

Um hier die Gestalt des Rhadamanthys richtig beurteilen zu kénnen,
erscheint es notwendig, zuerst auf das escha,tolog'iSChe Gesamtbild dieser
Stelle kurz einzugehen. Da treffen wir zunichst dieselben freundlichen
Bilder, die aus der Schilderung der ,Inseln der Seligen* und des Ely-
siums wohlbekannt sind. Hier wie dort ein gliickliches Eiland, von
Pindar nach seinem Landsmann Hesiod wexdewv vigog genannt, fern im
Weltmeer gelegen, umweht von den linden Liiften des Okeanos, bewohnt
von einer Schar Unsterblicher, die dort in ewiger Freude und Seligkeit
leben. Diese allgemeinen #uBeren Kennzeichen des Jenseits, wie geo-
graphische Lage und klimatische Verhiltnisse und die Tatsache, dal
dort selige Menschen ein unsterbliches Dasein fiihren, entnahm Pindar
der Heldensage, die er teils aus eigener Hochachtung, teils wegen ihrer
Popularitit nicht ganz aufgeben konnte; dagegen vermochte er sich mit
dem Gedanken jener friiheren Zeit von dem Vorrecht gewisser Menschen
auf Grund ihrer Verwandtschaft mit den Gédttern nicht zu befreunden.
Das hatte seinen guten Grund in des Dichters eigener religidser An-
schauung. Das Evangelium von der Erlésung aller Menschen ohne Unter-
schied der Geburt und des Standes, wie es neben den Orphikern vor
allem die eleusinischen Mysterien verkiindeten, bewegte den Dichter im
innersten (Rohde Ps. II® p. 216, Dieterich Nek. p. 111); aus Lehren dieser
religiésen Sekten erwuchs ihm als neue Erkenntnis die GewiBheit, daB
Jjeder Mensch durch eigenen Willen und eigene Werke seine Seligkeit
sich selbst erringen kann Nur denen, so heift es, die auf ihrer vor-
geschriebenen Erdenreise durch die dreifache Geburt gut und gerecht
gelebt haben?, stehen die Tore der poxdgwv vacog offen. Zwar ist der
Weg, der so zuriickgelegt werden muf, lang und hart, dafiir aber winkt
denen, die vollendet haben, herrlicher Lohn. Nicht auf den seligen Auen
der Unterwelt, wie die offizielle Lehre in Eleusis war, sondern auf der
wInsel der Seligen“ fern im Okeanos werden sie in verklirter Gestalt
fortleben, als unsterbliche Heroen von den Menschen verehrt.® (Rohde
Ps. I° p. 212, 213.) In bunt schillernden, berauschenden Farben malt
nun der Dichter etwa nach der Weise der eleusinischen Priester das

' Lehrs Popul. Aufsiitze ® p. 311 ., Luebbert Jnd. schol. Bonn. 1887/88 p. 8,
Zeller Philos. d. Gr. 15 p. 59 adnot. 3, Gomperz Gr. Denker 1 106 1I°

* Bes. werden die hervorgehoben, ofzives ystoov eboexicis V. 66, dann all-
gemeiner v. 69: ixaréowds pelvavreg dmd mdumav &dixwv Exety Yuydv.

® DaB man sie sich so dachte, bezeugte Pindar selbst an einer anderen
Stelle Thren. fragm. 183, Lehrs a. a. O. p. 811.

2*
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Land der Seligkeit aus?, wobei er ohne Bedenken die charakteristischen
Eigentiimlichkeiten des eleusinischen Jenseits der Unterwelt auf das
Reich im Westen iibertrigt. Das Merkwiirdige und Auffallende an dieser
Eschatologie des zweiten olympischen Gedichtes ist die Tatsache, daB
Pindar hier ganz deutlich zwei heterogene Elemente zu einem Gebilde
vereinigt, die populire Vorstellung von der Existenz der Inseln der
Seligen im Okeanos einerseits und die neue Erkenntnis von der Er-
18sung und dem Heil aller Menschen andererseits. Wegen dieser einzig
dastehenden Verbindung mythologischer und theologischer Weisheit hat
man wohl nicht mit Unrecht angenommen, daRl dieses Jenseitsbild Pin-
dars eigenste Schépfung ist (Maass Orpheus p. 275). Die angefiihrten
Tatsachen muBiten zuniichst einmal festgestellt werden, um die Rolle,
die Rhadamanthys auf der poxdowy vijcog spielt, zu verstehen. Im Gegen-
satz zu der Stelle des d, die einfach den Aufenthalt des Helden im Ely-
sium konstatierte, erfahren wir hier iiber Rhadamanthys Genaueres:

v. T4: Sopoior Ty yloxs &vamiéxovrt xal orepdvovg
Povieis év dodwaics "Padapdvdvos,
dv marhe ¥yetluédyas ivolpov abrd mdgedgov . . .

Malten, der diese Verse als Beweis fiir seine Theorie von der Ur-
spriinglichkeit des Verhiltnisses zwischen Rhadamanthys und dem gliick-
lichen Lande anfiihrt, sagt dariiber a. a. O. p. 35 ,Bei ihm (Pindar) ge-
bietet Rhadamanthys auf der upexdgov vijdog als mwdgedgog des Kronos;

! Ich bringe nur Allzubekanntes vor, wenn ich auch an dieser Stelle an
die beriihmten Worte des Demeterhymnus (480 ed. Allen) hinweise: "Oifiog 8¢
168’ dnonsy mydoviov évdedmwy. Vgl Pind. Thren. frgm. 137a; iiber alles
vgl. Lobeck Agl. I p. 19 und auch unten p. 36ff. Als Beweis dafiir, daB Pindar
gich bei der Schilderung des Jenseits durchaus an das anschloB, was die an-
dichtige Gemeinde in Eleusis leibhaftig sah, setze ich einige Stellen zum Ver-
gleich her: OL II 81: icaig 0F wonreeoww «alet, loars 0 cudoang &liov Eyovrss
cf. Pindar Thren. 129: roiot Adumss piv 6@évos dshiov tav {v¥dds vixra udro.
Arigtoph. Frosche 464: pdvais yae mulv fitos xal @éyyos ilapdv doviv (sc. upe-
wvnuévorg), Vergil Aen. VI 840 largior hic campos aether et lumine vestit pur-
pureo, solemque suum, sua sidera morunt, Val. Flaccus I 842 lucet via late
igne dei (dazu die wenig beachtete ausgezeichnete Untersuchung von Alip Tonder
Progr. d. K. K. Ober-Gymnasiums zu Bohm. Leipa 1880 p. 6, 14); zu OL II 72:
&vdepa O yovood @réyst, ta uiv yeecédev &n’ dyludv Jevdofaw, Vowe &’ dlia
péofe vgl. etwa Thren. frgm. 129 . .. nal Lfdvo oniaedy xal yovcéors xaomols
Befor®dg, Claudian de raptu Pros. II 290 (p. 102 Jeep): Est etiam lucis arbor
praedives opacis, fulgentes viridi ramos curvata metallo. Die Seligen winden
Blumen zu Kriinzen Pind. Ol. I 74 vgl. dazu Aristophanes Taynuiorai frg. 488 K:
ob 3% y&o dv dmoPavdvres derepavouévor moodxeiued 0002 Buxxndoss xsyoruévor
& pi) xarafdvreg edFéos mwivery E3e Dieterich Nek. p. 78 adnot. 8) cf. auch Kaibel
epigr. 163 (vom seligen Mysten): oréupa 0% [yor wiékavro] diwvisov Fraodrar. . .
Kb. 649: &vBecty €v paldxoior xexdv Extoodsv dmdvreov, CIL III 764, 13 et
myrt[o] redimire com[as et] tempora flore.
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unter seinem gerechten Regiment filhren die Seligen ein gliickhaftes
Dasein.“ Nach Maltens Ansicht bekleidet also der Held unter den Se-
ligen eine so ungewdhnliche Stellung, daB sie derjenigen des eigent-
lichen und rechtm#figen Beherrschers der ,Insel’ der Seligen“ ganz
adiquat erscheint; ja es scheint nach Malten beinahe so, als ob nur
Rhadamanthys dort gebiete, von Kronos wird auffallend nebensichlich
gesprochen. Den unmittelbaren AnlaB zu dieser Auffassung hat ganz
offenbar das Wort mdgsdgog gegeben, das Pindar hier dem Rhadamanthys
beilegt. Unter einem mdgsdgos verstand man im Altertume ganz wort-
lich den, der neben einem andern seinen Sitz hat.! So nennt Pindar
die Pythia in Delphi yoveéwv Audg devdv mdgedgov Pyth. IV 4, Pythia
saB in der Tat den beiden goldenen Adlern zur Seite. Im iibertragenen
Sinne wird das Wort Personen beigelegt, die neben einem im Range
Hoheren eine mehr oder minder beigeordnete, gleichsam dienende Rolle
spielen.? In diesem Sinne nennt Pindar selbst den Dionysos den needgog
der Demeter (Isthm. VII 3), von den mdgedgor des Konigs von Make-
donien redet@Herodot VIIL 138: 7@ 0% Pacidel onualver Tig tdy mugédowv,
damit sind natiirlich aus der Umgebung des Hofes diejenigen, die dem
Throne am niichsten standen, gemeint, etwa die ersten Diener oder
Minister.® Die athenische Staatsverfassung sah fiir den ersten Archonten,
den Basileus und den Polemarchos je zwei Sekretire vor, die nach
Aristoteles mdgedgor hieflen (de re publ. Athen. 56, Hesych s. mdgedgog,
Suidas, Harpokration und Steph. Byz.). Auch im Gefolge der Gotter
kennen wir mdgsdgor. Lukian (wepl to¥ fAextg. c. 4) nennt die Schwine
"AnéAlwvog mdgedgor; Aristides Panath. 119 weill zu erzéhlen, daf Erech-
theus den Gottern auf der Akropolis als mdgedgoc beigegeben ist, d. h.
neben den Hauptgéttern eine Kultstitte bekommen hat. An der Seite
der im Jenseits thronenden Helena darf nach Isokrates Helen. c. 62*
Menelaos als mdgedgoc weilen. Wir sehen, iiberall erscheint das Wort
als Bezeichnung von Personen, die in einer besonderen Funktion rang-
lich Hoherstehenden zugeteilt sind. Rechtlich ist damit das Verhiltnis
von Herrn und erstem Diener bezeichnet. Vergebens habe ich dagegen
Dnach einem Beispiel gesucht, das etwa Konig und wdgedgog als zwei rang-
gleiche, gleichberechtigte Personen bezeugte. Wir sind deshalb auch

! Hesych. s. v, woganadjuevoy, wagauévor, etvieovos.

* Steph. Byz.: . ndosdoos T Pacidel cvvadusvos, maed Ty £deav. frig
wagl 0 £og Tomnag slonra.

* Bei dem groBen Gast- und Freundschaftsmahle, das Amyntas zu Ehren
der sein Land passierenden Perser gibt, versprechen diese zur Tafel walaxds
el vdg xoveidias yvvaluag fodysodar mupédeovs Herodot. V 18, da werden also
sogar die Freudenmidchen mdpsdoor genannt.

4 8. 0. Bd. 256 p. 262,
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nicht im mindesten befugt, in bezug auf das Jenseits von dieser allge-
mein giiltigen rechtlichen Auffassung zu abstrahieren und in der Gestalt
des Rhadamanthys einen Mitregenten des Kronos zu erblicken. In seiner
Eigenschaft als wdgzdgog steht der Karer durchaus neben dem Throne
des Kronos als bevorzugter erster Diener, Konig des seligen Landes ist
einzig und allein der nach seiner Entfesselung von Zeus dazu bestimmte
Kronos.! Dieses Verhiltnis beider Gestalten wird meines Erachtens noch
durch das Beiwort éroiuog vom Dichter selbst charakterisiert, denn mit
£roiwog wird man niemals einen Mitkonig, stets aber einen mdgedgog in
dem von uns erschlossenen Sinne bezeichnen kénnen. Erscheint dem-
nach schon durch den Hinweis auf die rechtliche Stellung des mdo:dgog
die Maltensche Behauptung einer Mitregentschaft des Rhadamanthys
arg iibertrieben, so wird sie véllig hinfillig, wenn wir uns klar machen,
welche Funktion Rhadamanthys als mwdgedgos des Kronos hatte. Von den
Seligen heifit es v. 74:
Bouotet Ty yleas dwomdixovre nel cTE@AvOV
Poviais év bodaict ‘Padapdvdvos.

Sie winden Blumen zu Krinzen, d, h. sie leben in Gliick und Wonne
oder, wie Malten will, sie fiihren ein ,gliickhaftes Dasein® Poviais év
be9aivs ‘Pedaudvdvog. Diese Worte konnen aber selbst dem Sinne nach
niemals soviel bedeuten wie ,unter seinem gerechten Regimente“, denn
seit wann heilit fovisy) Regiment? Zugegeben, es hiitte hier ausnahms-
weise diese Bedeutung, was sollte aber dann im Jenseits, wo es doch
nur dixowdrevor v Syavol gibt (CIG. 6235 = Kaibel 648), noch ein ge-
rechtes Regiment? Doch heiBt Bovis} wie gewdhnlich so auch hier ,Be-
schlub“, man wird demnach iibersetzen miissen: bei oder nach den rich-
tigen Beschliissen des Rhadamanthys. Die Frage ist, was darunter zu
verstehen ist. Die wie ich glaube einzig mogliche Antwort gibt uns die
religiose Seite des pindarischen Jenseitsbildes. Danach gelangen ja zu
der paxdowv vicog nur solche, die aus eigener Kraft fxaréow®: dmo mdu-
woav &dixov #eav. Um nun die sittliche Wiirdigkeit der Menschen, die
auf diese Weise ihren Lebenslauf vollendet hatten, und damit ihre Be-
rechtigung zum Eintritt in den Kreis der Verklirten vorurteilsfrei fest-

1 Pind. Pyth. IV 291 c. schol.: ives 0% Zsbs &pdiros Tirdveg. In der Tra-
gbdie des Aischylos Ilpoundsis Avdusvos trat schon der Chor der von ihren
Banden erlésten Titanen auf (fragm. 190—193 N?); vgl. M. Mayer Giganten und
Titanen p. 238 und desselben Verfassers Artikel bei Roscher II 1 p. 1456. Eine
verwandte Sage berichtete, daB Kronos auch Koénig des goldenen Zeitalters
wurde, niheres dariiber bei Graf ad aur. aet. fab. symb. Leipz. Studien VIII
1885 p. 3ff. Maltens Vermutung (p. 48) ,,Kronos geht wahrscheinlich auf eine
alte Interpolation in der hesiodeischen Schilderung der paxdgmv vij6os zuriick*
konnte man erst dann nihertreten, wenn bewiesen wire, daB die hesiodeische
Interpolation vor Pindar stattgefunden habe.
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zustellen, bedurfte es der unumginglichen Entscheidung eines gerechten
und unparteiischen Richters. Fiir dieses zweifellos wichtige und not-
wendige Amt konnte keiner geeigneter scheinen als Rhadamanthys, im
Volksmunde der Typus eines Gerechten (Plat. legg. 948).! In seiner
Hand lag es also, auf der paxdgwv vacog an der Seite seines Konigs
endgiiltig zu ,beschliefen“, wer des ewigen Lohnes wert erschien.? Das
ist der Sinn der Worte foviais 2v dg9aioe®, ,bei der richtigen Ent-
scheidung des Rhadamanthys lebt sich’s gut dort“*; ein Gedanke, der
zur niheren Erliduterung notwendig zu erginzen ist, wire: Kein Un-
wiirdiger wird den stillen Frieden und die unschuldigen Freuden der
Seligen storen, dafiir sorgt schon das gerechte Urteil des Rhadamanthys.
‘Weil aber Rhadamanthys die wichtige Funktion eines Richters iiber die
Zulassung zum Reiche des Kronos hat, darum allein steht er vor allen
tibrigen Seligen dem Throne seines Herrschers am niichsten, er ist sein
migedgog, Konig und Richter stehen nebeneinander, doch im Verhiltnis
von Herrn und erstem Diener. In dieser Funktion hat Rhadamanthys
nichts zu ,,gebieten“, das ist Sache des Kronos®, sein Amt ist es, zu ent-

! Plato schreibt ihm an dieser Stelle bes. eine Reform des Eides zu, vgl.
Hirzel Eid p. 90ff.

* Es ist auch bemerkenswert, da8 in dem eschatologischen Exkurs des
platonischen Gorgias (526c) Rhadamanthys unter seinem Bruder rangiert, seine
Entscheidungen niimlich werden kontrolliert und erst rechtskriftig durch Minos;
er ist also hier auch eine Art wdozdoog.

® Ob év stehen muB oder nicht, ist doch zweifelhaft; foviaisww Sodais:
haben nach Schroeder CN, foviaicy dePais C', Boviaic épdaics D, Dissen
ilibersetzt: de sententia.

* Diesen Gedanken hatte vielleicht schon der antike Erklirer, wenn er
unter Hinweis auf die Stelle des Gorgias schreibt: révanter yao odros, dg xel
Iidzov Aéyer, Tovg dinalovs méumey els Tobg paxdowy visovs schol. Pind. Ol 11
187 [II p. 94 Dr.].

® Wir haben keinen zwingenden Grund, mit Jessen (bei Roscher s. Rhada-
manthys 81), der iibrigens die Gestalt des Rhadamanthys sehr richtig beurteilt,
auf Grund der Notiz Lukians V. N. 1I 6 &gyt di 6 Ko ‘Paddpavdvg (sc. év Mand-
Qwv vij6p) zwei verschiedene Sagenversionen anzunehmen, denn die Bemerkung
des Witzbolds, nebenbei gesagt die einzige, die direkt von einem &oysiv des
Helden redet, ist natiirlich nur eine scherzhafte Ubertreibung von Pind. Ql. {I 74,
nicht umsonst steht ¢ Kerjs dabei; es ist amiisant zu sehen, was fiir ein ubnles
Geschift Rhadamanthys nach Lukian auf der Insel der Seligen treibt; er !a,Bt
eine Reihe von Sindenbocken antreten, um als gestrenger Richter zu .Gencht
zu sitzen. Bei der Rechtsprechung ist merkwiirdig, daB z. B. bei Aias ent-
schieden werden soll, ob er unter die Zahl der Heroen aufgenommen werden
darf oder nicht. Dann werden die unerquicklichen Liebeshiindel zwischen The-
seus und Menelaos iber Helena in der Weise geregelt, daB Rhadaganthys
dem Menelaos seine rechtmifige Gattin, dem Theseus die a.ndem. Weiber zu-
weist. — Auch die vereinzelte Notiz in der Grabschrift der Regilla .uwxh 1]
sxijnrgor ‘Pudapdydvog dugiwolsvsr (CIG. XIV 1389 = Kb. 1046) wird man
nicht als AusfluB einer selbstindigen Sagenversion ansehen konnen.
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scheiden und gerecht zu urteilen, wer wiirdig der Seligkeit ist. Zugleich
ergibt sich aus dieser Stellung als mdgsdgog nicht das mindeste, was auf
eine wurzelhafte Beziehung des Helden zum seligen Lande hindeuten
konnte, mdgsdgog nimlich ist er offenbar erst geworden, nachdem er vor-
her schon lange auf der Insel der Seligen weilte; beim Dichter des
Menelaosnostos steht von dieser besonderen Funktion des Rhadamanthys
nichts; denn auf dem seligen Heroeneiland brauchte man ein solches
Richteramt nicht, da hier iiber die Wiirdigkeit die Gotter selbst ent-
scheiden. Pindar dagegen, der nach seiner religisen Ansicht die Selig-
keit von dem Willen und der moralischen Stirke des Menschen ab-
hingig machte, bedurfte einer obersten juristischen Instanz, die ent-
schied, ob ein Mensch des Jenseits wert war (cf. L. Radermacher Das
Jenseits im Mythus der Hellenen p. 105); so schuf er denn in der Gestalt
des Rhadamanthys den juristischen Beirat des Kronos; in dieser Eigen-
art wird er wie das gesamte Jenseitsbild eine spezifisch pindarische
Schépfung sein.! Noch an einer zweiten Stelle gedenkt Pindar des
seligen Loses, das Rhadamanthys geniefit, Pyth.IL 73 heifit es:

0 Jt ‘Paddporvdvs &b mémoaysy, 6ri qesvdv
loge xoapmwdy &pdpnrov, 000’ &mdraict v-
uov téomerar Evdodev . . . .

Malten #uBert sich iiber diese ungemein wichtige Stelle ganz kurz
(p. 35) ,Ebensowenig wird Pyth. IL 73 an Entriickung gedacht: dem

! Dieser Auffassung widersprechen keineswegs des Dichters Worte Ol II 58:
T 8" &y td@de Midg doyd | dlired xard yas duxdler Tis #xPe& | Adyov gedeecig
évdyng. Malten zwar duBert sich auch hier sehr sicher p. 42 adnot. 6 ,Die
Probe hinsichtlich des Lebenswandels nimmt bei Pindar Ol. 1l 58 im Hades
der unterirdische Gott (ris) vor; die Seligen leben v. 76 unter dem gerechten
Regiment foviaic év dgdaior ‘Padapdvivos.* Doch beachte man wohl, daB
vom Dichter mit keinem Worte angedeutet ist, dieser unbestimmte ,Eine*
sitze auch tber die Guten zu Gericht. Aber zugegeben, dieser Gedanke miisse
erginzt werden, so betont Malten selbst (p. 47), daB wir mit v. 67 in dem
eschatologischen Gesamtbilde vor einem gewissen Abschnitt stehen, bis hierher
némlich ist die Scheidung in die beiden 7émor der Unterwelt offemsichtlich
streng durchgefiihrt; nun aber kommt etwas ganz Neues und Einzigartiges:
das gliickliche Jenseits der Sage taucht plotzlich auf, tibernimmt eigentlich
vollstindig die Stelle des friiheren zdmos edoefiv. Jetzt kann natiirlich auch
von einem Gericht tiber die Guten in der Unterwelt nicht mehr die Rede sein;
an Stelle des ,Einen* tritt Rhademanthys, der selbst mit den Heroen auf dea
Inseln der Seligen weilt. — Ubrigens glaube ich, daB jeder Versuch, dem pin-
darischen Jenseitsbilde eine einheitliche geschlossene Vorstellung zugrunde zu
legen oder aus ihm herauslesen zu wollen, deswegen von vornherein illusorisch
sein muB, weil wir hier eine ganz eigene dichterische Schépfung vor uns haben,
die aus Elementen verschiedenartigster Anschauungen erwachsen ist; unsere
Autgabe ist aber, diesen Elementen nachzugehen, nicht ein System zu suchen,
wo keins ist.
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Rhadamanthys ‘geht es gut’.*“ Die Begriindung dafiir findet Malten in
einem Fragment aus den Karern des Aischylos; doch soll hieriiber gleich
gehandelt werden, vorliufig brauchen wir den Tragiker nicht, denn Pin-
dar gibt uns selbst klar und deutlich genug an, warum Rhadamanthys
&0 mwémpayev, nimlich weil er goeviv Elaye nagmdy Gudunrov, Worte, die
Malten offenbar iibersehen hat. In der treffenden Ubersetzung von
Wilamowitz lauten die Verse: ,,Aber Rhadamanthys ist auf den Inseln
der Seligen, denn er besaB die volle Klugheit, und Liigen beriicken ihn
nicht“ (Sitzungsber. Berl. Akad. 1901 p. 1315). In der Klugheit seines
Geistes, seiner Verstandesschirfe und seiner untadeligen Gesinnung liegt
also der Hauptgrund, weshalb er unsterblich fortlebt. Die angegebenen
Eigenschaften kann er natiirlich nur zu einer Zeit bewiesen haben, als
er noch auf Erden als Richter und Konig lebte (Plat. legg. 948). Da-
durch gewann er nicht nur die Hochachtung aller Menschen sondern
die besondere Gnade der Gotter. Diese entriickten ihn dann in das se-
lige Reich des Westens, wo er unsterblich fortlebt?; das ist der Sinn
der wenigen Worte §r: poevidv #laye xagmdv dudunrov. Die Pindarstelle
beweist also genau das Gegenteil von dem, was Malten aus ihr zu er-
schlieBen suchte. Endlich Aischylos. In den Karern (Kageg 7 Edgdimn)
beklagt sich Europa bitter, daB von ihren drei Sshnen Minos und Rha-
damanthys ibr schon entrissen seien, fragm. 99 N2: &govee duéuwaro vo
w1 Eeveyneiv omégua yevvalov margés. Diese Worte sind zunichst einmal
ein sicherer Beweis dafiir, da Europa ihre Sohne urspriinglich sémtlich
um sich gehabt hat; doch jetzt ist der Same des edlen Gatten dahin.
Aber iiber den Verlust des Rhadamanthys weil sich die betriibte Mutter
noch am ehesten zu trésten: Pedduavdvy Gomep Fpdirog maldov dudv
el obn &v adyeic taic duais foag et In Epdirog liegt der Hinweis auf
das unsterbliche Los ihres Sohnes. Er weilt auf den Inseln der Seligen,
dahin muB er entriickt sein, einst hat er bei seiner Mutter gelebt.

! So hat die Stelle auch v. Wilamowitz in jenem fiir das Verstindnis des
2. pythischen Gedichtes grundlegenden Aufsatze gedeutet (p. 1316 admot. 2)
»Er ist auf die Inseln der Seligen entriickt und lebt weiter. Richter ist er
auf Erden gewesen und treibt das weiter, aber so, daB er tiber die Zulassung
zu seinem Reiche entscheidet.* Ich muB zu meiner Freude konstatieren, daB
hier v. Wilamowitz dieselbe Auffassung von Rh. vertritt, die ich oben schon
aus OL II zu erschlieBen gesucht habe.

* Die Stelle ist arg verderbt: AAAAKEMATAIC TAIC EMAIC ZOAC €EXEIN,
daraus Weil: 412’ odx én’ adlais vais duais tén 6p’ ¥yer, Blass: eilny’ én’
clag téopaot foug ¥ysw und gar Bergk: #ildaker &vraus tods fpals fwig Adyn
(vel Adzos); am besten Gomperz u. Kock: &A1’ obx v abyais vais éuais {dag Eyer.

® {des ¥xse bezeichnet gewiB einen ,dauernden Zustand“ (Malten a. a. O.
p. 35), aber doch nur in der Gegenwart. Nichts deutet darauf hin, daB das
£6ag Eyerv von Ewigkeit her bestanden hitte, denn das wiirde den Worten der
Europa &egovec fuéupare ... direkt widersprechen.
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Wir sehen, weder Pindar noch Aischylos setzen ein urspriingliches
Verhiltnis des Rhadamanthys zum seligen Jenseits voraus, vielmehr
muB bei bei beiden eine Entriickung des Helden zugrunde gelegt wer-
den. Diese wird aber damit zum integrierenden Bestandteil der alten
Sage iiberhaupt, und es ist vollkommen richtig, wenn Pausanias auch
die Worte des Proteus so auslegte: moiregov 0t é71 ‘Peddpevdvy vraidu
finew (VIII 53, 5). Der Maltensche Gedanke eines wurzelhaften Zu-
sammenhanges zwischen Rhadamanthys und dem seligen Lande ist, wie
wir gesehen haben, fiir die dltere Dichtung absolut unerweislich!: beides
sind urspriinglich vollkommen getrennte Dinge, das selige Land im
Okeanos war in der Vorstellung der Hellenen lingst lebendig, als Rha-
damanthys dorthin versetzt wurde. Weshalb traf nun den Helden solch
herrliches Los? Sicherlich in erster Linie, worauf wir schon oben hin-
deuteten, weil er der Sohn des Zeus und der Europa war (& 321f.),
als solcher hatte er ja nach damaligem Glauben Anspruch auf Un-
sterblichkeit; dann aber galt er in mindestens ebenso alter Zeit im
Volksmunde als der groBe konigliche Gesetzgeber, der das unerreichte
Vorbild eines besonnenen ? und gerechten® Fiirsten darstellte. Man kann

t DaB Kreta, die urspriingliche Heimat des Rhadamanthys, in spiterer Zeit
mal gaxdpwr vijcos genannt wird, hat absolut keine sagengeschichtliche Bedeutung.
Malten zwar vermutet auch hier Spuren des ,urspriinglichen Verhiltnisses*,
wenn er p. 37 schreibt ,,Wie bei Homer und Pindar die Verbindung des Rha-
damanthys mit dem seligen Lande eine wurzelhafte ist, so bleibt sie konstant
mit den Einzelfixierungen (!) des Rhadamanthys; seine Heimat Kreta heifit
pordoov vijgog*. Den harmlosen Grund, weshalb Kreta so bezeichnet wurde,
hat uns Diodor V 82, 2 mitgeteilt: «i 62 »ijoor (an der kleinasiatischen Kiiste)
Jramvedpevor xal Tov déoa mugsydusvor pEllov sdmoglas Fyspov, wal Tayd Tovg
xavotxodrTes abras poncoliovs émoineav. Oid xal paxdgwy vicor dvoudsdncav,
ziis ebmogias TdV Gyaddry aitieg ysvoufvys tijs meoonyoping cf. Pomp. Mela Il 7,
4; und fiir Kreta speziell wiederholt Plinius den Gedanken: ,,a temperitate caeli«
NH. IV 58, Solin p. 72, 9 Mommsen, Isidor. etym. XIV 6, 15 Meursius Kreta I
p. 5 auBerdem noch das Zeugnis des cod. Vat. Pal. Lat. 1773f. 182, das Usener
Sintflutsagen p. 199 anfithrt. Rhodos hieB ebenfalls paxdewy »ij6os Plin. II 202,
Amm. Marc. XVII 7, 18, Phot. lex. p. 59 ed. Porson, Etym. Magn. 428, 81; ebenso
Lesbos cf. Photius Zex. 1. 1., Hesych s. #idcior, Etym. magn. l. 1); sogar Bri-
tannien wird als Insel der Seligen bezeichnet: cf. Procop. de bello Gothic. IV 20,
II p. 598 Haury, Tzetzes ad Hes. op. et d. 169 (Poet. Gr. min. 11 p. 142 Gaisford),
schol. Lykophr. 1205. Aus dhnlichen Griinden, wie sie Diodor fiir die Inseln an-
fiihrt, werden auch Stidte als paxdewy yi oder gar »fjcos bezeichnet, so Theben
of. Armenidas bei Suidas s. pexdgor vicor s. u. p. 27, ebenso Erythrai (uaxd-
ewv 77j) cf. Le Bas-Waddington Inscr. Grecques et Lat. rec. in Gréce et en Asie
min. V 55 — Kaibel 904, Le Bas-Waddington V 25 = Kaibel 317. Irgend-
welchen sagengeschichtlichen Wert hat das alles nicht.

* 000” zl cogeosvvny piv ¥yois ‘Padepdvdvos abrod Theognis 701.

® 6 dinatog Ibyc. fragm. 32B*%, 6 Swmardreros Plat. legg. 624 B, Sosikrates
von Rhodos in schol. Aristoph. av. 521 (aus s. Kenrixd), weitere Stellen bei Jessen
(Roschers Lex.).
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aus Nachrichten {iber Rhadamanthys geradezu den ersten Fiirstenspiegel
zusammenstellen. Wegen dieser Charaktereigenschaften wies man ihm
einen Platz in der Reihe der Heroen auf der Insel der Seligen an. Dort
machte ihn erst Pindar zum mdgedgog des Kronos. Verbreitet scheint
auch die Sage gewesen zu sein, nach welcher Rhadamanthys im Jenseits
Gatte der Alkmene war cf. Pherekydes ap. Anton. 83 s. 0. Bd. 25 p. 251,
die Szene war auf dem beriihmten Siulenrelief in Kyzikos dargestellt
(4P. 111 13 s. 0. Bd. 25 p. 253).

An Rhadamanthys schliefe ich gleich noch andere Helden an, deren
Entriickungssagen nicht minder alt erscheinen.

Peleus weilt schon nach Pindar auf der paxdgwv vacog (Ol II 78), von
seinem Vater Aiakos sagt Horatius carm.IV 8, 25: ereptum Stygits flucti-
bus Aeacum | virtus et favor et lingua potentium | vatum divitibus consecrat
insulis. Hier hat man die Worte wvirtus et favor et lingua potentium . . .
allzu wortlich genommen und sich dadurch zu der Ansicht hinreifien
lassen, Aiakos auf den Inseln der Seligen gehore lediglich der Phantasie
der Dichter an (so etwa A. Elter Progr. Bonn. 1905 p. 23, 271); doch
hat man dabei ginzlich auBer acht gelassen, daB das, was man als rein
poetische Erfindung bezeichnet, urspriinglich ein sagengeschichtliches
Faktum war, das auf der alten Vorstellung vom natiirlichen Privileg der
Gottersshne beruhte; Aiakos ist ja gleich Rhadamanthys Sohn des
Zeus (@ 189), auf Erden als gottesfiirchtigster Mann verehrt (Plut.
Thes. 10), diese zwei Tatsachen geniigten, um ihn zum seligen Jenseits
gelangen zu lassen.

Lykus, den Sohn des Poseidon und der Kelaino? lifit nach alter
Sage (Hesiod?) Hellanikos zu den Inseln der Seligen gelangen: Papyr.
Oxyr. VIII 1084 cf. v. Blumenthal Hellanicca. De Atlant. Diss. Hal. 1913
p- 11, 16, Robert Oedip. II p. 134: K(e)dwvoi 0t ployerar Ioceidéww tiv
0t ylyvevaw Avrog, dv 6 marhg navoumiler dv pordowy viGois. kol mwoiel &dd-
vatov cf. auch Apollod. bibl. III 111, Heyne obs. ad Apoll. p. 272. Wie
Thetis Achilleus (Pind. Ol. IT 80) so bringt der Vater hier selbst den
Sohn ins selige Land und reiht ihn dort der Schar der Heroen ein.®

! Ahnlich in der neuesten Bearbeitung der KieBlingschen Ausgabe _durch
Heinze, wihrend noch KieBling selbst weit vorsichtiger und besser in der
ersten Auflage geschrieben hatte: ,DaB Aeakus ... auf den pauoigmv vijcot
des Elysium als Totenrichter seines Amtes wartet, dankt er neben seiner virtus
zumeist dem favor der lyrischen Dichter.*

* Uber Kelaino vgl. meinen Artikel bei Pauly-Kroll.

* Unbegreiflicherweise hat man hier an Theben gedacht (Malten Kyrene
p. 116) mit der Begrindung, daB Theben uaxdew» wijcos und Lykos dort ,.all-
bekannt sei. In der Tat gibt es eine Uberlieferung, nach welcher entweder
die Stadt selbst (Lykophr. 1204 c. schol. u. schol. Lyk. 1194) oder die Cadmea
(Armenidas bei Diels Vors, I s. Parmenides B 23, Suidas s. paxdewr »icog)
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In der Telegonie war erzihlt, daf auch der beriihmte Sprobling des
Odysseus und der Circe, Telegonos genannt, ins Jenseits versetzt ist,
Bethe, Homer II p. 186: Tyiéyovog 0" Zmipvodg v cuegriev (den Tod
seines Vaters) téve 100 margdg odpe xoi tov TnAépeyov %ol viy IyveAdmny
7edg TV pnrége pedicrnow. 1 0F edrods édavdrovg mouel. kel Guvoixei Tij
pév IInvedomy Trdéyovog, Kignn 6t Tndéueyos? cf. Eustath. 1796, 35 Homer
ed. Allen V p. 143, Welcker ep. Cycl. p. 287. Ausfiihrlicher hat die Sage
Apollodor erhalten epitom. 7, 36 (schol. Lykophr. 805)%: Danach begab
sich Telegonos, nachdem er von Penelope erfahren hatte, daB er der
Sohn des Odysseus sei, auf die Reise, um seinen Vater zu suchen. In
Ithaka trifft er weidende Herden und treibt sie fort. Odysseus eilt her-
bei, es kommt zwischen Vater und Sohn zum Kampfe, bei dem ersterer
verwundet wird und stirbt. Als Telegonos sodann in dem Toten seinen
eigenen Vater erkannte, erfiillte ihn grofie Trauer, er bringt den Leich-
nam zur Insel der Circe, heiratet daselbst Penelope und wird mit dieser
zusammen von Circe zu den Inseln der Seligen entriickt.

Damit ist der Kreis der seligen Heroen abgeschlossen. Mit einer
Schar stattlicher Helden hat die griechische Sage das gliickliche Land
im Okeanos bevélkert. Die Entriickungslegenden fiithrten, wie wir fest-
stellen konnten, chronologisch hoch hinauf, bis in die Zeit vor Hesiod,
der sie zu einem einheitlichen Gesamtbilde vereinigt; hier wurzeln sie
in der dieser Periode eigentiimlichen Vorstellung vom natiirlichen Privi-
leg der Géttersshne auf ein besseres Jenseits. Gegeniiber der diisteren
Resignation, die iiber der homerischen Welt lagert, mit ihrem ewigen
trostlosen Schattendasein und der Hoffnungslosigkeit, mit welcher der

als ,,Insel der Seligen" bezeichnet werden. Die Griinde kennen wir nicht, viel-
leicht sind sie so harmlos wie bei den Inseln (s. 0. p. 26), jedenfalls aber be-
weisen die spiten Zeugnisse noch lange nicht, daB schon Hellanikos dieselbe
Vorstellung vertrat; ferner hat Theben selbst, soviel ich weiB, nie als Aufent-
haltsort seliger Heroen im Sinne der paxdgwy w»ijcog im Okeanos gegolten,
Lykos wiire dann nach Malten der einzige, der dort lebte. AuBerdem sagt
Hellanikos ausdriicklich, wotsi ¢9draror, was in diesem Zusammenhange stets
Versetzung ins selige Jenseits bedeutet (cf. v. Achilleus é&wo®awoiro Plat.
Sympos. 179 D. c., v. Memnon: &#avcciar 6ldwss Bethe, Homer Il p. 166 &pu-
feorov ¥dnue oder twsdawicdn v. Diomedes Pind. Nem. X 7, éfdvarov mousi
v. Iphigenie in den Kyprien). Diesen Tatsachen gegeniiber bedeutet natirlich
die Popularitiit des Lykos in Theben garnichts; Cadmos und Alkmene waren
mindestens wohl ebenso ,allbekannt* und weilen doch auf der gexdowv vfjcos
des Okeanos.

1 cf. Hellanikos bei Eustath. 1796, 40 FHG.I p. 64 fragm. 141 berichtet, da8
Telemachos spiter die Nausikaa geheiratet habe (Aristot. fragm. 506 Rose).

* Uber diese Zeugnisse orientieren v. Wilamowitz H. U. p. 193 adnot. 35
und A. Hartmann Untersuchungen zur Rekonstruktion der Telegonia des Euga-
mon v. Kyrene. Miinch. Diss. 1915 p. 35, 37 = Hartmann Unters. dsber die Sagen
vom Tod d. Odysseus, Miinchen 1917.
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homerische Mensch das Leben nach dem Tode ansah, bezeichnen solch
lichtvolle Gedanken einen ersichtlichen Fortschritt. Sie sind der erste
Ausdruck des allgemeinen Wunsches nach schonerer Ausgestaltung des
jenseitigen Daseins; zum ersten Male wird hier der Versuch einer Es-
chatologie nach der gliicklichen Seite hin gewagt, das Jenseits erscheint
in zwei streng geschiedene Welten geteilt, eine Welt des ewigen Nichts,
der Vergiinglichkeit, und eine solche des ewigen Lebens, der Unsterblich-
keit. Zwar standen noch nicht allen Menschen gleicherweise die Inseln
der Seligen offen, dazu steckte man noch viel zu tief in traditionellen
Anschauungen, sondern nur wenigen Auserwihlten war dies schonste Los
vergonnt. Gleichwohl aber ist dieser Glaube schon, religionsgeschichtlich
betrachtet, bedeutsam, denn er bildete den Anfang zu einer véllig neuen
Ausgestaltung der Vorstellungen vom Jenseits; die waxdgwv vijgor sind
der Vorliufer des spiteren témog evoefdv. Die Modernen haben nun
diese sonnige Idee von den Inseln der Seligen den Hellenen nehmen
und sie fremden Einfliissen zuschreiben wollen.! Man ist dabei vom
Elysium des ¢ ausgegangen, ein Verfahren, das schon deshalb als hochst
einseitig bezeichnet werden mufi, weil, wie nachgewiesen ist, dieses
Elysium nur ein einzelner Ausdruck eines weiteren Vorstellungskreises
ist. Aber selbst wenn wir das *Hidctov mediov zugrunde legen wollen, so
besteht, wie wir gleich sehen werden, nicht die mindeste Berechtigung,
darin ein unhellenisches Element zu sehen. Man ging zunichst von der
unzweifelhaften Tatsache aus, daf das Elysium bei Homer als Fremd-
korper auftritt; statt aber die eigentiimliche Ursache in der Entwick-
lung des religisen Denkens der Hellenen selbst zu suchen, was doch
am niichsten lag, sprang man nach einer beliebten Manier gleich zu
dem ziemlich problematischen Urvolk der Karer iiber und suchte hier,
wenn auch oft auf unsicheren Umwegen, die Wurzeln der Vorstellung
zu entdecken. Beim Elysium kam als willkommenes Moment hinzu, daf
die karische Gestalt des Rhadamanthys? mit ihm in Verbindung gebracht
wird. Doch haben wir schon nachzuweisen gesucht, da erstens die
Fremdartigkeit der Vorstellung im Homer sich aus der viel spiteren
Komposition der Stelle von selbst ergibt, zweitens der Gedanke eines
urspriinglichen Verhiltnisses zwischen Elysium und Rhadamanthys, wie

! Auch Rohde ist davon nicht ganz frei, wenn er auf semitische Einfliisse
hinweist (Ps. I¢ p. 78). H. Lewy (Die semitischen Fremdwdirter im Griechischen,
Berlin 1895 p. 220) sucht direkt das Wort ’Hidctov aus dem hebriischen "Eli 33,
einer Gegend des Toten Meeres (Genes. X 4, Ezech. 27, 7, Chron. 1 7, Gesenius
Handworterbuch® p. 45), abzuleiten, ein Versuch, der ebenso unsinnig ist wie
desselben Verfassers Erklirung von paxdowy in paxdewy #ij6or von Mdxagos
= hebr. M5 = Melqart; vgl. dariiber auch Waser bei Pauly-Wiss. V 2
P. 2476.

* v. Wilamowitz Sitz.-Ber. Berlin. Akad. 1901 p. 1315 adnot. 2.
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ihn Malten formuliert hatte, fiir die alte Sage absolut illusorisch ist.
Damit kdnnte eigentlich die These vom karischen Ursprung des Ely-
sium schon als erledigt angesehen werden, wenn nicht Malten noch
weitere Argumente vorgebracht hitte. Von diesen verdienen wiederum
die Ausfithrungen iiber die Etymologie des Namens am meisten Beach-
tung. Die wesentlichen Hauptpunkte sind folgende (p. 391ff.): Die Her-
leitung des Wortes 7ivciov vom Stamm 109 wird im Anschluf an
Wackernagel Dehnungsges. p. 5 wegen der lautlichen Schwierigkeiten
des n abgelehnt. Uber dieses rein negative Resultat hinaus will Malten
neinen Schritt weiter gehen, d. h., wenn ich recht verstehe, eine posi-
tive Erklirung geben. Man hat, so argumentiert er, die Wurzel évd
frither in ’Edeveig und Eilet@vix ,,zu finden gewdhnt” und danach Eillsi-
duier ,,als die in der Geburtsstunde kommende®, ‘Elsvorg als das Land
der Ankunft der Demeter* gedeutet. Die Namen Eilsi8vie, 'Elevduic,
’Elevdw, 'Edevewve, 'Elsveig hingen nun aber kultlich aufs engste zu-
sammen. Da nun’El:veig den Namen von der alten Gottin Eidsidvio hat,
so darf man beide nicht ,nach verschiedenen Prinzipien* deuten. Ferner
sind im Kult von Eleusis zwei urspriinglich ganz isolierte Gestalten,
Demeter die Erdgottin und Persephone die Géttin der Unterwelt, ver-
einigt, um die beiden Seiten einer urspriinglich zusammenhingenden
und in einer Gestalt verkdrperten Idee fassen zu kénnen. Daraus ergibt
sich fiir Malten die wichtige Folgerung, daB, wenn man die Geschichte
von der Ankunft der Demeter in Eleusis fiir eine aitiologische Legende
hilt, diese in der Etymologie des Wortes ’Edeveg ihren Ursprung hat,
indem man in dem Namen Eleveic die Wurzel 2109 horte. Weiter be-
hauptet Malten im Anschlufl daran, daB auch die Sage vom Raube der
Kore nicht ,speziell (?)* eleusinisch ist, sondern erst von der Argolis
nach Eleusis gelangte. Demnach hat also der eleusinische Mythus zwei
Hauptfiden, Demeter und Persephone. Beide verkorpern die zwei Seiten
der alten Eleuthyia, deren Grundmotiv der Wechsel von Leben und
Sterben ist. Aus der Tatsache, daB der Kult dieser Eileithyia in Kreta
wurzelt, hat man geschlossen, daf die Gottin karisch, Eleusis demnach
eine karische Siedlung ist.

Nach diesem etwas weitschweifigen Exkurs in die Kultgeschichte
von Eleusis taucht plstzlich wieder das fivciov auf. Ganz analog wie
bei Eleusis, meint Malten, hat ,,das griechische Ohr in spiterer Zeit“
auch in 7iveiov die Wurzel élv9 gehort. Sprachlich und sachlich aller-
dings ist, das mufi Malten nun wieder zugeben, 7Aveiov vom Stamme v
ebenso schwierig herzuleiten wie ’Edsvoig und ’Eievdw; und jetzt folgt auf
einmal der Satz ,,dieses fjAveiov ist das Land des Karers Rhadamanthys®.?

' Als Vermutung fiigt Malten p. 42 hinzu, daB die Hohle des Eileithyia
in Amnisos, der Hafenstadt von Knossos, urspriinglich den Namen 7idcior
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Es ist mir nicht recht klar, was mit diesen Ersrterungen eigentlich
bewiesen ist. Fiir die Etymologie von 7iv6tov, denn darum handelt es
sich einzig und allein, wird zwar ein groBer Anlauf genommen, als
Resultat jedoch nur die gar nicht neue Erkenntnis noch einmal wieder-
holt, daB 7iveiov ,von der Wurzel fAv® so schwierig herzuleiten ist“
wie ’Elev®w und ’Edsvers. Trotzdem horte, wie Malten sagt, ,,das grie-
chische Ohr in spiterer Zeit*“ doch wieder die Wurzel Zv® in Jivciov.
Aber es gibt. fiir diese Behauptungen meines Wissens keine Belege. Der
Ausdruck ,in spiterer Zeit“ ist sehr unsicher. Vollig unverstindlich
aber ist mir Maltens apodiktische Bemerkung: ,Dieses #Avciov ist das
Land des Karers Rhadamanthys.“ Das ist nicht etwa eine Folgerung
aus dem Vorhergehenden, sondern eine neue Behauptung, fiir die Malten
den Beweis schuldig geblieben ist, denn was als ein solcher dienen soll,
ist nichts als folgende neue Hypothese. Im Anschluf an v. Wilamowitz
wird zunichst konstatiert, daB die Gottergestalt der Eileithyia-Eleutho,
da ihr Kult in Kreta wurzelt, als karisch zu gelten hat und auch Eleusis
als karische Siedlung erlirt werden muB. Das mag man noch hingehen
lassen; unannehmbar ist aber, wenn weiter gefolgert wird: Da #ivciov
neben ’Elzveic zu stellen ist, denn beide klingen #hnlich, Eleusis aber
als karisch gilt, so muf das Elysium ebenfalls karischen Ursprungs sein,
d. h. das Land des Karers Rhadamanthys. Da miifte doch zunichst ein-
mal festgestellt werden, ob #Adciov mit ’Edeveeg irgendwie kultlich oder
sagengeschichtlich in Beziehung steht. Den Nachweis hierfiir zu bringen,
hat Malten unterlassen; er stiitzt sich lediglich auf das Anklingen beider
Worte und das Hoéren dieses Anklanges in ,spiterer Zeit*. Mit dieser
Erklirung ist Malten meines Erachtens keinesfalls ,,einen Schritt weiter-
gegangen”, im Gegenteil bedeuten seine Thesen geradezu einen Riick-
schritt. Man sieht dieser ganzen Argumentation an, daB sie einer mo-
dernen Mabier zuliebe gemacht ist, im Hellenenvolk moglichst viel
karische Elemente zu entdecken, als ob die Hellenen zu einer so sonnigen
Idee wie das Elysium Homers oder die Inseln der Seligen nicht allein
fihig gewesen wiren. Demgegeniiber ist es erfreulich und trostlich zu-
gleich, festzustellen, daB die Hellenen selbst von einem karischen Ein-
flusse nicht das geringste wissen. Das Wort #Avciov ist eine gut grie-
Chi(‘lheﬂung und reprisentiert eine ebensogut griechische Vorstellung.
fihrte und Rhadamanthys dort wdesdeog der alten Gottin war. ,,Die Ansetzung'
dieses Elysiums an die Enden der Erde denkt sich Malten als ,sekundire
Verschiebung (p. 43). Eine in der Tat sehr merkwiirdige Verschiebung: aus
der Hohle bei Amnisos wird ein Heroeneiland im Okeanos. Uber die Griinde
hat sich Malten nicht weiter ausgesprochen, ich glaube auch nicht, daB er

dafiir eine stichhaltige Parallele anfiihren kann. Man sieht also, welche ge-

wagten Konstruktionen man unternehmen muB, um das Elysium karisch zu
machen.
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Doch zunéchst zur Etymologie. Die Ableitung vom reinen Stamm v
ist wegen des anlautenden n unmoglich, das hat Wackernagel mit Recht
gegen Fr. de Saussure (M¢l. Graux p. 740)! betont. Aber er ist — und
das hat gewifi Malten iibersehen — bei diesem negativen Ergebnis nicht
stehengeblieben, sondern hat auch eine positive Erklirung zu geben
versucht (Dehnungsges. p. 43). Wackernagel notiert die Reihen:

HAvd in veqlvdeg K 434, 558,

fNiveiy in mmlvely = Antun, Verzauberung, Verhexung hymn.
Dem. 228, hymn. Herm. 37 ; ich fiige noch hinzu elonively
vom Hineinsteigen in ein Bad. Makedonios APIX 625.

fiveog in dvydieiog.

Aus dieser Zusammenstellung ergibt sich zunichst folgende wich-
tige Tatsache: die gedehnten Stammformen 7iv®, Alvern, Hlveiog
lassen sich lautgeschichtlich nur aus solchen Nomina erkliren, die von
Kompositis des Verbums #oyouor abgeleitet sind; als urspriinlich selb-
stindige Bildungen sind sie demnach undenkbar, ihr anlautendes n be-
weist, daB noch eine Silbe vorherging, welche diese Dehnung bewirkt
bat. In einer Reihe mit den genannten %ivein, Jiveiog steht aber 7iv-
crov, deshalb mufi es auch ganz analog gebildet sein. Die urspriingliche
Form lautet also etwa ZvnAdorov (cf. dvyiiciog bei Aischyl. fragm. 17 N. %),
slonriciov, Ennhiciov (dnmlvely s. 0.) oder mpooyAdciov; erst nach Fortfall
des pripositionalen Teiles ist fivoiov stehengeblieben und hat sich als
selbststindiges Wort erhalten.? Demnach muf die Bildung einer re-
lativ jungen Zeit angehoren, und der Sprachgebrauch bestitigt das
durchaus. Es ist doch eine im héchsten Grade auffillige aber viel zu
wenig beachtete Tatsache, da die Form 7ideiov in der reichen Literatur
von Homer bis Euripides mit der einzigen Ausnahme im ¢ iiberhaupt
nicht vorkommt, sie ist fiir diese Zeit geradezu ein &maf Asyduevov. Erst
bei Apollonios von Rhodos (IV 809), also im 3.Jhd., und in einigen In-
schriften dieser Epoche (Kaibel 649, 338) taucht das Wort wieder auf.
Dafiir gibt es nur eine Erklirung, es gab einfach eine Bildung %Aveiov
im Sprachgebrauch der alten Zeit noch nicht; sogar Verbindungen mit
fHAv®, fAvetog, fAveey sind verhdltnismifig selten. Bei Homer erscheint

! de Saumssure hatte einfach behauptet: de la aussi "HAY6tov mediov par u,
venant de la racine ésvd — @, und noch Fick notierte in der 3. Auflage
des Worterbuches der idg. Sprachen I p. 200 die Reihe: flzvoopcu, Hlvdov, eiln-
lovde, flvsiov (= 7-Mvd-tiov) Aufstieg, Seelenort, 7iveis, *Eleveig; in der
4. Auflage I p. 298 finden sich richtiger nur noch die Formen: &svoopct, Hiv-
dov, silnlovde.

* Ich verdanke hierfiir Rat und Belehrung meinem verstorbenen Lehrer,
Herrn Geh. Rat Prof. Dr. Bechtel in Halle, der ebenfalls die angegebene Deutung
fiir die einzig mogliche hielt.
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79 in vedhvdeg zweimal in der Doloneia (K 434, 558), Jlvoin begegnet
uns in éwylveln = Verzauberung im Demeter- und Hermeshymnus (hymn.
Dem. 228, in Merc. 37), Aveeog in Evmlveiog bei Aischylos fragm. 17 N.2
und die Kurzform #wnivc ebenfalls bei Aischylos suppl. 195, 401, 611;
Pers. 243; sept. 34 ; auberdem bei Herodot IV 197, V 65, VIII 73. Erst
Euripides kennt ein 7ivciov analog gebildetes Wort jAvcig?, das er aller-
dings mit Vorsicht und nur in ganz bestimmtem Zusammenhange an-
wendet (Phoen. 844, Hekab. 65, Herakl. 1041).> Diese véllig isolierte
Stellung des fivoov im Menelaosnosios beweist also, daB das Wort fiir
die alte Zeit bis zu Euripides nicht in Frage kommt, folglich urspriing-
lich auch an dieser Stelle nicht gestanden haben kann, sondern ein sinn-
verwandtes ersetzt hat. Der Vers § 563 wird also wohl anfiglich anders
gelautet haben; wie man ihn las, dariiber gibt uns Euripides Aufkli-
rung. Der Dichter gedenkt néimlich der Entriickung des Menelaos in
folgenden Versen seiner Helena (16771f.): xod 16 mhevijry Mevéhep Ssdv
mége pandewy xavouksiv vijGoy deTiv uéesLuov.

Kein Zweifel, daB der Tragiker die Weissagung des Proteus vor
Augen hat; aber warum gebraucht er hier nicht den Ausdruck ’Hilve:ov
mediov? Man sollte doch denken, daB er gerade diese charakteristische
Bezeichnung, wenn sie ihm in seinem Homerexemplar vorlag, wortlich
iibernommen hitte. Sprachliche Bedenken waren jedenfalls nicht mehr
im Wege, da ja Euripides selbst eine Bildung #lvcig kannte. Statt
dessen steht bei ihm pexdgwv vijsog. Diese Schreibung kann nicht auf
Zufall beruhen, da der Dichter sogut wie das alte Epos und Plato
(Sympos. 180B, 179Dc.) als festen Terminus fiir das Heroeneiland im
Okeanos upexdowv vijeog kennt (Bacch. 1339: paxdgwy olov)d; aus dem-
selben Grunde kann auch an eine Vertauschung oder Verwechslung
beider Begriffe nicht gedacht werden. Es bleibt deshalb als einzige Mog-
lichkeit iibrig, daB in der Tat im Homertext des Euripides pexdgwv
vijcor stand, der Vers J 563 wird dann mit einer kleinen Verinderung
etwa gelautet haben konnen: &ll’ &go 6" &g pondgwv wijcove xel melgore
yaing, die gleiche Fassung setzt auch noch der aristotelische Peplos vor-
aus (Aristot. pepl. 3 PLG H* p. 344, Aristot. frgm. 397 Rose): "O3fiog

! Spiter erscheinen noch zwei Personennamen *Hideiog, Vater des Euthy-
L0o08 bei Plut. de cons. Apoll. 14; *Hiboios, des Eleutheros’ Sohn im schol.
4 563 und Eustath. zur Stelle.

* Die Vermutung von Wilamowitz Herakl. 112 p. 224: Euripides habe #ivcig
nach Analogie des ,episch gedehnten“ #Adsrov gebildet, erscheint mir unwahr-
scheinlich, sie ist anch von Malten (a. a. 0.) 40 abgelehnt.

* Die Behauptung Maltens (p. 45) ,Die Tragbdie, uns ein reicher Quell fiir
hellenische Religiositit, ignoriert das Elysion bzw. die gexdewy w»fcog ganz
und gar; eine vereinzelte Stelle in der Euripideischen Helena kopiert das d*
muB also etwas eingeschrinkt werden.

Arehiv fiir Religionswissenschaft XXVI 3
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@ Mevidee, 66 T 9dvarog %el dyfgwg #v pandewv wicoig, ydufos Aids
uepdrov.t

Wir sehen, auch literarische Zeugnisse sprechen fiir die Annahme,
dafl 7Mdeiov in der alten Dichtung als Fremdkorper zu betrachten ist.
Zur volligen Tatsache wird sie jedoch erst, wenn wir auf die Vor-
stellung reflektieren, die im Altertum mit dem Worte verbunden ge-
wesen sein mufi. Die etymologische Ableitung hatte schon den un-
widerleglichen Beweis erbracht, daf in 71Jerov oder, wie es urspriinglich
hieB, émnliciov oder mooonrioiov der Begriff ,Kommen, Hingelangen“
enthalten ist.? In Hinblick auf ein seliges Jenseits wiirde man also etwa
sagen konnen: fjidoiov ist der Ort, wohin nach diesem Erdendasein die
Menschen ,,gelangen®. In diesem Sinne haben neuere Erklirer treffend
iibersetzt ,Flur der Hinkunft® (Welcker Gr. Gitterlehre I 820), ,Land
der Hingegangenen“ (Rohde Ps. I® p. 76) und ,,Gefilde der Hinkunft*
(Preller-Robert I* p. 815).2 PaBt aber diese evidente Deutung auf das
Land der Heroen im Okeanos, von dem der Dichter des Nostos redet?
War das wirklich ein Reich der Seligkeit in dem trdstlichen Sinne, daB
jeder Mensch bei dem Gedanken daran die Hoffnung hegen konnte,
nach seinem Lebensende dorthin zu kommen? Mit einem Worte, kann
man das 'Hivetov medlov des J als ,ein Land der Hinkunft* bezeichnen?
Keinesfalls. Das gliickliche Land, von dem der alte Dichter triumte,
gehorte, wie wir gesehen haben, einzig und allein bevorzugten Gotter-
sohnen und Géotterlieblingen, es war selbst eine Art Gétterland, in un-
nahbarer Ferne gelegen. Dem Menschen des Alltags aber flof aus dieser
glaubensvollen Vorstellung keinerlei Hoffnung auf ein besseres Dasein
nach dem Tode, fiir ihn blieb das Eiland im Okeanos mit all seiner
Herrlichkeit letzten Endes doch nur ein Phantasiebild, ein Ideal, das
tiir ihn unerreichbar war. Hieraus ergibt sich die Folgerung, daB #idciov
als Bezeichnung fiir die ,Inseln der Seligen“ vollkommen zu Unrecht
besteht. Der urspriingliche und richtige Name war vielmehr paxdowv
vijcog oder wijoos, wie auch die beiden #ltesten Zeugen Hesiod und
Pindar iiberliefern. 'Hivotov aber gehort in eine ganz andere Sphire, es
mub aus einer rein religiosen Anschauung erwachsen sein, die wirklich
allen Menschen ausnahmslos Aussicht und Gewilheit auf ein seliges
Jenseits bot, zu dem sie, unter gewissen Voraussetzungen natiirlich, ge-
langen konnten. Eine ausgebildete Lehre dieser Art predigten vor

! Der erste, der unsere heutige Uberlieferung des & Verses vor sich hatte,
war Aristoteles probl. 26, 31 p. 948b, 22 e 7L & {épueos ebdieivdg xal fotoTog
doxsl slver rav &vépwv xal olov xal "Opneos év ©é "Hiveolp medim, und so
zitieren alle spiteren, z. B. Strabo I 1,4 und Dio or. XI 136 (I p. 150 Arnim).

* of. Hesych. 8. Hlvoin" 606, 8. évmAdeia . . . . 7 ¥podds Twvos. s. émrjlveeg:
tpodog. dmayawyqi.

® Auch Boisacq spricht von einer plaine de Uarrivée (Dictionn. p. 322).



Elysium und Inseln der Seligen 35

allem die Mysterien von Eleusis. Feierlich verheit schon der alte
Demeterhymnus ein gliickliches Los den Gléubigen nicht in einem von
der Phantasie geschaffenen Erdenwinkel, sondern drunten im Hades
selbst (480ff.).! Dieser wird von nun ‘an 'geschieden in zwei témoi, die
Gefilde der Seligen® und den Ort der Verdammten. Der Jenseitsgedanke,
dessen rudimentire, gleichsam zgernde Anfinge wir in der Vorstellung
von den Inseln der Seligen sahen, wird hier groBartig zum tréstlichen
Dogma fiir alle Menschen erweitert; nunmehr gilt nicht mehr Geburt
noch Adel oder Gottergunst, sondern der moralische Wille eines jeden,
sich in die Weihen dieses wirklichen Erlgsungsevangeliums einfiihren
zu lassen. Wer aber dieser Bedingung sich willig unterwirft und ent-
sprechend lebt, erhilt die GewiBheit einer ewigen Belohnung (Dieterich
Nek. p. 641f.), ihm winken selige Gefilde in der jenseitigen Welt. Cha-
rakteristischerweise heifen darum die Toten in Attika auch Anusrestor
(Plut. de fac. in o. 1. 28). Keine Miihe scheuten die Priester in Eleusis,
den frommen Mysten die Freuden des zukiinftigen Daseins sinnfillig vor
Augen zu fiihren (Rohde Ps. 1¢ p. 289). Ewig scheint dort die Sonne
vom sternenbesiten Himmel herab (Pindar Tkren. fragm. 129, 130;
Aristoph. ran. 155, 454; Plut. de anim. VI 2; Verg. Aen. VI 640; Val.
Flace. 1 845; Ephem. arch. 1883 p- 145 Nr. 20; CIL XI 3963% vgl. auch
Lobeck Agl. 52, 611f.), keinen Wechsel der Jahreszeiten gibt es, keinen
Regen, keinen Sturm, stets wehen linde Liifte iiber die lachenden Gefilde
(Ps.Plat. Azioch 371 A. p.97 Immisch; CIG 6279 =Kb. 649), nie versiegende
Quellen von Nektar und Ambrosia strémen dahin (Ps. Plat. 4z. 1 1; Verg.
Aen.V1658; APVII 31; Dieterich Nek.p.80); der Boden ist durchsetzt von
Gold- und Silberadern, ihm entsprieen ewig griinende Kriuter (Verg.
Aen. VI 657 und Norden zur Stelle; CIL VIII suppl. 15569 = Buecheler

! cf. Pind. Thren. fragm. 137a. Alle weiteren Zeugnisse bei Lobeck Agl. I p. 69.

! SBie werden verschieden bezeichnet: sbcesfov ydeos epist. Socr. 27, 1
(epistol. Gr. p. 627 Hercher); Ps. Plat. Axioch. 371A. p. 97 Immisch; Plut. de
lat. viv. 7; CIG XII 8 n. 28 = Kb. 151 (Hermes 1 p. 226); CIG 2439 = Kb. 189,
Kb. 2281 7, 218, 296; CIG 4284 = Kb. 411 (dazu Gurlitt Athen. Mitt. VI 1881
P. 161ff); Le Bas-Wadd. IIl 1201 — Kb, 506; Athen. Mitt. XI 427; Inscr. Gr.
mar. Aeg. 1 141; sdosféwv yboa AP VII 260; shospéov ddhapos CIA 11 3004 =
Kb. 90; Rayet Rev. archéol. XXVIII 1874 p. 113 — Kb. 222b, Kb. 263; pvgds
&d6sféoy Kb. 241a 18; dépos sbosféov CIG I 2322b — Kb. 215, Kb. 228, 222;
sb6eféor «[SAw] CIG XIV 1561; edosfins yagos CIG XIV 17965 iseds ydoog
AP 1V p. 262 Nr. 680 ed. Jak; izgol Aspives CIG XIV 642 (Diels Vors. II®
p. 177), ieods dbpos CIG 3019. )

® of. Rig-Veda IX 113, 7: Wo das ewige Licht erstrahlt, in die Welt von
unendlichen Glanz, in die Welt der Unsterblichkeit, dahin, Soma, fiihre du mich!
Ahnlich im Paradies der Juden Zach. 14, 6; Jes. 60, 19; Apok. Joh. 22, 5; cf.
GreBmann Ursprung der israel. Juid. Eschatologie p. 220 (Forschungen zur Relig.
des A. u, N. T. ed. Bousset u. Gunkel Nr. 6), Arch. f. Rel.-Wiss. X 1907 p. 350.

3’5
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525; Ovid. amor. II 6,44") und Biume, mit Goldipfeln reich behangen
(Pind. 1. 1.; Claudian de rapt. Pros. II 287f. p. 102 Ieep, schol. ined. in
Plut. et in carm. Greg. Naz. ed Clarke p. 55). Die Auen schmiicken Blumen in
grofer Fiille, Pracht und Mannigfaltigkeit, wie Rosen und Veilchen, die, von
leichtem Zephir bewegt, ambrosische Diifte verbreiten (Pind. L 1.; Aristoph.
ran.441,4481f., Ps. Plat. Azioch. 371 A.p.97 Imm. )%, Myrthenbiume spenden
erfrischenden Tau (4P VII 31), und die Erde gibt freiwillig eine Fiille von
Friichten her (Tibull I 3,59 ff). Inmitten dieser Pracht leben die Seligen
ein Dasein ohne Trauer und Trinen (Axioch. 1 1.; Val. Flace. I 792;
Bull. corr. hellén. 1880 p. 406 Nr. 22), von Krankheit und Schmerzen un-
belistigt (CIG 6279 = Kb. 649)° und frei von Hunger und Durst (CIG
6279 = Kb. 649; Lukian de luctu c. 16).* Auf den blumenbesieten Auen
flechten sie Krinze und winden Myrthenzweige um Haar und Schlifen
(Aristoph. Tayyvierei fragm. 488 K.; CIL III 754 = Buech. 492; Kb. 153),
‘Wagen und Pferderennen werden veranstaltet (Pind. Thren. 129 130);
wihrend ein Teil sich an gymnischen Spielen erfreut (Pind. L 1.; Vergil
Aen. VI 642), ruht ein anderer auf Rasenplitzen aus und verbringt die
Zeit mit Wiirfelspiel (Pind. 1. 1; Aristoph. ran. 442)° oder gibt sich sonst
korperlichen Gentissen hin.

Wir sehen, ein farbenprichtiges Bild war es, das sich vor den Augen
der andichtigen Gemeinde zu Eleusis entrollte, bunter und hinreifiender,
zugleich aber auch weit mehr das rein menschliche Niveau wahrend als
das selige Heroeneiland. Berauschend und nachhaltig wird der Eindruck
gewesen sein. Hier wurde die wunderbare Verheifung eines Jenseits
gegeben, wie es dem Wunsche und der Sehnsucht entsprach, und jetzt
konnte man wirklich von einem ,Lande der Hinkunft“ reden, das allen
Menschen offen stand.® Ich halte deshalb ohne weiteres den Schluf fiir

! Prudent. cathem. III 101; Dracont. de laud. Des Il 752 [Mon. Germ. hist,
XIV p.113]; Sedul. carm. I 53ff. ed Huemer (Corp. script. eccles. Lat. X. p. 19).

2 ¢f, Tibull I 3, 60; Verg. den. VI 657, CIL VIII suppl. 15569 = Buech. 1525
CIL 1II 686 — Buech. 1233.

$ Abnlich bei den Indern, cf. Avest. III 28, 5; VI 120, 3 ,die Seligen haben
die Krankheit des Leibes hinter sich gelassen. Zimmer Altindisches Leben
p. 410; Oldenberg Religion des Veda p. 535.

4 Ebenso bei den Agyptern, cf. Erman Die Agyptische Religion p. 109

5 Auch die Agypter glauben, daB sich die Seligen am Spielen erfreuen,
cf. Wiedemann Die Toten und ihr Reich im Glauben der alten Agyptcr p- 32;
Ratzel Volkerkunde II p. 779 bringt eine interessante Parallele von den Esklmo
ndann (sc. im Jenseits) ist ihr Leben froh und heiter bei Ballspiel und gliick-
licher Jagd«.

¢ Furtwingler Die Idee des Todes in den Mythen und Kunstdenkmdlern
der Griechen p. 369, Ravaisson Gazette arch. I 1875 p. 48  Les mystéres qus
prirent quelques swcles aprés Homére un grand developpement, furent en quelque
sorte une porte owverte sur UElysée, vers laguelle se pressa une foule toujours
croissante.“ Vgl. auch vor allem Kerns schone Ausfiihrungen P.- Wiss. IV 2 p. 2736.
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berechtigt, daf diesen seligen Gefilden, wie sie das eleusinische Evan-
gelium verkiindete, urspriinglich die Bezeichnung Zmnidoic oder mgos-
NM6ix medle zukommt, woraus dann spiter erst, etwa vom 4. Jahrhundert
ab, fdeiov oder #Avstov mediov wurde. Ich betone hierbei ausdriicklich,
daf der Anklang an das lautlich verwandte aber ganz anders gebildete
"Eleveig mir absolut unwichtig erscheint. 'HAvotov mediov ist das wahre
Land der VerheiBung, welches das Mysterium von Eleusis den Griechen
gebracht hat. Zu dieser Uberzeugung waren iibrigens schon antike Ge-
lehrte gelangt, so Etym. magn. 428, 81: #) magd vy éAevery, Evda of ed-
osfeic magaylyvovven und Mythogr. Gr. app. narrat. XXVII xododer d¢
abtov nad "Hivotov medlov mags 10 hevoscdar dnsice Todg naddg Beprondzog
vgl. auch Suid. s. fAdctov, Rohde Ps. I? p. 76 adnot. 1. Als Stiitze darf
vielleicht die Tatsache gelten, daB fiir das ,Eingehen in das Reich der
Seligkeit“ sehr oft als typischer Ausdruck Zgyopc: oder ein Kompositum
erscheint, vgl. z. B. TGF. adesp. 372 N.2 dmavy’ eig "didny fAde xal
Afdng déuovg, CIG. XII 5 (aus Keos) saec. IV &i]c pondowv ydgov édeiv,
Ephem. arch. III 1883 p. 81 n. 8 9 modg &Bavdrovg, Ephem. arch. 111
1883 p. 79 n. 7 &g pondgav #9w . .. Kb. 150: "H[Aveidvde] éoyouévy .. . .
Kb. 204 ool yio é “Aidav fAdov ...} Ferner ist, worauf schon Welcker
(Gr. Gotterlenre I 820) aufmerksam gemacht hat, bemerkenswert, daB ein
Neuangekommener im Hades vénlvg genannt wird (Lukian mortuor. dial.
18). Kann es demnach als ausgemacht gelten, daB das Jenseits der eleu-
sinischen Mysterien die Bezeichnung dmyldciov, mgooyiveiov und nachher
’HMi6iov mediov oder einfach 'Hideeov trug, so muB es angesichts der Be-
riihmtheit der Weihen doch auffallen, dab das Wort bis tief ins 4. Jahr-
hundert hinein tiberhaupt nicht erwihnt wird, sondern sich erst von
dieser Zeit an groBerer Popularitit erfreute.® Gelegenheit dazu war oft

t ber die etymolog. Deutung von #Ad6tov war man sich allerdings im
Altertum absolut nicht im klaren, das zeigen die vielen miBgliickten z. T. recht
gedankenlosen Versuche, die bei den Lexikographen notiert sind.

* Es gab auch noarifiverg cf. Hesych s.v. xorsfhverg, vom Abstieg der Toten
AP.X 3: sig &idny idsic nariivors. nazégyopcn in demselben Sinne schon H 380
Togel 8° 4136605 nariidor.

® "Hib610v mwedloy war sicher das iltere cf. Kb. 649 (sace. IIT), 338 saec. II
KDb. 105, 338, 414, 649; cf. auch Oracul. Sibyll. 11 337 p. 44 Geffken, "Hidotoy
Kb. 654, *Hivoiog Aesudsy nur bei Nonnos Dionys. XIX 189 u. Lukian Jupp.
confut. c. 11, *Hidgiog ygos Kb. 618 a. 8. Die Romer, die ja eine eigene aus-
gebildete Eschatologie kaum besessen haben (Wissowa Rel. u. Kult. 2 p. 238c.
adnot. 10) haben Namen und Vorstellung iibernommen, ich hebe einige Stellen
heraus: Elysium Verg. den. V 735, Pa. Verg. cul. 260 Ellis, Val Flace. I 650,
A. Lat. 1 498 Buech.-Riese; Elysius campus Senec. Troiad. 944, Mart. ep. X1I 52, 5,
Sil. Ital. XIIT 410; Elysii campi Tibull 1 8, 57, Ovid Ibis 173 p. 11 Ellis, Apul.
met., X 6, Sil. Ital. XIII 552, Claudian de cons. Stilich. II 378 p. 245 Jeep., AL I
393, 432, 436, 492, 588, 525, CIL VI 23295; Elysia sedes Stat. Silv. V 3 267;
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geboten, beispielsweise in einem Werke wie den aristophanischen Fréschen
oder den Reden des Andokides. Ich finde dafiir keinen anderen Grund
als den, daB der Name Zwydvciov oder spiter fiverov irgendwie in das
Geheimnis eingeschlossen war, das den Teilnehmern am heiligen Gottes-
dienste zur Pflicht gemacht wurde, nicht als ob ich damit zu der durch
Lobecks griindliche Arbeit lingst iiberwundenen Auffassung von einer
rein miindlich mitteilbaren Unterweisung seitens der Priester an die
Gliubigen zuriickkehren wollte; aber mir scheint doch gerade die Lehre
von den ,letzten Dingen“ innerhalb des Dogmas von Eleusis etwas so
Singulédres, Heiliges gewesen zu sein, daf man hier besonders jegliche
Profanierung zu vermeiden sich bemiihte.

Mit diesen Ausfiihrungen ist, wie ich meine, das Elysium als eigen-
tiimliches Element griechischen religisen Denkens erwiesen. Zur Be-
antwortung der Frage, wann der Name in den alten Menelaosnostos hin-
eingekommen ist, bedarf es nur noch weniger Worte. Wir wissen, dafl
mit der beginnenden Aufklirung auch die Vorstellung vom seligen Heroen-
eiland allmihlich aus der lebendigen Anschauung entschwand und zum
Mythus wurde. Allein der alte Name paxdgav vijgo: hat sich wohl um
seiner Schénheit willen erhalten und wurde ohne weiteres auf die seligen
Gefilde der Unterwelt, also auf das Elysium, iibertragen. Das mag zur
Zeit Platons gewesen sein, der bekanntlich in dem eschatologischen Ex-
kurs seines Gorgias zwei Wege der Unterwelt kennt, der eine fiihrt &g
Tdoregov, der andere &l paxdowv vijsovs (Gorg.524 A, v.Wilamowitz Plato 1
p. 224), unter den poxdgwv vijor kann hier nur das selige Jenseits der
Unterwelt verstanden werden. Von Platos Zeit ab ist jedenfalls dieser
Gebrauch des Wortes verbreitet.! Umgekehrt wurde auch die Bezeich-
nung 'Hldoiov mediov auf das selige Land des Okeanos angewandt. Die
Zeit, in der das zuerst geschehen sein wird, 1a8t sich ebenfalls vielleicht
einigermaBen bestimmen. Die sprachlichen Kriterien sowie das oben
erwihnte Zeugnis des Euripides einerseits und Aristoteles, der das Ely-

Elysiae sedes Lukan III 12, VI 600, 782, AL I 555, 1143, 1165, 1188, 1189,
1283, 1311, 1443, 1515; Elysiae domus Ovid met. XIV 111, Stat. silv. III 23;
Elysium nemus Sen. Troiad. 159, AL 1 766, Elysius ager Martial ep. X 101, 1;
Elystus collis Ovid am. II 6, 49; Elysia vallis Ovid. am. Il 9, 60; Elysiae valles
Claudian de nupt. Hon. 301 p. 114 Jeep; Elysiae orae Stat. silv. II 7, 112, Sil.
Ital. XIII 631.

1 Ich fijhre nur einige Inschriften an CIG V 1780 (Lakonien), CIG VII
2249 = Kb. 107 (Boeotien), CIG VII 2641; CIG 6235 = Kb. 648; eine Inschrift
aus Eleusis, die Philios publiziert Ephem. arch. 1885, 3 p. 149, CIG 6279 = Kb. 107,
366, 473; paxdewv wedtor CIG 1998 = Kb. 516 (saec. III): pondowy ydeos CIG XII
6 = Kb. 423 (Ceos.): CIG 11562 = Kb. 465; paxdowy dduos, CIG 3398 = Kb. 312
(Smyrna): paxdowy voiflos CIG 6208 = CIG XIV 1424 — Kb. 694. Die In-
schriften datieren etwa vom Anfang des 3. Jahrh. ab.
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sium im & schon kennt, andererseits weisen hoch ins 4. Jahrhundert.
Damals wird der genannte Vers in der Prophezeihung des Proteus die
Form erhalten haben, in der wir ihn lesen; wer will, mag auch die
Moglichkeit erwigen, daB der Vers eine in dieser Zeit entstandene Du-
blette ist, jedenfalls #ndert sich die Tatsache nicht, daB die alte gute
Uberlieferung nur uexdewy vfjsor als Namen des seligen Eilandes kannte,
in welches Menelaos entriickt wird.

Ich fasse nunmehr das Ergebnis der letzten Ausfiihrungen kurz zu-
sammen. Der urspriingliche Name des seligen Landes der Heroen ist
nach dem Zeugnis Hesiods und Pindars zweifellos paxdgov vijcor oder
vii6og. Im ¢ der Odyssee findet sich jedoch statt dessen die Bezeichnung
"Hierov mediov. Die vollkommen isolierte Stellung, welche dieses Wort
und die mit ihm verbundene Vorstellung innerhalb des homerischen
Kulturkreises einnehmen, und die Tatsache, daB in der Weissagung des
Proteus Rhadamanthys zum gliicklichen Lande in Beziehung tritt, waren
fiir Ludolf Malten die Veranlassung, das Elysion auf karische Einfliisse
zuriickzufiihren. Dagegen konnte nun nachgewiesen werden, daB erstens
die Fremdartigkeit des Wortes bei Homer sich aus der spiten Kom-
position der betr. Stelle ganz naturgemi erklirt; diese gehdrt namlich
einem Menelaosnostos an und ist aus einem bestimmten Grunde in die
Telemachie eingeschoben. Ferner kann auch von einem wurzelhaften
Verhiltnis des Rhadamanthys zum Elysion in der alten Sage wenigstens
nicht die Rede sein, einwandfreie Zeugnisse sprechen dafiir, daB beides
urspriinglich véllig zu trennende Dinge sind. Die Idee eines seligen
Reiches im fernen Westen, wo die Gottersohne leben, war lingst lebendig
und populdr, als nach der Gotter Gnade der Karer dorthin entriickt
wurde. Auch der weitere Versuch Maltens, aus der Etymologie des Na-
mens selbst fiir den karischen Ursprung etwas zu gewinnen, mub als
gescheitert angesehen werden. Es hat sich gezeigt, daB 'Hiveeov sprach-
geschichtlich eine durchaus sekundire Bildung ist, anfinglich mufl das
Wort etwa nyliciov oder mgoondiciov gelautet haben. Schon aus die-
sem Grunde erscheint das Auftreten des ’Hivoiov im alten Nostos gerade-
zu als Unmoglichkeit; bestitigt wird diese anfangs merkwiirdig an-
mutende Tatsache noch durch die literarischen Zeugnisse des Euripides
und des aristotelischen Peplos, welche beide iibereinstimmend auch im
d die eigentliche Bezeichnung des seligen Landes paxdowv vij6or Voraus-
setzen. Im AnschluB hieran ist die Frage wohl begriindet, ob "Hiv6rov
nediov als Name des Heroeneilandes zu Recht besteht. Die etymologische
Ableitung hat ergeben, daB im Hinblick auf ein Jenseits die"in alter und
neuer Zeit vertretene, aber von Malten zuriickgewiesene Ubersetzung
wFlur der Hinkunft“ die einzig mogliche ist; eine solche Bezeichnung
pait aber fiir die nur erwihlten Heroen vorbehaltenen poxdgov vijsor
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absolut nicht, vielmehr kann sie nur angewandt werden auf ein Jenseits,
in das zu gelangen alle Menschen hoffen konnten. Da nun ein seliges
Reich eben dieser Art vornehmlich in Eleusis verkiindet wurde, so ist
der Schluf unabwendbar, daB der témoc edeefidv des eleusinischen Er-
losungsevangeliums urspriinglich én- oder mgosnAdsov wedlov und spiter,
nach den sprachlichen Kriterien etwa zur Zeit des Euripides, 'Hivetov
mediov oder blof "HAvsiov hiefl. Mit eben dieser Zeit begann man auch
schon damit, die Begriffe poxdowv vijoor und "HiAverov mediov ganz wahl-
los zu gebrauchen, indem mit poxdowr vijcor (etwa seit Plato) die gliick-
lichen Gefilde der Unterwelt, die ,Inseln der Seligen® mit 'HAdsiov
nedlov bezeichnet wurden; hieraus ist es endlich zu erkliren, dafl auch
im 0 statt des urspriinglichen alten Namens 'HAvctov medlov erscheint.



Ein sakrales Gesetz aus Kyrene,
Von Kurt Latte in Basel.

Der an bedeutenden Inschriften so reiche Boden Kyrenes hat uns
soeben einen religionsgeschichtlich ungemein wichtigen Fund gegeben.
Er ist von G. Ferri, Notiziario archeologico del ministero delle colonie
fasc. IV 1927, 93£f. mit reichen Beigaben und gelehrtem Kommentar
publiziert, Lesung und Erklirung in entscheidenden Punkten von Wila-
mowitz, Berl. Sber. 1927, 1551ff. gefordert und berichtigt. Wertvolle
Beitrige lieferten ferner de Sanctis, Riv. di Filol. n. s. 5, 1927, 8511,
P. Maas, DLZ 1927, 1951ff. und L. Radermacher, Sber. Wien. Akad.
1927, 182ff. Die folgenden Bemerkungen gehen im wesentlichen von
dem Text von Wilamowitz aus und erheben nur den Anspruch, den
Lesern des Archivs einen kurzen Bericht iiber die bisherigen Ergebnisse
zu liefern.

Die Inschrift gibt sich als Orakel des delphischen Apollon, die
Uberschrift [0 "A]wérlov #onloe] ist wohl durch [rdds zu erginzen, da
bei der bisherigen Lesung links freier Raum bleibt, vgl. IG 12 80, 10.
Syll.? 286,1 u. s. Wilamowitz 172 hat Inhalt und Dialekt die wichtige
Tatsache entnommen, daf Apollon nur die ihm vorgelegten Bestimmungen
bestitigt hat, und die Folgerung fiir die lykurgische Rhetra gezogen.
In dem ersten Satze der Inschrift, der diese Bestitigung enthilt, steht
die einzige mittelgriechische Form yoeiuévog, alles iibrige ist kyrenaeisch.
Dann fihrt die Inschrift fort ef x[o émi tay yav 3 émi vop médw melne
véoo[g ) ...] %) Fdvarog, Fev fumgocde Tau mvkdv o ... .. 10 dmoTgomaln TdHL
"AméMove 161 dmore[omalor y)lpagov dgudgdy. A. Vogliano (bei Maas) hat
ansprechend [évavriov] @ dmovgomalw erginzt; de Sanctis’ [xaduguov]
©® ¢ beriicksichtigt die Reste nicht und ist auch sprachlich unbefrie-
digend. Vor den Toren Kyrenes stand also ein dmorgdmetov, Wie wir
gerade Apollon in solcher Funktion als &yvietg, aber auch als mgomwdiarog
vor den Stadttoren kennen (Preller-Robert, Gr. Myth. I* 276,1. Wein-
reich, AM 38, 1913, 621f. bes. 69, 1 dazu Ramsay, Cities and Bishoprics IT
374, 195).

Ein rotes Tier wird dargebracht, weil es sich um Abwehr von
Seuchen handelt, auch das Siihnopfer der Israeliten Num. 19,1 mub rot



42 Kurt Latte

sein (darauf verweist jetzt Maas); romische Analogien, einer primitiveren
Schicht der religiésen Entwicklung entstammend, bieten die Fiichse der
Cerealia und das Augurium canarium. Hier ist das Tier noch unmittel-
bar Vertreter des zu vernichtenden Unheils (zuletzt Deubner, Chantepie
de la Saussaye* I 426), in Kyrene bereits Opfer. Rote Farbe, Rothaarig-
keit ist fiir bése Dimonen, besonders Seuchedimonen bezeichnend, vgl.
E. Wunderlich, RGVV XX 1, 7. 66. Auch das Opfer wird gelegentlich rot
bekleidet oder rot gefarbt (Wunderlich a. O. 61); in den sonstigen Be-
legen fiir rote Opfertiere auf griechischem Boden, die man bei Stengel,
Opferbriuche 1871f. iibersieht, spielt freilich diese Symbolik der Farbe
keine Rolle. Ubrigens wiirden die romischen Parallelen es nahe legen,
zwischen véeog und Sdvarog statt doiuds (Ferri) oder nop (Wilamowitz),
die beide neben vdsog keinen neuen Begriff bringen, etwa [adovd] zu
erginzen.

Der nichste Abschnitt, iiber die Verwendung auf heiligem Boden
gewachsenen Holzes, verlangt nur Bezahlung an den Gott, dann 10710ne
nol g lugd wod Bdfede xei micgd. Die Dreiteilung ist ganz scharf, sacra,
profana, nefasta, die religidse Bedeutung von wuecgdg, das im Attischen
zum Scheltwort geworden ist, soviel ich sehe, nur noch in Kleonai
IG IV 1607 belegt. Der Gebrauch erscheint in unserem Text durch-
gehends.

Im folgenden Paragraphen sind Reinigungsvorschriften fiir ge-
schlechtliche Unreinheit gegeben, die #ltesten uns erhaltenen dieser
Art.! Der schlecht erhaltene Abschnitt ist wichtig, weil er zum ersten
Male das Weilen unter dem gleichen Dache als Ursache des piwope in
einer Sakralvorschrift belegt. Besonders schwer ist der nichste Satz
verstindlich A 21f. excpavriov 66le wovtl xei cyvée xel fefdio(i] | midy
& dvdodmw Bdite tw @ doyayére na[l] | tortomaréomy xel dmd Ovvpdere
1@ Asdpd |4)] (so Vogliano, [xei] Ferri Wil) én' &Moo Smn dvdewmog
Fnaps ovx 66l dyvad[i], vidv 0% ltodv 06le mwavti. Den Eingang las Ferri
of xe peviiwv, aber das ¢ fehlt auf dem Stein, wie schon Wilamowitz
bemerkte. Deshalb schligt Maas ’Axcpoviioy vor. Er verweist auf
v. Prott, Fasti sacri 26 = JG I1? 1358, einen Festkalender der Tetrapolis
aus dem Anfang des 4. Jahrh., wo unter den jihrlichen Festen des Gaus
Marathon im Skirophorion angefiihrt wird: Towromargeiot olg, isgdbouvve
F ke "Axducow olg AFF, fepdovve FF. Da die Opfer in zeitlicher Ab-
folge aufgefiihrt sind, besagt das Nebeneinander von toiromatgeic und
éxdpuovreg zunidchst nichts fiir einen Zusammenhang, umso mehr, als
zwischen den beiden Posten auf dem Stein freier Raum ist. Uber die

! Eine Liste der {ibrigen Keil-Premerstein Ber. 4ib. e. 2. Reise usw. 82ff,
Ber. ib. e. 3. Reise 103. Dazu Roussel Mélanges Holleaux 1913, 265 ff.
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"Axdpavrsg haben wir keine Uberlieferung; eiusdem generis numina ignota
ac Towwomargeic bemerkt v. Prott 53, aber selbst das schwebt in der
Luft. Der naheliegende Gedanke, sie irgendwie mit dem Theseussohn
Akamas in Zusammenhang zu bringen, wire nur fiir Attika moglich;
fiir Kyrene kimen sie dann nicht in Betracht. Die ,/Unermiidlichen®
kdnnten etwa Winddémonen sein (vgl. Emp. 111, 3D.; Soph. Trach. 112)
oder ein ,euphemistischer Ausdruck fiir die xeuévres. Die Entscheidung
iiber Maas’ bestechende Vermutung hingt also ausschlieflich an dem
Urteil iiber den Text unserer Inschrift. Den Begriff der o/ hat Wila-
mowitz festgestellt’, es ist die Abwesenheit religisser Bindung, Freiheit
von Tabu. Diese besteht also bei den izod fiir jeden, im ersten Fall fiir
die Klasse der dyvo/ mit bestimmten Einschrinkungen. Der Parallelis-
mus der beiden Satzteile muf die Grundlage der Erklarung bilden, zu
ihm die Lesung 'Axapovriov passen. Maas deutet sie als ,Heiligtiimer
der Axduoavreg, die fsod miiBiten also Tempel sein. Unbefriedigend bleibt
freilich der Plural, weil eine solche nur als Mehrheit auftretende Gotter-
gruppe in der Regel ein gemeinsames Heiligtum hat, und man nach
Analogie von Kogufdvriov und dhnlichem hier ein ’4xaudvriov erwartet.
Allein ’Axapdvrie als Opfer oder Fest fiir die Akamantes wire ganz in
der Ordnung und ieg¢ wiirden auch dazu passen. Schwerwiegender ist
m. E. ein zweiter Einwand: die beiden Genetive miissen sich begrifflich
irgendwie erginzen und ausschliefen; sind die “xaudvrie auch fzod, so
miiite es 1@y &¥ilwv feodv heillen, oder die Vorschrift wird sinnlos.
Beide besprochenen Deutungen werden von dieser Erwigung getroffen,
und ich sehe keine Ubersetzungsmdglichkeit der Worte, die ihr entgeht,
denn es besteht nicht der geringste Anhalt dafiir, dafl fegdg im Griechi-
schen je gegen eine Bezeichnung fiir den chthonischen Kult differenziert
war, wie etwa legeverv gegen xadepiferv. So kommt man dazu, peviiov
abzuteilen wie die bisherigen Herausgeber. Nur wird man eben um
des Parallelismus mit is&v willen es nicht mit Wilamowitz als ,,Seher*
fassen diirfen, sondern darin ein udvtiov = uavieiov suchen. Das Neben-
einander von doviin—doviele, Gpdyiov—aepaysiov, Teldviov—relwveiov 1abt
eine solche Bildung sprachlich moglich erscheinen; wo man die Abstufung
der i-Stdimme aufgegeben hatte, also udvriog usw. flektierte, lag sie bei
diesem Wort besonders nahe. Damit kommt man zu der Ubersetzung
oracoli zuriick, die von den Italienern ohne Begriindung gegeben ist.
Vorher bleibt ein « %« iibrig, das noch unerklart ist. Nun hat die
Inschrift zweimal & o als Einleitung eines Bedingungssatzes (B 4.11),
das erste Mal hatte Wilamowitz eine Verschreibung aus of ange-

! Platon 1 61. Ergiinzende Belege gibt er zu dieser Inschrift S. 159,
einiges aus Inachriften habe ich Heil. Recht 55,16 beigebracht.
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pommen’, aber Maas hat mit Recht die Gleichartigkeit der Fille be-
tont. Offenbar handelt es sich um temporal-kondizionale Verwendung
des Relativums, wie sie fiir den Singular 6—rte¢ gemeingriechisch ist.
Demnach wire der Satz im Anschluf an Wilamowitz zu iibersetzen:
»Wenn o¢le der Orakel ist, ist sie es fiir jeden, den Reinen und Pro-
fanen.“ Der Gegensatz zwischen Bedingungen, unter denen Orakel-
befragung und Opfer erlaubt (éol) waren, ist also der Inhalt des Satzes.
Nun erklirt sich auch, weshalb es nicht einfach heifit: weviiov doiw
movtl, xal dyvée sol Pofdioe, mAdv . ... entsprechend dem Schlufisatz;
die Befragung des Orakels war eben iiberhaupt nur zu gewissen Zeiten
gestattet, wie wir das von Delphi, Korope (IG IX 2, 1109), Cumae
(Cauer-Schwyzer 789) wissen. Ausgeschlossen werden nur dyvol, die
von einer Reihe aufgezihlter Kultstitten oder Ortlichkeiten herkommen,
denn so wird man den verkiirzten Ausdruck émd Bdrrm nsw. wohl auf-
fassen miissen. Dann kann es sich nur um Stétten des Toten- und
Heroenkultes handeln; der Griinder der Kolonie, ein Delpher, die Ahnen-
geister (Toitondrogeg) und Menschen lassen sich allein auf diese Weise
in eine einheitliche Gruppe zusammenfassen. Unerkldrt ist nur noch
der Unterschied zwischen &7 dv@odmew und & &Alw, Gmy &vdommog
#aps. Geht éx dvdodimw, entsprechend den iibrigen Genetiven, auf das
Grab als Stitte des Kultus, so kann mit dem zweiten nur wortlich der
»Ort, wo ein Mensch starb®, also das Sterbehaus gemeint sein. Die
episch-poetische Wendung #xeuz ist sehr auffillig; sie mag durch das
Bestreben veranlafit sein, das ungliickbedeutende #9ave in einem iegog
vouog zu meiden. Ist die letzte Deutung richtig, so schlieft sie de Sanctis’
Deutung des ganzen Abschnittes auf ein Verbot der vexvopovreie aus,
dafiir war das Sterbehaus nicht der Ort. Die dyvol diirfen also dem
Orakel nicht nahen, wenn sie vorher mit dem Grabkult zu tun gehabt
hatten, wihrend fiir die ,Laien®, die Bénio:, diese Beschrinkung nicht
gilt. Das fiihrt darauf, daf sie dem Heiligtum niher waren, als die
iibrigen. Erinnert man sich, daf in Korope von den mit der Aufsicht
betrauten Beamten und Priestern verlangt wird xa®jofwoav & of mgo-
yeyoauuévor év v [spdr wmocuivg dv 6dijewv Aaumeois, Eorepaveudvor
orepdvorg daguivoig, Gyvevovreg xal vigovteg (IG IX 2, 1109, 38ff.),
so wird man in ihnen die entsprechenden Funktiondre in Kyrene er-
kennen diirfen; der allgemeine Ausdruck ist gewshlt, weil der mgogpiirng
ebenso zu ihnen gehort, wie der gapdoyoc und der yoouuersig.?

! Die von Wilamowitz geiinderte Stelle ist rein kondizional, ohne tem-
poralen Nebensinn; an ihr entschlieBt man sich am schwersten, dieses & an-
zuerkennen.

? Eine andere Moglichkeit wire, die &yvol mit dem B 40 erwihnten ixérng
retelecuivog 7 &relsc in Zusammenhang zu bringen. Dann gelangt man zu
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Die nichsten Paragraphen sind einfacher. § 5 gibt Bestimmungen
fir den Fall, daB jemand ein unerlaubtes Opfertier dargebracht hat; sie
sind véllig klar, seit Wilamowitz das neue Wort morumileuue richtig mit
melve in Zusammenhang gebracht hat. Hochstens mag man zweifeln,
ob es das vom Opfer her am Altar klebende Fett bezeichnet (so Wila-
mowitz) oder ob damit das ganze mit dem zugefiigten (mgog) Fett um-
hiillte Opfer gemeint ist, das auf dem Altar liegt. Fir die ganze Be-
stimmung verweist de Sanctis auf die viel weniger ausfiihrliche Syll.’
338,28ff. Im Folgenden ist die Lesung strittig. Wilamowitz hatte
Og |xcdyrpog uéove & &dedpedy ténve bereits bei Ferri erginzt ,,Vom Eide
wird (ein Mann) gehalten bis zu den Bruderkindern“. Maas liest dxd-
ytmog und faBt den Satz als Einleitung zum folgenden Abschnitt ,Haft-
bar bis zu den Bruderkindern“. Entscheidung kann nur Priifung des
Steines bringen; in Ferris Nachzeichnung aus dem Jahre 1922 ist ein
Halbkreis sichtbar, der wohl die Schleife des g, aber kein Teil eines o
gewesen sein kann. Die Verpflichtung vererbt sich auf den suus heres;
daB im attischen Recht die Verpflichtung zur Blutrache auch péyor dve-
Yiéryrog reicht, zieht Wilamowitz heran; ebenso weit reicht bekanntlich
die attische Intestaterbfolge. Der gleiche Kreis von Verwandten tritt
in Bestimmungen auf, die der Beschrinkung der Totenklage dienen
sollen (Sol. Ges. b. Dem. 43, 62), #hnlich in Keos, wo eine beschrinkte
Zahl bis zu den maidsg Bvyarody xel dveyidy zugelassen wird (IG XII 5,
593,251f.). Entsprechend werden in Gortyn mdrewes und pdrowsg nebst
erwachsenen Sohnen zur Eidhilfe verpflichtet (Cauer-Schwyzer, 179a).
Uberall liegt im Wesentlichen der gleiche Kreis vor, seine Haftung ist
ein Uberrest der alten ,Solidaritit“ der Familie. Der Erbe hat auch
fir die biirgerlichen Verpflichtungen des Erblassers nach altem Recht
unbedingt einzutreten (Sext. Emp., Pyrrh. I 149). Auf griechischem
Gebiet ist mir fiir Vererbung einer eidlichen Verpflichtung kein Beleg
erinnerlich, die Beispiele von Vererbung eines ulwoue sind zu bekannt,
um der Anfiihrung zu bediirfen.

Die nichsten Paragraphen behandeln die Lésung eines Menschen,
der dem Gotte ,,verzehntet* (dexazdg) ist, d.h. ihm den Zehnten seiner
Habe schuldet. Zwei Formen kommen vor, daB der Schuldige mit Leib
und Besitz verfangen ist und daB nur seine yofjuara betroffen werden.
In beiden Fillen vererbt sich die Verpflichtung; bis die Schuld an den
Gott gelost ist, diirfen selbst fiir den Totenkult keine Aufwendungen
gemacht werden, auBer am Tage der Bestattung. Das ist eine sakrale

der Annahme, daB es in Kyrene eine velersf gab, deren Mysten als dywvol be-
zeichnet wurden. Da aber so die besondere Beschrinkung der ¢yvoi gegeniiber
dem Orakel nicht erklirt wird, ist die im Text gegebene Auffassung wohl
vorzuziehen.
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Anwendung des attischen Verbots, nach dem der rechenschaftspflichtige
Beamte seine Habe nicht weihen darf. (Aesch. 3,21), noch allgemeiner
gefaBt im romischen Recht: rem de qua controversia est, prohibemur in
sacrum dedicare (Gaius Dig. 44, 6,3). Das Verfahren selbst, mit fiktivem
Verkauf des Schuldners auf dem Markt zur Feststellung seines Wertes,
ist klar. Auch daB er das durch seine Anwesenheit befleckte Heiligtum
reinigen und iiberdies ein ausgewachsenes Tier opfern mufl, hat zahl-
reiche Parallelen: foi xoi x08wger redelw wird jemand Inschr. v. Ol 7,1
(Cauer-Schwyzer 412) bestraft, xadatpérm xai émiggetétm heibt es in Rhodos
(SylL.® 338, 29). Das Wichtigste aber ist die Form der Strafe selbst; wir
erfahren leider nicht, ob es sich um sakrale oder profane Vergehn
handelt, fiir die sie verhéingt wurde. Die zahlreichen SakralbuBien der
Inschriften geben nur eine entfernte Analogie; die unbedingt verpflich-
tende Kraft, die im Wesen aller sakralen Strafe liegt, tritt nirgends so
deutlich hervor. Wir kennen aus Athen eine Form der Konfiskation,
bei der die Gottin den Zehnten erhiilt (Belege: Heil. Recht 54, 13), aber
es ist unzweifelhaft, da in Kyrene die ibrigen %, dem Gestraften ver-
bleiben. Es wiire denkbar, daB hier bereits eine Abschwichung vorliegt
und von einer Konfiskation nur die sakrale Strafe iibrig geblieben ist,
weil ihre Unverbriichlichkeit keine Aufhebung duldete, aber nichts in
dem Text deutet darauf, und so ist es kaum wahrscheinlich. Man wird
die rein sakrale Strafe anerkennen miissen. Ob wir nun auch die be-
rithmte Stelle Hdt VII 132 dexareiioar tie év Aedpoioe Fede nach Analogie
der kyrenaeischen Inschrift verstehen miissen (Wilamowitz 164), ist
freilich nicht ganz sicher. Fiir Dittenbergers Auffassung einer villigen
Vernichtung (de Herod. loco, Progr. Halle 1890/91) fillt noch immer
ins Gewicht, daB Xenophon (Hell. VI 3,20. 5,35) die Worte anscheinend
so verstanden hat. DaB hier einmal Riicksicht auf den Vorsatz genommen
ist (Z. 40 &xdv), erweist die Partie als relativ jung (d. Arch. XX 285).

Die anschlieBenden Abschnitte auf der Riickseite beschiftigen sich
mit Verpflichtungen der Frauen im Artemiskult bei Verheiratung,
Schwangerschaft und Geburt. Die systematische Anordnung hat de Sanctis
erkannt. Wir héren von dem Vorhandensein eines xotrarsgiov, in das
sich die junge Frau begeben muB, ehe sie mit dem Mann unter einem
Dache weilt (B 1f). Solche Schlafriume kannten wir bisher nur bei
Inkubationsorakeln (z. B. Oropos Syll.? 1004, 48) wo sie sich anders er-
kliren; hier denkt man an den aus Kallimachos frg. 9 Pf. bekannten
moovvupiog Ymvog, der in letzter Zeit lebhaft erdrtert ist. Ebenso hat
sich die junge Frau in ein vvugdiov & "doreuiv zu begeben, das man
mit Wilamowitz als einen Raum fiir vdupoe auffassen mub; de Sanctis
denkt an ein so benanntes Opfer, aber der sprachliche Ausdruck (z6
vopgpiov els "dorapw xat[evdliv e, vgl. 11 & 0¢ ma pi) xesévdne) fiigt
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sich dieser Bedeutung nicht. Tut sie es nicht sofort, so soll sie das
Versiumte am Artemisfeste nachholen (¢]m[8v]oer 1an *dovduint, & [voui-
Get]e, toig [doraurzioc]s, wo es sich empfiehlt, den Dativ ’doramirlog zu
émdvoe und nicht zu vopiferor zu ziehen, wie bisher geschehen ist (nicht
das an den Artemisien iibliche Opfer soll sie bringen, sondern das von
ihrer besonderen Lage geforderte). LafBit sie auch diesen Termin ver-
streichen, so hat sie ein Strafopfer zu bringen. Ahnliche Bestimmungen
gelten bei eintretender Schwangerschaftl; hier ist das Opfer in der
knappen Ausdrucksweise der Inschrift nur durch den iiblichen Anteil
der Priesterin bezeichnet, die &grog (= doxvog) heiBt wie in Brauron.
Endlich folgen Bestimmungen iiber Fehlgeburt.

Weitaus die interessantesten Abschnitte bilden den Beschlufi, iiber
drei Arten von ixésior. Wilamowitz hat erkannt, daf es sich um Gesetze
verschiedener Zeiten und um verschiedene Gattungen von Schutzflehen-
den handelt, und damit erst ein Verstindnis erméglicht. Der erste ist
ein ixéoiog émaxtég, ein Schutzflehender aus der Fremde; auf den Muster-
beleg fiir diese Bedeutung von émaxtdsc Eur., Ion 290 odx &ovog oA
dmantog 2E &AAng ydovég weist mich Von der Miihll hin. Er kommt von
jemand, der Rechte iiber ihn hat, ist also, wie Wilamowitz darlegt, ein
degdmwv, ein Vasall.? Deshalb miissen die Anspriiche des fritheren xvgrog
gewahrt werden, was in sehr eigentiimlichen Formen geschieht; lebt er,
so geniigt es, an drei Tagen seinen Namen zu rufen, eine Art sffentlicher
Aufbietung; ist er tot und weil man seinen Namen nicht, so tritt da-
fiir eine unbestimmte Anrede ein & &vdwme, sive dvig &ite yuvi éo6l, aber

! Da s@imtliche mir bekannten Behandlungen der Inschrift B 15 Ferris Er-
ginzung wtosco aufnehmen, so sei hier kurz der Tatbestand festgestellt. Die
ablautende Form im Femipinum des Partizipiums war bisher fiir éudv belegt
durch zwei Hesychglossen &éxcooe (&#Ang xdooe cod., em. M. Schmidt) &xovee:
und yexa@o: éxodcw, worin Kretschmer (KZ 33,472) kretisches Féxad9o erkannt
hat. Dazu stellt sich homerisches modépocsoer (Wackernagel GGN 1914, 41£).
Ferner ist ‘Emiacoa * dijunroos éxdwvuov (Bes.) als Ptz Pr. (= émioboc) von
Meinecke erkannt. Inschriftlich bezeugt ist kret. lwvroe — odoa mit verschie-
dener Schreibung der Spirans (Lex Gort, VIII 47. GDI 111 5161, 8. 5015, 19) éxcer
in Messene (IG V1, 1470) und auf dem Gottesurteil von Mantinea (IG V2,
262, 17). Die Inschrift von Kyrene fiigt #xacoe (B 5) peben jingerem éxoicu
(B 7) und xarizcee (B 19) hinzu. Mithin ist die Form nur bei Verben auf -
belegt, in die sie von der Form *&sce: skr. sati odoa her eindrang. Eine ana-
logische Ausdehnung auch auf die thematischen Verba anzunehmen, haben wir
keinen AnlaB, umsomehr, als die Inschrift xaddeaise und moufocice bietet
(B5). Es ist also xvoise zu schreiben.

* Das émi in ¢mawrds ist offenbar vollig verblaBt, es wird im folgenden
mit émmeppdie und Zrjpds aufgenommen. Man wird also kaum émmépmery
aus dieser Reihe losen und als paufdringen¢ iibersetzen diirfen, wie Rader-
macher (a.0.184) tut; auch sachlich wire ein solches Aufdringen, wenn der
urspriingliche Gewalthaber gestorben ist, schwer denkbar.
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es werden auch zwei Puppen (xolosof) gefertigt, eine miinnliche und
eine weibliche. Anscheinend werden diese Puppen nun im Hause auf-
genommen und erhalten beim Mahl Anteil an allen Speisen vorgesetzt
(9modetdpevov magemiéuey 16 pégog mavrwy, so gedeutet von de Sanctis).
Sodann werden die Puppen und ihr Anteil am Mahl in den ungerodeten
Wald gebracht und niedergelegt. Radermacher hat dargelegt, wie diese
Sitte eines Mahles fiir die Toten und nachfolgende Entfernung der sie
vertretenden Puppen nebst ihrem Anteil zahlreiche Parallelen hat; der
Sinn einer Versohnung des grollenden Geistes durch Aufnahme in das
Haus ist deutlich. Der ganze Ritus zeigt eine hohe Altertiimlichkeit,
die spartanischen Totenmahlreliefs sind die nichste Analogie aus glei-
chem Kulturkreise.

Sehr viel moderner in Sprache und Stil ist der zweite Abschnitt:
ein ixfoiog sitzt #v depociwe feode, er wird geweiht (zeAloxes®ar) gegen
eine Zahlung, die entweder in einer einmaligen, durch besonderen Orakel-
spruch geregelten Abgabe oder in 9weix und emovdd xad’ £roc besteht;
die zweite vererbt sich. Uber die zeiersj, um die es sich handelt, wissen
wir nichts, ebensowenig iiber die Worte des Eingangs ixéciog &regog
teredeouévos 4 dredjg ,0b jemand schon anderswo an einer #hnlichen
teders] teil hatte, machte keinen Unterschied* (Wilamowitz S.170). Wenn
die Auflage von Opfer und Spende sich vererbt, so mochte man ver-
muten, daB von der Qualitit des zereAecuévos das Gleiche gilt, dafl es
sich also um einmalige Aufnahme des ,,Schutzflehenden® mit seiner ganzen
Deszendenz in einen sakralen Verband handelt; da er sich an ein daud-
6oy fsgév wendet, kann es nur der Stammesverband sein. Wabrend fiir
die edera/, die wir sonst kennen, Eleusis in historischer Zeit nicht
ausgenommen, das Hinausgreifen iiber die staatlichen Grenzen bezeich-
nend ist, fassen wir dann hier den #lteren Zustand, in dem Weihe und
commumio sacrorum eine Form der Aufnahme in den Staat war. Fiir den
Kolonialboden Kyrenes wiirde diese Tatsache gut passen.

Endlich der letzte Abschnitt, fxéeiog¢ advopdveg, also Mordsiihne:
Spuxerevey &g [toe]pullov xai tgumodiov. Der Sinn dieses Satzes ist strittig.
Das neue Wort dguxerever stellt sich zum Zeus Apixrog Aesch., Suppl. 1.
Der Morder wird Z. 56 als dpixersvopevos bezeichnet, das Passivum (oder
Medium?) li6t den SchluB von Wilamowitz als unausweichlich er-
scheinen, daB Subjekt zu d&gixerevev nicht der ixérmg, sondern ein Ver-
mittler ist. Es fragt sich, was unter rgipuvllov zu verstehen ist. Ferris
Gedanke an Triphylien ist allgemein abgelehnt worden, de Sanctis denkt
an ein Amtslokal der drei Phylen in Kyrene und erginzt [#m:}modicy,
dessen Sinn mir nicht vollig klar geworden ist. Aber die Mitwirkung
einer staatlichen (nicht sakralen) Behorde bei der Entsiihnung ist kaum
wahrscheinlich. So bleibt nur die Ubersetzung von Wilamowitz ,,Los-
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bitten bei einer Dreiheit von Stidten und einer Dreiheit von Phylen-
(S.171). Der Sinn muB sein, daf die Zeremonie des dgixevevery drei-
mal bei einer Stadt und einer Phyle wiederholt wird, daB also die
einmalige Entsithnung nicht geniigte. Unbefriedigend bleibt dabei, das
diese Deutung unerklirt 148t, weshalb es nicht rosic puiaf heiBt. Uber
die Formen erfahren wir, daB er sich auf der Schwelle auf ein weiBes
Vlie niedersetzt. Also darf er das Haus nicht betreten und auch die
Schwelle nicht unmittelbar beriihren. Einen parallelen Ritus kennen
wir bei dem Aiov xédiov, auf das schon Ferri verwies. Der zu Weihende
trat mit dem linken FuB} auf ein Fell (Hes. S. V.); die Entsprechung wiire
noch schlagender, wenn irgendwelche Sicherheit dafiir bestinde, daf
die Suidasnotiz (s. v.) Ymosroguivres adrd toig moel THY évayidv mehr ist
als ungenaue Wiedergabe dieser Tatsache. Semitische Opferzeremonien
bieten bekanntlich weitere Analogien (Luc., dea Syr. 55 u.s.). Dann
wird er gewaschen und gesalbt (B 52 vi]¢ev xai yoicas, erg. Maas), Maas
hat das Ritual der attischen Exegeten (Athen. IX 410b) verglichen, wo
vifetv vom Abwaschen des Blutes gesagt ist, mit dem der ixéryg ent-
siihnt wird. Da hier von einem Opfer nicht die Rede ist und das ganze
Zeremoniell, wie Wilamowitz betont hat, von dem bekannten delphischen
abweicht, wird man Waschung und Salbung zusammenfassen und als
Teile der Siihne ansehn. Solange man sich unter freiem Himmel be-
findet, mub Schweigen beobachtet werden. Aus dem Folgenden ist
noch so viel klar, daf der Entsiihnte ein Opfer bringt. Ergéinzen mschte
ich etwa ouytv mdvrag, 4 xa' #or Ewvi[s &u’ &]modexopévog vov mooayyel-
tilea.? &g iafod]v magluev tov douretsvé[uleviov Avinglwv (?) Seldy nel
105 émoudvog [orepavedévias (?). 6|08 ©lvcer Ovn %ei ad... Die Er-
ginzungen sind von Wilamowitz und Maas gegeben, soweit sie sicher
sind. Avrnelwr habe ich eingesetzt, Avrijgior deipoveg ruft der Chor Aesch.,
Sept. 175, aber in anderem Sinn; es ist auch Epiklese des Pan (Paus.II
32,6). orepavodiviag bleibt blobe Moglichkeit, dvauévey #or (Wil.) ist
ebensogut denkbar. Der durch Maas’ Lesung gewonnene ,Anmelder*
(nooayyslrﬁg) kann im Zusammenhang schwerlich etwas anderes be-
deuten, als einen Mann, der vorausschreitet, wihrend sich der Zug
im Freien befindet, um Unbeteiligte vor dem befleckenden Anblick
zu warnen. Ein Analogon bieten zwei Festusglossen Praecia di-
cebant, qui a flaminibus praemittebantur, wt denuntiarent opificibus, manus
abstinerent ab opere, me, si vidisset sacerdos facientem o0pus, Ssacra

! Die richtige Abteilung hat Wilamowitz gegeben. Die temporale Be-
deutung von 4 ist in Kreta, Herakleia und Arkadien belegt: Hermann Griech.
Forschungen 1 67, 288.

? So Maas, 7meoyyelév[re bisher.
Archiv filr Religionswissenschaft XXVI 4
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polluerentur (Fest. exc. p. 250, 15 L.) Praecia {cladmitatores® dicuntur
qui flaminibus Diali Quirinali Martiali aniccedentes exclamant feriis
publicis ut homines abstineant se opere, quia his opus facientem videre reli-
giosum est (p. 292,31L.). Auch an die Verwendung der commoetacula,
ut (pergentes ad sacrificium) a se homines amoveant (flamines) (Fest.
exc. p. 56,29 L.; Buecheler, Umbrica p. 50; ohne zu férdern de Waele,
The Magic Staff or Rod 1927, 178) kann man erinnern. Was ein dmo-
0éye00as dieses moooypedrrip bedeuten kdnnte, ist kaum zu verstehen; das
v geben Ferri und Wilamowitz als ergiinzt, P. Maas scheint es auf der
Photographie erkannt zu haben. Ich m&chte, vorbehaltlich der Nach-
priifung auf dem Stein, &lmwodexouévog vorschlagen, in der Bedeutung ,,den
Weisungen jemandes folgen“ (vgl. Plat., Prot. 323 ¢?); der Sinn wiirde
gut passen, der ,Anmelder” mufite auch den Entsiihnenden Weisungen
geben, etwa zu warten, bis Fremde sich entfernt hatten und dergleichen.
Damit wird auch eine glatte Konstruktion erreicht, wéhrend es unméog-
lich erscheint, die beiden Akkusative mgoxyyedtfige und édpixerevduevoy
irgendwie zu mogiuey in Beziehung zu setzen. Die Liicke zwischen
Zovre und dmodexouévog ist mit &ue nur beispielshalber gefiillt. Ist mehr
Raum, wie Maas angibt, so wiire [éxyweiv &]mod. denkbar, als neuer Satz,
auf die Unbeteiligten bezogen.

Es scheint, als ob wir fiir diesen Typ des {xéeiog einen praktischen
Beleg in der Inschrift IG IV 492 haben: Doaingidas Muxavéadey mog
‘ABavalag & mohog inévag Eyévvo n 'Avile wei ITveFle . elev 8% Hvrieg
%l KiBrog % Aioyoov. Ein Mykenaeer ist von der heimischen Burggéttin
als (xer7c irgendwohin gesandt worden, und drei Ménner, darunter einer
der Jahreseponymen, haben (wohl durch Orakel) den Auftrag erhalten,
sich seiner Note anzunehmen. Es bleibt kaum etwas anderes iibrig, als
die Annahme, daB es sich auch hier um Entsiihnung handelt; zu dem
Gedanken an ein Schiedsgericht, den M. Friinkel daneben erwagt, will
der Ausdruck ixérmg nicht passen.

Zum Schluff ein Wort iiber die Art der Religion, die der delphische
Apollon hier durch seine Zustimmung bestitigt. Die Fiille kathartischer
Vorschriften lehrt bei dem bekannten Charakter der delphischen Religion
nichts Besonderes. Wohl aber scheint es bedeutsam, daB abgesehen
von den Siihnzeremonien fiir den ersten und dritten ixésiog durchweg
bestimmte Gottheiten im Mittelpunkt des Kultus stehn. Sind die vor-
getragenen Vermutungen richtig, so sind zweimal, bei dem Opfer eines

! praeciamitatores F. Die im Text gegebene Knderung empfiehlt sich durch
ibre Leichtigkeit und die Parallelglosse.

* Auf die Méglichkeit, auch dmodéysodar in gleichem Sinne aufzufassen,
weist mich Von der Mihll hin [Korrekturzusatz].



Ein sakrales Gesetz aus Kyrene 51

roten Bockes und beim mgovdugiog fmvog im Artemision, ,magische®
Riten in den Kult perstnlicher Gotter eingeordnet. Schwerlich liegt
hier bloBer Zufall vor; ist in Delphi doch auch die kultische Unreinheit
zur Unreinheit ,,vor Apollon* geworden (Aesch. 3,110, dazu d. Arch. XX
2631.). Wir lernen, in welche Richtung der delphische EinfluB die helle-
nische Frommigkeit wies; in der Entwicklung, die von den Einzelgsttern
und praedeistischen Riten zu den zentralen Gottergestalten der klassi-
schen Zeit fiihrt, diirfen wir neben Homer und in viel geringerem Mafe
Hesiod auch die Macht des delphischen Apollon als richtunggebend an-
sehen.

4*



IL. Berichte.
Alttestamentliche Religion (1917—1927).

Von Walter Baumgartner in Marburg.

Vorbemerkung.

Der letzte Bericht iiber alttestamentliche Literatur erschien aus der Feder
von Fr.Schwally in Bd. XIX (1916/18) 8. 347 —82 und umfaBte die Jahre 1911—16.
Als Schwally bald hernach starb, wurde die Berichtersta,ttung H. GreBmann
iibertragen, der ebenfalls starb, ehe er sich seiner Aufgabe auch nur einmal
entledigen konnte. Dieser zwelma.hge Wechsel hat neben andern Ubelstinden
das Erscheinen eines Berichts verzogert. Nun zwingt die reiche Literatur voun
mehr als einem Jahrzehnt zur Kiirze. Was die Vollstindigkeit anlangt, so sei
daran erinnert, daB grundsitzlich nur vom Verlag eingesandte Biicher be-
sprochen werden konnen. Solche, bei denen das nicht der Fall war, sind,
soweit sie im Zusammenhang doch erwihnt werden muBten, mit + bezeichnet.
Zur Ergénzung kann ich auf meinen die Literatur von 1914—20 umfassenden
Bericht in den Wissenschaftlichen Forschungsberichten (ber. v. K. Hénn) VI. Theo-
logie (Perthes, Gotha 1921) 8. 17—26 verweisen.
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Verzeichnis der im folgenden gebrauchten Abkiirzungen:
AT, atl. — Altes Testament, alttestamentlich
BhZAW — Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft
BWAT, BWANT — Beitrige zur Wissenschaft vom Alten (und Neuen) Testament
DLZ  — Deutsche Literaturzeitung

OLZ  — Orientalistische Literaturzeitung
ThLZ = Theologische Literaturzeitung
ZAW  — Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft

ZDMG = Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft.

Ein Bild der heutigen Gesamtlage unserer Wissenschaft zu zeichnen
ist nicht leicht, da der ProzeB des Ubergangs und der Umbildung, der
schon kurz vor der Jahrhundertwende einsetzte, noch immer nicht ab-
geschlossen ist und die Einheit mehr als je fehlt. Sieht man, wie weit
etwa beim Dekalog oder Deuteronomium die Ans#tze auseinandergehen,
so hat es fast den Anschein, als sei heutzutage alles moglich. Immer-
hin erfreuen sich gewisse Dinge, wie die Notwendigkeit, das AT in die
altorientalische Umwelt hineinzustellen, oder die literar- und religions-
geschichtliche Betrachtungsweise, nun so sehr allgemeiner Anerkennung
— vgl.R.Kittel, Die Zukunft der atl. WissenschaftZAW 39(1921)S. 84ff.—
daf man oft schon vergessen hat, wie erbittert sie noch vor nicht langer
Zeit um ihr Dasein kimpfen mufBiten, s. H. Gunkel, Christl. Welt 1922
S. 64ff. Ziemlich allgemein verbreitet ist die Erkenntnis, daf die Er-
gebnisse jener Periode der Forschung, die uns durch Wellhausens Namen
reprisentiert wird, einer Revision bediirfen, iiber deren Umfang und
Richtung allerdings grofie Meinungsverschiedenheit besteht. Handelt
es sich fiir die einen um organische Weiterentwicklung, die natiirlich
Korrekturen nicht ausschlieBt, so fiir andere um eigentliche Bekimptung,
obwohl auch hier ein starker Einfluf jener Periode nicht zu verkennen
ist, meist auch direkt zugegeben wird. Im einzelnen ist fiir unsere
Periode charakteristisch, daf die Literarkritik, die durch Literar- und
Formgeschichte abgelost schien, wieder erwacht und recht rege ist; daB
anscheinend vollig gesicherte Ergebnisse der Kritik gleichzeitig von
rechts und links angegriffen werden; daB auf der einen Seite die Tra-
dition Triumphe feiert, die noch vor zwei Jahrzehnten kaum jemand fiir
moglich gehalten hitte, wihrend auf der andern Seite sich das Schwer-
gewicht immer weiter nach unten, in die nachexilische Zeit verschiebt.
Immerhin ist in der Behandlung der literarischen und der religions-
geschichtlichen Probleme das Bestreben nach einer Verfeinerung und
Prizisierung der Methoden deutlich zu beobachten, das oft auch schon
schone Ergebnisse zeitigt. Dem allgemeinen Zug der Zeit entspricht

es, wenn neben der Religionsgeschichte die Frommigkeitsgeschichte
aufkommt.
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L. Einfiihrungen, Sammelwerke, moderne Ubersetzungen, Verschiedenes.

1. Einfiihrungen und Sammelwerke.

Die beste Orientierung iiber den heutigen Stand der atl. Forschung
auf allen ihren Gebieten ermdglicht durch die Herausarbeitung der
Hauptprobleme und die Auseinandersetzung mit der neuesten Literatur
die Einfihrung von J. Meinhold,' die bei groBem Interesse und Ver-
stindnis fiir die neueren Probleme im ganzen den Wellhausenschen
Standpunkt umsichtig gegen rechts und links verteidigt. In die neue
Auflage ist auch schon alles, was seit 1919 gegangen, eingearbeitet.

Ebenfalls vortrefflich, aber von ganz anderem Charakter ist das
Gegenstiick, das Peake? im Auftrag der ,Society for Old Testament
Study“ herausgegeben hat, wo 15 verschiedene englische Gelehrte Is-
raels Geschichte, Religion und Literatur, die geschichtliche und religisse
Umwelt, die hebriische Sprache und Psychologie, die Prinzipien der
Kritik und ihre heutige Lage, die Beziehungen zum Neuen Testa-
ment usw. behandeln. Fiir das ganze Buch ist die Verbindung starker
religiser Wirme mit grofiter Aufgeschlossenheit fiir alle wissenschaft-
lichen Probleme charakteristisch. Ist es auch in erster Linie fiir An-
finger und gebildete Laien bestimmt, so vermag es doch auch dem
Fachmann vieles zu bieten — erwihnt sei wenigstens der lehrreiche
Aufsatz iiber jiidische Exegese aus der Feder eines jiidischen Gelehrten —
und uns vor allem mit den englischen Fachgenossen und ihrer Art, die
Dinge anzusehen, vertraut zu machen. Fiir eine genauere Inhaltsangabe
und Besprechung s. J. Hempel ThLZ 1926 Sp. 535ff. Einzelne Auf-
sitze werden im folgenden an ihrer Stelle genannt werden. — Letzteres
gilt auch von den iibrigen Sammelbénden, den Festschriften fiir Bau-
dissin® und Marti* und den Studia Orientalia.®

1 Jobannes Meinhold Einfihrung in das Alte Testament. 2. Aufl., sorgfiiltig
durchgesehen und vermehrt. (Sammlung T6pelmann I 1) Topelmann, GieBen
1926. 360 S.

t The People and the Book. Essays on the Old Testament, contributed
by H. R. Hall, S. A. Cook, G. R. Driver, A. C. Welch, T. H. Robinson, J. E. M¢
Fadyen, W. F. Lofthouse, A. 8. Peake, W. E. Barnes, W. O. E. Oesterley, H.
W. H. Robinson, R. H. Kennett, J. Abrahams, G. H. Box, G. Buchanan Gray.
Edited by Arthur S. Peake. Oxford, Clarendon Press 1925. XX 508 S.

3 Abhandlungen zur semitischen Religionskunde und Sprachwissenschaft.
Wolf Wilhelm Grafen von Baudissin zum 26. Sept. 1917 diberreicht von Freunden
und Schiilern. Her. v. Wilhelm Frankenberg und Friedrich Kichler.
(BhZAW 33) Tépelmann, GieBen 1918. XI 436 S.

* Vom Alten Testament. Karl Marti zum 70. Geburistag gewidmet von
Freunden, Fachgenossen unmd Schilern. Her. v. Karl Budde. (BhZAW 41)
T6pelmann, GieBen 1925. VI 336 S.

8 Studia Orientalia I. Societas Orientalis Fennica. Helsingfors 1925. 396 8.
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2. Moderne Ubersetzungen.

In der neuen Bearbeitung von Kautzschs®' Ubersetzung, die
seit der dritten Auflage zugleich die Dienste eines ganz knappen
Kommentars tut, hat Bertholet fiir Kautzsch die Gesamtleitung und
die Psalmen, EiBfeldt fiir Kamphausen die Konigsbiicher iiber-
nommen, beides entschieden zum Vorteil der betreifenden Biicher.
Beim Hexateuch hat sich Holzinger Smend (s. u. IV 1) angeschlossen.
Wissenschaftlich am bedeutsamsten ist Holschers tief einschneidende
Neubearbeitung von Esra-Nehemia (s. u. IV 3). Sonst ist nur im ein-
zelnen und kleinen geiindert. Was schon von der dritten Auflage mit
einem gewissen Recht gesagt werden konnte, daB sie nicht mehr den
Durchschnitt der atl. Forschung, sondern die Anschauungen einer be-
stimmten Richtung wiedergebe, gilt jetzt in erhohtem Mafie. Und wenn
auch der Umfang dessen, was sich in unserer Wissenschaft allgemeiner
Anerkennung erfreut, tatsichlich geringer geworden ist, so mochte man
doch gerade diesem Werke in Anbetracht seiner Verbreitung und seiner
sonstigen Gediegenheit eine etwas modernere Orientierung wiinschen.
Uber eine Literarkritik, wie sie hier an den #lteren Propheten geiibt
wird, ist doch die Mehrzahl der heutigen Alttestamentler hinaus. All-
gemein konnte die literar- und religionsgeschichtliche Betrachtungsweise
in der Textbehandlung und Erklirung noch etwas mehr beriicksichtigt
sein, als es jetzt schon bei Genesis und Psalmen der Fall ist. — Die
rhythmische Ubersetzung von Buber und Rosenzweig? mu8, nach den
vier vorliegenden Binden zu urteilen, vom wissenschaftlichen Standpunkt
aus trotz einzelner Treéffer als im ganzen verfehlt bezeichnet werden.
Sie ignoriert den Unterschied von Poesie und Prosa im Original, setzt
sich iiber die Unebenheiten des Textes glatt hinweg, erzielt durch
sklavische Nachahmung hebriischer Wendungen und Stileigentiimlich-
keiten oft eine ganz verkehrte Wirkung und verfillt in eine gekiinstelte
Sprache, die mitunter direkt unverstindlich wird. AlsBeispiel nur Ex 20,7:
»Trage SEINEN deines Gottes Namen nicht auf den Wahn*!

3. Verschiedenes.
Ed. Sehwartz’ Nachruf auf Wellhausen®, der den hervorragenden
Gelehrten wie den Menschen so lebendig und eindriicklich schildert, sei

! Alfred Bertholet Dic heilige Schrift des AT ibersetzt von E. Kautzsch.
4. umgearbeitete Aufl. Mohr, Tiibingen. Bd. I 1922. 1000 S.; Bd. II 1923. 864 8.
* Martin Buber und Franz Rosenzweig Die Schrift. Die fiinf Biicher der
Weisung: Das Buch ¢m Anfang. Das Buch Namen. Das Buch Er rief. Das
Buch tn der Wiiste. L. Schneider, Berlin. Ohne Jahreszahlen. 276, 175, 125 u.
168 S.
8 Eduard Schwartz Rede quf Julius Wellhausen. Gehalten in der sffentlichen
Sitzung der Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Géottingen am
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umsomehr zur Lektiire empfohlen, als heute manche Leute tun, als wiire
Wellhausen eine iiberwundene Griofie. — Welche Verwirrung der in der
Nachkriegszeit hochgekommene Antisemitismus selbst in den Kopfen
von Gelehrten anrichten konnte, zeigt in erschreckender Weise jene
Schmihschrift des um seine eigene Wissenschaft hochverdienten Assyrio-
logen Friedrich Delitzsch?, mit der er die Christenheit von der groBen
Illusion befreien wollte, als sei der ,,Gotze Jaho eins mit dem Christen-
gott und als seien die von Widerspriichen, Unmoglichkeiten, Erfindungen
und Entstellungen strotzenden Uberreste der hebriischen Literatur
nheilige Schrift®. Die Art, wie D. gegen das Inspirationsdogma Sturm
lief und sich gleichzeitig iiber die bekannten Mingel der atl. Geschicht-
schreibung, iiber die Eroberungskriege der Israeliten, ihre grausame
Kriegsfiihrung, mangelhafte Moral usw. entriistete, zeigt ebenso ein ginz-
liches Verkennen der heutigen wissenschaftlichen Situation wie einen
befremdlichen Mangel an geschichtlichem Sinn; denn dem wirklich
Grofen und Bedeutsamen in Israels Religion, Geschichte und Literatur
vermochte er in keiner Weise gerecht zu werden. Der Wissenschaft
hat Delitzsch darum so gut wie nichts geboten und mufl glatt abgelehnt
werden, so richtig — aber keineswegs neu! — seine Ausstellungen an
sich oft sind. Von den vielen Entgegnungen liegt mir eine pseudonyme
von jiidischer Seite vor.? Niher darauf einzugehen ist heute nicht mehr
notig. .
II. Text, Alte Ubersetzungen, Kanon.

1. Text.

In seinen verdienstvollen ,,Masoreten des Westens“, die zugleich
die Entstehung des Bibeltextes und der Masora erhellen und unsere
Kenntnis der hebriischen Grammatik fordern, behandelt P. Kahle® die
Anfinge der palistinischen Punktation und die Titigkeit der Masoreten
von Tiberias, die unter dem EinfluB der Karder und nach dem Vorbilde
der syrischen Masoreten den mit Punktation und Masora versehenen
Bibeltext schufen; besonders dankenswert ist die Beigabe liturgischer
Texte (Piuts) mit paldstinischer Punktation. — Ein sehr niitzliches Hilfs-

11. Mai 1918. Abdruck aus den Geschiftlichen Mitteilungen 1918. Weidmann,
Berlin 1919. 33 8.

! Friedrich Delitzsch Die grofe Tiuschung. Deutsche Verlagsanstalt, Stutt-
gart-Berlin, 1920. 149 8. — II. Teil. Ebd. 1921. 123 S.

? N¢man: ,Die grofe Tduschuny“ in volkerpsychologischer Beleuchtung.
G. Engel, Leipzig 1922. 77 8.

3 Paul Kahle Masoreten des Westens. Mit Beitrigen von Dr. Israel Rabin.
(Texte und Untersuchungen zur vormasoretischen Grammatik des Hebydiischen,
her. v. P. Kahle, I = BWAT [I18) Kohlhammer, Stuttgart 1927. 89, 66 u.
27 8., 30 Lichtdrucktafeln.
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mittel zu methodischer Textkritik ist Delitzschs? systematische Zusammen-
stellung atl. Textfehler nach ihren Ursachen (falsche Abtrennung, Buch-
stabenverwechslung, Doppelschreibung, falsche Vokalisierung, Rand-
Doten usw.), die F. Perles, TAnalekten zur Textkritik des AT. Neue Folge
(1922) durch weitere Beispiele, zum Teil auch durch weitere Kategorien
erginzt. Aber D. irrt, wenn er Textinderungen, die nicht unter diese
Regeln fallen wie z. B. Duhms Anderung sarisim ,Eunuchen® fiir sefarim
»Briefe“ Jes. 39,1, meint ablehnen zu miissen; denn neben diesen duBieren
und mechanischen Anlissen zu Textfehlern gibt es auch innere, psycho-

logische, z. B. irgendwelche Assoziationen, fiir die sich allerdings keine
Regeln aufstellen lassen.

2. Alte Ubersetzungen.

Von der von A. Rahlfs? herausgegebenen ,Gottinger Septuaginta®
liegt als erstes Heft die Genesis mit sorgfiltig ausgewihltem Apparat
und ausfiihrlicher Einleitung vor. — Herrmann und Banmgértel kommen
in gemeinsamer Untersuchung® der Septuaginta zum Ergebnis, daf bei
Ezechiel, Jesaia und Zwolfpropheten je in der Mitte des Buches ein
neuer Ubersetzer auftrete, was bereits frilher Thackeray fiir Jeremia
und Ezechiel festgestellt hatte. DaB sie dabei nur den Wechsel im
‘Wortschatz, nicht auch den Stil beriicksichtigen, vermag die Sicherheit
dieses Ergebnisses kaum zu beeintrichtigen, da jener so deutlich und
auffallend ist, daf eine andere Erklirung dafiir nicht in Betracht kommt.
Wohl aber ist es abzulehnen, wenn H. diese anscheinend planmifige
Verteilung der Biicher an verschiedene Ubersetzer im Kern der Legende
des Aristeasbriefes bestitigt finden will; denn wenn dort etwas sicher
ist, dann ist es die Beschrinkung auf die Thora. Ob jene Beobachtung
auch fiir den Pentateuch gilt, wie B. glaubt wahrscheinlich machen zu
konnen, bleibt mir zweifelhaft. — Die These von Frz. Wutz, die Sep-
tuaginta gehe auf Handschriften zuriick, die den hebriischen Text in
verschiedenen Arten griechischer Umschrift boten, womit er zugleich
einen neuen und sichereren Weg zum hebriischen Urtext gefunden
haben wollte — s. ZAW 43 (1925) S.1158f, § Die Transkriptionen
von der Septuaginta bis zu Hieronymus Lieferg. 1 (1925), T Die
Psalmen textkritisch untersucht (1925) — stobt nach dem ersten
Staunen auf zunehmende Ablehnung, s. Rudolph ThLZ 1926 Sp. 2671f,

* Friedrich Delitasch Die Lese- wnd Schreibfehler m AT meben den dem
Schrifttexte einverleibten Randnoten klassifiziert. De Gruyter, Berlin 1920. 167 S.

* Alfred Rahlfs Sepiuaginta. 1. Gemesis. Wiirttembergische Bibelanstalt
Stuttgart 1926. 201 S,

® Johannes Herrmann und Friedrich Baumgirtel Beitrige zur Entstehungs-
geschichte der Septuaginta. (BWAT II 5) Kohlhammer, Stuttgart 1923. 98 S.
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Fr. Stummer, Bonner Zeitschr. f. Theol. u. Seelsorge 1926, S. 1011f.,
H. Gunkel DLZ 1927 Sp. 1393ff. — Nach meinem Urteil mit Recht.
Denn W. muf mit so viel Verschreibungen, Verlesungen usw. rechnen,
so viele fiirs Hebriische neue Wurzeln annehmen, und der von ihm ge-
wonnene Text ist in mancher Hinsicht doch noch so unbefriedigend,
dafl jene Zwischenstufe reiner Umschrift nicht als erwiesen gelten kann,
so gewifl sich einzelne Fille von da aus begreifen lassen und so viel
Wertvolles sonst in diesen Untersuchungen steckt. Dieses Urteil trifft
auch W.s neueste, hier allein zur Besprechung vorliegende Arbeit?, die
der Reinigung des Vulgatatextes nach der Septuaginta dienend, den
Text des Psalterium Gallicanum mit textkritischen Noten, eine ausfiihr-
liche Einleitung in die Textgeschichte und als Nachtrag zum Psalmen-
kommentar eine Reihe weiterer Korrekturen zum hebriischen Text
bietet. — Ein dilettantischer Phantast, Derjugin?®, hat die Entdeckung
gemacht, daB das AT im 3. Jahrh. in Agypten in Nachahmung griechi-
scher Literatur und in griechischer Sprache verfaBt wurde; unser he-
briischer Text sei eine in Palistina davon gemachte Ubersetzung!

3. Kanon.

Aus dem Gebiet der Kanongeschichte ist nur Ed. Konig® zu nennen,
der seine in der Einleitung von 1893 vertretene Stellung gegen ab-
weichende Meinungen verteidigt, die seitdem von rechts (Ruprecht) und
links (Budde, Hélscher, Steuernagel u. a.) geduBert worden waren.

III. Einleitung und Literatur- (Form-) geschichte.

Der Streit, ob atl. Einleitung oder israelitische Literaturgeschichte,
ist gegenstandslos, da sie verschiedene, aber beidemal notwendige Auf-
gaben haben.

1. Auf dem Gebiet der Einleitungswissenschaft ist neben
Meinhold (s. 0.11) vor allem E. Sellin { Einleitung in das AT*
(1925) zu nennen. Sachkundig, aber fiir den Charakter jener Sammlung
nur zu trocken und mit zu viel gelehrten Einzelheiten belastet ist das
von Wellhausenschem Standpunkt aus geschriebene Biichlein von P.
'lhomsen ¢ Gg. Beer5, der mit seiner Ubersicht rein praktische Zwecke

! Franz Wutz Die Psalmen des Breviers textkritisch untersucht. Kosel &
Pustet, Miinchen 1926. 534 u. 29 S.

* Theodor Derjugin Bibel und Griechen (Uber ein Riisel). Ohne Angabe
von Verlag und Ort. 1925. 38 S.

3 BEd.Konig Kanon wnd Apokryphen. (Beitr. zur Forderg. christl. Theol. XX16)
Bertelsmann, Giitersloh 1907. 53 8.

* Peter Thomsen Das Alte Testament, seine Entstchung und Geschichte
(Aus Natur u. Geisteswelt 669) Teubner, Leipzig 1918. 126 S.

® Georg Beer Kurze Ubersicht uber den Inhalt der alttestamentlichen
Schriften. Mohr, Tiibingen 1926. 176 S.
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verfolgt, begniigt sich damit, moglichst die wissenschaftliche Durch-
schnittsmeinung zu geben, wenn auch sein eigener Standpunkt ofter
durchblickt.

2. Zur Literatur- und Formgeschichte liegen nur Einzelunter-
suchungen vor. — DaB auch Israel Marchen, teils Uberreste aus der eigenen
Vergangenheit, teils internationales Wandergut, besa, die im AT freilich
nur als Bestandteile von Sagen oder in lehrhafter Verwendung erhalten
sind, zeigt mit groBem Geschick Gunkel.! Den Begriff Mérchen faft
er dabei allerdings sehr weit im Sinn von ,poetischer Erzihlung®. Man
kann sich fragen, ob Stellen wie Jes. 5, 1—7. 10, 15 u. a. iiberhaupt ein
Mirchenstoff zugrunde liegen miisse. Anderes, wie die Engelehen, die
Keruben, die Sintflut usw., stammt, auch wenn es sich um urspriingliche
Mérchenvorstellungen handelt, doch in der fiir Israel in Betracht
kommenden Form vielmehr aus der Stufe des Mythus. Und die
Pflanzenfabel ist wohl nicht direkt aus dem Naturmirchen erwachsen
wie die Tierfabel, sondern dieser erst nachgebildet; in Israel ist sie
aus Babylon iibernommenes Kulturgut (s. w.). — Von der mittel-
alterlichen Legende von St. Johannes Guldenmund (Chrysostomus) aus-
gehend verfolgt Ch. A. Williams? den Stoff von der Versuchung des
behaarten und unter den Tieren lebenden Mannes durch ein Weib bis
zur Engiduszene des Gilgameschepos (mit ihrer Nachwirkung in Gen. 21.)
und der im Mahabharata und sonst in der indischen Literatur vorkom-
menden Geschichte von Rishyasringa, die beide in Fruchtbarkeitsriten
wurzeln sollen; weiter behandelt er verwandte Figuren des AT, die
jingeren Traditionen iiber den weiBhaarigen Fluthelden, sowie den be-
haarten Einsiedel der dgyptischen Monchslegenden. Die weitverzweigte
und stoffreiche Untersuchung konnte noch schirfer auseinanderhalten, wo
Jjenes bestimmte Motiv der Chrysostomuslegende vorliegt, wie es fiir
die indische Geschichte m. E. vollauf erwiesen und fiir eine iltere Stufe
der Engiduszene wahrscheinlich gemacht ist, wihrend Gen. 2f. schon
wieder weiter abstehen; und wo es sich nur um #uBerlich mehr oder
weniger dhnliche Gestalten handelt, wie Esau, Simson, Elia, Nebukad-
nezar (in Dan. 4), die selber ganz anderer und verschiedenster Herkunft
sind, aber doch die Ausgestaltung der christlichen Legende beeinflufit
haben mogen. Zur letzteren Gruppe rechne ich auch die grofie Mehr-

' Hermann Gunkel Das Mirchen im Alten Testament. (Religionsgesch.
Volksbiicher II 23/26.) Mohr, Tiibingen 1917. 179 S.

* Charles Allyn Williams Oriental Affinities of The Legend of The Hairy
Anchorite. The Theme of the Hairy Solitary in its Early Forms with Reference
to Die Liigend von Sanct Johanne Chrrysostomo (reprinted 1537 by Luther, 1537)
and to other European Variants. (University of Illinois Studies in Language
and Literature X 2, 1926 und XI 4,1926). Univ. of llinois Press. 1926. 1927. 139 8,
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zahl der dgyptischen Monchslegenden, wo ja die allgemeine Typisierung
nach anderer Richtung geht und jenes Motiv nur ganz vereinzelt auf-
tritt. — Den Mirchenstoff des ,,dankbaren Toten®“, in den, wie schon
linger bekannt, die Tobiasgeschichte hineingehdrt, behandelt S.
Liljeblad' mit dem iiberzeugenden Nachweis, da der dankbare Tote
keinen eigenen Mirchentyp darstellt, sondern ein Motiv, das in ver-
schiedenen Typen auftritt. Diesen geht L. dann weiter nach. Tobias
vertritt den ,,Asmodiustyp”, dem wiederum derjenige der ,Braut des
Unholdes“ am nichsten steht, wihrend die Figur des (toten) Helfers
jhn auch mit dem ,treuen Johannes“ verbindet. Als Urtyp ist ein ur-
indoeuropiisches Zaubermérchen anzusetzen, in dem der Held (allenfalls
durch seinen Helfer) den Unhold-Rivalen totet und die Prinzessin ge-
winnt. Die eindringende und durch Verwendung ungedruckten nordischen
Materials wertvolle Arbeit, die von C. W. von Sydow angeregt zum Teil
neue Wege der Mirchenbehandlung einschligt, ist im einzelnen fiir die
allgemeine Marchenforschung wichtiger als fiir die alttestamentliche. —
Eine feine Darstellung der #lteren israelitischen Dichtung, an Gunkel
und Mowinckel orientiert, aber selbstindig ausgebaut, gibt CausseZ.
Offenbar fiir weitere Kreise bestimmt, ist sie leider etwas zu allgemein
gehalten, als daB sie auch die Wissenschaft wesentlich bereichern
wiirde. — Die Abhiingigkeit der atl. Spruchweisheit von der dgyp-
tischen ist trotz des Widerspruchs von W. O. E. Oesterley ZAW 45
(1927) 8. 91f. durch die Auffindung der ,Lehre des Amenemope“ ge-
sichert; ebenso deutlich weisen die Pflanzenfabel (Ri. 9, IT. Kon. 14, 9.)
und die Geschichte des Achikar nach Babylon; GreBmann?® entwirft
nun ein fesselndes Bild der israelitischen Weisheitsdichtung in diesen
ihren internationalen Beziehungen und ihrer in Hiob gipfelnden Eigenart.

Damit, daB die kritische Forschung der letzten Jahrzehnte die
Prophetenbiicher mehr und mehr in ihre letzten Elemente von meist
geringem Umfang zerschlug, hat die Frage nach der Entstehung dieser
Biicher ein anderes Gesicht bekommen. Sie sind nicht mehr einheitliche
literarische Werke im alten Sinn, sondern Sammlungen, oft Sammlungen

! 8ven Liljeblad Die Tobiasgeschichte und andere M drchen mit toten Helfern.
Lindstedt, Lund 1927. 265 S. mit 5 Karten.

2 A. Causse Les plus vieux chants de la Bible. (Etudes d’Hist. et de Phil.
tel. 14.) Alcan, Paris 1926. 175 8.

3 Hugo GreBmann Israels Spruchweisheit tm Zusammenhang der Welt-
literatur. Curtius, Berlin 1925. 57 8.; vgl. auch seinen Aufsatz Die neugefundene
Lehre des Amen-em-ope und die vorexilische Spruchdichtung Israels. ZAW 42
(1924) 8. 272ff.,, sowie Erich Ebeling + Die babylonische Fabel und thre Be-
deutung fir die Literaturgeschichte (Mitt. der Altorientalischen Gesellschaft
11 3, 1927).
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von Sammlungen. Nun macht Lindblom' auf eine iiberaus lehrreiche
Parallele zum Werden solcher Literatur aufmerksam, indem er als erster
die ,Revelationsliteratur® der mittelalterlichen Mystiker heranzieht.
Hier finden wir ganz dhnliche seelische Zustinde und Ergebnisse wie
bei den Propheten, auch #hnliche Formen (Rede Gottes, Christi, der
Engel; Auditionen und Visionen mit Deutung; Befehl, Ermahnung,
Dialog, Gebet; Personenwechsel, sprunghafter Umschlag in Stil und
Stimmung usw.). Alles spielt sich zunichst zwischen Gott und dem
Offenbarungsempfinger ab. Erst das Berufsbewubtsein oder ein aus-
driicklicher géttlicher Befehl treibt letzteren zur Versffentlichung, wobei
er den Inhalt entweder selber aufzeichnet oder anderen diktiert. Als
Hildegard von Bingen die ihr gewordenen Offenbarungen trotzdem fiir
sich behalten wollte, verfiel sie in Unruhe und Krankheit, bis sie diesem
inneren Drang nachgab. Oder es haben Vertraute ohne Auftrag und
Wissen des Mystikers ihnen Erzihltes niedergeschrieben. Die Abfassung
der Aufzeichnungen erstreckt sich manchmal iiber lange Zeit und ge-
schieht unter Mitarbeit vieler Hiande. Nachtriglich werden Zusitze zu
einzelnen Revelationen gemacht, andere solche zugefiigt —— daher der
Eindruck der Zusammenhangslosigkeit und Liickenhaftigkeit. Die Samm-
lung der Revelationen der Birgitta von Vadstena wurde mehrmals und
von verschiedenen Herausgebern erweitert und vervollstandigt. — Dar-
nach sieht L. auch das prophetische Schrifttum als Revelationsliteratur
an und fiihrt das gleich an Amos und seitdem auch an Hosea (T Hosea
literarisch wntersucht, Acta Academica Aboensis, Hum.V. 1927) durch.
Die Hauptergebnisse sind fiir ihn, daB an den Zusammenhang keine
groflen Anforderungen gestellt werden diirfen, mit Umstellungen Vorsicht
geboten ist, Wechsel des Subjekts oder des Adressaten und neuer Ein-
satz nicht notwendig auf ein neues Stiick schliefen lassen usw. Leider
hat L. in seiner Entdeckerfreude iiber den Ubereinstimmungen die
ebenfalls vorhandenen Unterschiede giinzlich iibersehen. Einmal umfaft
die Revelationsliteratur als Folge einer sehr langen, freilich bisher nicht
niher untersuchten, Entwicklung die verschiedensten literarischen Gat-
tungen. Das prophetische Schrifttum ist, obwohl ebenfalls schon viel-
gestaltig, doch noch wesentlich einfacher, zumal in seiner ilteren Periode.
Dagselbe gilt fiir den Umfang der literarischen Einheiten, deren An-
schwellen sich hier ja moch schén beobachten lift. Beidemal faBt L.
das prophetische Schrifttum viel zu sehr als in sich einheitlich und mit
der Revelationsliteratur wesensgleich. Bei den Propheten ist die Weiter-
gabe der Offenbarung ans Volk nicht ein zweiter selbstindiger Akt, der

' Joh. Lindblom Die literarische Gattung der prophetischen Literatur. Eine

literargeschichtliche Unt@rsuchung zum AT, (Uppsa,la. Universitets Arsskrift 1924.)
Lundequistka, Uppsala 1924. 115 S.
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allenfalls auch fehlen konnte, sondern er gehort von Natur aus dazu
und flieBt aus dem prophetischen Sendungsbewulitsein — vgl. das dem
Botenstil entnommene ,so0 spricht Jahwe. Offenbarungen, die nur fiir
den Propheten selber bestimmt sind, treten erst mit der Zeit auf und
spielen nie eine grofie Rolle. Endlich haben die Propheten ein ganz
anderes Temperament als jene Mystiker, stehen viel mehr im 6ffentlichen
Leben drin und greifen aktiv in dasselbe ein. L.s Annahme, da8 uns
nur die urspriinglichen Offenbarungen vorliegen, nicht ihre zur Ver-
offentlichung erfolgte Umarbeitung und Erweiterung, scheitert schon an
der scharfen Pointierung und dem schlagwortartigen Charakter so vieler
Worte. Trotz dieser Unterschiede bleibt ja die Bedeutung der Reve-
lationsliteratur fiir unsere Arbeit an den Prophetenschriften grof genug.

IV. Zur Erklirung einzelner Biicher und Buchteile.

1. Pentateuch.

Hier sind neuerdings die literarkritischen Fragen wieder ing
Rollen gekommen. Zwar die Angriffe auf die Quellentheorie im ganzen,
wie sie von Dahse (s. Arch. XIX S. 369f.), Eerdmans (s. Arch. XIX
S. 867f.), Wiener u. a. unternommen wurden, kénnen alles in allem
als gescheitert gelten, wenn auch im einzelnen daraus manches zu lernen
ist, z. B. die nur beschrinkte Verwendbarkeit der Gottesnamen als Kri-
terien bei der Quellenscheidung und die Notwendigkeit stirkerer Bei-
ziehung der Textkritik, und sie namentlich vor einer Analyse, die das
Gras wachsen hort, warnen sollten. Wohl aber wird die Zahl der Penta-
teuchquellen um eine vermehrt, indem man den bisherigen Jahwisten
(J) in seiner ganzen Ausdehnung in zwei Fiden zerlegt, J' und J® bei
J.Smend + Die Erzihlung des Hexateuch (1912), L (Laienquelle) und
J bei O. EiBfeldt | Hexateuchsynopse (1922), wobei allerdings auch
manche Stiicke, die sonst als E zihlten, dazugenommen werden. Forscher
wie Holzinger in Kautzsch-Bertholet (s. o. I 2) und Meinhold in
seiner Einfiihrung (s. 0.11) haben sich dem angeschlossen?, wihrend
andere, wie z. B. Volz ThLZ 1923 Sp. 3891f., iiber starke Bedenken
nicht hinwegkommen. Ebenso kann nur erwihnt werden, daf nach dem
Vorgang von Eerdmans u. a. nun auch M. Lohr | Untersuchungen zum
Hexateuchproblem I. Der Priesterkodex in der Genesis (1924) die Existenz
des Priesterkodex als einer eigenen geschlossenen Schrift bestreitet.
Tief eingreifend sind vollends die neueren Erérterungen iiber das Deu-
teronomium (s. u.).

! Vgl. auch J. Wilhelm Rothstein Die dltere Schicht (JY) in der jahwisti-
schen Uberlieferung der Urgeschichte. Marti-Festschrift (s. 0. I 1) S. 238—252.
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Einen wertvollen Beitrag zur Geschichte der Pentateuchkritik bietet
A. Lods! mit seiner Schilderung von Astrucs Leben und der Stellung
seiner Conjectures in der Bibelwissenschaft seiner Zeit. — Ein wiistes
Gemenge von Kabbala und wildester Sprach- und Geschichtsphilosophie
ist die Finleitung in das System des Pentateuch von Goldberg? — Als
orthodoxer Jude, der gegeniiber aller Bibelkritik die Einheit der Thora
und ihre Abfassung durch Mose aufrecht hilt und dem die Halacha das
Wichtigste und Hochste daran ist, stellt Jacobus® das System des ,,mo-
saischen Staatsgesetzes“ dar.

Von Genesiskommentaren liegt Procksch* in neuer Bearbeitung
vor, die neben allerlei kleinen Anderungen nun in c. 14 die Ostkonige
u. a. als nachtrigliche Erweiterung ausscheidet und den sehr harmlos
gewordenen Rest ebenso wie die zweite Version von ¢ 34 zu P
stellt. Die Zerlegung des Jahwisten in zwei Fiden wird nach wie vor
abgelehnt. Es ist wieder dieselbe solide und wertvolle Arbeit, wenn
auch die Erklirung in ihrem Bemiihen, Sinn und Gehalt der Erzihlungen
ganz zu erschdpfen, mitunter zu hoch greift; so wird Esau in c. 27 als
tragische Gestalt aufgefaBt. Am wenigsten befriedigt die fiir einen
Genesiskommentar doch wesentliche Sagenbehandlung. — Neu hinzu-
gekommen ist der Kommentar von Konig® der im Unterschied von
Gunkel und Procksch nicht die auseinandergelésten Quellen der Er-
klirung zugrunde legt, sondern zur Auslegung des vorliegenden Ganzen
zuriickkehrt, die Fragen der Quellenscheidung ziemlich summarisch ab-
tut und auch mit der Ausscheidung von Zusitzen recht sparsam ist.
Ebrlich um ein geschichtliches Verstindnis des Textes bemiiht, gelingt
es ihm doch nur in beschrinktem Mafie zu einem solchen zu kommen,
Er verkennt den poetischen Charakter der alten Erzihlungen, iiberschiitzt
bei weitem ihren geschichtlichen Gehalt — der Patriarchen Reden mit
Gott wird fiir ihn dadurch als geschichtlich erwiesen, daB es von allen
Quellen bezeugt wird (S. 104), selbst der Inhalt der Urgeschichte gilt
in der Hauptsache als geschichtlich — und striubt sich gegen die An-

! Adolph Lods Jean Astruc et la Critique Biblique aw XVIIIe sitcle. Avec
une notice bibliographique par Paul Alphandéry. (Publications de la Société
E. Renan. Extrait de la Rev. d’histoire et de philosophie religieuses.) Istra,
Paris 1924. 86 §,

? Oskar Goldberg Die Wirklichkeit der Hebrier. Einleitung in das System
des Pentateuch. 1. David, Berlin 1925. 300 S.

* Adolf Jacobus Der Gottesstaat. Die Prinzipien des mosaischen Gesetzes.
Kauffmann, Frankfurt a. M. 1926. 165 S.

* Otto Procksch Die Genesis bersetzt und erklrt. 2. u. 3. Aufi. Kommen-
tar z. AT. her. v. E. Sellin I. Deichert, Leipzig 1924. VIII 584 8.

* Eduard Konig Die Genesis eingeleitet, wbersetzt und erkldrt. Bertelsmann,
Giitersloh 1919. 784 S. 2. u. 3. Aufl,, 1925. VIII 812 S,
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erkennung von Sagen und Mythen, von primitiven religitsen und sitt-
lichen Anschauungen. So befriedigt die sachliche Erklirung, die sich
zudem stark in Polemik zersplittert, meist recht wenig, wihrend fiir
grammatisches Verstindnis und fiir Textkritik allerhand zu holen ist.
Die neue Auflage ist durch die Auseinandersetzung mit neuerer Litera-
tur stark erweitert, in der Gesamthaltung unverindert.

Die vielerérterte Frage, ob Gen. 2{. auf eine babylonische Vorlage
zuriickgehen, schien entschieden zu sein, als St. Langdon eine sume-
rische Version von Paradies und Siindenfall entdeckt haben wollte, die
mit der biblischen sogar den GenuB von einer verbotenen Pflanze ge-
meinsam hatte. Landersdorfer! legte diese Texte in Bearbeitung und
deutscher Ubersetzung vor. MubBte aber schon auffallen, daf der Held
des Siindenfalles zugleich der Flutheld war, was allermindestens eine
ganz andere Ordnung der Erzihlungen vorausgesetzt hitte, so ist in der
Ubersetzung jener Texte durch Ungnad ZDMG 71 (1917) 8. 252£f. und
Wit zel Keilinschrifil. StudienI(1918) S. 51£f., von Paradies und Siinden-
fall iiberhaupt nichts iibrig geblieben. L. gab daraufhin selber zu, sich
zu eng an Langdon angeschlossen zu haben (Lit. Zentralbl. 1919 Sp. 69).
— Ertragreicher ist eine Untersuchung von Obbink? die ebenfalls dem
Verhiiltnis der Paradiesesgeschichte zu Babylon nachgeht. In Anlehnung
an Dhorme Rev. Bibl. 1907 8. 271ff. — Vgl jetzt auch Ungnad
ZDMG 79 (1925) S. 111 ff. — stellt er bei Gudea die Vorstellung von
einem Wahrheits- und einem Lebensbaum fest (S.41ff.). War in Ba-
bylon der GenuB vom Lebensbaum, von Lebensspeise usw. den Gottern
vorbehalten, so stellt die israelitische Umgestaltung an seiner statt den
Erkenntnisbaum, der aus dem babylonischen Baum des Todes und des
in der Unterwelt schlummernden Lebens umgebildet worden, unter das
Verbot, wihrend der Lebensbaum den Menschen bis zum Fall freigegeben
war. Die Rolle der Schlange ist der des Ea im Adapamythus nachge-
bildet. In Babylon und Israel handelt es sich darum, das Vorhanden-
sein des Todes zu erkliren; aber nur in Israel verbindet sich damit ein
sittliches Problem. — Die Untersuchung ist umsichtig, mit offenem Auge
fir die heterogenen Elemente der biblischen Erzihlung und feinem
Sinn fiir das spezifisch Israelitische gefiihrt und in vielem bestechend.
Nur sind gerade fiir die beiden Béiume und den Siindenfall in Babylon
die Belege doch recht schwach. — Gegeniiber Gunkel und Staerk
ZAW 42 (1924) S. 39. 54 verficht K. Budde® wohl mit Recht die Ein-

1 Simon Landersdorfer Die sumerischen Parallelen zur biblischen Urgeschichte.
Alttest. Abh. her. v. Nikel VII 5.) Aschendorf, Miinster i. W, 1907. 102 S.

2 H. Th. Obbink Het Bijbelsch Paradijsverhaal en de babylonische Bronnen.
Osthoek, Utrecht 1917. VII 163 S. u. 9 Abb.

3 Karl Budde Einheitlichkeit und Erhaltung von Gen. 11, 1—9. Marti-Fest-
schrift (s. 0. I1) S. 456—51.
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heitlichkeit der Turmbausage Gen. 11, 1—9, vgl. jetzt auch Pedersen
Israel (s.u. V 3) S. 248f. 520. — Stand Gen. 14 bislang nach ziemlich
allgemeinem Urteil auBerhalb der bekannten Pentateuchquellen, so will
Jetzt J. Benzinger! auch hier zwei Parallelerzihlungen aus J und E
unterscheiden, womit zugleich einige der inhaltlichen Schwierigkeiten
wegfallen wiirden — das Ganze wenig einleuchtend. — Einen inter-
essanten Beitrag zur (eschichte der Exegese von jidischer und ur-
christlicher Zeit an bis hinauf zu J. P. Michaelis und Semler liefert die
stoffreiche und geschickt angelegte Studie Wuttkes® iiber Melchisedek,
die anhangsweise auch seine Rolle in Kunst und Kultus beriicksichtigt.
— Im Streit um den Dekalog verhort Meinhold® die einzelnen Quellen,
was sie iiber die Sinaiepisode berichten: der erste Jahwist kennt dort
weder Bundesschlub noch Gesetzgebung, der zweite hat den kultischen
Dekalog von Ex. 34; auch der Elohist hat einen solchen in Ex. 20,23-26
23,13b-19; der ethische Dekalog ist deuteronomistisch und tritt erst im
Zusammenhang der Priesterschrift auf. So erquickend es ist, heutzutage,
wo der Dekalog so oft als mosaisch gilt (Kittel, Sellin, H. Schmidt im
Eucharisterion f. H. Gunkel [1923] I S. 78ff. u. a.), wieder einmal die
andere Seite zu horen, vgl. auch Nowack in der Baudissinfestschrift
(s.0.11) S.381ff, so wenig kann ich M.s Beweisfiihrung ganz zustimmen.
Selbst wenn man seine Quellenscheidung als richtig unterstellt — und
diese ist in Ex. 19ff. ja anerkanntermaBlen recht schwierig — so iifit
sich damit gerade nur die mosaische Herkunft widerlegen, nicht das
Alter positiv bestimmen. Dafl man die beiden Versionen von Ex. 20
und Dt. 5 auf eine Grundform zuriickfilhrt und in Fortsetzung dieses
Prozesses auch das iibrige Rankenwerk, das sich ja deutlich genug vom
Grundbestand abhebt, beseitigt, erscheint mir durchaus berechtigt, und
damit fallen die deuteronomistischen Wendungen simtlich weg. Uber
das Alter der so gewonnenen Grundform entscheiden die inneren Griinde.
Und da spricht die Nennung des Sabbats als alleinigen Festes allerdings
fiir spite Entstehung, wenn man nicht gerade Eerdmans’ Theorie iiber
den Sabbat (s. u. VI 2 d) beipflichten will. Richtig betont M., daf wohl
einzelnes am Dekalog alt sein kann, daB es aber fiir das vorliegende
Ganze ausgeschlossen ist.

An der von de Wette 1805 begriindeten und seitdem so gut wie
allgemein anerkannten Gleichsetzung des Deuteroniums, bzw. seines
Kernes, mit dem unter Josia aufgefundenen Gesetzbuche von IL K&. 221,

! Immanuel Benzinger Zur Quellenscheidung in Gen. 14. Ebd. 8.21—27.
* Gottfried Wuttke Melchisedek der Priesterkonig von Salem. Kine Studie
zur Geschichte der Exegese. (Beihefte z. Zeitschr. f. d. neutestamentl. Wissensch. 5.)
Topelmann, GieBen 1927, 76 3.
* Hans Meinhold Der Dekalog. Topelmann, GieBSen 1927. 32 S.
Archiv fiir Religionswissenschaft XX VI 5
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einem der Eckpfeiler des Wellhausenschen Geschichtsbildes, wird heute
von rechts und links geriittelt. Verlegt es G. Holscher Komposition
und Ursprung des Deuteronomiums ZAW 40 (1923) S. 161ff. wegen
seines utopischen Charakters, seiner Unvollstindigkeit und der Nicht-
erwihnung beim echten Jeremia und echten Ezechiel in die Zeit um
500 v. Chr., so gehen Wiener, Th. Ostreicher, T Das Deuteronomische
Grundgesetz (Beitr. z. Forderg. christl. Theol. XXVII 4, 1923), Adam
C. Welch u. a. mit demselben umgekehrt in weit frithere Zeit hinauf.
So sucht Wiener! mit unleugbarem advokatorischem Geschick, aber
meist ohne jede Uberzeugungskraft, die bekannten Differenzen zwischen
dem Dt. und dem iibrigen Pentateuch sowie die Griinde fiir seine nach-
mosaische Entstehung aus der Welt zu schaffen. — Von Ostreichers
Beweisfiihrung ist kurz zu reden, da merkwiirdigerweise W. Staerk 2
ihm in den Hauptpunkten zugestimmt hat. O. gewinnt durch Zerlegung
von IL. K&. 221, in zwei Berichte die auch von IL. Chron. 34f. bestitigte
Reihenfolge der Ereignisse, daB die Kultreform unabhiingig von der.
Gesetzesauffindung, vielmehr in Zusammenhang mit der politischen Lage
vorgenommen wurde, daf sich erst in ihrem Verlauf das Gesetzbuch
fand und nun allerdings die weitere Durchfiihrung der Reform bestimmte.
Von einer Monopolstellung Jerusalem sei dort nicht die Rede (vgl. aber
23 23 Ende!) und ebensowenig kenne das Deuteronomium eine Forderung
der Kultuseinheit. Die gewdhnlich in diesem Sinn verstandene Wendung
»an dem Orte, den Jahwe in einem deiner Stémme erwihlen wird“ 12,
14 u. 6. sei — vgl. auch ZAW 43 (1925) S. 246ff. — in Analogie zu
der #@hnlich formulierten Bestimmung iiber das Asylrecht des entlaufenen
Sklaven 23,16f. generell zu verstehen: ,an jedem Orte ... in irgend
einem deiner Stdimme*, und besage somit nichts anderes als das Altar-
gebot von Ex. 20, 24. — Ich halte jene Quellenscheidung in II. K. 22¢,
fiir unmoglich; daf die Reform sehr viel kiirzer berichtet wird als die
Auffindung, ist wohl richtig, aber wer wiirde anders erzéhlen! Fiir
ebenso unmoglich aber auch jene Fassung von Dt. 12, 14, wo eben die
Fiktion des mosaischen Standpunktes hereinspielt: da hat Jahwe zu-
nichst noch die Wahl, gerade wie der entlaufene Sklave sie hat; tat-
sichlich hat er sich aber ja schon lingst fiir die eine Stadt entschieden,
wie auch der Sklave sich entscheiden muf. Fiir jene generelle Auf-

! Harold M. Wiener The Main Problem of Deuteronomy. (Reprinted from
Bibliotheca Sacra, January 1920, pp. 46—82.) Bibliotheca Sacra Company,
Oberlin Ohio 1920. 37 S. Auch in deutscher Ubersetzung von M. Kegel: Das
Hauptproblem des Deuteronomiums. Giitersloh 1924.

* Willi Staerk Das Problem des Deuteronomiums. Ein Beitrag zur neuesten
Pentateuchkritik. (Beitr. z. Férderg. christl. Theol. XIX 2.) Bertelsmann, Giiters-
loh 1924. 65 S.
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fassung kann auch Staerk nichts Durchschlagendes beibringen, der im
iibrigen eine niitzliche Ubersicht iiber die die ganze Frage behandeln-
den Schriften (S. 111f.) und eine interessante Ausfiihrung tiber die Asyl-
stidte (S. 581f.) bringt. — Wieder auf andere Weise liuft Lohr' gegen
die landliufige Anschauung Sturm. Das von ihm aus dem Dt. heraus-
geschilte , Buch der Lehre* ist nach ihm die ,siidisraelitische Observanz
des Jahwismus* in Gegensatz zur nordisraelitischen und geht bis auf
Mose zuriick. Er beldft ihm die von Ostreicher und Staerk abgestrittene
Forderung der Kultuseinheit und findet diese von Anfang an im Jahwis-
mus erfiillt. Das Altargesetz von Ex. 20, 24 und die Opferhandlungen, die
inden alten Erzihlungen berichtet sind, sprechen nicht dagegen,da es sich
hier jeweils nicht um das offizielle Heiligtum, sondern um inoffizielle und
private Kultstitten von nur voriibergehender Bedeutung handle. Aber
die Auswahl dessen, was zum ,,Buch der Lehre“ gehort habe, geschieht
ziemlich willkiirlich, die von van Hoonacker und Wiener erfundene
Unterscheidung inoffizieller Heiligtiimer, an denen die fiir die offiziellen
giiltigen Gesetze nicht beobachtet zu werden brauchten, hingt trotz
aller Stellen, die dafiir angefiihrt werden (I. Sam. 6,14. 7,9. 9, 12ff. usw.),
vollig in der Luft, und die Zuriickfihrung des Gesetzes auf Mose wird
auch durch hoheres Alter einzelner Bestimmungen nicht gerechtfertigt.
— Gegeniiber all diesen Versuchen einer neuen Losung bewihrt sich
bisher immer noch am besten, trotz allem, was man dagegen einwendet,
die alte Auffassung von de Wette, der jingst K. Budde ZAW 44 (1926)
8. 177{f. eine glinzende Verteidigung hat zuteil werden lassen; auBer-
dem vgl. GreBmann ebd. 42 (1924) S. 3131f,, speziell gegen Ostreicher
auch Kénig ebd. 42 S. 3371f., gegen Holscher Nowack.?

Der Deuteronomiumkommentar von Ed. Konig? ist in der Exegese
magerer, als man es sonst an seinen Kommentaren gewohnt ist, dagegen
die Einleitung ziemlich ausfiihrlich und reichhaltig. Die Versuche,
innerhalb des Gesetzes verschiedene Quellen zu unterscheiden oder

nach II. Kon. 22f. seine lteste Gestalt zu rekonstruieren, werden ab-
gelehnt,

' Max Lohr Untersuchungen zum Hexateuchproblem II. Das Deuteronium,
(Schriften der Konigsberger Gelehrten Gesellschaft, Geisteswissensghn.ftl. 1-\1&5§6
1. Jahr H. 6)) Deutsche Verlagsgesellschaft fiir Politik u. Geschichte, Berlin

1925. 46 8. — Vgl, auch seinen Aufsatz Zum Hezateuchproblem OLZ 1926.
Sp. 4fF

* Wilhelm Nowack Deuteronomium und Regum. Marti-Festschrift (s. 0.11)
S. 221—231.

* Eduard Konig Das Deuteronomium eingeleitet, wbersetzt und erklirt.
(Komm. z. AT her. v. E. Sellin, I1I.) Deichert, Leipzig 1917. 248 8.

5*
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2. Historische Biicher.

Von ausgeprigter Eigenart ist der Samueliskommentar von W.
Caspari', der durch die reiche Sacherklirung, die zahlreichen feinen
literarischen Beobachtungen, die Fiille neuer Gesichtspunkte und die
Beiziehung auch entlegenster Literatur ungemein anregend ist. Freilich
passiert es mehr als einmal, daB er aus dem eigenen weiten Interessen-
kreis heraus auch den Quellen politische oder soziologische Interessen
unterschiebt, die ihnen gewif vollig ferngelegen haben. Durchgehende
Quellenschriften werden nicht anerkannt, die Komposition nach Frag-
menten- und Ergénzungshypothese erklirt. Am meisten schligt in der
Textkritik die Eigenart in Willkiir um, die oft ohne Not, ja selbst
ohne nihere Begriindung tief eingreift; daB der kiirzeste bezeugte Text
der urspriingliche sei, ist zum Axiom geworden. Leider wird die rechte
Ausniitzung des reichen Inhalts durch den eigenartigen, oft orakelhaft
dunkeln Stil stark erschwert. Vgl die eingehende Wiirdigung durch
0. Eibfeldt OLZ 1927, Sp.657ff. — L. Rost® kommt in einer ein-
dringenden Untersuchung von I Sam. 4—6 IL 6 (Lade), IL. 7(Nathans
Weissagung), 10—12 (Ammoniterkrieg) und 9—20 L Kén. 1f. (Davids
Thronfolge) zum Ergebnis, daB es vier urspriinglich selbstindige und in
sich geschlossene Erzihlungen sind, von denen aber die ersten drei von
der vierten bereits vorgefunden und als Vorgeschichte vorgespannt
wurden; durchgehende parallel laufende Quellen (J und E) ergeben sich
ihm nirgends. Man kann bezweifeln, ob die Erzihlungen je in dieser
Weise ein Ganzes gebildet haben — s. GreBmann ZAW 44 (1926)
S. 309f. — aber die scharfsinnige Analyse und die feine allseitige, auch
stilistische und theologische Wiirdigung der Erzihlungen machen das
Buch auch so wertvoll.

Die Frage nach der Komposition der Konigsbiicher wie der ge-
schichtlichen Biicher iiberhaupt wird heute vielfach dahin beantwortet,
daB dem deuteronomistischen Redaktor nicht bloB mancherlei Rohmaterial
(Listen, Einzelerzdhlungen und Erzihlungsgruppen), sondern durch-
gehende Quellen vorgelegen haben, fiir die man meist engere Beziehungen
zu J und E im Hexateuch annimmt, vgl. J. Smends nachgelassene
Notizen in ZAW 39 (1921) S. 1811f. und O.EiBfeldt, T Die Queilen des
Richterbuches (1925). Freilich wie Benzinger® diese Quellen gewinnt,

1 Wilhelm Caspari Die Sammelbiicher mit Sacherklirungen versehen nach
bearbeitetem Wortlaut tbersetzt. (Komm. z. AT her. v. E. Sellin VII) Deichert,
Leipzig 1926, X 674 8. .

* Leonhard Rost Die Uberlieferung von der Thronnachfolge Davids.
(BWANT III 6). Kohlhammer, Stuttgart 1926. 142 8,

8 Immanuel Benzinger Jahwist und Elohist in den Konigsbiichern. (BWATII2.)
Kohlhammer, Stuttgart 1921. 76 8.
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ist wenig iiberzeugend, zum Teil eher geeignet, die ganze Literarkritik
in Verruf zu bringen: weil I 14 eine #hnliche Auffassung eines Propheten
hat wie I. Sam. 9 und man ihm beiderorts Geschenke bringt, muf es
beidemal dieselbe Quelle sein (S.10)! Besser, aber auch noch nicht
zwingend, G. Hélscher im Fucharisterion fiir Gunkel I 8. 158ff. Die
eben erwihnten Arbeiten von Caspari und Rost lehnen solch durch-
gehende Quellen ab.

Gegeniiber G. Holscher, der in seiner Neubearbeitung von Esra-
Nehemia in Kautzsch-Bertholet (s. o. I 2) die sogenannten Esramemoiren
als ein Machwerk des Chronisten, Esra selber als eine rein legendenhafte
Figur ansieht, was auf die ganze Pentateuchkritik aufs stirkste zuriick-
wirkt, indem Neh. 8 dann nicht mehr die erste Verlesung der Priester-
schrift bezeugt, sondern einfach den spateren Synagogalgottesdienst
widerspiegelt, verteidigt Meinhold! mit sehr beachtenswerten Griinden
die bisherige kritische Ansicht. — J. W. Rothstein? hat einen erst teil-
weise ausgedruckten, zum Teil noch in Uberarbeitung befindlichen Kom-
mentar zum I Chronikbuch hinterlassen, den J. Héinel? dann zu Ende
gefithrt und mit einer ausfiihrlichen Einleitung versehen hat; daher eine
gewisse Unausgeglichenheit und manche Widerspriiche in dem sonst
sehr sorgfiltigen, nur etwas breiten Buche, das viel Neues bringt und
die Forschung fordert. Ist die Chronik im ganzen durchaus als ein
Produkt der Spitzeit anerkannt — wenn auch die Abfassung um 400,
also mindestens ein Jahrhundert hoher gesetzt wird als sonst iiblich —
so weicht doch das Urteil iiber ihre Quellen bemerkenswert ab. Sie
hat neben mancherlei anderen alten Materialien nicht bloB P. noch als
selbstindiges Werk gekannt und benutzt, sondern sogar die alte Vor-
lage unserer Samuel- und Kénigsbiicher (S. XLVIff.). Wird damit eine
lingst vergessene These von Bertheau und Keil wieder aufgenommen,
so scheinen mir doch die dafiir geltend gemachten Beispiele genauester
Nachpriifung zu bediirfen. Manches diirfte sich viel einfacher aas freier
Behandlung des Samueltextes verstehen lassen, und in anderen Fillen
lag der Chronik der Samueltext noch nicht in der jetzigen entstellten
Form vor. Jene Stellung in der Quellenfrage zieht naturgemif auch
eine hthere Wertung des geschichtlichen Gehalts nach sich. Neben
manch Richtigem oder mindestens Beachtenswertem scheint mir aber
die Gefahr, nun umgekehrt in eine Uberschitzung der chronistischen

! Johannes Meinhold Esra der Schriftgelehrte? Marti-Festschrift (s. 0.11).
S. 197—206.

* J. Wilhelm Rothstein Kommentar zum ersten Buch der Chronik. Nach
des Verfassers Tod bearbeitet, abgescklossen und eingeleitet von Johannes

Hinel, (Komm. z. AT., her. v. E. Sellin XVIII 2.) Deichert, Leipzig 1927.
LXXXIX 532 S.
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Angaben zu verfallen, nicht ganz vermieden zu sein, so wenn sogar in
den Bemerkungen iiber Davids Vorbereitungen zum Tempelbau ein
richtiger Kern gesucht wird (S. LXXVII). Der meist nur negativ ein-
geschitzten Geschichtsauffassung mit ihren bekannten, auch hier durch-
aus nicht bestrittenen Folgen sucht § 1 der Einleitung in feiner Weise
auch positive Werte abzugewinnen, indem er sie ganz unter den theo-
logischen Gesichtspunkt stellt. Aber ist nicht wiederum zuviel gesagt,
wenn es heiBt, daf die Chromnik ,,von Anfang bis Ende voll religisser
Glut ist“ und ,nur die eine Absicht hat, religits etwas auszusagen“
(S.IX)? Ebensowenig kann ich mich davon iiberzeugen, daB der von dem
des Samuelbuches so stark abweichende David den kommenden David-
sprob widerspiegle und somit die ganze Chronik Weissagungsbuch sei
(S. Xf. XLIII{.). Dafiir bediirfte es meines Erachtens doch ganz anderer
Beweise als nur dieser Glorifizierung der Vergangenheit, die aus
Davids Rolle als Begriinder des ganzen Tempelkults vollauf verstind-
lich ist. Zu einem #hnlichen Ansatz kommt iibrigens auch W.F. Albright
in einem hier nicht beriicksichtigten Aufsatz The Date and Personality
of the Chromicler Journ. of Bibl. Lit. 40 (1921) S. 104—124.

3. Prophetenbiicher.

Zur Entstehung der Prophetenbiicher im allgemeinen vgl. o. III 2
Lindblom. — Der Jesaiakommentar von Konig! erweist sich niitzlich
fiir Textkritik und Exegese, ist aber in der Ausscheidung unechter
Stiicke allzu zuriickhaltend (auch 2,2—p5 11,10ff. 19 gelten als echt,
Tritojesaia wird nicht anerkannt), rechnet mit zu grofen Einheiten
(z. B. 1,2—31), wiirdigt Jesaia nur widerstrebend und ungeniigend als
Dichter und striubt sich gegen die Annahme mythischer Vorstellungen
und ekstatischer Erlebnisse.

Trefflich geeignet, das Verstindnis des Jeremiabuches wie der Per-
sbnlichkeit des Propheten zu férdern, ist der sorgfiltige Kommentar
von Volz.? Der Textkritik sind besondere § Studien zum Text des Jeremia
(BWATI 25, 1920) gewidmet. In den Echtheitsfragen ist V. sehr
mafivoll; groBe Sorgfalt wird auch den als unecht erkannten Stiicken,
wie den Vélkerorakeln, zugewendet. Die formgeschichtliche Behand-
lung mochte ich noch etwas eingehender wiinschen. Zu stark ratio-
nalisiert scheint mir der Prophet, wenn V. ihn mehr als Dichter denn
als Ekstatiker auffalit, bei seiner Zukunftserwartung betont, dah sie im
Guten wie im Schlimmen ganz im Rahmen der Wirklichkeit bleibe, und

1 Eduard Konig Das Buch Jesaja eingeleitet, wbersetzt und erklirt. Bertels-
mann, Giitersloh 1926. 567 S.

® Paul Volz Der Prophet Jeremia ibersetzt und erklirt. Komm. z. AT. her.
v. E. Sellin X. Deichert. Leipzig 1922. XII 445 8.
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das, was dariiber hinausgeht, z. B. das grandiose Gesicht vom kommen-
den Chaos 4,23ff. als Apokalyptik streicht, oder wenn er des Jeremia
ngesundes politisches Urteil“ (s. 21, 8f.!) rihmt.

Galt das Buch Ezechiel noch vor nicht allzu langer Zeit als das
Muster eines einheitlichen Prophetenbuches, das so gut wie keine kri-
tischen Probleme biete, so haben Winckler, Jahn und Herrmann seit-
dem nachgewiesen, daB die Kompositionsfrage hier tatsichlich nicht
viel anders ist als bei Jesaia und Jeremia. . Holscher, der schon in
seinen Profeten (1914) in der Ausscheidung jingerer Stiicke weit tiber
seine Vorgiinger hinausgegangen war, unterscheidet jetzt! als Grund-
bestand eine Sammlung von 2 Visionen und knapp 20 echten Liedern,
eine um 500 erfolgte Redaktion, die unter der Maske des alten Ezechiel
in breitem Stil eine Reihe Stiicke zufiigt und dem Buch seinen Aufbau
gibt, endlich jiingere Zusitze von verschiedenen Hinden. So wird das
»Buch Ezechiel ein Pseudepigraph, eine Kampfschrift zur Sicherung
der alleinigen Anspriiche der zadokidischen Priesterschaft in Jeru-
salem, und der Prophet Ezechiel ist ,nicht mehr der steife priester-
liche Literat und Bahnbrecher des gesetzlich-ritualistischen Judentums,
sondern ein echter Prophet der juddischen Antike“, ein reiner Unheils-
prophet und ein gewaltiger Dichter voll Phantasie und Leidenschaft. —
DaB die Bearbeitung des Ezechiel tiefer geht als man bisher annahm,
hat H. gewil richtig gesehen, und daf der Dichter jetzt besser zu
seinem Rechte kommt, ist erfreulich. Aber starken Bedenken muf die
glatte Aufteilung der verschiedenartigen Elemente des Buches auf zwei
getrennte Personlichkeiten, den Propheten und den Redaktor, unter-
liegen. Wenn bei ersterem keine Prosa, keine Heilsweissagung, nichts
Priesterliches iibrig bleibt, so ist das kein rein objektiv gewonnenes
Ergebnis, sondern spielt mindestens zum Teil selber schon als kritisches
Argument mit. Ist auch eine Anzahl fraglos echter Dichtungen von
besonderer Kraft und Schénheit, so bleibt der SchluB, alles nicht auf
derselben Hohe Stehende sei redaktionell, doch etwas rasch. Konnten
die Hiufungen von Bildern, die unreinen Allegorien, das Phantasti-
sche usw., woran H. Ansto8 nimmt (S. 107. 136 u. 6.) nicht auch in
Ezechiels Perssnlichkeit begriindet sein, die doch auch sonst, z. B. in
¢. 16 und 23, eine gewisse Neigung zum AuBergewohnlichen und Gro-
tesken zeigt? Und konnte das nicht wieder eine Briicke bilden zu jenen
seltsamen Handlungen, die H. ihm abstreitet, weil er — wie er sagt —
ihn sonst fiir nicht ganz normal halten miifte (S. 80)? Liegt es ferner
nicht in der Sache begriindet, wenn der Heilsprophet, der Buiprediger,

! Gustav Holscher Hesekiel. Der Dichter und das Buch. Eine literar-
kritische Untersuchung. (BhZAW39.) Topelmann, GieSen 1924, 212 S.
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der priesterliche Reformer — und ein Priester war er ja doch! — einen
etwas anderen Stil hat? Oder zu den nicht seltenen Wiederholungen
und ,Entlehnungen® aus echten Stiicken liefe sich daran erinnern, wie
oft sich z. B. in Amiels Tagebuch Gedanken, Sitze, Verse wortlich
wiederholen. Selbstverstindlich beweist eine solche Parallele fiir Ezechiel
zundchst noch nichts. Aber sie zeigt, mit was fiir Moglichkeiten in
solchen Fillen zu rechnen ist, was H. eben nicht oder zu wenig tut.
Ebenso wie in seinem Prophetenbuch erscheint mir H.s Methode zu
ausschlieflich literarkritisch, zu wenig psychologisch und literargeschicht-
lich. Und wie ich jenem gegeniiber in meinen Klagegedichien des Jeremia
(BhZAW 32, 1916) an einem ganz bestimmten Punkte diese ihre Ein-
seitigkeit und darum Unzuldnglichkeit nachzuweisen suchte, so wire das
auch hier im einzelnen zu tun. Ein Versuch in dieser Richtung, der
freilich nicht durchweg befriedigt, bei W. KeBler, | Die innere Einheit-
lichkeit des Buches Ecechiel (Berichte des theol. Seminars der Briider-
gemeine in Herrnhut XI 1926). Auch auf H. Jahnow, + Das hebrdiische
Leichenlied (BhZAW 36, 1923) sei verwiesen, wo mehrere jener Alle-
gorien formgeschichtlich behandelt sind. So wird die Forschung aus
H.s scharfsinniger Analyse sehr viel lernen, aber sich schwerlich all
seine Ergebnisse aneignen konnen. Dafiir ist die ganze Losung zu glatt
und zu einfach. — Zum Thronwagen und den Keruben in Ez. 1 und 10
trigt L. Diirr! aus griindlicher Sachkenntnis heraus ein reiches inschrift-
liches und archiologisches Material zusammen und erweist sie damit als
Elemente der altorientalischen Mythologie.

Bei Hosea ist seine Ehegeschichte immer noch lebhaft umstritten.
Die iltere allegorische Deutung ist von GreBmann, | Schriften des AT
in Auswahl 11 12 (1921) S. 369ff. aufgenommen worden. Hélscher u. a.
streichen c. 3 und fassen c. 1 als reine Bildrede. Die von Ewald und
Wellhausen begriindete Auffassung, wonach der Prophet riickschauend
die Tragodie seiner Ehe als von Gott bestimmt ansieht und in c. 1 ent-
sprechend darstellt, haben H. Schmidt ZAW 42 (1924) S. 245ff. und
K. Budde Theol. Stud. u. Krit. 1925 S. 1ff. sehr gut verteidigt, und
auch E. Sellin, Neue kirchl. Zeitschr. 1925 S. 655 ff. hat endlich zu
ihr heimgefunden. Aber auch die wortliche Auffassung hat seit Volz
immer wieder Vertreter, so L. Diirr, Wollen u. Wirken d. Propheten
(s.u. VI2) 8. 521, und auf ihren Boden stellt sich, allerdings mit einer
ganz neuen psychanalytischen Begriindung, nun auch A. Allwohn?:

! Lorenz Diirr Ezechiels Vision von der Erscheinung Gottes (Ez. c. 1 und 10)
im Lichte der vorderasiatischen Altertumskunde. Aschendorff, Miinster i. W. 1917,
76 S. mit 12 Abb.
- * Adolph Allwohn Die Ehe des Propheten Hosea in psychoanalytischer Be-
leuchiung. (BhZAW 44). Topelmann, GieBen 1926.
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nHosea hat dem Lande durch die Heirat einer Dirne handgreiflich sein
hurerisches Verhiltnis zu Jahwe vor Augen gefiihrt. Die Hauptver-
anlassung bot dabei eine ekstatische Jahweidentifikation und die Neben-
veranlassung eine unbewufBite Sinnlichkeit® (S. 64). Die Vielheit der
Deutungen zeigt, wie schwierig die Frage ist. Ich kann nicht finden,
daB Wellhausens Auffassung, die mir immer noch als die wahrschein-.
lichste vorkam, nun durch A.s Einwinde erledigt wire. Aber das ist
ihm jedenfalls zuzugestehen, daB er die seine mit Geschick und Takt
vertritt und glaubhaft zu machen versteht. Lifit man iiberhaupt eine
psychologische Erklirung gelten, so ist grundsitzlich auch gegen die
psychanalytische nichts einzuwenden. Und wenn diese irgendwo im
AT am Platze ist, dann bei Hosea. Fiir den, der mit ihr etwas vertraut
ist, ist auch seine Beweisfiilhrung durchaus unbedenklich. Tatsichlich
rickt damit allerlei, was an Hosea lingst aufgefallen ist, in ein neues
Licht — seine ganze Zwiespiltigkeit, der unruhige Stil, das Wiihlen in
geschlechtlichen Siinden, die Vorliebe fiir dieser Sphire entnommene
Bilder und Ausdriicke. Die Geschichte seiner Ehe ergibe dann ein zu-
' nehmendes Erstarken des Jahweeifers mit Uberwindung und Sublimierung
seines Triebes. Religionsgeschichtlich wie religionspsychologisch ver-
dient diese Arbeit jedenfalls alle Beachtung. — Weniger einleuchtend
ist die shnliche Deutung von Sellers, American Journ. of Sem. Lang.
a. Lit. 41 (1924/25) 243—47. — Den verderbten Hoseatext will Peiser!
mit Hilfe der Glossentheorie heilen, die grundsitzlich als ein Mittel
neben anderen ohne Frage berechtigt, in der hier geiibten Einseitig-
keit und Willkiir zu keinen brauchbaren Ergebnissen fiihrt. Ebenso ist
Praetorius? in seiner Textkritik zu ausschlieBlich metrisch interessiert
und vernachlissigt dabei die iibrigen Gesichtspunkte; aber da er sich
seit vielen Jahren immer aufs neue mit Hosea beschiftigte, seine eigenen
Aufstellungen nachpriifte und in Texténderungen immer zuriickhaltender
wurde, sind seine textlichen wie metrischen Ergebnisse doch ernster
Beachtung wert. — Methodisch interessant, weil er den Unterschied
zwischen ilterer und neuerer Handhabung der Kritik beleuchtet, ist ein
Aufsatz von K. Marti®, worin er die von ihm u. a. vertretene, neuerdings
aber oft bestrittene Unechtheit der Spriiche gegen Philistia, Edom und
Tyrus in Amos 1f. gegeniiber L. Kéhler, Amos (1917) nochmals be-
grindet. — Die Bedeutung des bisher allein vorliegenden Einleitungs-

! Felix E. Peiser Hosea. Philologische Studien zum Alten Testament. Hinrichs,
Leipzig 1914. 87 8.

* Franz Praetorius Die Gedichte des Hosea. Metrische und textkritische
Bemerkungen. Niemeyer, Halle a. S. 1926. 48 S.

* Karl Marti Zur Komposition von Amos 1,3— 2, 3. Baudissin-Festachrift
(s. 0. 11). S. 323—330,
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bandes zu V. Bulmerineqs® Maleachikommentar liegt nicht so sehr in
besonderen neuen Ergebnissen, als in der nicht mehr zu iiberbietenden
Griindlichkeit und Vollstindigkeit, mit der die gesamten Einleitungs-
fragen mit Einschluf von Zeitgeschichte und Theologie in weitestem
Umfang behandelt und durch die ganze Forschung hindurch verfolgt
werden, vgl. die ausfiihrliche Inhaltsangabe OLZ 1928 Sp. 20 ff.

4. Hagiographen.

Die zwei Probleme, die im Mittelpunkt der Psalmenforschung
stehen, finden ihre Verkorperung in den zwei bedeutendsten Werken,
die in den vergangenen Jahren auf diesem Gebiet erschienen, in H.
Gunkels | Psalmenkommentar (1926) und S. Mowinckels Psalmenstudien
(s. u.). Das eine Problem, das der Einteilung der Psalmen nach
einem inhaltlich und formal befriedigenden, das Verstindnis der ein-
zelnen Lieder wie der ganzen Psalmendichtung gleichermafien fsrdern-
den Prinzip kann heute durch Gunkels nsPsalmengattungen* als im we-
sentlichen geldst gelten, da diese heute ja weithin anerkannt sind, u. a.
auch den Psalmenkommentaren von W. Staerk (1‘ Schriften des AT in
Auswahl 11112, 1920) und R. Kittel (f Komm. z. AT hrsg. v. E.
Sellin XIIT, 3 4 1922) zugrunde liegen. Einzelne Einwéinde kommen unten
zur Sprache.

Das andere ist das Problem der Entstehung der Psalmen-
dichtung. Ihre Herkunft aus dem Kult hat wiederum zuerst Gunkel
gesehen, und W. Wundt, Volkerpsychologie VI (1914) S. 4491f., Ele-
mente der Volkerpsychologie (1912) S. 423ff. und Fr. Heiler, Das Gebet
(1918 u. 6.) sind auf Grund ihres ausgedehnten Materials selbstindig
zum gleichen Ergebnis gekommen. Mowinckel? der selber von Gunkel
ausging und ganz auf seiner Gattungsforschung fuBit, anderseits aber
auch von der skandinavischen Erforschung primitiver Kultur und Religion
stark angeregt ist, geht nun noch einen Schritt weiter: nicht bloB die
ganzen Psalmengattungen stammen aus dem Kult, sondern auch die
einzelnen Psalmen sind mit verschwindenden Ausnahmen Kultlieder zu den
verschiedenen kultischen Akten, verfabt in den Kreisen des Kultperso-

! Alexander von Bulmerincq Der Prophet Maleachi. Bd. L Einleitung in
das Buch des Propheten Maleachi. (Acta et Commentationes Universitatis Dor-
patensis BI2, Il 1, IV 2, VII1.) Dorpat 1926. XXXVI 512 8,

? Sigmund Mowinckel Psalmenstudien. 1. Awin wund die individuellen
Klagepsalmen. 1921. 181 8. IL Das Thronbesteigungsfest Jahwis und der Ur-
sprung der Eschatologie. 1922. XVI 847 8. III. Kultprophetie und prophetische
Psalmen. 1923. 118 S. IV. Die technischen Termini in den Psalmeniiberschrifien.
1923. 62 S. V. Segen und Fluch in Israels Kult und Psalmdichtung. V1I 142 §.
V1. Die Psalmendichter. 1924. 102 8. (Videnskapsselskapets Skrifter. II. Hist.-
Filos. K1. 1921, 4. 6. 1922, 1. 2. 1923, 3. 1924, 1.) Dybwad, Kristiania.



Alttestamentliche Religion (1917—1927) 5

nals, ilter als man gewdhnlich angenommen und, soweit sie sich be-
stimmen lassen, in der Mehrzahl vorexilisch. Diese Grundgedanken
werden in den einzelnen Teilen seines grofen Werkes nach verschie-
denen Seiten hin ndher ausgefiihrt und aufs eingehendste begriindet.
I: awen ist Zauber; die Feinde und Verfolger, von denen in den Klage-
psalmen so oft die Rede ist, sind Zauberer und Dimonen. Durch
Tempelbesuch, Reinigungshandlung, Bitte, Einholen eines Orakels sucht
man vor ihnen Schutz bei Jahwe. Jene Psalmen begleiten und ergénzen
solche Riten. II: Die mit den Worten ,Jahwe ist Konig geworden®
beginnenden Psalmen (97. 99 u. a.) und viele andere verwandte beziehen
sich auf das grofie Herbstfest, bei dem nach babylonischem Muster
Jahwes Thronbesteigung gefeiert wurde; dieses jihrliche Fest ist auch
die Wurzel der israelitischen Eschatologie (s. u. VI3). III: Wenn eine
Reihe von Psalmen, meist als AbschluB, ein Gotteswort enthalten, so
ist das keine literarische Fiktion, sondern entspricht wirklichem Brauch;
das prophetische Orakel eines Kultdieners hatte seinen festen Platz
im israelitischen Kult. IV: Die technischen Termini in den Uber-
schriften lassen, so dunkel manche bleiben, doch vielfach eine Beziehung
zur kultischen Verwendung der Lieder erkennen. V: Segen und Fluch
hatten ebenfalls ihre Stelle im Kult und werden nun in den Psalmen
und sonst (Dekalog!) literarisch nachgeahmt — denselben Gegenstand
behandelt auf breiterer religionsgeschichtlicher Basis und zum Teil mit
abweichenden Ergebnissen, vor allem mit Betonung der Uberwindung
der magischen Stufe, J. Hempel, Die israelitischen Anschauungen von
Segen und Fluch wm Lichte altorientalischer Parallclen ZDMG 79 (1925)
S. 20—110. VI: Als Kultdichtungen entstammen die Psalmen nicht ir-
gendwelchen Konventikeln frommer Laien, sondern den Kreisen des
Tempelpersonals, speziell der Tempelsinger. — M.s Werk macht durch
die Fiille neuer Gedanken, seine Geschlossenheit und die Durchdringung
des gesamten AT einen iiberaus starken Eindruck und ist weit iiber die
Grenzen des Psalters von grofiter Bedeutung; vgl. die Gesamtwiirdigung
M.s durch G. Holscher, S. Mowinckel som gammeltestamentlig forsker
Norsk Teolog. Tidsskrift 24 (1923) S. 73ff. Der Beweis, daf die Psalmen
selber Kultlieder waren, scheint mir fiir einen betrichtlichen Teil der-
selben erbracht, wobei M. auch gleichzeitig ein tieferes Versténdnis der
fir die Beurteilung der israelitischen Religion so unendlich wichtigen,
aber bei uns oft verstindnislos und ungerecht beurteilten Kultreligiosi-
tdt erschlossen hat. Anderseits freilich scheint mir ebenso sicher, daf
anderwirts im Psalter eine rein geistliche Lyrik vorliegt, die nur noch
die herkémmlichen Formen der Kultpoesie verwendet. Dahin méochte
ich vor allem diejenigen Psalmen rechnen, die sich nach Inhalt oder
Form als Erzeugnisse ausgeprigter Dichterindividualititen erweisen, wie
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z. B. 8. 23 u. a.; in manchen Fillen ist sichere Zuweisung zur einen
oder anderen Gruppe allerdings kaum méglich. Damit fillt aber die
Notwendigkeit hin, alle Psalmen in den Kreisen des Kultpersonals ent-
standen sein zu lassen. Wenn zudem M. selber schon fiir die kultischen
Danklieder eine Ausnahme macht (VI S, 651f.), so ist, was diesen recht,
auch den Klageliedern billig. Auch die lebhafte Sehnsucht nach dem
Tempel, die so viele Psalmen durchzieht, diirfte mindestens so gut bei
Laien verstindlich sein (gegen VI 8. 45ff.). Endlich die in IV versuchte
Deutung jener Termini in den Uberschriften kommt iiber recht unsichere
Vermutungen nicht hinaus. — Aus der Fiille der von M. aufgeriihrten
Probleme seien nur zwei Punkte etwas niher beleuchtet. Bei den
Klageliedern diirfte M. darin recht haben, daf die Verhshnung, Be-
schimpfung und Verleumdung durch die ,,Feinde* fiir den Israeliten noch
zum Begriff des Zaubers gehorten und die Zauberfurcht in diesen
Psalmen wie auch sonst in Altisrael eine gréfiere Rolle spielt, als man
bisher annahm. Aber daB die ganze Front der Klagepsalmen dagegen
gerichtet sei, steht doch mit ihren eigenen Aussagen in Widerspruch.
Wenn M. von den babylonischen Psalmen aus auf seine These gekommen
ist, so iibersieht er iiber den vorhandenen Ahnlichkeiten, da die Dinge
doch nicht an beiden Orten ganz gleich liegen, daf vor allem das Leid,
das den Beter quiilt, nirgends klipp und klar auf die Zauberer und Di-
monen zuriickgefiihrt wird. Es kommt von Jahwe (v 38,3. 69,27) und
Ursache ist die eigene Siinde (v 6,2. 38,2. 40,13. 41,5). Dab die Nach-
stellungen der Feinde erst zu diesem von Gott geschickten Leid hinzu-
treten, ist wenigstens einmal (y 69, 27) deutlich gesagt. Solche Stellen
schiebt M. (I S. 781.) etwas zu rasch als Hilfskonstruktion und spite
Kombination der verschiedenen Erklirungsmoglichkeiten beiseite. Das
ist doch die fiir die israelitischen Psalmen allein wirklich bezeugte
Kausalverbindung und darnach ist ihre und der israelitischen Religion
Haltung mindestens auf dieser Stufe eben eine etwas andere als in
Babylon. Vgl. auch Joh. Hempel OLZ 1926 Sp. 481 ff. sowie A. Hjelt?,
der auf Grund sorgfiltiger Nachpriifung der einzelnen Stellen fiir awen
die Bedeutung ,,Zauber* bestreitet und héchstens fiir eine vorangegangene
Kulturstufe als moglich gelten lit. — Auch mit dem in genialer
Intuition erschlossenen Neujahrsfest hat M. unser Bild des altisraeli-
tischen Kultes wesentlich bereichert, und seine kultische Deutung der
betreffenden Psalmen, der H. Schmidt? in selbstindiger Begriindung
und zum Teil etwas anderer Auswahl der Lieder im wesentlichen zu-

! Arthur Hjelt Die Bedeutung des ’awen im AT. Stud. Orient. (8. 0. I1)
1 8. 61ff.

? Hans Schmidt Die Thronfahrt Jahwes. (Sammlg. gemeinverstindl. Vor-
trige 122.) Mohr, Tiibingen 1927. 55 S.
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gestimmt hat, vermag der bisher herrschenden eschatologischen ernst-
haft Konkurrenz zu machen. Aber wenn nun ungefihr jeder Psalm, der
Jahwe als Konig nennt oder eine Prozession voraussetzt oder auf die
Schﬁpfung anspielt, auf das Neujahrsfest bezogen wird, so legt H. Gunkel
in der im Erscheinen befindlichen Einleitung zu seinem Psalmenkommen-
tar (§ 3 IT S. 100 ff.) dagegen mit Recht Verwahrung ein; er zeigt auch,
inwiefern die eschatologische Deutung daneben noch immer ihre Berech-
tigung hat. Zur Frage nach dem Ursprung der Eschatologie s. u. VI 3.

Auf die Bedeutung der babylonischen und agyptischen Psalmen fiir
das Verstindnis der atl. hat ebenfalls schon Gunkel aufmerksam gemacht.
~— Auf Grund einer reichhaltigen Sammlung des sumerisch-akkadischen
Parallelenmaterials kommt nun Stummer! in sorgfiltiger und an guten
Beobachtungen reicher Untersuchung zum Ergebnis, daf das Schema
jener Hymnenliteratur fiir die israelitische Psalmendichtung vorbildlich
gewesen, aber in voller Freiheit gehandhabt worden sei. Hiitte er statt
der einzelnen Psalmen den babylonischen Liedern die ganzen Psalmen-
gattungen gegeniiber gestellt, so wire der Vergleich wohl noch richtiger
ausgefallen. Auch wenn letzte Zusammenhiénge mit der babylonischen
anzunehmen sind, so hat sich die Entwicklung der atl. Psalmendichtung
in der Hauptsache doch sicher innerisraelitisch vollzogen. Direkte Uber-
nahme ist trotz der frappanten Ahnlichkeit nicht einmal fiir das ‘ad
mataj gesichert, da man mit der Ubersetzung ,,bis wann* iiberall aus-
kommt. — In dem spiteren Aufsatz Die Psalmengattungen im Lichte der
altorientalischen Hymnenliteratur Journal of the Soc. of Oriental Research 8
(1924) S. 123ff. vertritt St. gegeniiber Gunkel die Ansicht, daf in
Babylon wie in Israel die ,Mischgattung” am Anfang stehe, aus der
sich die reinen Gattungen erst differenziert hitten. Aber dafiir sind
die einzelnen Gattungen jedenfalls in Israel nach Form und ,,Sitz im
Leben“ zu deutlich unterschieden. Was St. iiber das Auftreten hym-
nischer Teile in Klagepsalmen usw. sagt, ist doch wohl etwas anderes
zu beurteilen. Es betrifft nicht die eigentlich konstitutiven Elemente,
die das Knochengeriist der einzelnen Gattungen bilden. Das ganze
Verhiltnis der biblischen zur altorientalischen Psalmendichtung muf
somit meines Erachtens nochmals nachgepriift werden. — Der schwie-
rigen Frage nach der Stellung der einzelnen Psalmen zum Kult will
Quell? durch Beobachtung ihrer inneren Struktur beikommen. Er unter-

! Friedrich Stummer Sumerisch-akkadische Parallelen zum Aufbau alt-
testamentlicher Psalmen. (Stud. z. Gesch. u. Kultur d. Altertums XI 1/2.) Schoningh,
Paderborn 1922. XIV 190 §.

* Gottfried Quell Das kultische Problem der Psalmen. Versuch einer Deutung

des religidsen Erlebens in der Psalmendichtung. BWAT 1I11.) Kohlhammer,
Stuttgart 1926. 160 S,
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scheidet drei Gruppen: Psalmen, die vom kultischen Gedankenkreis be-
herrscht sind, solche, in denen die kultische Gedankenlinie durch Kund-
gebung aullerkultischen religissen Empfindens durchbrochen ist, und
solche, in denen die kultisch ungebundene religitse Gedankenfiihrung
ausschlieflich herrscht. Die Unterscheidung der ,sozialen“ und ,ma-
terialen“ Bindungen der Kultfrommigkeit ist dankbar und das Ver-
zeichnis der kultischen Motive niitzlich. Aber das ,kultische Problem*
bleibt doch schlieBlich ungeldst, wie der Verfasser auf S. 147 selber
zugibt, und muB es wohl auch bleiben. Denn da die Form weithin
traditionsbestimmt ist, ist es eben gar nicht so, daB jeder Psalm sich
die seiner Fréommigkeit angemessene Form hitte schaffen kénnen, wie
es fir Q. Grundvoraussetzung ist (S. 8). Aufierdem handhabt er — das
zeigen die Bemerkungen zu + 18.20f. 22 — die Gattungsforschung
nicht sicher genug und wird auch der Kultfrommigkeit trotz alles Be-
miithens schwerlich ganz gerecht. — Lhr' macht der Gattungsforschung
den Vorwurf, das text- und literarkritische Problem jedes einzelnen
Psalmes zu vernachlissigen; statt mit liturgischer Bearbeitung und
stirkeren textlichen Eingriffen rechne sie zu rasch mit Mischformen
und gedankenloser Verwendung iiberkommener Motive und respektiere
das individuelle Schaffen der Dichter zu wenig. Der Vorwurf ist zur
Selbstbesinnung niitzlich. Aber daB auf seiner Seite die Gefahr der
Subjektivitit, des Hineintragens moderner Geschmacksurteile, mindestens
so grof ist, scheint L. nicht zu merken. Gerade davor will ja die Gat-
tungsforschung bewahren, indem sie solche Erscheinungen wie scheinbar
unmotivierte Uberginge usw. nicht mehr vom Einzelfall aus, sondern
im Zusammenhang der ganzen Psalmendichtung beurteilt. Das schliefit
keineswegs aus, daB man notigenfalls auch mit Uberarbeitung oder
sonstiger Verinderung des urspriinglichen Wortlautes rechnet, wie denn
z. B. Gunkel selber die scheinbaren Kehrverse in 4 39. 49. 56. 57. 62.
116. 144 als eingedrungene Varianten usw. beseitigt. Es handelt sich
somit gar nicht um ein Entweder—Oder, sondern darum, solchen kritischen
Eingriffen etwas von ihrer Subjektivitit zu nehmen und sie auf eine
sicherere Basis zu stellen. In der Art, wie L. die Psalmen mit der Schere
zurechtstutzt, kann ich allerdings nichts von solcher Vorsicht und iiber-
haupt keinerlei Fortschritt sehen. — Ebenso ungliicklich ist Beers?®
Versuch, bei v 22 die kollektive Deutung wieder aufleben zu lassen.
Ahnlich wie Lohr hilt auch N. Nicolsky® es fiir notwendig, die
textliche und literarische Geschichte der einzelnen Psalmen aufzuhellen

! Max Lohr Psalmenstudien. (BWATI138.) Kohlhammer, Stuttgart 1922
53 8.

* Marti- Festschrift (8. 0. 11) 8. 121F.

® Nicolaj Nicolsky Spuren magischer Formeln in den Psalmen. Autorisierte
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und unter den Uberlagerungen und Bearbeitungen die urspriingliche
Form und die Absicht des Dichters blofzulegen. Er unternimmt dies
an einer Anzahl Psalmen, deren Ursprung nach ihm ganz (p 58. 59. 91.
141) oder teilweise (w 7. 35.69.109) in Besprechungen und Beschwdrungs-
formeln zu suchen ist, wobei er sich mehrfach mit Mowinckel (s. 0.}
beriihrt, in der Annahme magischer Elemente aber noch iber ihn
hinausgeht. Allein weder hierin noch in der Bestimmung der Urformen
ist N. gliicklich: 7,13—18 z. B. soll als urspriinglich vollstindiger Psalm
die Waffenbeschworung eines Feindes sein (S. 93£.); bei 1 69 sei an ein
Gebet um Errettung vor der Nachstellung von Geistern mittelst v. 27
eine ehedem selbstdndige Beschworung (v. 22—29) angefigt worden,
die die Gebetswirkung verstirken sollte (S. 87£.) usw. Das kritische Ver-
fahren ist etwas plump und das Niveau der Psalmen zu tief eingeschitzt.
— Neben all diesen neuen Untersuchungen steht der Psalmenkommen-
tar von Ed. Konig! nach seiner ganzen Anlage und Auffassung ziemlich
isoliert da, so gewiB auch er dank der groBen Belesenheit des Verfassers,
durch sein Dringen auf genaues grammatisches Verstindnis und die
Diskussion anderer Ansichten manches zu bieten hat. Die Verfasser-
angaben der Uberschriften gelten meist als glaubwiirdig. v 90 stammt
von Mose, 2 und 127 von Salomo, 18 und viele andere von David.
Mythologische Anspielungen werden nicht einmal fiir 19,2f., 74, 13,
104, 7ff. zugegeben. Die Gruppierung nach rein inhaltlichen, zum Teil
sogar dogmatischen Gesichtspunkten ist unfruchtbar, und die Uber-
setzung aus iibertriebenem Streben nach Genauigkeit oft unsagbar pro-
saisch. Auf die aktuellen Probleme geht er wenig und mit geringem
Verstindnis ein. — Die sittlichen und religivsen Werte des Psalters will
Posner? herausarbeiten, wobei er ihn aber zu sehr als Einheit behandelt
und geflissentlich nur die Hohepunkte sieht. — Wutz s. 0. IL1. —
Freier® verfolgt die Entwicklung in Luthers Psalmenstudien und zeigt
den steigenden EinfluB der jiidischen Kommentare auf.

Fir das Buch der Spriiche s. o. IIT 2 GreBmann. — Zu einer
neuen und eigenartigen Auffassung des Hiobgedichtes kommt in ein-
gehender Analyse Thilo.! Der Dichter stellt seine inneren Erlebnisse

?;’;;setz““g des russischen Manuskriptes. (Bh ZAW 46.) Topelmann, GieSen
.97 8.

! Ed. Kénig Die Psalmen eingeleitet, tibersetzt und erklirt. Bertelsmann,
Giitersloh 1927. VIII u. 686 S.

' Arthur Posner Die Psalmen das Religionsbuch der Menschheit. Berlin,
Schwetschke & Sohn 1925. 104 S.

® MoritzFreier Luthers BufBpsalmen und Psalter. Kritische Untersuchung nach
Judischen und lateinischen Quellen. (BWAT 1 24.) Hinrichs, Leipzig 1918. 134 8.

4 Martin Thilo Das Buch Hiob neu tibersetzt und aufgefapt. Marcus und.
Weber, Boun 1925. 144 §.
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im Dialog nach ihrer dufieren Aufeinanderfolge, im Rahmen sub specie
aeternitatis dar; nachtriglich hat er noch allerlei umgestellt und um-
gedichtet, u. a. c. 28 eingefiigt. So stammt schliefilich, ahnlich wie bei
Sellin, + Das Problem des Hiobbuches (1917), trotz der mancherlei
Differenzen, die zugegeben werden, alles vom Dichter selber. Am mei-
sten befremdet — trotz der Faustparallele — welches Gewicht damit
dem Prolog aufgebiirdet wird. — Nach Buhl! haben in Hiob 24—28
spitere Hinde mit Umstellung und Tilgung eingegriffen, um den Ein-
druck von Hiobs riicksichtslosen Klagen und Angriffe zu mildern und
ihn dem Idealbild der Rahmenerzihlung anzunihern, von deren Sonder-
existenz B. noch fiir spitere Zeit Beweise zu besitzen glaubt.

Die naturalistische Deutung des Hohen Liedes, die darin eine
Sammlung von Hochzeitsliedern (Wetzstein, Budde) oder allgemeiner
von Liebesliedern (G. Jacob, P. Haupt, Staerk) sieht, hat sich im ganzen
durchgesetzt, wird aber gerade neuerdings wieder angefochten. So
kehren Thilo? und Kuhn® zur Annahme einheitlicher Abfassung und
geschlossenen Zusammenhangs zuriick. Nach ersterem besingt es die
Liebe, die sich auf freie Herzenswahl auch auf Seiten des Weibes
griindet und ist darum ein wichtiges und hochstehendes Zeugnis der
Entwicklung zur Einehe hin — was weder vor einer unbefangenen Be-
urteilung des Liedes selber standhdlt noch zu dem stimmt, was wir
sonst von der Geschichte der israelitischen Ehe wissen. Kuhn verbindet
die veraltete Beziehung auf den sentimentalen Liebesroman der Sulam-
mith mit einer ebenso unméglichen allegorischen Deutung: Salomo
sei die Fleisch gewordene Weisheit, Sulammith die Weisheit suchende
Seele oder das Weisheit suchende Israel. Das Gegenstiick zu dieser
nur einer kleinen Schar von Auserwiihlten geoffenbarten Weisheit bilde
Kohelet, die in offentlicher Versammlung predigende und fiir die
Masse bestimmte Weisheit, vgl. seine | Erklidrung des Buches Kohelet
(BhZAW 43, 1926). — Gleichzeitig ist aber auch die mythologische
Deutung, die schon Winckler, Jeremias und Erbt, freilich mit schwachen
Griinden, vertreten hatten, wieder aufgekommen. Erich Ebeling
machte in den Mitt. d. Deutschen Orientges. 58 (1917) S. 481f. auf einen
keilinschriftlichen ,Hymnenkatalog® aufmerksam, dessen Hymnentitel
oder -anfinge zum Teil iiberraschend an Stellen des Hohen Liedes er-
innern, und glaubte dementsprechend auch dieses als eine Sammlung

! Frants Buhl Zur Vorgeschichte des Buches Hiob. Marti-Festschrift (s. 0.11)
S. 52—61.

? Martin Thilo Das Hohe Lied, new vibersetzt und dsthetisch sittlich beurteilt.
Marcus u. Weber, Bonn 1921. 48 8.

3 Gottfried Kuhn Erklirung des Hohen Liedes. Deichert, Leipzig 1926.
76 S.
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kultischer Lyrik aus dem Istar-Tammuzkreis verstehen zu miissen; in
einer spiteren Publikation jenes Textes, T Ein Hymnenkatalog aus Assur,
(Berliner Beitrige zur Keilschriftforschung 13, 1923) hat er dies des
néheren ausgefiihrt. Wittekindt!, dem die letztere Versffentlichung
unbekannt geblieben zu sein scheint — er kniipft nur an die erstere
an — verbindet damit jene friiheren Versuche mythologischer Deutung:
Sulammith ist die Istar von Jerusalem, Salomo der auch unter dem
Namen Dod bekannte Baal von Betlehem. Unter Manasse, als dieser
Kult offiziell anerkannt war, entstand das Hohe Lied und wurde beim
Passah verwendet. Auf Dringen des Volkes, das sehr an ihm hing, fand
es Aufnahme in den Kanon und wurde auf Jahwe umgedeutet. — Mit
einem gewissen mythologischen Einschlag im HL ist nun ohne Zweifel
zu rechnen, wie ja schon Bertholet? in 4,8 einen Nachhall der Adonien
festgestellt hat. Auch die mehrfachen Anklinge an die alexandrinische
Bukolik lassen sich so am leichtesten verstehen. Das vertriagt sich
durchaus mit der bisherigen Auffassung, die durch die altigyptischen
und modernen Parallelen geniigend gesichert ist. Die Annahme, daf
Bilder und Wendungen aus Gottermythen in diese erotische Lyrik ein-
gedrungen seien, macht ja keinerlei Schwierigkeiten. Dagegen wird
eine durchgingige mythologische Deutung, wie gerade W.s Arbeit aufs
neue zeigt, vielfach kiinstlich und vermag auch nicht einmal die Auf-
nahme des HL in den Kanon begreiflicher zu machen; denn diese
griindet sich auf das allegorische Verstéindnis, das selber dieser Stiitze
nicht erst bedurfte. Ahnliche Beziehungen bestehen iibrigens zwischen
den Hochzeitsliedern der nestorianischen Bauern und dem vermutlich
iltere Gotterhymnen widerspiegelnden Hymnus auf die ,Tochter des
Lichts“ in den Thomasakten c. 6 f., s. M. Lidzbarski, Mandiische Liturgien
(1920) s. VIIIf.

Dem Buch Esther widmet Gunkel® eine durch ihren Peinsinn wie
durch das reiche kulturgeschichtliche Material ausgezeichnete Erklirung.
Seinem Nachweis, daB es bei seiner guten Kenntnis persischen Hof-
lebens und speziell auch des Palastes von Susa nicht in Palistina als
Reflex der Makkab#erzeit, sondern in persischer Zeit in Susa selber
entstanden sein muB, kann man sich nur schwer entziehen. — Fiir den
gegenwirtigen Stand der Danielforschung kann ich auf mein p0pulfi,res
Biichlein | Das Buch Daniel (1926) verweisen. Der Versuch von Thilo?,

' Wilh. Wittekind Das Hohe Lied und seine Bezichung zum Istarkult.
Lafaire, Hannover 192¢. 220 S.

* Alfred Bertholet Zur Stelle Hohes Lied 4,8. Baudissin-Festschrift (s.0.11)
8. 478
* Hermann Gunkel Esther. (Religionsgesch. Volksbiicher II 19/20.) Mohr,
Tibingen 1916. 119 8. mit einem Plan. )
* Martin Thilo Die Chronologie des Danielbuches. Schmidt, Bonn 1926. 43 8.
Archiv fiir Religionswissenschaft XX VI 6
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bei Daniel genaue geschichtliche Anschauungen und ein ganzes chrono-
logisches System nachzuweisen, ist gescheitert, vgl. meine Besprechung
ThLZ 1926 Sp. 510ff. — Zu Chronik und Esra-Nehemia s. 0. IV 2.

5. Apokryphen und Pseudepigraphen.

Fiir den IV. Esra und die Baruchapokalypse ist nun die auch
sprachlich vortrefflich gelungene Ubersetzung von Violet! maBgebend,
die, auf genauester Verarbeitung der weitverzweigten Textiiberlieferung
fuend, an zahlreichen Stellen iiber ihre Vorginger hinauskommt und
mit ihrer griindlichen Einleitung und den reichen Anmerkungen auch
ein besseres Verstindnis des Inhalts erm&glicht.

V. Geographie, politische und Kulturgeschichte.

1. Geographie.

Fiir weitere Kreise entwirft H. v. Soden? ein anschauliches Bild des
Hlg. Landes mit lehrreichen Seitenblicken auf seine vielbewegte Ge-
schichte. — Im iibrigen sei auf das an wertvollen geographischen und
geschichtlichen Aufsitzen reiche, von G. Dalman herausgegebene
T Paldstinajahrbuch des Deutschen evgl. Instituts fiir Altertumswissen-
schaft des Hlg. Landes zu Jerusalem verwiesen.

2. Politische Geschichte.

a) Unter den Gesamtdarstellungen ist an erster Stelle das grofie
Werk von Kittel® zu nennen, dessen 2. Aufl. hier Bd. XIX S. 351ff.
von Schwally in einer Weise besprochen wurde, die seiner Bedeutung
entschieden nicht gerecht wird. Ist doch darin seit der 2. Aufl., die
gegeniiber der Geschichte der Hebrder von 1888/92 etwas ganz Neues
darstellt, die israelitische Geschichte so in die altorientalische Umwelt
hineingestellt, wie es die neuere Erschliefung des Alten Orients ver-
langt und Althistoriker und Orientalisten zum Teil auch schon versucht
hatten; und ist ibr hier auch zum erstenmal in einem umfangreichen
ersten Teil, ,Palistina in der Ur- und Frihzeit", der nétige Unterbau
gegeben. Ein gemiBigt konservativer Zug, der dem Buche eigen ist,

1 Bruno Violet Die Apokalypsen des Esra wnd Baruch in deutscher Gestalt.
Mit Textvorschligen von Hugo GreBmann. (Die griechischen christlichen
Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte Bd. 32) Hinrichs, Leipzig 1924.
XCVI 3880 S.

* Hermann Freiherr von Soden Paldstina wnd seine Geschichte. 4. durch-
gesehene Aufl. (Aus Natur und Geisteswelt 6.) Teubner, Leipzig 1918. 115 8.
mit 1 Plan u. 3 Abb.

% Rudolf Kittel Geschichte des Volkes Israel. 3. Aufl. 1916/1918. L 5. u.
6. vielfach umgearbeitete Aufl. XV 480 8. 1923; IL 6. u. 7. vielfach umgearb.
Aufl. XVIII 464 S. 1925. Perthes, Gotha.
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macht sich im ersten Band naturgemiB stirker geltend als im zweiten.
Wenn K. nicht blof die Ereignisse der mosaischen Zeit bis weit ins
einzelne hinein verfolgen zu konnen meint (I § 35), sondern auch in
den Patriarchen geschichtliche Gestalten, die Fiihrer wandernder Cha-
biru-Scharen, findet und sogar noch iiber ihre Religion glaubt Bescheid
zu wissen (§ 26. 27), so setzt das ein Vertrauen in die Uberlieferung
voraus, wie es angesichts ihres gesamten Zustandes nicht jeder aufbringt.
Trotzdem ist das Buch dank der sorgfiltigen und in jeder neuen Auflage
auf der Hohe gehaltenen Beriicksichtigung aller archéologischen und
literarischen Forschung, der Fiille des verarbeiteten Stoffes, sowie der
Griindlichkeit und Sachlichkeit, mit der die strittigen Fragen erdrtert
werden, ein schlechthin unentbehrliches Hilfsmittel, zumal es auch Re-
ligion (vgl. dazu auch VI1) und Kulturgeschichte weitgehend be-
riicksichtigt. In seinen T Gestalten und Gedanken in Israel (1925) gibt
K. eine fiir weitere Kreise bestimmte kiirzere Darstellung, die sich mehr
um die fiihrenden Personlichkeiten herum gruppiert; da sie iiber das
Exil hinaus bis auf die Zeit der Makkabier hinabgefiihrt ist, dient sie
gleichzeitig als erwiinschte Erginzung zum groBen Werk. In anspruchs-
los populirer Form erzihlt derselbe! einiges aus der Kriegsgeschichte
des Heiligen Landes, von der damaligen Kriegsfiihrung usw. — In
Benzingers? Abrif betreffen die Verdnderungen gegeniiber der ersten
Auflage von 1904 namentlich die Vorgeschichte, die zu ihrem Vorteil
umgeordnet und erweitert ist. Das Geschichtsbild ist dasjenige der
Wellhausenschen Schule mit mancherlei Berichtigungen und Erweite-
rungen. Die Darstellung der mosaischen und der Einwanderungszeit ist
erfreulich niichtern. Da und dort spukt Wincklers Geist (Miniier- und
Musrihypothese S. 21f, Sauls Herkunft aus Jabes S. 86, Sanheribs
zweiter Feldzug gegen Jerusalem S. 97f. u. a.). Mehrfach begegnen un-
genaue oder veraltete Angaben: die Hetiter sollen nach ihrer Sprache
zu den Indogermanen gehoren (S.9); die Schlacht von Karkar und Jehus
Tribut sind noch auf 854 und 842 statt auf 853 und 841 datiert, die
Chronik Gadd ist nicht verwertet usw. — Neu hinzugekommen ist E.
Sellin, T Geschichte des israclitisch-jiidischen Volkes. I. Von den Anfingen
bis zum Ezil (1924).

Wert und Eigenart von A. Schlatters® Geschichte der griechisch-
romischen Zeit, die eine groBe Beherrschung des rabbinischen Schrift-

! Rudolf Kittel Kriege in biblischen Landen. Perthes, Gotha 1918. 82 8,
mit 38 Abb.
* Immanuel Benzinger Geschichte Isracls bis auf die griechische Zeit.
3. verbesserte Aufl. Samm]. Gdschen 231. De Gruyter, Berlin 1924, 148 8.
3 Adolf Schlatter Geschichte Israels von Alexander dem Grofen bis Hadrian.
3. neubearbeitete Ausgabe. Calwer Vereinsbuchhdlg., Stuttgart 1925. 464 S,
6*
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tums verrit, liegen in ihrer kraftvollen Geschlossenheit und der bewufiten
Beschrinkung auf den jiidischen Standpunkt. Aber der an sich ver-
sténdliche Verzicht auf eine Diskussion der Probleme und eine Aus-
einandersetzung mit abweichenden Meinungen ist leider vielfach —
und zum eigenen Schaden — zur Ignorierung derselben geworden. In
welchem MaBe die Fiihlung mit der iibrigen Forschung verloren ge-
gangen ist, wird vielleicht am deutlichsten darin, daf noch in dieser
dritten Auflage von fremden Einfliissen einzig und allein der griechische
ins Auge gefafit ist.

b) Einzeluntersuchungen. Zur Chronologie liegen zwei ein-
gehende Untersuchungen von M. Thilo® vor. Die erste miiht sich, unter
Absehen von allen modernen Hypothesen die masoretischen Zahlen aus
sich selber heraus zu verstehen und in sinnvollen Zusammenhang zu
bringen. Das Ergebnis, da sich von 733 an die Hand eines periodi-
sierenden Chronologen bemerkbar mache, wihrend die vorangehenden
Zahlen bis hinauf zum Aufenthalt in Agypten altiiberliefert und im we-
sentlichen auch historisch zuverléssig seien, wird durch mehrere schwie-
rige Annahmen erkauft, die es mehr als zweifelhaft erscheinen lassen.
Etwas naiv ist, wie S. 34f. die Kongruenz mit den Daten der Profan-
geschichte vordemonstriert wird. — Die zweite Untersuchung dringt
den Thronwechsel Jotam-Ahas in Juda, die Ermordung Pekachjas in
Israel, den ganzen syrisch-ephraimitischen Krieg, das Eingreifen der As-
syrer und die Einsetzung Hoseas in das eine Jahr 733 zusammen und
bestimmt die Thronbesteigung Hiskias auf 714. — Sehr viel bedeut-
samer ist die jiingst erschienene  Chronologie der Konige wvon Isracl
und Juda (1927) von Jul. Lewy, die nach dem Vorbild der babylonischen
Chronik von den Synchronismen ausgeht und dabei zu interessanten Er-
gebnissen kommt, vgl. meine Anzeige DLZ 1928 Nr. 3.

Wenn in den Darstellungen der palistinisch-syrischen Friihgeschichte
das Volk und Reich der Amoriter eine Rolle zu spielen pflegt und
man meist auch die 1. babylonische Dynastie daher stammen lifit, so
sucht nun Th. Bauer? im Anschluf an B. Landsberger, Zeitschr. f.
Assyr. 35 (1924) S. 236£f. diesen Anschauungen unter Vorlage des ge-

! Martin Thilo Die Chronologie des Alten Testamentes dargestellt und be-
urteilt unter besonderer Berdicksichtigung der masoretischen Richter- und Konigs-
zahlen. Klein, Barmen 1917. 36 S. mit 4 graphischen Tafeln. — Derselbe In
welchem Jahr geschah die sog. syrisch-ephraimitische Invasion und wann bestieg
Hiskia den Thron? Beilage zur ,,Chronologic des AT“. Klein, Barmen 1918,
24 S. mit 1 Tafel.

* Theo Bauer Die Ostkanaander. Eine philologisch-historische Untersuchung
wiber die Wanderschicht der sogenannten ,, Amoriter in Babylonien. Asia Major,
Leipzig 1926. 94 S.
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samten einschligigen Materials den Boden zu entziehen: Im 3. Jahr-
tausend existiert im Westen weder eine ethnische Einheit noch ein
Reich der Amoriter, wohl aber im Osten von Babylon ein Bergland
MARTU; der Name seiner Bewohner Amurru wird bald zum Berufs-
namen. Die vom Akkadischen deutlich unterschiedenen ,,westsemitischen®,
besser ,ostkanaaniisch” genannten Namen, sind von Osten her in Ba-
bylon eingedrungen, haben aber mit jenen Amurra nichts zu tun; sprach-
lich stehen sie dem &ltesten Hebriisch sehr nahe. Das fiir die Amarna-
zeit bezeugte Amurruland im Libanongebiet hat seinen Namen von dem
Westmeer oder Westwind; die babylonische Bezeichnung wird von den
Kanaaniiern und Israeliten iibernommen. — Die Untersuchung ist wegen
der sorgfiltigen Sammlung und Bearbeitung des Materials von hohem
Werte, kann aber in ihren historischen Folgerungen keineswegs als ab-
schlieBend gelten. Dafiir, daB jene ostkanaaniischen Namen doch mit
den 6stlichen Amurru und diese wiederum mit dem westlichen Amurra
der Omina, den Amoritern des AT und dem aus den Amarnabriefen be-
kannten Fiirstentum Amurru im Libanon in historischem Zusammenhang
stehen, machen H. Grefmann ZAW 44 (1926) S.3011f. und V. Chris-
tian Wiener Zeitschr. z. Kunde d. Morgenlandes 1926, S. 306ff. gute
Griinde geltend.

Wegen des Vorkommens indo-iranischer Gétternamen und indischer
Zahlworter in den hetitischen Keilschrifttexten von Boghazksi und
indo-iranischer Namenselemente bei manchen Stadtfiirsten der Amarna-
zeit ist heute mit einer Komponente indoiranischer Sprache in der Be-
volkerung Syriens und damit mittelbar auch in der israelitischen Kultur
zu rechnen. DaB aber weder die kleinwiichsige und leichenverbrennende
Bevélkerung aus den Hohlen von Geser noch die Erbauer jener Dolmen,
Menhirs und Steinkreise, an denen gewisse Gegenden Palistinas so
reich sind, als ,Indogermanen“ angesprochen werden konnen, hat —
ganz abgesehen davon, daB ,indogermanisch“ streng genommen nur
eine Verwandtschaft der Sprachen, nicht auch der Vslker bezeichnet —-
P.Karge, T Rephaim, Dievorgeschichtliche Kultur Paldstinas und Phonikiens
(1917) 8. 609ff. schlagend erwiesen (vgl. jetat auch V. Christian,
Wiener Zeitschr. z. Kunde d. Morgenlandes 1926 S. 301. 3031, der die
Megalithkultur umgekehrt aus Westeuropa iiber Nordafrika nach Agypten
und Palistina gewandert sein la8t). Das gilt gegeniiber J. Meinhold?,
der zwar nicht im ersten, wohl aber im zweiten Fall an Indogermanen
denkt und auch in der Paradieseserzihlung einen indogermanischen und
einen semitischen Faden unterscheiden will, und vor allem gegeniiber

1 johannes Meinhold Indogermanien in Kanaan? Baudissin-Festschrift
(s. 0. 11). 8. 331—3853.
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G. Beery, der den arischen Einfluf fiir die #ltere Zeit bei weitem iiber-
schitzt und die gerade in Rassenfragen gebotene Vorsicht vollig ver-
missen liBt, fiir die jiingere Zeit dagegen eine niitzliche Zusammen-
stellung gibt.

Bei der Frage, ob sich die Tradition des AT irgendwie in die durch die
Denkmiler bezeugte Geschichte des 2. Jahrtausends einfiigen lasse, kommen
in erster Linie die Chabiru in Betracht. Jirku? gibt das Material
und sein Ergebnis: Die Hebrier sind mit den Chakiru (SA-GAZ) der
babylonischen, kanaaniischen und hetitischen, den Apuriu der d4gyptischen
Inschriften identisch und urspriinglich von den Israeliten ganz ver-
schieden. Aus der Verbindung von Teilen beider Vilker entstand das
spitere Volk Israel. Der Weg der Chabiru aus Babylonien nach Pa-
listina deckt sich mit dem der Abrahamleute. Wenn Abraham Gen. 14,3
pder Hebrier“ heifit, wie in babylonischen und hetitischen Urkunden
des 2. Jahrtausends einzelne Glieder des Volkes als Chabirai bezeichnet
werden, 80 mufl Gen. 14 auf eine Keilschrifturkunde aus der Zeit Abra-
hams zuriickgehen. — Wenn nur alles so klar und sicher wire, wie es
hier den Anschein hat! Sprachlich ist die Gleichsetzung der Hebrier
mit den Chabiru der Amarnabriefe nach wie vor, namentlich weil letz-
teren die Nisbe-Endung fehlt, nicht unbedenklich, s. B. Landsberger,
Zeitschr. f. Assyr. 35 (1924) S. 213!, wihrend sachlich allerdings viel
dafiir spricht. Weiter bleibt die von J. gar nicht aufgeworfene Frage,
ob iiberhaupt all jene Stellen ein bestimmtes Volk und alle dasselbe im
Auge haben; scheint es sich doch — vgl. das Ideogramm SA-GAZ
== chabbatu ,,Riuber* — um ein urspriingliches Appellativum zu handeln,
das erst sekundir zum Volksnamen geworden ist und daneben natiirlich
in der alten appellativischen Bedeutung weiter vorkommen konnte;
s. dazu J. Lewy, OLZ 1927 Sp. 738ff. 8251f., dessen Versuch, auch im
AT fir Hebréder eine appellativische Bedeutung ,,Nomade“ im Unter-
schied zum seBhaften Israeliten durchzufiihren, allerdings ebenso unhaltbar
ist. Daf das ilani Chabiri hetitischer Inschriften nicht als ,Gott Chabiru*
zu fassen ist, sondern als ,,Gotter der Chabiri“ bzw. ,,Chabiri-Gotter®,
wird gegeniiber J. von A. Gustavs ZAW 44 (1926) S. 25ff. bewiesen;
die Entgegnung von J. ebd. S. 277 #f. verfingt am entscheidenden Punkte
nicht. Die Bedeutung von Gen. 14,3 (,Abraham der Hebrier) wird
von J. maBlos iiberschitzt. Sie ist nicht zu trennen von den sonstigen
Fillen, wo im AT (Gen. 25, 20. 28, 5. 31, 20. 24, L. Sam. 26, 6, II. Sam. 11, 3,
IL Kon. 5,20) oder in den Elephantine-Papyri ein einzelner, meist in

! Georg Beer Die Bedeutung des Ariertums fir die israelitisch-jiidische
Kultur, Ehrig, Heidelberg 1922. 36 S.

* Anton Jirku Die Wanderungen der Hebréer im 3. w. 2. Jahrtausend v. Chr.
(Der Alte Orient XXIV 2.) Hinrichs, Leipzig 1924. 32 S.
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fremder oder gemischter Umgebung, nach seiner Volkszugehorigkeit
bezeichnet wird. Und wie konnte in jenem Zusammenhang Abraham,
der doch von den Kanaaniern unterschieden werden muBite, anders be-
zeichnet werden, wo es ein Volk Israel noch gar nicht gab? Mit dem
Beweis fiir das hohe Alter von Gen. 14 ist es also nichts. Ebensowenig
liBt sich der Ubergang vom Kriegsmann von Gen. 14 zum frommen
Glaubenshelden mit der Wandlung des David der Samuelisbiicher in den
David der Chronik in Parallele setzen (S. 30), denn der Abraham der
dltesten Sagen (Gen. 12,10—20. 16. 18) ist, wie eine methodische Sagen-
analyse zeigt, noch gar kein Glaubensheld, sondern eine mehr profane
Gestalt. In einer zweiten populiren Broschiire behandelt Jirku' auch
die iibrigen Probleme der Anfinge Israels unter dem Gesichtspunkte,
daB die Uberlieferung zwar in manchem sagenhaft sei, aber in den
Hauptziigen durch die ErschlieBung des Alten Orients durchaus bestitigt
werde. Das ist in dieser Form doch nur zum kleinen Teile richtig. Ge-
wiB sind die Vitersagen keine Reflexe der Konigszeit, und hinter den
Vitern selber stecken weder Gotter noch Stimme. Aber von da ist
noch ein weiter Schritt bis zur Geschichtlichkeit der Gestalten und des
von ihnen Erzihlten. Und gerade hier macht sich J. die Sache ziemlich
leicht. Wenn die Choriter inschriftlich bezeugt sind (S. 14f.), so be-
sagt das fiir die Enakiter und Rephaiter ebensowenig wie die ,Re-
phaiterebene*, deren Name genau wie die sonstigen Riesensagen des
AT durch die megalithischen Steindenkmiler hervorgerufen sind (s.
Karge, Rephaim S. 6331f.). Inwiefern die Parallelen des Hammurabi-
gesetzes die mosaische Abfassung des Bundesbuches beweisen kénnen
(8. 701.), ist mir unverstindlich. Wenn J. das agyptische Kolorit der
Josephs- und Exodusgeschichten hervorhebt (8. 47f.), so hat kiirzlich
W. Spiegelberg, Die Glaubwiirdigkeit von Herodots Bericht iiber Agypten
im Lichte der dgyptischen Denkmdler (1926) S. 37f. umgekehrt betont,
wie farblos und unbestimmt diese im Vergleich zu den auf wirklicher
Autopsie beruhenden Schilderungen Herodots seien. Manche Angaben
des Biichleins sind direkt unrichtig. DaB in der jiingeren Steinzeit
Palastina von einer Bevilkerung bewohnt war, die in Hohlen lebte und
ihre Toten verbrannte (S. 131.), ist eine unstatthafte Verallgemeinerung
der Funde von Geser. Hetiter (S. 32f.) sind fiir Palastina nicht nach-
gewiesen, wohl aber Subarier (Mitani), und diese stecken auch hinter
den ,Hetitern“ des AT, s. A. Gustavs, Zeitschr. d. Deutschen Paldstina-
Vereins 50 (1927) 8. 13ff. Ebensowenig trifft es zu, daB Wincklers
vier semitische Wanderungen allgemein anerkannt sind (S. 17), oder daB

! Anton Jirku Die Hauptprobleme der Anfangsgeschichte Israels. (Beitr. z.
Forderg. christl. Theol. Bd. XXII 3). Bertelsmann, Giitersloh 1918. 86 S.
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heute kaum mehr jemand an der Abfassung des Dekalogs durch Mose
zweifle (S. 67) usw.

Wiener! behandelt in drei selbstindigen Aufsitzen zur israelitischen
Literatur und Geschichte ,Faktoren der friihen Geschichte Israels®
(zentrifugale Tendenz, Separatismus, Perssnlichkeiten, religisse Eigen-
art), das ,Gesetz des Wechsels* (Fille, wo ein frilheres Gesetz durch
ein spiteres erginzt, verschirft, beschrinkt oder aufgehoben wird) und
die kollektive, erbliche und individuelle Verantwortlichkeit. Es sind
meist richtige, wenn auch nicht immer neue Beobachtungen, die aber
gleich apologetisch ausgeschlachtet und damit um ihre eigentliche Be-
deutung gebracht werden. — J. 8. @riffith? folgt der Methode Wieners,
durch Umstellungen und Textinderungen die Einheit und véllige Glaub-
wiirdigkeit der Uberlieferung zu retten. Diesmal freilich ist sein Er-
gebnis eines, das vielfach auch von etwas kritischen Leuten vertreten
wird: Einwanderung unter den semitenfreundlichen Hyksos, Bedriickung
unter Ramses II., Auszug unter Merneptah — genau wie Wiener selber
in Bibliotheca Sacra 1916 S. 4541ff.; beide meinen sogar, den Auszug
bis aufs Jahr (1233/32 oder 1223/22 je nach dem Ansatz fiir Merneptah)
bestimmen zu konnen! In Wirklichkeit ist auch dies nicht mehr als
eine Moglichkeit. Selbst wenn wir einen #gyptischen Aufenthalt von
»HIsraeliten, d. h. einem nicht néher bestimmbaren Bruchteil des erst in
Kanaan in Erscheinung tretenden Volkes Israel, annehmen, so hat sich
dieser in so kleinem Rahmen abgespielt, daB es ginzlich unnétig ist,
fir Einwanderung und Auszug eine besonders giinstige politische Si-
tuation zu suchen. Das Zeugnis der ,Israel-stele” ist bekanntlich viel-
deutig und alles, was sonst angefiihrt wird, ohne Beweiskraft.

An Sellins? geographischer, quellenkritischer und historischer Unter-
suchung iiber die Probleme der Einwanderung® ist jedenfalls das geo-
graphische Ergebnis sicher, dal eine Reihe atl. Stellen ein Gilgal bei
Sichem (in der Gegend des Jakobsbrunnens) voraussetzen, das die Uber-
lieferung teils irrtiimlich, teils mit Absicht mit der gleichnamigen Ort-
lichkeit bei Jericho zusammenwarf. Nicht in allem iiberzeugend ist die
Herausschélung des #ltesten elohistischen Berichts, nach dem die Is-
raeliten nicht bei Jericho, sondern bei Adam den Jordan iiberschreiten,
durch ein Biindnis sich in Sichem festsetzen und von da aus das iibrige
Land in Besitz nehmen; die Jericho-Ai-Episode sei erst von E? einge-

! Harold M. Wiener Early Hebrew History and other Studies. Scott, London
1924, 117 8.

* J. 8. Griffith The Exodus in the Light of Archaeology. Scott, London
1923. 79 8.

® Ernst Sellin Gilgal. Ein Beitrag zur Geschichte der Einwanderung Israels
1 Paldstina. Deichert, Leipzig 1917. VII 106 8.
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flochten. Wenn S. jenen Bericht dann als véllig geschichtlich nimmt,
80 sollte davor schon die Art, wie er ganz Israel als Einheit be-
handelt, warnen. Ungliicklich ist auch der Versuch, diesen Gang der
Einwanderung in der Vitersage bestitigt zu finden (S. 701f. 85£f.). Den
Inhalt des IIL Kapitels, daB auch Juda erst von Sichem aus an die Er-
oberung seiner Sitze gegangen sei, hat S. seitdem in seinem < Mose
(1922) S. 148! zuriickgezogen. Eine Fortsetzung dieser Untersuchung
bildet eine weitere Schrift |+ Wie wurde Sichem eine israclitische Stadt?
(1922).

Eine gute Zusammenfassung derneueren Forschung iiber die Philister
gibt Stéhelin’, der sich nur entgehen lieB, was H. Jacobsohn, Berliner
Phil. Wochenschr. 1914 Sp. 983, Arier und Ugrofinnen (1922) S. 236%
fir ihre Herkunft aus Illyrien beigebracht hat. Noch neuer ist jetzt die
Darstellung von H. R. Hall in der + Cambridge Ancient History II (1924)
S.2751f. — Hjelt? fiihrt aus, wie die atl. Angaben iiber Nechos syrischen
Feldzug durch die neuerdings gefundene ,,Chronik Gadd“ in ein neues
Licht geriickt werden und wie Josephus sich in diesem Punkt am besten
unterrichtet zeigt. Dieselben Fragen behandelt in gréBerem Zusammenhang
Jul. Lewy, } Forschungen zur alten Geschichte Vorderasiens (Mitteilungen
der Vorderasiatisch-Agyptischen Gesellschaft XXIX 2, 1925). — Eine
interessante Geschichte der Samaritaner entwirft M. Gaster? nach den
samaritanischen Quellen, die nach seiner Uberzeugung die biblische
Uberlieferung vielfach zu ergiinzen und zu berichtigen berufen sind.
Aber ihr Wert wird dadurch aufs schwerste beeintrichtigt, daB G. der
biblischen wie der samaritanischen Tradition viel zu kritiklos gegen-
iibersteht, u. a. auch an der Echtheit seines ,samaritanischen Josua®
(vgl. dariiber den Theol. Jahresbericht 1908 S. 41f. 86) festhilt. -— Die
erste Zeit nach dem Exil behandelt von konservativ katholischem
Standpunkt aus Joh. Gabriel.* — Unsere Kenntnis der Makkabierzeit
bereichert eine scharfsinnige Arbeit von W. Kolbe® hinsichtlich der
Chronologie (Beginn der Seleukidentira Friihling 311; die Daten fiir die

! Felix Stahelin Die Philister. Helbing u. Lichtenhahn, Basel 1918. 40 8.

* Arthur Hjelt Die Chronik Nabopolassars und der syrische Feldzug Nechos.
Marti-Festschrift (s, 0. 11). S. 142—147.

® Moses Gaster The Samaritans. Their History, Doctrines and Literature.
With 6 Appendices and 19 Illustrations. (The Schweich Lectures XVI 1923.)
Milford, London 1925. VII 208 S.

¢ Joh. Gabriel Zorobabel. Ein Beitrag zur Geschichte der Juden in der
ersten Zeit mach dem Exil. (Theol. Stud. d. gsterr. Leo-Gesellschaft, her. v. Joh.
Déller u. Th. Innitzer. XXVIL) Mayer & Co., Wien 1927. 162 8.

5 Walter Kolbe Beitrdge zur syrischen und jidischen Geschichte. Kritische
Untersuchungen zur Seleukidenliste und zu den beiden ersten Makkabierbiichern.
(BWAT 11 10.) Kohlhammer, Stuttgart 1926. 174 S.
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Aufhebung des jiidischen Kultes, die Wiederweihe des Tempels und den
Tod Antiochus Epiphanes verschieben sich von 168, 165 und 164 auf
167, 164 und 163) und der Kritik der beiden Makkabderbiicher, wo K.
mit sehr beachtenswerten Griinden gegeniiber Ed. Meyer die Unechtheit
der Urkunden in IL. Mak. 11 vertritt und im Gegensatz zur herrschen-
den Meinung Jason von Kyrene auch in I. Mak. beniitzt sein lifit. Das
SchluBkapitel faBt die Ergebnisse zu einer groBziigigen Skizze des Ver-
laufs der jiidischen Erhebung zusammen. Bedenken habe ich nur gegen
die Verwendung der Daten des Danielbuches, wo K., wenn er &hnlich
wie Ed. Meyer die letzte Jahrwoche von 9,24—27 als geschichtlich in
die Rechnung einstellt, die Art jiidischer Apokalyptik, unmittelbar aus
dem vaticinium ex eventu in reine Weissagung iiberzugehen, verkennt.
Zu den zum Teil abweichenden chronologischen Ansitzen von Ulr.
Kahrstedt, § Syrische Territorien in hellenistischer Zeit (Abh. d. Gesellsch.
d. Wiss. zu Gottingen, N. F. XIX 2, 1926) s. K.s Entgegnung im Hermes
62 (1927) S. 22511,

3. Kulturgeschichte.

Zur Archiologie liegen zwei Biicher vor. Benzingers®' Grundri
ist durch Einarbeitung neuerer Funde und Arbeiten und starke Ver-
mehrung der Bilder (431 gegen 253) um ein betrichtliches gewachsen.
Der panbabylonistische Standpunkt, zu dem die zweite Auflage tiber-
ging, ist — gelegentlich etwas gemildert — beibehalten. Was dem
Buch bei all seiner Reichhaltigkeit doch fehlt, ist eine gewisse Einheit-
lichkeit. H. Winckler und Wellhausen stehen, nicht immer ausgeglichen,
dahinter und die neue Forschung kommt dariiber des o6fteren zu kurz.
Zu § 71 (Opfer) sind Dussaud und Gray (s. u. VId) nicht beriicksichtigt;
§ 37 (Kalenderwesen) wire besser an Nilsson, Primitive Time-Reckoning
(1920) als an Winckler orientiert usw. Ungenauigkeit und Unvoll-
stindigkeit in den Angaben riigt an vielen Beispielen auch L. Kéhler,
Theol. Lit.-ztg. 1927, Nr. 25/26. — Fiir weitere Kreise bestimmt, ohne
scharfe Herausstellung der Probleme und kritischen Fragen, aber schén
lesbar und mit gut gewihlten Bildern ausgestattet ist das Buch von
Volz.? Die neue Auflage gibt den Text der ersten und dazu 10 Seiten
Berichtigungen und Nachtrige. — Die Mangel der bisherigen Behand-
lungsweise, die, durch das veraltete Schema der ,Archiologie* gebunden,
kein Gesamtbild der israelitischen Kultur zu geben vermag, und dem
gegeniiber die Aufgaben einer wirklichen Kulturgeschichte zeigt der

! Imm. Benzinger. Hebrdische Archiologie. 8. neu bearbeitete Aufl. (Angelos
Lehrbiicher Bd. 1.) Pfeiffer, Leipzig 1927. XXJV 437 S. mit 431 Abb.

? Paul Volz Die biblischen Altertiimer. Calwer Vereinsbuchhandlung, Stutt-
gart 1926. VIII 566 S. mit 97 Textabb. u. 32 Tafeln.
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programmatische Aufsatz von L. Kohler, Prot. Monatshefte 1917,
S. 135ff. A. Bertholets T Israclitische Kulturgeschichte (1919) steht
trotz des neuen Titels der ilteren Art niher. — Von kulturgeschichtlichen
Monographien liegen zwei gute vor. Merz' zeigt auf weitem ethno-
logischem Hintergrunde, wie die Blutrache aus psychologischen, wirt-
schaftlichen und religidsen Motiven erwichst, wie der Jahwismus auf
sie einwirkt und wie die Ausbildung und Verfeinerung des Rechtslebens
sie allmihlich zuriickdringt. Beer? zeichnet die soziale und religicse
Stellung der Frau. Das glinzende Buch des Dinen Joh. Pedersen,
T Isracl, its Life and Culture (1926), die weitaus beste Darstellung der
hebriischen Psychologie, die eine ganz neue Betrachtung des Geistes-
lebens wie der Grundlagen der Kultur der Hebrier erschliefit, soll we-
nigstens erwihnt werden. — Eine sehr gute, iibersichtlich nach Perioden
geordnete und durch lehrreiche Abbildungen erginzte Darstellung der
Ausgrabungen und ihres kulturgeschichtlichen Ertrages gibt P. Thom-
sen.> — In seinem dreibindigen Werk t Folklore in the Old Testa-
ment (1919) hat Sir J. G. Frazer zu einer Anzahl Erzihlungen und
Gesetzesstellen des AT ein ungeheures ethnologisches Material aufge-
hiuft, wie es nur dem Verfasser des Golden Bough zur Verfiigung steht.
So lehrreich seine Ausfiihrungen an sich sind, die sich oft zu eigentlichen
Monographien, z. B. iiber Levirat, Jiingstenrecht, Gottesurteile, Tier-
prozesse usw. auswachsen, so entspricht der wirkliche Ertrag fiir das
AT nicht entfernt dem Umfang des Werkes. Wihrend es ihm in manchen
Fillen gelingt, zur Aufhellung schwer verstindlicher Stellen Wesentliches
beizubringen, lifit er sich mindestens ebenso oft zufolge ungeniigender
Vertrautheit mit den atl. Stoffen und ihren Schwierigkeiten durch
irgendwelche Analogien aus seinem Vorrat verfiihren, eine Geschichte am
verkehrten Ende anzupacken. So muB man der Entgegnung von Blau*
meistens zustimmen, so wenig sie Verstéindnis fiir die Probleme selber
bat oder der Leistung Frazers gerecht wird. — W. v. Hauff® betrachtet
die Entwicklung Israels zum Judentum unter dem sexualpsychologischen

! Erwin Merz Die Blutrache bei den Israeliten. (BWAT 120.) Hinrichs,
Leipzig 1916, 137 S.

* Georg Beer Die sosiale und religiGse Stellung der Fraw im israelitischen
Altertum. Mohr, Tibingen 1919. 47 S.

* Peter Thomsen Paldstina und seine Kultur in finf Jahrtausenden. Nach
den neuesten Ausgrabungen und Forschungen dargestellt. (Aus Natur und Geistes-
welt 260.) 2. neubearbeitete Auflage, Teubner, Leipzig 1917. 121 S. mit 87 Abb,

* Armin Blau Die Bibel als Quelle fiir Folkloristik. Verlag Hazoref, Ham-
burg 1926. 52 S.

® Walter von Hauff Sexualpsychologisches im AT. (Arbeiten aus dem
sexualpsychologischen Seminar von W. Liepmann I1.) Marcus u. Weber, Bonn
1924, 60 S.
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Gesichtspunkt: die friihere natiirliche Auffassung des Geschlechtslebens
schwindet nach dem Exil unter dem EinfluB des parsischen Dualismus
und der Herrschaft des Gesetzes und macht zum Teil &ngstlicher Scheu
und asketischen Neigungen Platz. So interessant das Thema ist, so gibt
der Verfasser doch nicht viel mehr als eine Zusammenstellung des Stoffes,
die zudem noch durch manche Fehler und schiefe Urteile entstellt ist:
die Bestimmung Dt. 25,11 soll auf Phalluskult (S. 191.), die Namen-
gebung durch die Mutter gar auf Polyandrie (S. 24) hinweisen usw. Zu
einem tieferen Eindringen reichen trotz redlichen Bemiihens seine
Kenntnisse nicht aus.

Das beste Quellenwerk fiir die politischen, literarischen und reli-
giésen Beziehungen des AT zu seiner altorientalischen Umwelt besitzen
wir in der neuen Auflage von GreBmanns Altorientalischen Texten und
Bildern.! Beide Biinde sind beinahe auf den doppelten Umfang ange-
wachsen, indem Texte und Bilder nicht bloB aus dem &lteren Bestande
stark vermehrt wurden, sondern auch eine Reihe aus neuen und neuesten
Funden, sonst oft schwer zuginglich, Aufnahme fanden. Bei den Texten
sind hetitische und siidarabische hinzugekommen, bei den Bildern solche
aus dem Sinaigebiet und der Agiis, so daB jetzt wirklich so gut wie
der ganze Umkreis des Alten Orients beriicksichtigt ist. Mehr als in
der ersten Auflage ist nun auch darauf Bedacht genommen, die fremden
Kulturen nicht bloB in ihren Beziehungen zum AT zu zeigen, sondern
wenigstens von der dgyptischen und babylonisch-assyrischen ein einiger-
mafien allseitiges Bild zu geben. Moglichst objektive Haltung der Er-
klirungen ist auch jetzt wieder gewahrt. Das prichtige Werk wird
sich schnell als schlechthin unentbehrliches und bis auf geringe Kleinig-
keiten durchaus zuverldssiges Hilfsmittel erweisen, das seine Rivalen,
A. Jeremias, Das Alic Testament im Lichie des Alten Oricents 3(1916)
und A. Jirku, Altorientalischer Kommentar zum Alten Testament (1923)
an Reichhaltigkeit wie an Zuverldssigkeit weit iibertrifft. — Eine
aktuelle Einzelfrage, wie es mit der Selbstindigkeit des israelitischen
Gesetzes jetzt stehe, wo zum oft verglichenen Hammurabikodex alt-
assyrische und hetitische Gesetze hinzugekommen sind, wird eingehend
und ergebnisreich von A. F. Puukko? behandelt; vgl. auch Pedersen,
Isracl S. 392ff. 54711,

! Hugo GreBmann Altorientalische Texte und Bilder zum Alten Testament.
1. Aliorientalisehe Texte zum AT. In Verbindung mit Erich Ebeling, Her-
mann Ranke und Nikolaus Rhodokanakis herausgegeben. 2., vollig neu-
gestaltete u. stark vermehrte Aufl. X 478 8. 1I. Altorientalische Bilder zum AT
gesammelt und beschrieben. 2., vollig neugestaltete u. stark verm. Aufl. XI 224 S,
CCLIX Tafeln mit 677 Abb. u. 1 Karte. De Gruyter, Berlin u. Leipzig 1926/27.

* A. F. Puukko Die altassyrischen und hethitischen Gesetze und das AT.
Studia Orientalia I (s. 0. I1). S. 1256—166.
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V1. Religionsgeschichte,

1. Gesamtdarstellungen.

In einer Sammlung studentischer Lehrbiicher hat uns 6. Holscher!
eine Geschichte der israelitisch-jiidischen Religion geschenkt, die freilich
gerade wegen ihres hohen wissenschaftlichen Eigenwertes dort nicht
ganz an jhrem Platze ist. In souveriner Beherrschung des weiten Ge-
bietes und auf Grund durchgehender eigener Quellenforschung zeichnet
er in geschlossener Auffassung und iibersichtlicher Gliederung in sechs
Perioden die ganze Entwicklung aus den primitivsten Anfingen pri-
historischer Zeit bis zum voll ausgebildeten Judentum des 2. Jahrhun-
derts n. Chr. Konsequenter als je zuvor wird hier die Religion Israels
in die allgemeine vjlkerpsychologische Entwicklung und die vorder-
asiatische Umwelt hineingestellt, z. B. in § 16 die israelitischen Sagen-
helden, Jahwe selber und die eschatologische Erwartung in den Zu-
sammenhang der ethnologischen Heilbringerlegende. Ebenso werden
die primitiven Ziige, Dimonie, Magie usw. nicht blo8 fiir Vorzeit und
Anfinge, sondern auch weiterhin stark betont. Fiir den letzten Ab-
schnitt ist die Beriicksichtigung der i#lteren Mischna hervorzuheben.
Ein gewisses Mifiverhiltnis liegt in dem breiten Unterbau der vorge-
schichtlichen Entwicklung und dem verhiltnismifiig knappen Raum, der
dem historischen Israel gegénnt ist. Ebenso kommt die innere Ent-
wicklung, die Geschichte der Frommigkeit, zu kurz. Und wenn sich
H. in I. vorzugsweise und allzu eng an Wundt anschliefit, so ist im
folgenden das Entwicklungsbild durch seine eigenen quellenkritischen
Voraussetzungen — Unechtheit der vorexilischen Heilsweissagungen;
seine Auffassung von Deuteronomium (s.o.IV 1), Ezechiel (s. 0. IV 3)
und Esra-Nehemia (s. 0. IV 2) — bestimmt, die die Mehrzahl der heutigen
Alttestamentler, darunter auch der Ref., nicht zu teilen vermag. — Ein
interessantes, wenn auch kiirzeres Gegenstiick dazu ist Kittels* Buch,
die Zusammenfassung dessen, was er in seiner Geschichte (s. 0.V 1) zerstreut
und mit niherer Begriindung iiber die Entwicklung der israelitischen
Religion ausgefiihrt hat. Wie Hélscher geht auch er von Kanaan und
seiner Kultur aus, legt dann aber groBes Gewicht auf die hier vor-
handene Oberschicht, die, von primitiver Lebensform und Denkart schon
weit entfernt, in den Baalen nicht blof die Naturkrifte und persdnlich
gedachten Naturvorginge, sondern die dahinter stehenden Machte ver-
ehrte, einem monarchischen Polytheismus huldigte und vielleicht schon

! Gustav Holscher Geschichte der israelitischen und jidischen Religion.
Tdpelmann, GieBen 1922. XVI u. 267 S. (Sammlung Tépelmann I17)

* Rud. Kittel Die Religion des Volkes Israel. Quelle & Meyer, Leipzig 1921
210 S.
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zu einer spekulativen Vergeistigung fortgeschritten war, die hart an
die Grenze des Monotheismus fiihrte. Und der Religion dieser kana-
andischen Oberschicht stand wiederum der Elglaube nahe, den die ,,Vor-
israeliten mitbrachten. So ist der ganze Unterbau bei K. ein hoherer,
und entsprechend dann auch die Fortsetzung — eine interessante und
nicht ganz unberechtigte, aber doch in manchem recht unsichere Kor-
rektur am iiblichen Bild. Vom Wesen und der Bedeutung jener reli-
givsen Oberschicht 148t sich kein klares Bild gewinnen. Der Elglaube
der ,Vorisraeliten* ist eine unsichere Gréfe, und die Anschauungen der
Heiligtumssagen, die uns ja nur in der Ubertragung auf Jahwe vor-
liegen, diirfen nicht ohne weiteres auf die friihere Zeit iibertragen
werden. Und wenn K. die Beduinentheorie, die immerhin etliche ‘aus
dem Nomadentum stammende Vokabeln fiir sich geltend machen kann,
und die Keniterhypothese schroff ablehnt, so sind diese doch mindestens
so gut begriindet, wie manches von dem, was er vortrigt. Wenn wir
z. B. lesen, Samuel habe den Nebiismus der Jahwereligion zugefiihrt
(S. 101£.), so diirfte es K. doch schwer fallen, das irgendwie zu belegen;
und dergleichen gibt es noch mehr in der Darstellung der #lteren Zeit.
Die spiteren Partien geben zu Ausstellungen viel weniger Anlaf und
lassen auch die grofien Linien gut hervortreten. — Der Abrifi von
Giesebrecht hat in der Bearbeitung Bertholets! viel gewonnen, indem
die ersten Kapitel, die seinerzeit unter dem EinfluB des Babel-Bibel-
Streites unverhéltnismifig breit geworden, gekiirzt und mehrfach neuere
Auffassungen wenigstens angedeutet wurden. — Ebenso ist Léhrs?
knappe Darstellung im Sinn einer starken Beriicksichtigung der Umwelt
und einer gewissen Abkehr vom Wellhausenschen Geschichtsbild mo-
dernisiert. Ein Abschnitt iiber Patriarchenreligion ist neu; der Dekalog,
vorher der Zeit Josias zugewiesen, stammt jetzt von Mose usw. Im
Ganzen hat das Biichlein entschieden gewonnen, zumal L.s Stellungs-
wechsel in der Pentateuchfrage (s. 0. IV1) sich noch nicht stark be-
merkbar macht. — Die Charakteristik, die Schwally hier in Bd. XIX
S. 365f. von der ersten Auflage von Kinigs Religionsgeschichte® ge-
geben, besteht auch fiir die zweite (1915) und die stark erweiterte
dritte zu Recht. Sie gibt keine geschlossene und eindrucksvolle Dar-
stellung, weder von der Gesamtentwicklung, noch von einzelnen Perio-

! Friedr. Giesebrecht Die Grundzige der israelitischen Religionsgeschichte.
3. Aufl. bes. v. A. Bertholet. (Aus Natur u. Geisteswelt 52. Teubner, Leipzig
1919. 128 8.

* Max Lohr Alttestamentliche Religionsgeschichte. 2. neubearbeitete Aufl.
(Sammlg. Goschen 292.) De Gruyter, Berlin 1919. 146 S.

3 Eduard Konig Geschichte der alttestamentlichen Religion kritisch dar-

gestellt. 3. u. 4. vollstindig neubearbeitete Aufl. Bertelsmann, Giitersloh 1924.
VI u. 658 8.
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den oder Gestalten, und fordert in ihrer Auffassung vielfach starken
Widerspruch heraus; aber die eigenartige diskutierende Methode, in
der er sich ebenso weitliufig wie geduldig mit seinen Gegnern von
rechts und links auseinandersetzt, macht sie zu einem niitzlichen Nach-
schlagebuch. — Boussets glinzende Darstellung der Religion des spit-
hellenistischen Judentums, die zum erstenmal mit dem Blick des Histo-
rikers die entscheidenden Strémungen, die Zusammenhinge mit den vor-
angehenden Stufen der israelitisch-jiidischen Religion und ihre teils in
der eigenen Geschichte, teils in den Einwirkungen der Umwelt be-
ruhende Eigenart aufzeigte, hat GreBmann' im wesentlichen unverandert
belassen und sich damit begniigt, neuere Ergebnisse, Probleme und Li-
teratur einzuarbeiten. Das ist meist in der wiinschenswerten Vollstin-
digkeit geschehen. VermiBt wird namentlich eine stirkere Heranziehung
der rabbinischen Literatur — s. G. Kittel, T Die Probleme des paldstini-
schen Spdtjudentums und das Urchristentum (1926) — die allerdings ein
tieferes Eingreifen notig gemacht hitte. — In welchem Mafie die israe-
litische Religion dank ihrer Vielgestaltigkeit auch die allgemeine Reli-
gionsgeschichte zu bereichern imstande ist, zeigt an gut gewihlten Bei-
spielen ein Vortrag Bertholets®, der durch seine lichtvolle Heraus-
stellung der wichtigsten Elemente der israelitischen Religion ebensosehr
dem AT selber zugute kommt.

2. Einzelnes.
a) Einzelnes aus der Geschichte der Religion.

Aus GreBmanns® Untersuchung der in den Amarnabriefen und den
gleichzeitigen dgyptischen Inschriften fiir Kanaan vorausgesetzten Gotter
sei erwihnt, daf Baal = dies auch die Lesung fiir AN. IM — als der
wichtigste Gott erscheint, und zwar einerseits als Kriegsgott, anderseits
als ,Baal im Himmel*, als Donnergott, d. h. Herr des Gewitters und
der Vegetation, vereinzelt auch als Sonnengott. — Derselbe* behandelf
den heiligen Hahn im Kult der Gdttermutter und verbindet damit die
heutige Verwendung eines Hahnes bei den in Zeiten von Regenmangel
abgehaltenen Prozessionen. — Nach R. Dussaud, Les Origines canané-

! Wilhelm Bousset Die Religion des Judentums im spiithellenistischen Zeit-
alter. In 8, verbesserter Aufl. her. v. Hugo GreBmann. Mohr, Tibingen 1926.
XII u. 576 8.

® Alfred Bertholet Der Beitrag des AT zur allgemeinen Religionsgeschichte.
(Saxgmlung gemeinverstindl. Vortrige u. Schriften 106.) Mohr, Tiibingen 1923,
24 8.

® Hugo GreBmann Hadad und Baal nach den Amarnabriefen und nach
dgyptischen Texten. Baudissin-Festschrift (s. o. 11). 8. 191—216.

* Hugo GreBmann Der heilige Hahn zu Hierapolis in Syrien. Marti-Fest-
schrift (s. 0. 11). S. 88—95.
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enmes du sacrifice israclite (1921) S. 231ff. wire der aus den Keilin-
schriften und den Elephantinepapyri bekannte Gott Betel in Gen. 31, 13.
35,7 und noch mehrfach im AT erwihnt, an anderen Stellen nachtrig-
lich beseitigt und wieder zu ergiinzen; er schlieft daran weitgehende
religionsgeschichtliche Folgerungen. Ahnlich A.Jirku ZAW 39 (1921)
S. 158%, u. a. Ihm treten W. Bandissin! und R. Kittel, Journ. of Bibl.
Lit. 44 (1925) S. 1281f. in eingehender Beweisfiihrung entgegen; gegen
Grefimann, der sich fiir Gen. 31,13 Dussauds These angeeignet hatte
ZAW 43 (1925) S. 2811, antwortet Kittel ebd. 44 S.170ff. Das Ergeb-
nis dieses Streites mdchte ich dahin zusammenfassen, daf der Gott
Betel innerhalb des AT hochstens — aber auch da nicht zwingend —
fiir Jer. 48,13 anzunehmen ist, fiir die andern Stellen dagegen nicht in
Frage kommt. Auch nicht fiir Gen. 31,13, wo schon der folgende Re-
lativsatz ,woselbst usw.“ jene Annahme verbietet und sie aus LXX nicht
zu stiitzen ist. Auch darin, daf der Artikel in ha'el betel sie nicht er-
weisen kann und die angeblichen Parallelen im AT anders zu verstehen
sind, muB ich B. und Kittel gegeniiber Grefmann Recht geben. —
‘Wiener? versucht fiir Mose den Monotheismus zu retten, vor allem mit
Hilfe des Amenophis IV. Die Beweisfilhrung sei damit charakterisiert,
dab nach W, der hebriische Text vor Ex. 3 urspriinglich nirgends den
Jahwenamen gehabt habe (S. 17), und daf er mit der Gleichsetzung des
— bekanntlich rein konventionell vokalisierten — Aton mit kanaansischem
Adon liebiugelt (S. 11). — Ed. Konig® bekimpft den in neuerer Zeit
beliebten Begriff ,,Volksreligion im Gegensatz zu einer héheren Religion
der filhrenden Minner als quellenwidrig und will ihn nur fiir solche
Anschauungen und Handlungen gelten lassen, gegen die das gesamte
normative Schrifttum protestiere. Gewifi sind solche Bezeichnungen
erst von uns eingefiihrt und darum in ihrer Sinngebung konventionell,
Aber sachlich ist die damit ausgedriickte Unterscheidung verschiedener,
wenn auch nicht scharf gegeneinander abzugrenzender Stromungen je-
denfalls berechtigt und der Wirklichkeit angemessener als die von ihm
bevorzugte, aber viel zu theoretische Scheidung von legitimer und il-
legitimer Religion.

1 Wolf Wilhelm Graf Baudissin El Bet-el (Gen. 31, 13. 35, 7). Marti-Fest-
schrift (s. 0. I'1). 8. 1—11.

¢ Harold M. Wiener The Religion of Moses. (Reprinted from Bibliotheca
Sacra. July 1919, pp. 323—358.) Bibliotheca Sacra Company, Oberlin Ohio
1919. 36 S.

3 Ed. Kénig Die sogenannte Volksreligion Israels, eine fragwiirdigste Grofe
der alttestamentl. 1heologie. (Beitr. z. Forderg. christl. Theol. XXVI 1.) Bertels-
mann, Giitersloh 1921, 51 S.
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b) Prophetismus.

Von Gesamtdarstellungen seien H. Gunkel, | Die Propheten (1917)
und B. Duhm, F Israels Propheten (1916, 2. Aufl. 1922) wenigstens er-
wihnt. — Eine fiir weitere Kreise bestimmte, aber wissenschaftlich
wohlfundierte Darstellung des Prophetismus verdanken wir L. Diirr.!
Er zeichnet erst die Stellung der Prophetie in der israelitischen und der
allgemeinen Religionsgeschichte und entwirft dann sehr lebendige und
eindrucksvolle Bilder der einzelnen Personlichkeiten. Das Buch diirfte
fiir katholische Leser die Bedeutung gewinnen, die bei uns frither Cor-
nills Prophetismus hatte, nur daf D. wesentlich mehr bietet und ganz in
don modernen Problemen drin steht, wobei er etwa Sellin am néchsten
kommt. Sehr gut sind die Gedanken der Propheten herausgearbeitet,
wertvoll auch die Ausfiihrungen iiber prophetischen Stil. Zu vermissen
ist hochstens die Vorgeschichte der allein behandelten Schriftprophetie.
— Kein Zufall ist es, daB von Verschiedenen Seiten die Probleme des
Prophetismus gerade an der Gestalt Jeremias entwickelt werden. Das
tut, auer J. Skinner, | Prophecy and Religion. Studies in the Life of
Jeremiah (1922, 2. Aufl. 1926), von liberal jiidischem Standpunkt aus
E. Auerbach? in einem anregenden und gedankenreichen Buche, wenn
auch der Inhalt nicht immer ganz so neu ist wie A. selber meint, und
die Polemik gegen die protestantische Forschung mindestens zu einem
Teil der Berechtigung entbehrt. Als besonders interessant seien etwa
die Ausfiihrungen iiber wahre und falsche Propheten (S.17ff.), iiber
den Propheten als Dichter (S. 34 f.), das Zustandekommen eines Gottes-
wortes (S. 29ff.) genannt. Der Hauptfehler ist, da@ die Propheten viel
zu rational ethisch gefaBt sind: der Prophet ist das sittliche Genie, der
prophetische Zwang der kategorische Imperativ (S.27), alle Weissagung
ist bedingt, darum der Mensch selber Leiter seines Schicksals und Gott
nur der Vollstrecker des menschlichen Willens (8. 65 ff.) (!). Entsprechend
wird auch alles Ekstatische und Visiondre bestritten (S. 40ff.). — Kon-
genialer ist eine feinsinnige Studie von Hertzberg? die im Vergleich
von Jeremias Stellung zu Gott mit derjenigen seiner Vorginger die
Entstehung des religiosen Individualismus aufzeigt. — Der Frage, wie
sich die Propheten selber die Vermittlung der ihnen gewordenen Offen-
barungen gedacht haben, geht Hénel* nach. Da sie eigentliche Theo-

! Lor. Diirr Wollen und Wirken der alttestamentlichen Propheten. Schwann,
Diisseldorf 1926. 176 S,

2 Elias Auerbach Die Prophetie. Jidischer Verlag, Berlin 1920. 124 S,
® H. W. Hertzberg Prophet und Gott. Fine Studie zur Religiositit des vor-
exilischen Prophetentums. (Beitr. z. Férderg. christl. Theol. XXVIII 3.) Bertels-
mann, Giitersloh 1923. 244 S,
* Johannes Hinel Das Erkennen Gottes bei den Schriftpropheten. BWAT 11 4),
Kohlhammer, Stuttgart 1923. 268 S.
Archiv fur Religionswissenschaft XXVI 7
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phanie und wirkliche Gottesrede nur fiir Urzeit und Endzeit, nicht aber
fiir ihre Gegenwart kennen, ergeben sich drei Arten der Vermittlung:
1. Wahrnehmung, wobei wieder a) halluzinatorische Vision und Audition,
b) bloBes ,inneres Sehen und Horen“ mit geringerer plastischer An-
schaulichkeit unterschieden werden; 2. unmittelbarer Offenbarungs-
empfang mit Ausschaltung einer Wahrnehmung (Eingebung und Geist-
begabung; 3. denkende Betrachtung. Die sorgfiltige Untersuchung ist
reich an guten Beobachtungen, so zu den prophetischen Formeln S. 20ff.,
wo sich allerdings bei der Erérterung des ,so spricht Jahwe* die Ver-
kennung des Botenstiles richt; fruchtbar ist auch die Unterscheidung
von Halluzination, innerer Wahrnehmung und Eingebung, wenn auch
ihre saubere Abgrenzung gegeneinander nicht restlos gelingt. Aber
sind den Propheten diese subtilen Unterscheidungen zuzutrauen? H.s
Versuch, dies aus den verschiedenen Ausdriicken, die von den Propheten
gebraucht werden, zu erweisen, scheint mir nicht gegliickt, und ge-
legentlich (S. 54. 76. 84) wird er selber daran irre. DaB mit Ausdriicken
wie ,meine Seele hort* Jer. 4,19 u. 6. eine ganz besondere Art von
Horen gemeint sei (8. 91 u. 8.), hiitte man auch vor dem Erscheinen
von Pedersens Israel nicht behaupten diirfen. Daran leidet meines Er-
achtens die ganze Untersuchung, daf sie von der phinomenologischen
Darstellung, auf die sie sich doch ausdriicklich beschrinken will, so oft
zuriickfillt in die Kategorien modern-wissenschaftlicher Betrachtung,
dafiir aber wiederum religionsgeschichtlich und religionspsychologisch
nicht hinreichend fundiert ist. Die durch Daniels oft so unanschauliche
Gesichte nahegelegte Frage nach einem rein literarischen Visionsstil
wirft H. nirgends auf. An offenkundige Legendenstoffe wie die Himmels-
stimme in Dan. 4, 28, die geheimnisvolle Inschrift von Dan. 5 usw. diirfte
seine Fragestellung iiberhaupt nicht herangebracht werden. In einer
zweiten Schrift | Prophetische Offenbarung (1926, Sonderabdr. aus der
Zeitschr. f. systemat. Theol. 4), die zur eigenen Deutung weiterschreitet,
erklirt H. die Offenbarungen der Propheten als Schlisse, die auf Grund
des Gewissens und auf Grund der geschichtlichen Vorginge unter gott-
licher Mitwirkung in ihrer besonders disponierten Seele gebildet werden.
— Massivste Orthodoxie lebt in Wiener!® auf, der gegen Kuenen den
Beweis erbringen will, daB die prophetischen Weissagungen ferner Zu-
kunft galten und siémtlich in Erfilllung gingen: der verheifene Fiirst
aus Davids Stamm kam in Serubbabel, die versprochene Heilszeit
unter der persischen Herrschaft (!); andere Weissagungen waren nur
bedingt gemeint usw. So sind dann die Prophetenbiicher im ganzen
Umfang ,echt*; nur Jes. 40—66 stammen aus dem Exil, bei Jes. 13£.

! Harold M. Wiener The Prophets of Israel tn History and Criticism. Scott,
London 1923. 196 8.
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ist ein #lterer Kern exilisch erweitert. Also die gleiche kligliche
Apologetik wie beim Hexateuch, woran vereinzelte richtige Bemerkungen
natiirlich nichts @ndern. — Ezechiel als dem Vater der Apokalyptik
gilt eine durch Beiziehung altorientalischen Materials besonders wert-
volle Studie von L. Diirr?, worin er die Wendung zu der von Ezechiel
abhingigen Apokalyptik nicht in einem Niedergang der Prophetie oder
einem Ubergang ins reine Schriftstellertum, sondern in den neuen Auf-
gaben der verinderten Zeitverhiltnisse begriindet findet. Ganz scheint
mir diese Erklirung doch nicht auszureichen. Vor allem wire Ezechiels
Individualitat stirker in Rechnung zu stellen; und am Epigonentum der
Apokalyptik ist doch kein Zweifel moglich.

¢) Eschatologie.

Alter und Ursprung der israelitischen Eschatologie sind immer noch
lebhaft umstritten. Nach Gunkel, Grefmann und Bertholet war
sie in einfacher, ja fragmentarischer Form schon in vorexilischer Zeit
vorhanden und stammt aus auBierisraelitischer altorientalischer Mytho-
logie; so neuerdings auch H. Schmidt und Dietrich. Sellin, Eich-
rodt, neuerdings L. Diirr stimmen in der Altersfrage zu, lehnen aber
GreBmanns These von der urspriinglichen Zusammenhangslosigkeit von
Heils- und Unbeilserwartung sowie die Zuriickfiilhrung auf heidnische
Mythologie ab und leiten sie statt dessen aus dem israelitischen und
speziell dem mosaischen Gottesglauben ab. Auf der anderen Seite lebt
die Ansicht von Stade, Marti u. a., die bei den vorexilischen Schrift-
propheten iiberhaupt keine Heilsweissagungen als echt anerkannten, in
Holscher und v. Gall weiter, nur daf diese jetzt, in Zusammenhang
mit ihrer besonderen Auffassung von Ezechiel (s. 0. IV 3) den Ausgangs-
punkt der Heilshoffnung nicht mehr bei diesem, sondern bei Deutero-
jesaia suchen. Eine Sonderstellung nimmt Mowinckel ein, der die
Hoffnung auf die Konigsherrschaft Jahwes mit Gericht iiber die Volker
und Welterneuerung in der Konigszeit aus dem Kult in die Zukunft
projiziert sein liBt. Die ganze Streitirage, iiber die G. Holscher, T Die
Urspriinge der jidischen Eschatologie (1925) einen lichtvollen Uberblick
gibt, wird dadurch so verwickelt, daB zu dem an sich schon reichlich
schwierigen religionsgeschichtlichen Problem eine Menge literarkritischer
und exegetischer Vorfragen kommt, die Frage nach der Echtheit der
Heilsweissagungen bei den vorexilischen Propheten, nach der Bedeutung
des Jahwetages, des Immanuel usw. Je nach der Beantwortung dieser
Fragen ist auch die Basis fiir das religionsgeschichtliche Problem eine

) 1 Lorenz Diirr Die Stellung des Propheten Ezechiel in der israelitisch-
Jiidischen Apokalyptik. (Alttest. Abh. her. v. J. Nikel IX 1.) Aschendorff, Miinsteri. W,
1923, XVI u. 180 S.

%
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ganz andere. Wenden wir uns nun den einzelnen zu besprechenden Ar-
beiten zu.

H. Schmidt! findet in der Messiaserwartung den verbreiteten Mythus
vom wiederkehrenden Kénig — der wiederkehrende David ist in Hos. 3,5,
Jes. 11,1, Jer. 30,9, Ez. 34,238f. 37,24 ja deutlich genug — und zwar
auf Jes. 7, 14f. 9, L ff. und die altjiidische Deutung des Schilo von Gen. 49, 10
gestiitzt, in der Form des anderen bekannten Mythus von der Geburt
des Kindes; der urspriingliche Naturmythus ist in die Zukunft projiziert
und mit der Lehre von den Weltzeitaltern verbunden worden. So un-
sicher die Verwertung des Schilo, die Datierung mancher prophetischer
Stiicke u. a. bleibt, so fruchtbar und meines Erachtens auch richtig ist
es, die israelitische Erwartung in jene grofleren Zusammenhinge hinein-
zustellen; daB die betreffenden Mythen sonst so friih nicht belegt sind,
ist natiirlich kein Gegengrund. Die Frage nach den letzten Wurzeln
allerdings diirfte kaum zu beantworten sein, ehe diese Mythen einmal
auf weitester ethnologischer Grundlage untersucht sind. — Dietrich?
behandelt, nach einem Uberblick iiber die bisherigen Deutungen, die
Wendung schib schebiit exegetisch und etymologisch und entscheidet
sich fiir Ewalds Auffassung ,,die Wendung wenden“ = , wiederherstellen®.
Aber mit Gunkel betont er jhren Charakter als heilseschatologischer
Terminus und ist geneigt, darin gegeniiber dem seltenen allgemeinen
Gebrauch das Urspriingliche zu sehen, vielleicht als Wiedergabe eines
fremdlindischen Ausdruckes. Sind auch diese Ergebnisse nur zum
kleineren Teile neu, so ist die Sammlung und umsichtige Bearbeitung
des ganzen Materials verdienstlich. Ein mit diesem ersten nur lose zu-
sammenhingender zweiter Teil stellt die damit verbundenen Vorstellungen
der Heilseschatologie (Wiederkehr des Urzeitlichen und nationale Her-
stellung) zusammen, verzichtet aber fast ganz auf eine Erérterung der
Probleme. Ein Anhang gibt eine Liste der eschatologischen Synonyme.
— L. Diirr® unterzieht die umstrittenen sigyptischen und babylonischen
Parallelen einer Nachpriifung, die beidemal negativ ausfillt. Die isra-
elitische Erwartung leitet er aus der Hoffnung auf das Kommen Jahwes
mit seinem Mittler ab, und letztlich aus der einzigartigen Gottesvor-
stellung, die im Volke von Anfang an das BewuBtsein besonderer Aus-
erwihlung, zugleich aber die Anwartschaft auf eine besondere Zukunft

! Hans Schmidt Der Mythos vom wiederkehrenden Konig im AT. (Schriften
d. Hess. Hochschulen. Universitiit GieBen, Jahrg. 1925, H. 1) Topelmann,
GieBen 1925. 36 S.

? Ernst Ludwig Dietrich myaw =ww Die endzeitliche Wiederherstellung bei
den Propheten (Bh ZAW 40). Topelmann, GieBen 1925, 66 S.

8 Lorenz Diirr Ursprung und Ausbaw der israelitisch-jiidischen Heilands-
;szf;izrtung. Ein Beitrag zur Theologie des AT. Schwetschke & Sohn, Berlin 1925.

161 8.
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wachgerufen habe. Fiir ihre Ausmalung aber, fiir die Ausstattung des
Heilskénigs mit Aufgaben, Eigenschaften und Erfolgen rechnet er in
weitem Umfang mit Einwirkung des altorientalischen Konigsideales.
Von hohem Wert ist auf jeden Fall die ungemein reiche und durchaus
zuverlissige Sammlung des altorientalischen, vor allem babylonischen
Materials, die vollstindigste auf diesem Gebiet. Auch seine eigene Ab-
leitung enthilt viel Beachtenswertes, wie die Ablehnung der ZerreiBung
von Heils- und Unheilseschatologie und die starke Betonung des reli-
gidsen Moments, vermag aber noch nicht restlos zu befriedigen. Vieles
von dem, was an Israels Gottesglauben als einzigartig und in dieser
Richtung wirksam angefithrt wird, hat Israel doch bestenfalls graduell
vor anderen Vélkern voraus, so daB die Ausbildung einer Eschatologie
von da aus ein Sprung bleibt. Auch will es mir scheinen, daf das my-
thische Element doch eine grifere Rolle spiele, als D. zugibt, und daf
die Messiasgestalt, mag sie auch gegenwirtig Jahwe vollig untergeordnet
sein, Ziige trage, die auf eine urspriinglich selbstindigere Rolle als die
eines bloBen Mittlers fiir Jahwe hinweisen.

Auch v. Gall! will von den angeblichen #gyptischen und babyloni-
schen Parallelen nichts wissen und legt dafiir alles Gewicht auf die
iranischen: unter dem EinfluB und nach dem Vorbild der parsistischen
hat sich in Ankniipfung an die Gerichtspredigt der vorexilischen Pro-
pheten die israelitische Eschatologie entwickelt, erst als eine mehr na-
tionale Reichgotteserwartung im Anschiuf an Serubbabels Messiastum
und den Wiederaufbau des Tempels, spiter auch als transzendente Hoff-
nung; parallel liuft dem die Entstehung des Gesetzes, indem nur die
Hoffnung auf das kommende Reich zur Kodifikation kultischer Gebriuche
und Einrichtungen fiihrte, wozu der Parsismus wiederum das Gegenbild
liefert. — Das Buch ist zweifellos eine bedeutende Leistung, wertvoll
dadurch, daf es die Reichsgotteserwartung und Heilandshoffnung mit
Einschluf der hellenistisch-romischen bis ins erste Christentum hinein
verfolgt; wertvoll vor allem auch durch die nach den Quellen (Gathas,
jingeres Awesta, Pehleviliteratur) in drei Stufen zerlegte, auch hier auf
selbstindige Kenntnis des Quellenmaterials beruhende Darstellung der
parsistischen Eschatologie. Hier handelt es sich nur darum, ob die Ge-
samtauffassung haltbar ist. Und diese steht und fallt mit den aufs
schirfste ausgeprigten literarkritischen Voraussetzungen. Hat v. G. sich
hinsichtlich des Elohisten, Deuteronomium, Ezechiel und Esra-Nehemia
an Holscher angeschlossen, so fiihrt er auch sonst an den Propheten-
biichern die Kritik ganz im Stil von Stade und Marti weiter; diese

' August Freiherr von Gall BAZIAEI4 TOT OEOT. Eine religionsge-
schichiliche Studie zur vorkirchlichen Eschatologie. (Religionswiesenschaftl. Biblio-
thek her. v. W. Streitberg 7.) Winter, Heidelberg 1926. XIII 491 8.
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philologisch-historische Methode erklirt er als die alleinberechtigte
(S.13). In der religionsgeschichtlichen Richtung vermag er nur eine
mneukirchliche Anschauung® zu sehen, die aus Abneigung gegen Well-
hausens Radikalismus sich im Grunde doch wieder an der altkirchlichen
Uberlieferung vom Werdegang der Religion Israels orientierte und, ohne
es zu wollen, zu einer kirchlichen Repristinationstheologie fiihre (S. 8).
Bei solchen Anschauungen fehlt freilich die gemeinsame Basis fiir eine
fruchtbare Auseinandersetzung. Mir erscheint es nicht im mindesten
eine Geringschitzung philologischer Arbeitsweise, wenn man tiberzeugt
ist, daB jeme Art von Literarkritik, die an den historisch-gesetzlichen
Biichern ausgebildet wurde und dort am Platze ist, weder der Struktur
der prophetischen Biicher noch der besonderen Art der Propheten und
der prophetischen Literatur angemessen ist. Wenn v. G. der religions-
geschichtlichen Methode vorwirft, dafl sie ,,den Gesetzen der Psychologie
und der auf ihr basierenden Pidagogik* nicht entspreche (8. 15), so
glauben wir von Duhm und Gunkel eben das gelernt zu haben, daf die
Propheten an diesen Mafistiben nicht gemessen werden diirfen und daf
vor allem ihre ,Pidagogik” eigene Wege geht. Aber v. G. gefillt sich
darin, alle diese Fortschritte, die heute doch intra et extra muros weit-
hin als solche anerkannt sind, rundweg und sehr apodiktisch zu be-
streiten, wie er auch sonst eine auffallende Vorliebe fiir Anschauungen
an den Tag legt, die heute doch wohl als veraltet gelten miissen: dafl
die Psalmen ein Erzeugnis der persischen Zeit seien (S. 212), die Weis-
heitsdichtung noch jiinger unter stoischem Einflul entstanden sei(S.2591.),
der elohistische Dekalog die Summe der prophetischen Predigt (S.198)
darstelle usw. Aber von alledem ganz abgesehen, ist seine Konstruktion
gerade an der entscheidenden Stelle ziemlich schwach. Die ganze
Eschatologie soll unter parsistischem EinfluB entstanden sein; aber
Deuterojesaia und Sacharia sind auch nach ihm ihre ersten Vertreter,
obwohl man da doch eben erst mit den Persern Fiihlung bekommen
hatte! DaB Deuterojesaia selber gar nicht nach einem Anfang aussieht,
und Serubbabel, der nicht einmal ein wirklicher Messias war, zum Aus-
gangspunkt fiir die Messiashoffnung denkbar wenig geeignet ist, kommt
noch hinzu. So auffallend die Beriihrungen zwischen jiidischer und par-
sistischer Eschatologie sind (vgl. v. G. S. 156f.) und so hoch der Einfluf
der letzteren zu veranschlagen ist — dafiir bietet v. G. ohne Frage viel
Wertvolles — so unméglich ist es, sie einfach aus ihr abzuleiten; ihre
Anfinge liegen in Israel weiter zuriick. DaB Messias und Menschen-
sohn von Haus aus nichts miteinander zu tun haben, ist gewiB richtig
gesehen; aber ob die beiden wirklich erst in der judenchristlichen Ur-
gemeinde in eine Gestalt zusammenflossen, ist mir zweifelhaft, da doch
dem Messias transzendente Ziige keineswegs fehlten, Und wenn v. G.
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den Menschensohn vom parsischen Urmenschen herleitet, was heute ja
naheliegt, so bleibt es doch fatal, daB zu der klassischen Menschensohn-
szene von Dan. 7 bis jetzt keine wirkliche Parallele auBerhalb der jiidisch-
christlichen Literatur beigebracht werden konnte. Im iibrigen verweise
ich auf die Entgegnung von Gre8mann DLZ 1926 Sp. 20311{f., der
unter anderem auch nachweist, dafl die agyptischen Weissagungen doch
nicht alle bloBe vaticinia ex eventu sind.

Nach Mowinckel! endlich war der , Tag Jahwes“ eigentlich das von
ihm aus den Jahwe-malak-psalmen, Ex. 15,1—18 usw. erschlossene Thron-
besteigungsfest, das mit dem Herbst- und Neujahrsfest zusammenfiel, im
Kultdrama den Mythus von Schdpfung, Drachenkampf, Vélkerkampf
Gericht und Rettung mimisch vorfihrte und sich dabei zwischen den
Stimmungspolen von Furcht und Freude bewegte. Der Zwiespalt
zwischen dem Hohepunkt kultischen Erlebens und den Enttéduschungen
des Alltags, den politischen und wirtschaftlichen Noten, fiihrte zusammen
mit einem Abflauen der religitsen Erlebnisse im Kult dazu, daf alles,
was man urspriinglich als unmittelbare, sich im Lauf des Jahres ver-
wirklichende Folgen der im Kult erlebten alljihrlichen Thronbesteigung
Jahwes erwartete, in eine unbestimmte Zukunft hinausgeschoben wurde.
So kam es schon vor Amos zur Ausbildung einer Eschatologie, bei der
der Gedanke von Jahwes Konigsherrschaft immer noch im Mittelpunkt
stand, wihrend der Mythus selber in mannigfaltigster Weise variiert
und verselbstindigt wurde. Amos bog dann als erster den Jahwetag
um in einen Unheilstag. — Die Existenz des Thronbesteigungsfestes mit
all seinem Drum und Dran hat M. zu hoher Wahrscheinlichkeit erhoben
— das ist fiir die Geschichte des dlteren Kultus von grofier Bedeutung —
und auch die Parallelitit zwischen dem Festmythus mit seinen Stim-
mungen und wesentlichen Elementen der Eschatologie schion aufgezeigt.
Dagegen scheint mir sein Versuch, so gut wie alle eschatologischen Er-
wartungen aus ihm herzuleiten, nur teilweise gelungen. Auch die my-
thische Entsprechung von Urzeit und Endzeit ist viel zu weit verbreitet,
als daB M.s kultische Erklirung ausreichte. Vor allem aber hat er die
Entstehung der gesamten Eschatologie aus dem Kult nicht glaubhaft zu
machen vermocht. Seine Antwort auf die Frage, warum denn, wo das
Neujahrsfest doch allgemein altorientalisch war, man nur in Israel den
Schritt vom Erleben zum Hoffen und Glauben tat, bleibt unbefriedigend.
Denn die Spannung zwischen Feststimmung und Alltag war in Israel
gewib nicht viel schlimmer als anderwiirts — wenigstens in vorexilischer
Zeit. Holscher, der ihm in der Ableitung aus dem Kult folgt, aber die
Umbildung ins Exil verlegt, hat es hier entschieden leichter; aber M.

t Sigmund Mowinckel Psalmenstudien. I1. Das Thronbesteigungsfest Jahwds
und der Ursprung der Eschatologie (1922), 8. 0. IV 4.



104 Walter Baumgartner

striubt sich mit Recht dagegen, so weit hinabzugehen. Und die Be-
rufung auf die besondere Vitalitit der Jahwereligion ist nur eine Zu-
riickschiebung der Schwierigkeit. So harrt meines Erachtens gerade
die Hauptfrage nach der Herkunft des eschatologischen Denkens noch
der Ldsung; aber auch die Einbeitlichkeit des eschatologischen Materials
scheint mir von M. iiberschitzt zu werden.

All diesen neuen Fragestellungen steht Ed. Konig?, so weit er sie
iiberhaupt beriihrt, ginzlich ablehnend gegeniiber. Die Probleme be-
stehen fiir ihn eigentlich gar nicht. Ihm ist ,,die messianische Weis-
sagung die auf dem Boden der Offenbarungsreligion im Kampfe der
gottlichen Liebe mit der menschlichen Impietdt und Schuld den gott-
berufenen Propheten enthiillte Verkiindigung vom einstigen Sieg der
Gnade iiber die Verletzung der Gerechtigkeit und vom Vermittler dieses
Sieges®“ und so alt wie die atl. Religion selber. Darum kann auch die
Untersuchung iiber #hnliche Weissagungen bei anderen Vélkern nicht
befriedigen. Dagegen enthilt der Hauptteil des Buches, der die mes-
sianischen Weissagungen vom Protevangelium an bis hinab zu Daniel
und weiter bis in die Pseudepigraphen und rabbinischen Schriften hinein
in der ihm eigenen diskutierenden Weise auslegt, mancherlei Brauch-
bares.

d) Kult, Opfer, Feste.

Bei der Lade stehen sich immer noch die alten Kasten- und die
neuere Throntheorie gegeniiber. H. GreBmann?, frilher ein Hauptver-
fechter der letzteren, ist seitdem unter Berufung auf die Bezeichnung
als ’aron ,Lade“ und ihre Beschreibung in Ex. 25 zur andern iiberge-
gangen, wobei er sie allerdings in bemerkenswerter Weise modifiziert.
In teilweisem Anschluf an R. Hartmann, Zell und Lade ZAW 37
(1917/18) 8. 2091f. sieht er nun in ihr das tragbar gemachte Aller-
heiligste eines Tempels, einen an jedem Heiligtum vorhandenen und als
Prozessionsgerit dienenden Kasten, in dem das Gottesbild aufbewahrt
und auf dessen Aufsatz es, beschirmt von den Fliigeln der Keruben, zur
Schau gestellt wurde. Darin ein Jahwebild, gegen das jetzt das ,nur“
in I. Kon. 8,9 polemisiert, nimlich ein goldenes Stierbild (vgl. den
»abbir® Jakobs ¢ 132), und wegen der Zweizahl der nach der Tradition
darin aufbewahrten Gesetzestafeln, auch ein Bild seiner Gemahlin. So

! Eduard Konig Die messianischen Weissagungen des AT vergleichend, ge-
schichtlich und exegetisch behandelt. Belser, Stuttgart 1923. VIII 366 S. 2. u.
3. allseitig ergiinzte Aufl. 1925. VIII 879 8.

* Hugo GreBmann Die Lade Jahwes und das Allerheiligste des salomonischen
Tempels. (BWAT I11 = Forschungsinstitut f. Religionsgesch. in Leipzig. Isr.-
jud. Abteilung H. 5.) Kohlhammer, Stuttgart 1920. 72 S. u. 10 Abb. Vgl. auch

desselben + Alteste Geschichisschresbung und Prophetie Israels. (Schriften d. AT
in Auswahl I 12 (1921) S. 20, 136.
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interessant der Versuch ist, der jungen Schilderung in Ex. 25 zuverlissige
Kunde abzugewinnen und so lehrreich das in Fille beigebrachte agyp-
tische Material, so wenig kann hier iiber den Kasten als kanaaniisches
Prozessionsheiligtum hinaus von sicheren Ergebnissen die Rede sein.
Das ,nur* von I. Kén. 8,9 darf im Hinblick auf Dt. 2,19 nicht gepreft
werden. Selbst wenn Jahwe als ,Stier Jakobs“ bezeichnet wird — vgl.
aber dagegen H. Torczyner ZAW 39 (1921) S. 296ff. — so setzt das
noch kein Stierbild in oder auf der Lade voraus, das auch zu den
Keruben schlecht passen wiirde. Und zur Annahme einer Gemahlin
Jahwes bediirfte es triftigerer Griinde. Gegen die zuerst vonW.R.Arnold,
Ephod and Ark (1917) vertretene Mehrheit von Laden vgl. K. Budde
ZAW 39 (1921) S.12ff. — Fr. Kiichler! behandelt die Orakeltechnik
und die in manchen Psalmen erhaltene Form des priesterlichen Orakel-
spruches. Mit ihm beriihrt sich vielfach S. Mowinckel? doch mit dem
Unterschied, daB er eine scharfe Scheidung von priesterlichem und
prophetischem Orakel nicht gelten 1i8t, vielmehr mit der Verwendung
von Propheten im Tempeldienst rechnet. — H. Schmidt® findet in dem
bisher meist als Bezeichnung eines Geistes aufgefaBten ob das Schwirr-

holz der Primitiven. K.Budde, Jesaja’s Erleben (1928) S. 922 #ubert
dagegen schwerwiegende Bedenken.

Hauptergebnis einer interessanten, zum Teil freilich recht kiihnen
Untersuchung von de Groot* iiber die Altire des jerusalemischen Tempels
ist, dafl im Vorhof aufiler dem grofien Brandopferaltar in der Mitte noch
ein zweiter kleiner, eherner am Eingang gestanden, und daf der Altar
des Ahas in seiner aus Ez. 43 gewonnenen Stufenform die babylonischen
Tempeltirme nachgeahmt habe. Die Annahme eines kleinen ehernen
Altars hat angesichts von II Kén. 12,10. 16,12 in der Tat vieles fiir
sich — nur seine Gleichsetzung mit dem ,Ladenaltar” der Wiistenzeit
ist véllig phantastisch — vgl. K. Galling ThLZ 1925 Sp. 9£,, der um-
gekehrt fiir die Zeit von Salomo bis Ahas das Vorhandensein des groBen
Brandopferaltars neben ihm bestreitet. Beachtung verdient auch die
Rekonstruktion des ezechielischen Altars. Daf der des Ahas genau
dieselbe Form gehabt, bleibt freilich reine Vermutung, und die Stufen-
form bedeutet keinen Zusammenhang mit den Tempeltiirmen. Das von
de G. und ebenso auch von Gray in seinem gleich zu erwihnenden

! Friedrich Kdchler Das priesterliche Orakel in Israel und Juda. Baudissin-
Festschrift (s. o. I1). S. 285—301.

* Bigm. Mowinckel Psalmenstudien. I1I. Kultprophetie und prophetische
Psalmen (8. 0. IV 4),
* Hans Schmidt nix. Marti-Festechrift (s. 0. 11). 8. 2563—261.

¢ Joh. de Groot Die Altire des Salomonischen Tempelhofes. (BWAT Il6.)
Kohlhammer, Stuttgart 1924. 88 S.
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Buche mehrfach beigezogene archiologische Material findet sich nun
volistdndig und iibersichtlich zusammengestellt und auf seine geschicht-
lichen Zusammenhinge untersucht bei Kurt Galling | Der Altar in
den Rulturen des Alten Orients (1925).

Die seinerzeit von W. Robertson Smith begriindete Theorie, daB
das israelitische Opfer iiberwiegend und seinem Ursprung nach ganz
Kommunionsopfer war, wird heute, nachdem sie sich lange fast allge-
meiner Anerkennung erfreute, aus tieferer Kenntnis heraus von ver-
schiedenen Seiten mindestens in ihrer Ausschlieflichkeit bestritten. So
fiihrt Buchanan Gray im ersten Abschnitt des aus seinen nachgelassenen
Papieren zusammengestellten Sammelbandes! aus dem Sprachgebrauch
der Opferbezeichnungen, der Ablésung durch Geld, der Polemik der
Propheten und dem beliebten Gedanken, da man mit Opfern Jahwe
nur das zuriickgebe, was von ihm kommt, den zwingenden Nachweis,
daB die Vorstellung vom Opfer als Gabe von der iltesten bis zur jiingsten
Zeit, wenn auch nicht als die einzige, lebendig war. Eine zweite Unter-
suchung (S. 55ff.) kommt zum Ergebnis, daB auch die Siind- und Schuld-
opfer, schon vorexilisch bekannt waren, freilich ohne schon die grofie
Rolle wie spiiter zu spielen. In beidem trifft G. zusammen mit einem
ihm offenbar unbekannt gebliebenen nicht minder inhaltsreichen Buche
von René Dussaud, T Les origines cananéennes du sacrifice israélite
(1921) — vgl. dariiber GreBmann OLZ 1922 Sp. 455ff. —, das von
einer eingehenden Vergleichung des israelitischen Opferwesens mit dem
phonizisch-punischen aus zu &hnlichen, zum Teil noch tiber G. hinaus-
gehenden Ergebnissen kommt, u. a. auch das Riaucheropfer als vorexilisch
erweist. In seinen iibrigen Teilen behandelt G.s Buch mit derselben
Stoffbeherrschung und erschépfenden Sorgfalt die Geschichte des Altars,
des Priestertums und der Feste. — Noch deutlicher 18t eine ausge-
zeichnete Arbeit von Wendel? den komplexen Charakter des altisraeli-
tischen Opfers und die Vielheit der sich darin kreuzenden Motive her-
vortreten. Auf dem Hintergrund der allgemeinen wie der vorderasiati-
schen Religionsgeschichte behandelt er erst die in Animismus und
Dimonenglauben wurzelnden Briduche, die mit dem Jahwismus nicht
ausgeglichen, oder aber, so weit sie zu ihm gehdren, ihres Opfercharakters
entkleidet sind (Beschneidung, Totenopfer, Bauopfer usw.), dann die
einzelnen Motive: das Opfer als Nahrung, als Verséhnung, als Gemein-
schaft, als Vergegenwirtigung Jahwes, als Vernichtung fiir Jahwe, als

! George Buchanan Gray Sacrifice in the Old Testament. Jn Theory and
Practice. Clarendon Press, Oxford 1925. XIV 434 S.

 Adolf Wendel Das Opfer in der altisraelitischen Religion. (Verdffentlichungen
des Forschungs-Instituts f. vergl. Religionsgesch. a. d. Universitiit Leipzig, her.
v. H. Haas 115). Pfeiffer, Leipzig 1927. 238 S.
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Geschenk, als Efquickung, als Askese, als Leistung fiir Jahwe. Die
Unterscheidung der einzelnen Motive, ihrer Wurzelideen, Vorgeschichte
und ihrer Gestaltung, Auswirkung und Vermischung in historischer Zeit
wird sachkundig und geschickt, meist auch recht einleuchtend vorge-
nommen. Hervorgehoben sei, wie W. diejenigen Fille, wo Jahwes Ge-
genwart zur Weihung und Hebung einer menschlichen Handlung (Eid
oder VertragsschluB) dient, als ,Vergegenwirtigungsmotiv® von dem
eigentlichen Kommunionsopfer, wo jene Gemeinschaft Selbstzweck ist,
abtrennt (S. 111ff.), ebenso die ,Erquickung” Jahwes durch Salbung
und Weihrauch als besonderes Motiv behandelt (S. 177ff.), oder den
Bann als Vernichtung fiir Jahwe in die Reihe der Opfer einstellt (S.1241f.;
die Herleitung aus religissem Kannibalismus erscheint mir gesucht).
Unter ,,Opfer als Askese“ (S. 188ff.) rechnet er einerseits asketische
Momente beim Geschenk- und Nahrungsmotiv, anderseits solche Fille,
wo man durch irgendwelche Entsagung auf Jahwe einwirken will
(Fasten, Hierodulie in ihrem urspriinglichen Sinn als Keuschheits-
opfer usw.), und ,Leistung" (S. 199ff.) findet er da, wo der Opfer-
vollzug an sich als verdienstlich wichtig wird. — In einem andern
Punkt wird Robertson Smith’ Opfertheorie durch 0.Eiflfeldt! berichtigt.
War man ndmlich seit Smith meist der Meinung, daf die vorexilische
Zeit nur eine vegetabilische Abgabe, die ,Erstlinge“ von Ex. 34, 26.
23,19, kannte, die dann im Deuteronomium nach Vorbild des Konigs-
zehnten auf ein bestimmtes Mafl gebracht und ,Zehnten* benannt
wurde, so zeigt nun E., daB der kultische Zehnten mit den ,,Erstlingen*
zusammen schon im jehovistischen Geschichtswerk als zweite Art vege-
tabilischer Abgabe bezeugt ist und bis zur Zeit der Chronik hinab fast
unverindert blieb. Im Gegensatz zur gewohnlichen Annahme hat so-
mit das Exil — und das gibt dem Ergebnis eine allgemeinere Bedeu-
tung — an diesem Punkt Einkiinfte und Macht der Priesterschaft nicht
wesentlich gesteigert und waren die kultischen Verhiltnisse vor dem
Exil auch nicht gar so primitiv. In der Baudissin- Festschrift (s. 0.13)
S.163—174 untersucht E. das babylonische Zehntwesen, das reicher
entwickelt ist, ganz auf der Stufe der Geld- und Scheckwirtschaft steht
und statt des kultischen und persdnlichen einen rein geschiftsmifigen
Charakter hat, aber eben darum, wenngleich erst seit 600 belegt, sicher
auf eine lange Entwicklung zuriickblickt, so daf das atl. doch von ihm
abhidngig sein kénnte. — Ohne allen Wert ist eine vom Standpunkt
engster jidischer Orthodoxzie verfafite und jeder Fiihlung mit den

! Otto Eibfeldt Erstlinge und Zehnten im AT. Ein Beitrag zur Geschichte

des israelitisch-jiidischen Kultus. (BWAT I22.) Hinrichs, Leipzig 1917. VIII
172 8.
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modernen Problemen ermangelnde Schrift von Templer! iiber den
Opferkult.

Auch der fiir Lev. 16 und den Verséhnungstag iibliche spite An-
satz wird heute bestritten. Hatte schon B. D. Eerdmans, Alttestamentl.
Studien IV (1912) S. 73ff. den Grundstock des Kapitels in die assyrische
Zeit verlegt, so geht nun 8. Landersdorfer? in sorgfiltiger Erérterung
aller einschligigen Fragen noch weiter. Er findet in Lev. 16 aufier et-
lichen Zusitzen, zu denen er auch die Erwihnung des Asasel rechnet,
drei urspriinglich nicht notwendig zusammengehorige, aber jedenfalls
alte Teile: ein Verbot das Allerheiligste zu betreten; einen Ritus fiir
die jihrliche Entsithnung des Heiligtums, womit eine Ausnahme von
jenem Verbot gegeben ist; und einen Ritus fiir die Entsiihnung der
Priesterfamilie. Ein altes, wahrscheinlich noch aus der Zeit der Wiisten-
wanderung stammendes und nur die Priester betreffendes Ritual fiir die
Entsithnung des Heiligtums sei in der Zeit nach Esra zum Trauer- und
Bubtag der ganzen Gemeinde umgestaltet worden. Seitdem ist nun
auch noch eine ahnliche Untersuchung von M. Léhr, § Das Ritual von
Lev. 16 (1926) hinzugekommen, die unter Vermeidung der schwichsten
Stellen in L.s Beweisfiihrung, wie der kiinstlichen Umdeutung und Be-
seitigung des Asasel, ihm in manchem folgt, jedoch abweichend eine
noch auf die Zeit vor der SeBhaftigkeit zuriickgehende Entsithnung des
Zeltheiligtums und eine jiingere, aber auch noch vordavidische Blut-
sprengung auf Lade und Altar unterscheidet, wihrend die R&ucher-
handlung vielleicht erst aus dem Siihneritus des zweiten Tempels stamme.
Ist man sich dariiber, daB das Kapitel nicht einheitlich ist, ziemlich
einig, so ist man doch, wie die weit auseinandergehenden Zerlegungs-
versuche zeigen, von einer sicheren Lisung noch weit entfernt. Immer-
hin wird immer deutlicher, daf bei der Altersfrage zwischen dem Ver-
séhnungstag selber und seinen einzelnen Elementen und Vorstufen wohl
zu unterscheiden ist. Bedenkt man, daf auf der einen Seite Landers-
dorfer und Lohr mit einem allgemeinen Bufitag bis auf Esra nicht
rechnen, und daf anderseits z. B. Meinhold, Joma (1913) S.14! die
Moglichkeit zugibt, daB der Tempel von Jerusalem einer jihrlichen
Reinigung und Entsiihnung unterworfen wurde, und ebenso Gray in
dem oben erwihnten Buche zu jenen #lteren Elementen des Festes einen
solchen Tag der Entsiihnung des Heiligtums rechnet (S. 315), vgl. auch
Steuernagel ThLZ 1925, Sp. 1741, so ist der Gegensatz zwischen beiden
Auffassungen nicht mehr so gro8, wie es zuerst den Anschein hat. Han-

1 Bernhard Templer Die Entsichungsgeschichle des Opferkults im DMosais-
mus. Apologetik des AT. Hartleben, Wien u. Leipzig 1926. 96 S.

? Simon Landersdorfer Studien zum biblischen Verséhnungstag. (Atl. Ab-
handlungen her. v. J. Nikel X 1.) Aschendorff, Miinster i. W. 1924. 90 S.
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delt es sich doch im Grunde nur mehr darum, ob sich aus dem vorliegen-
den Text, iiber dessen junges Alter man ja einig ist, fiir jene sachlichen
Vorstufen literarische Formulierungen herausschiilen lassen oder nicht.
Und so sind diese neueren Versuche, wenn sie auch mit der Datierung
in mosaische Zeit etwas rasch bei der Hand sind, doch verdienstlich, in-
sofern sie mit dazu beitragen, unser Bild von der israelitischen Zeit
voller und lebenswahrer zu gestalten. — Eine neue und originelle Er-
klirung fiir den Sabbat, die von einem Zusammenhang mit den Mond-
phasen bewuBt absieht, gibt Eerdmans!: in Ex. 35,3, dem Verbot des
Feueranmachens, dem einzigen Fall, wo im AT eine besondere Arbeit
fiir den Sabbat verboten wird, findet er eine alte Sabbatregel der keni-
tischen Wiistenschmiede, die von ihnen mitsamt dem Sabbat, dem Tag
des Saturn (vgl. Amos 5,26), auf die Israeliten iibergegangen sei und
hier das allgemeine Arbeitsverbot fiir diesen Tag nach sich gezogen
habe.

Allzu breit, mit ungeniigenden Ansitzen zu einer kritischen Be-
handlung und Datierung der Quellen und darum trotz einer Menge von
Vergleichsmaterial unergiebig, behandelt Busse? den Wein im israeliti-
schen Kult. — Ganz anders weif H. Schmidt® die Frage zuzuspitzen;
Verwendung und Hochschitzung des Alkohols gehéren dem dionysischen
Baalsdienst an; dem echten Jahwismus ist er immer fremd und verhaft
geblieben. Das zeigen die Rechabiten und Nasiriier, nach denen wir
uns auch die Stellung Moses zu denken haben. So stehen sich hier zwei
Religionen gegeniiber, verschieden in der Gottesanschauung und im Ziel;
und diese beiden Linien gehen neben- und gegeneinander durchs ganze
AT hindurch. Der Gegensatz ist wohl noch nie so scharf herausgestellt
worden, im Kern auch richtig gesehen. Im einzelnen lifit sich ein-
wenden, daB die Enthaltung vom Wein bei den Nasiriern doch vielleicht
etwas anders zu beurteilen ist als bei den Rechabiten: niimlich nicht als
grundsitzliche Ablehnung des Weinbaues, sondern einfach weil der Zu-
stand der Weihung an Jahwe nicht durch Einflub eines andern Kreises
gestort werden darf; nach Ablauf der Weihezeit ist Num. 6,20 der
WeingenuB ausdriicklich erlaubt. Die entscheidende Frage aber ist, ob
wir den Jahwismus der Wiistenzeit und seine radikalen Anhinger der
Folgezeit in dieser Weise zur Norm machen diirfen, der gegeniiber alles

. ! Bernardus Dirks Eerdmans Der Sabbath. Marti- Festschrift (8. o. I1).
. 79—83.

* Eduard Busse Der Wein im Kult des AT. Religionsgeschichiliche Unter-
suchung zum AT. (Freiburger Theol. Stud. her. v. G. Hoberg, H. 29.) Herder,
Freiburg i. Br. 1922, 70 8.

* Hans Schmidt Die Alkoholfrage im AT. (Die Alkoholfrage in der Reli-
gion I1) Neulandverlag, Hamburg 1926. 40 S.
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Spitere, alles kanaaniisch Beeinflute nur Entartung bedeutet. Dafiir
ist der kanaaniiische EinfluB doch viel zu tief und auch, bei allen Ge-
fahren, die er mit sich brachte, zu wertvoll gewesen. Es ist gewil kein
Zufall, daf) die groBen Propheten nie die Forderungen der Rechabiten
aufnehmen, so oft sie sich im einzelnen mit ihnen beriihren; daf selbst
ein Hosea, der das Nomadenideal stirker als die andern vertritt, mit
aller Entschiedenheit auch den Wein fiir Jahwe in Anspruch nimmt
(2,10). Daf die Propheten nicht blof die Ausschweifungen, sondern
schon die Euphorie des Alkohols verurteilt hétten, 1i8t sich m. E. nicht
beweisen. Und die Stellen, die seine Verwendung im Kult beschrinken
(Ez. 44,21. Lev. 10, 9), sind zu vereinzelt und zu spit, als dab sie einen
so weitgehenden allgemeinen Schluffi zulielen. Auch in den Kreisen
der Frommen hat man sich eben, von seltenen Ausnahmen abgesehen,
des Weines als einer Gottesgabe gefreut, vgl. Jes. Sir. 34, 27f. — diese
rein wissenschaftliche Feststellung kann dem Ernst der heutigen Alkohol-
frage ja keinen Eintrag tun.

e) Gottesvorstellung.

A. Bertholet! macht an einer Fiille von Beispielen die Verbreitung
des ,,Macht“‘glaubens. in Israel anschaulich und zeigt, wie der Jahwismus
das Dynamistische nach Moglichkeit in sich aufgenommen hat und da-
mit nun auffallend stark durchsetzt ist. ,Das Widerspiel gottlicher
Kraft und menschlicher Kraftunzuldnglichkeit konnte man geradezu das
Thema der israelitischen Religionsgeschichte nennen“. Dabei bestitigt
sich ihm die schon von K. Beth, El und Neter ZAW 36 (1916) S. 1291f.
zum Teil freilich in recht anfechtbarer Weise vertretene und darum von
P. Kleinert? nicht ohne Grund bekimpfte Auffassung von El als der
iibersinnlichen ,,Macht®, die in der Wendung ,es steht beim El meiner
Hand“ allerdings eine gewichtige Stiitze hat. — P. Volz® fiihrt in ein-
drucksvoller Weise aus, wie das Damonische, das zu allen Zeiten einen
so wesentlichen Bestandteil der atl. Gottesvorstellung bildet, und in dem
man bis vor kurzem zumeist nur etwas Primitives sah, erst durch die
neueste religionsgeschichtliche Forschung — Soederblom und Otto —
in seiner Bedeutung erhellt worden ist, dafl es néimlich in einer starken
vom ,Kreaturgefiihl“ erfiillten Grundstimmung wurzelt, die der ganzen
atl. Religion ihre Kraft und Eigenart gibt. — Eine Schrift von Nigels-

! Alfred Bertholet Das Dynamistische im AT. (Sammlung gemeinverstindl.
Vortriige u. Schriften 121.) Mohr, Tiibingen 1926. 44 8.
® Paul Kleinert El. Baudissin-Festschrift (s. 0. I1). S. 261—284.

® Paul Volz Das Ddmonische in Jahwe. (Sammlung gem. Vortr. 110.) Mohr,
Tiibingen 1924. 41 S.
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bach® iiber den Namenglauben bedeutet gegeniiber den friiheren Unter-
suchungen von Giesebrecht, Heitmiiller u. a. keinerlei Forderung des
Problems. — Den durch Pedersen (s. o. V 3) erschlossenen Begriff des
Vaters als Kraft- und Willenszentrum seiner Familie wendet Gyllenberg®
auf die entsprechende Bezeichnung Gottes an.

f. Der Mensch (Natur, Geschick, Verkehr mit Gott).

Der fiir die hebriische Psychologie wie auch fiir die Vorstellung von
Leben und Tod so wichtige Begriff der Nafesch wird von M. Lichten-
stein® eingehend untersucht. Nach dem Alter der Quellen unterscheidet
er drei Perioden, in denen er ein zunehmendes Abgehen von den ur-
spriinglichen konkreten Inhalten ,Lebenshauch“ und ,Leben“ glaubt
feststellen zu konnen. In der zweiten Periode findet man den Einflub
der N. auch in den iibrigen AuBerungen des Lebens, den Stimmungen
und Affekten, wieder; in der dritten kommt das Wort fiir »Person“ und
das Personalpronomen zur Verwendung. An dieser Unterscheidung ver-
schiedener Perioden ist nicht bloB auszusetzen, daB der Jahwist mit
dem Deuteronomium zusammen zur zweiten gerechnet wird. Bei der
Liickenhaftigkeit des Materials grad fiir die &lteste Periode wird L.
durch sie um so eher irre geleitet, als er sich von der modernen Psycho-
logie nicht frei genug gemacht hat. Wenn er z. B. darauf Gewicht legt,
daB das ,,Herausgehen“ der Seele in der ersten Periode nur fiir eigent-
lichen Tod gebraucht werde, in der zweiten dagegen auch fiir
Ohnmacht, Hinschwinden usw., wozu es schon einer geschirften Be-
obachtungsgabe bedurfte (S. 74), so widerspricht das aller primitiven
Psychologie, die zwischen Tod, Ohnmacht usw. bekanntlich keinen
Unterschied macht. So ist die Begriffsentwicklung, die L. bietet, trotz
scheinbar exakter Quellenbenutzung in Wahrheit doch stark konstruiert.
— Knapper, aber ungemein klar analysiert H. W. Robinson* die Grund-
begriffe der hebriischen Psychologie unter dem Hauptgesichtspunkt,
daB das Psychische und Ethische vom Physischen nicht unterschieden
werde, und schliefit, leider meist nur andeutungsweise, gute Bemerkungen
ber das fir das Verstindnis der hebriischen Gesellschaft bedeutsame

! Friedrich Nigelsbach Der Name Gottes und Jesu nach dem Verstindnis
u"ds Sprachgebrauch der heiligen Schrift. Miller u. Frohlich, Miinchen 1921.
78 S.

* Rafael Gyllenberg Gott der Vater im AT und in der Predigt Jesu. Studia
Orientalia 1 (s. 0. T1). S. 51—60.

* Max Lichtenstein Das Wort wes in der Bibel. Eine Untersuchung diber
die historischen Grundlagen der Anschauung von der Seele und die Entwicklung
der Bedeutung des Wortes wp». (Schriften der Lehranstalt f. d. Wissenschaft
des Judentums IV 5/6.) Mayer u. Miiller, Berlin 1920. 160 S.

% H. Wheeler Robinson Hebrew Psychology. Bei Peake The People and the
Book (s. 0. 11). S. 353—382,
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KollektivbewuBtsein, die Psychologie der Propheten, der hebriischen
Sprache usw. an. Die weitaus beste Klarlegung des hebriischen Seelen-
begriffes, diejenige die seiner fiir uns verwirrenden Vielgestaltigkeit
allein gerecht wird und den Unterschied vom unserigen scharf heraus-
stellt, gibt nun Pedersen in seinem mehrfach erwihnten Israel (s. 0.V 3).
Zu nifesch als Korperteil (Gurgel, Kehle) s. L. Diirr ZAW 43 (1925)
S. 262 ff.

A. Lods?! stellt iibersichtlich zusammen, auf welche Weise sich der
Israelit Krankheiten erklirte (natiirliche Ursachen, Zuriickfithrung auf
Jahwe, auf andere iibermenschliche Wesen, auf machtbegabte Menschen)
und mit welchen Mitteln (verséhnenden, magischen und rein tech-
nischen) er ihnen zu begegnen suchte.

Der Auferstehungsglaube, der im AT so spit und unvermittelt
auftritt, wird in neuerer Zeit gewohnlich aus einer der Nachbarreligionen
hergeleitet: aus der persischen (Bousset, Ed. Meyer u. a.), oder der
kanaantischen (Baudissin, Sellin, Neue kirchl. Zeitschr. 30 [1919] 2321t.),
der #gyptischen, neuerdings auch der babylonischen. Die eingehende
Untersuchung von Fr. Notscher? lehnt alle diese Ableitungen ab: fiir
Babylon sei ein Auferstehungsglaube iiberhaupt nicht zu belegen, der
agyptische ganz anderer Art; eine Einwirkung des kanaandischen oder
persischen lasse sich mindestens nicht erweisen, da die israelitische
Hoffnung sich doch in manchem unterscheide und ihre Voraussetzungen
in der eigenen Religion habe: in der hebriischen Psychologie, den Vor-
stellungen von Tod und Unterwelt, und vor allem im Vergeltungs-
glauben, der, um den einzelnen zu seinem Rechte kommen zu lasser,
die Lgsung im Jenseits suchen mufite. — So wertvoll die Arbeit durch
die Vorfiihrung des gesamten Materials und die Beherrschung der weit
verzweigten Literatur auf jeden Fall ist, so wenig ist diese Losung
iiberzeugend und ausreichend. Sie bleibt in einer im Einzelfall oft be-
rechtigten, aber dem ganzen Problem gegeniiber schliefilich doch un-
fruchtbaren Skepsis stecken und wird der Liickenhaftigkeit des Materials
nicht gerecht. So verliert der Hinweis darauf, da8 bei den kanaaniischen
Vegetationsgottern fiir die #ltere Zeit nur die Trauerfeier bezeugt ist,
eine Auferstehungsfeier darum wohl iiberhaupt noch nicht iiblich ge-
wesen sei (S. 90f. 197), au Kraft, sobald man sieht, wie noch Hierony-
mus einmal nur vom Beweinen des Tammuz, ein andermal dagegen auch
von der Auferstehung redet (S. 94f). Und fiir Babylon ist der Glaube

! Adolphe Lods Les idées des Israélites sur la maladie. Marti-Festschrift
(s. 0. I1). S. 181—193.

? Friedr. Notscher Altorientalischer wund alttestamentlicher Auferstehungs-
glaube. Becker, Wiirzburg 1926. 348 S.
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an sterbende und auferstehende Gotter — laut einer Mitteilung von
Ebeling am Hamburger Orientalistentag — durch neue Belege gesichert.

Eine feine Studie widmet E. @. Gulin' dem Begriff der ,,Nachfolge
Gottes“: Weder in Babylon noch in Israel ist er von den Kultpro-
zessionen hergenommen, wie man zuniichst vermuten mochte, sondern
aus der menschlichen Sphire, von der Nachfolge des Stammeshauptes
oder Kénigs, in die religitse iibertragen und auch schon in Babylon
mit ethischem Gehalt erfiillt. Die deuteronomistische Wendung ,hinter
den Gotzen herlaufen hat ihre eigene Wurzel, némlich in der Nach-
folge der Braut hinter dem Briutigam (vgl. Jer. 2,2); die Umkehrung
bezeichnet den Baalskult als unnatiirliches Liebesverhaltnis. In Griechen-
land dagegen, wo der Kult ein stark mimisches Geprige hat, stammt
die Wendung daher; ethische Nachfolge hat die Wirkung, daf man
selber zum Gott wird. Im NT treffen dann die beiden Auffassungen
zusammen. — Bemerkt sei dazu, daf} fiir Babylon die Wendung in kul-
tischem Sinn doch mindestens einmal belegt ist — an der von G. S.37*
angefiihrten Stelle aus dem bekannten ,Lied des leidenden Gerechten®
1126 1i8t das umu ridati Istar keine andere Fassung zu — so daB die
Kultsprache doch neben dem andern eingewirkt haben kénnte. Ferner
daB, wo man eben anfingt, auch im babylonischen und israelitischen
Kult mimische Elemente zu entdecken, jene scharfe Gegeniiberstellung
von Griechenland und Orient kaum aufrecht zu halten ist.

Der Verkehr zwischen Mensch und Gott wird frommigkeitsgeschicht-
lich von zwei Seiten und beidemal charakteristisch verschieden behandelt.
Unter bewulitem Verzicht auf jeden modernen Standpunkt will H. Duhm
die israelitische Religion einfach so darstellen, wie der alte Israelit sie
sah und lebte, wobei er seine Darstellung unter den durchaus richtigen
Gesichtspunkt stellt, daB dieser Verkehr nach israelitischer Uberzeugung
von Gott, nicht vom Menschen ausgeht. Am besten gelungen ist das im
ersten, Altisrael behandelnden Teil mit seinen vier Kapiteln, Entstehung
des Verkelrs, Gott und sein Volk, Gottesnihe, Gottesferne. In den
folgenden Teilen, die der Religion der Propheten und des Gesetzes
gelten, vermag er diese phéinomenologische Betrachtung nicht mehr
recht durchzufithren, und geriit, wie es bei dieser geschichtlich orien-
tierten Gliederung auch nicht anders moglich ist, immer mebr in die
Bahnen der iiblichen israelitischen Religionsgeschichte. Gibt der Geist
Bernh. Duhms der Schrift, jhren Wert und Reiz, so teilt sie mit ihm
auch die Eigenwilligkeit und die Ignorierung aller neueren Frage-

! E. G.Gulin Die Nachfolge Gottes. Versuch einer religionsgeschichtlichen Skizze.
Studia Orientalia 1 (s. o, I1). 8. 34—50.

. * Hans Dubm Der Verkehr Goties mit den Menschen im AT. Mohr, Ti-
bingen 1926. 218 S.
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stellungen. — Ganz anders packt J. Hempel® in seinem ausgezeichneten
Buche die Aufgabe an. In engster Fiihlung mit der gesamten literar-
kritischen, form- und religionsgeschichtlichen Arbeit am AT, zugleich
aber auch an der modernen Systematik und Religionspsychologie orien-
tiert, unter Verzicht auf das geschichtliche Schema, doch ohne darum im
einzelnen das historische Moment zu vernachlissigen, fiihrt er die Forschung
mit Erfolg in ganz neuer Richtung weiter. Er findet die grundlegen-
den Elemente der israelitischen Frommigkeit einmal in ihrer geschicht-
lichen Orientierung und dann in den polaren Empfindungen des Ab-
stands- und Verbundenheitsgefiihles und arbeitet nun ihr wechselndes
gegenseitiges Verhiltnis in den verschiedenen Perioden und die dadurch
bedingten Wandlungen der Frémmigkeit sehr fein heraus. — Buhl?
fiilhrt aus, daB die hebriische Sprache an Ausdriicken fiir danken, Dank,
Dankbarkeit auffallend arm ist, daB auch die Spruchweisheit die Dank-
barkeit kaum erwiihnt, wihrend sie auf dem religisen Gebiet eine
wichtige Rolle spielt. — In einer feinen begriffsgeschichtlichen Unter-
suchung, wie noch manche zum AT zu wiinschen wire, behandelt
N.Glueck ® das Wort hesed nach seinen drei Seiten: als menschliche Ver-
haltungsweise in profaner Bedeutung, in religiéser Bedeutung und als
gottliche Verhaltungsweise.

1 Johannes Hempel Gott und Mensch im AT. Studie zur Geschichte der
Frommigkeit. BWANT II12). Kohlhammer, Stuttgart 1926. VIII 224 S.

* Frants Buhl Uber Dankbarkeit im AT wnd die sprachlichen Ausdriicke
dafilr. Baudissin-Festachrift (s. 0. I'1). 8. 71—82.

8 Nelson Glueck Das Wort hesed im atl. Sprachgebrauche als menschliche
und gottliche gemeinschafigemife Verhaltungsweise. (Bh ZAW 47). Topelmann,
GieBen 1927. 68 8.



Literatur des Judentums.
Von Oscar Holtzmann in GieBen.

(Fortsetzung und Schlu8 von Bd. XXV 8. 331.)

Die Geschichte eines kleinen Ausschnittes der deutschen Judenschaft
vor allem im 17. und 18. Jahrhundert erfihrt eine sehr eingehende Dar-
stellung in der Arbeit iiber »,2Das Protokollbuch der Landjuden-
schaft des Herzogtums Kleve“ von Fritz Bir (Verotfentlichungen
der Akademie fiir die Wissenschaft des Judentums, Historische Sektion)
Berlin, 1922, L. A. Schwetschke u. Sohn, IX u. 161 S. Der mir allein
vorliegende erste Teil behandelt die Geschichte der Landjuden-
schaft des Herzogtums Kleve. Da wird zuerst in sehr anschaulicher
und gewissenhafter Arbeit iiber ,,Staat und Judenschaft im Herzogtum
Kleve von den Anfingen bis zur Emanzipation“ gehandelt. Die Jahre
1096, 1350 mit ihren Judenverfolgungen hindern nicht, daf um des
Geldgeschiftes willen immer wieder Juden mit besonderen Schutzrechten,
aber auch gegen Schutzgelder, sich im Kleveschen Gebiet niederlassen;
nur Duisburg hilt sich bis etwa 1720 in der Hauptsache judenfrei, ob-
wohl hier vor dem Ungliicksjahr des Schwarzen Todes schon jahrhun-
dertelang Juden gewohnt hatten und die Stadt auch in der Reforma-
tionszeit der jiidischen Geldhilfe nicht entraten konnte. Besonderes
Interesse bietet erst ein Erlaf des groBen Kurfiirsten von 1650, durch
den dem Juden Berend Levi aus Bonn die Stelle eines Befehlshabers
und Vorgingers aller Juden des brandenburgischen Staates westlich der
Elbe iibertragen wurde. Derselbe erhielt die gleiche Stellung auch im
Bistum Paderborn, sein Bruder wurde im Bistum Miinster mit gleichen
Rechten und Vollmachten ausgestattet. Aber schon nach zwei Jahren
wurde das Vorrecht des Berend Levi iiber die klevisch-mirkische Juden-
schaft wieder aufgehoben; er behielt nur die Inspektion der Juden von
Halberstadt-Minden und Ravensberg. Jetzt hatte ein vom Kurfiirsten be-
stellter Vorsteher der klevisch-mirkischen Judenschatt Gumpert Salomon
den Tribut dieser Judenschaft nach Berlin zu tibermitteln, wihrend die
Judeninspektion einem Regierungsbeamten iibertragen war. Nun klagt
der klevische Landtag wiederholt iiber die Konkurrenz der Juden mit den
Ziinften; Ritterschaft und Stadte klagen iiber jiidische Exekutionen; der

8*
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Kurfiirst antwortet 1675 mit einem Wuchergesetz, das den jiidischen
Geldhandel durch feste Normen nur wenig beschrinkt; tatsichlich sollte
sich das jiidische Geschaft doch moglichst ungehemmt entfalten. Dafiir
wird 1685 der jahrliche Tribut erhoht, bald aber auch wieder der Leib-
zoll abgeschafft; 1686 wird der gesamten Judenschaft das Geleite in
einem Erlaf auf zwanzig Jahre erneut, und dieser ErlaB wird noch von
Koénig Friedrich Wilhelm I. 1720 wiederholt. Die Juden sollen weder
durch stidtische Steuern noch Gerichtsgebiihren vor andern beschwert
werden; die Zahl der in Kleve-Mark zugelassenen Judenfamilien wird
auf 150 bestimmt. 1728 wird verfiigt, daB in simtlichen Provinzen die
Judenschaften Schutzgelder und sonstige Abgaben gemeinsam aufbrin-
gen und daB ihre Vertreter zur Verteilung dieser Lasten jedes fiinfte
Jahr zusammentreten sollen. So gewannen die Juden feste Beziehungen
zum Staat, so sehr sie mit Recht und zum Teil auch mit Erfolg iiber
die gleichzeitige gewaltige Steigerung der Abgaben in Kleve-Mark Klage
fiilhrten. Ein hartes Gesetz war das Judenreglement von 1737, das alle
friitheren Schutzbriefe authob, den Handel der Juden auf gewisse Zweige
beschriinkte, das Schlachten zum Verkauf an Christen ihnen verbot, die
Verheiratung einer Tochter im Land untersagte, fiir die Eigenwirtschatt
eines Sohnes einen hohen Preis forderte. Schon 1739 wurde das
Schlachten zum Verkauf an Christen wieder erlaubt. Die Regierung
Friedrichs d. Gr. brachte keine Erleichterung. 1744—1750 fordert er
Silberlieferungen von den Juden; 1750 kam ein neues Generaljuden-
reglement heraus, das die Niederlassung der Juden scharf iiberwachte,
die Juden vom Land in die Stidte verwies, wo aber auf fiinf jiidische
Familien nur ein jiidisches Haus kommen durfte; die Verheiratung einer
Tochter im Land wurde aber erlaubt; nur die Festsetzung eines zweiten
Kindes mufite teuer bezahlt werden; dem Handel wurde mehr Freiheit
gegeben. Aber der siebenjihrige Krieg brachte schwere Lasten; 1763
wurde die Silberlieferung wieder verlangt; dann wurde Beteiligung an
neuen Industrien gefordert; fiir jede Konzession sollte ein Quantum Por-
zellan zum Verkauf in das Ausland iibernommen werden (1769). Insbe-
sondere muBte jeder Jude das Recht auf sein Haus mit dem Nachweis
erkaufen, daB er Berliner Porzellan in das Ausland ausgefiihrt habe.
Erst 1788 wurde diese Pflicht des Porzellanhandels gegen Bezahlung
zuriickgezogen. 1795 fillt das linksrheinische Kleve an Frankreich,
1805 das rechtsrheinische Gebiet an das GroBherzogtum Berg; 1808
hebt die napoleonische Konsistorialverfassung den Verband der Juden-
schaft auf; die Juden des alten Herzogtums Kleve teilen fortan die
Schicksale der Juden des grofieren Staats, zu dem sie gehtren. — Das
zweite Kapitel behandelt den ,gesellschaftlichen und beruflichen Aufbau
der Juden im klevischen Gebiet im 17. . 18. Jahrhundert”. Die Juden
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sind neben Franzosen, Hollindern und Pfilzern die kleinste Fremden-
kolonie (1722: 43537 Kopfe); bis 1717 steigt die Zahl; seit 1720 ist
keine wohlhabende Familie mehr eingezogen, aber auch keine jiidische Fa-
milie hat das Land verlassen. Auffillt die groBe Zahl der Dienstboten, aber
mancher wird als Dienstbote gerechnet, um im Lande bleiben zu diirfen;
zu den Dienstboten gehsren auch die Schulmeister (1787 im ganzen 7.
Die klevischen Juden stammen zumeist aus Kurkdln und Westfalen,
auch Holland; die Abwanderung geht hauptsichlich nach Holland und
England. Gekommen sind sie als Geldm#nner; aber als solche haben sie
seit 1730 keine Vorrechte mehr; das Geldgeschift ist meist mit son-
stigem Handel verbunden. Besonders treiben sie Fleisch- und Viehhandel;
Kleider und Stoffe diirfen sie nicht im Laden 6ffentlich ausstellen; sehr
viele hausieren; als GroBkaufleute und Unternehmer zihlen fast nur die
Gumperts. Handwerker sind vereinzelt wie Spielleute und Studierte
(Arzte, Rabbiner).

Das dritte Kapitel behandelt ,Organisation und Verwaltung der
klevischen Judenschaft. In Westdeutschland ist die Judenschaft eines
Gaus organisiert. Schon vor Berend Levi gab es ein Haupt und einen
Leiter des Landes. Ortliche Autoritit war der Hausvater. Eine Ortsge-
meinde mit Synagoge, Lehrhaus, Friedhof, Bruderschaft hatte zwei
Kirchmeister, zuletzt auch Steuererheber. Kleve-Mark wurden zusammen
besteuert. Jedes dritte Jahr sollte der jiidische Vorsteher den Landtag be-
rufen. 1753 ist zum erstenmal ein Staatsbeamter zugegen, seit dem sieben-
jahrigen Krieg regelmifig. Aber an der Spitze der Geschiftsfiihrung
steht der Schtadlan als Vertrauensmann der Gemeinde und der Regie-
rung durch seinen Reichtum mit dem ehrenamtlichen und patriarcha-
lischen Charakter eines fast souverin schaltenden Gemeindevaters,
namentlich wenn er zugleich das Rabbinat bekleidete vgl. den Zaddik
im Chassidismus. So 1653—1743 Mordchai Gumpert und seine Sohne
Salomo und Jakob. Dieses Amt stirbt aber ab, wihrend die alle drei
Jahre gewihlten Vorsteher (Parnassim, seit 1790 ein Parnas) und ihre
Gebhilfen, die ,guten“ Leute (Tobim) die Fiihrung behalten. Namentlich
die Aufnahme in die Landesjudenschaft hing von ihnen ab, sie beauf-
sichtigten die ehrenamtlich wirkenden Steuererheber, iiber denen wieder
ein Haupterheber stand. In Glaubens- und Rechstfragen entschied der
Landesrabbiner, dessen Jurisdiktion vom Staat seit 1730 eingeschrinkt,
aber in ihren Schranken auch stark geschiitzt wurde. Aufier ihm be-
soldet die Gemeinde einen Gemeindeboten, ein Gemeindeschreiber be-
kommt Wohnung und Diiten. Bei den Ausgaben der Landesjudenschaft
fallt der grofle Anteil der Privatleistung auf, die allerdings in der un-
gleichen Besteuerung einen Ausgleich findet. Diese sucht man auf man-
cherlei Weise zu beseitigen ohne rechten Erfolg. Immerhin ,kann man
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der klevischen Landesgemeinde im Ganzen das Zeugnis einer leidlich
geordneten Wirtschaft nicht absprechen“. Einige hochinteressante Ur-
kunden bilden den AbschluB.

Von dem Vielerlei bisher besprochener jiidischer Literatur wenden
wir uns zu dem mir in zweiter und vierter Auflage vorliegenden, vom
Verfasser in glinzenden Stil wie vom Verleger in schone dufiere Form
gekleideten Buch von Leo Biick, Das Wesen des Judentums, Frank-
furt a. M., I. Kauffmann 4. Aufl. 1926, XII und 327 S. Es zerfillt in
drei Teile: der Charakter des Judentums, die Ideen des Judentums, die
Erhaltung des Judentums. Der Charakter des Judentums: es hat Eigen-
art durch sein Volkstum; zum Juden redet der Gott seiner Viter. Bick
findet den Charakter des Judentums darin, daB es sich von fremden Ge-
danken nihrt, aber nicht an sie verliert, dafl es kein eigentliches Dogma,
nur Religionsphilosophie kenne. Immerhin 1i8t sich dagegen sagen:
Die Einheit des personlichen Gottes, die Erwihlung Israels, der Glaube an
das gottgegebene Gesetz und die messianische Zukunft sind feste Punkte
jiidischer Weltanschauung, an denen der Jude nicht riitteln darf, ohne ein
Abtriinniger zu werden: sie haben also den Wert von Dogmen. Bick findet
charakteristisch das Merkmal des Kampfes um die Eigenart: ,,Schafft die
Gotter weg, denen eure Viter gedient haben!" Israel gab dem Fremden
eigene Prigung; in der Fidhigkeit geistigen Erringens und Gestaltens
zeigt es seine Originalitét. Bick sagt in wunderbarem Zusammenklang mit
Mark 715: ,,Gabe und Mitgift sind viel und sind nichts; das Entschei-
dende ist, was wir aus ihnen erwachsen lassen.“ So weist er hin auf die
Entwicklung von Abraham zu Moses, von Moses zu Jeremias, von Jere-
mias zu dem Verfasser des Buches Hiob. Diese Entwicklung wird zum
ruhenden Element in der Bibel, die bleibende Autoritit ist, aber sofort
in miindlicher Lehre verarbeitet wird, die wieder ihren Niederschlag findet
im Talmud. Aber jeder Gegenwart gilt die Pflicht, in der Schrift zu
forschen und weiterzudenken. Dabei betont Bick in schirfster Weise die
Selbstindigkeit des nicht nur den Evangelien eignenden: ,Ich aber sage
euch.“ Kennzeichnend fiir das Judentum ist nach Bick die stete Wei-
terbildung auf der bleibenden Grundlage urspriinglichen Volkstums, wo-
bei er weniger die Grundlage als die Weiterbildung betont. Dann treten
aber doch wohl der gekreuzigte Jesus und der den Romern ausgelieferte
Paulus neben den verbannten Amos und der gefangenen Jeremia, und
das echte Judentum muBite sich ohne Beschneidung, Reinheitsgebote und
heiligen Kalender im Bund mit dem Heidenchristentum weiterentwickeln.
Zweitens handelt Bick iiber ,die prophetische Religion und die Glau-
bensgemeinde”. Hier ist glinzend die Schilderung der Propheten, die
Israels Charakter gepriégt haben. Ihr Erkennen ist intuitiv; sie ringen
mit dem Ausdruck, aber Definitionen liegen ihnen ferne; gréfier als ihr
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Wort ist ihre Personlichkeit: sie verstehen nicht die Riétsel des Schick-
sals, aber beugen sich unter Gott. Ube, was Gott dir gebietet, dann
weillt du, wer er ist: das ist nach Bick Lehre und Ziel der jiidischen
Religion jenseits aller Phantastik und allen Geheimwerks. Es gibt nur
einen Gott; denn es gibt nur eine Gerechtigkeit. Das kopernikanische
System hat das Judentum nicht erschiittert: Die Religion blieb Religion.
Aber kein Prophet gibt das Ganze, keiner ist ein Heiliger. Zweifelhaft
ist, ob es wirklich im Judentum keine Geweihten und Profanen gibt:
Rekabiten, Asidier, Therapeuten, Essier, Pharisier stehen alle dem Volk
im Land als den Profanen gegeniiber, von denen sie sich scheiden, wie
noch heute die Chassidim und das orthodoxe Judentum. Der Priester,
der allein am Altar diente, der Hohepriester, der allein das Allerheiligste
betrat, standen Gott niher als der israelitische Laie. Das sollte Bick
nicht bestreiten. Wenn er sagt, daB die Betonung des Wissens bei
Hillel und wieder Maimonides auf Widerspruch gestofien sei, so ist
doch zweifellos, daB das Judentum im Ganzen sich an Hillel und Mai-
monides und nicht an ihre Gegner gehalten hat. Bicks Ausfille gegen
den Protestantismus lasse ich beiseite. Aber seiner Darstellung fehlt
die Betonung des Nationalen in den Propheten, die es trotz Mich 6s
nicht mit dem Menschen, sondern mit dem Israeliten zu tun haben. In
ihnen lebt die Liebe zu ihrem Volk. Blofie Entwicklung, die diesen Kern
nicht festhilt, wire ziellos. Nur wenn jeder sein Volkstum festhilt, kann
die messianische Hoffnung eines Vilkerbundes lockend sein.

Das scheint nun Kapitel III ,Offenbarung und Weltreligion“ zu
bringen: hier ist die Rede von der Erwihlung Israels und vom Univer-
salismus des Judentums. Die eine (terechtigkeit und der eine Gott ist
die Offenbarung an Israel, das im Besitz dieser Offenbarung Gottes
Volk ist mit dem Auftrag, den Eigenbesitz zum Besitz der Volker
werden zu lassen. Dabei spricht Bick goldene Worte: z. B. ,Es gibt
im Religiosen kein Leben und keine Individualitit, die nicht auch
national bestimmt und insofern beschriinkt wire.” Auch fiir die messia-
nische Zeit ist nicht eine der Besonderheit und Mannigfaltigkeit der In-
dividuen fremde Gleichférmigkeit in Aussicht genommen, sondern eine
Einigung der Volker auf Mich 6s. Fiir unrichtig halte ich nur Bicks
Bestreitung, daB die ethische Religion aus der Naturreligion sich ent-
wickelt habe, Bruch und Revolution durch eingreifende Personlichkeiten
ist nach 8. 20. 21 auch fiir Bick die notwendige Form der Entwicklung.
Der Naturgott vom Sinai wurde durch Mose der Volksgott Israels und
durch die Propheten, die mit ihrem Volk inmitten der Volker lebten,
der eine heilige Gott aller Welt. Eine grobe ethische Religion, die auch
im Judentum, Christentum und Islam nachwirkt, ist die aus andersartiger
Naturreligion erwachsene Religion Zarathustras. Wie ihre Ethik an den
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Glauben an den Sieg des Tages iiber die Nacht ankniipft, so die BEthik
des israelitischen Glaubens an die GewiBheit von Sieg und Wohlfahrt
Israels durch die Hilfe des Gottes vom Sinai (Richt. 54).

»Die Ideen des Judentums“ sind der Glaube an Gott und der Glaube
an den Menschen. Der jiidische Glauben an Gott ist ethischer Monotheis-
mus: Es gibt ein unbedingt Gutes, das verbiirgt der ewige Gott. Das ist
Optimismus, der nicht die bestehende Welt gutheiBt, aber kommt, um
sie umzuwandeln, das Gute in ihr zu verwirklichen. Dazu ist der Mensch
geschaffen, urspriinglich mit Gott verbunden, der das Gute will, und
damit auch gewil, daB die ganze Welt in Gott ihren Ursprung hat,
damit das Gute verwirklicht werde. So ist der eine Gott ihm Vater und
Herr; die grofien Worte von der Liebe Gottes haben hier ihre Stitte,
aber ihnen entspricht die Demut, die Haltung des Endlichen gegeniiber
dem Unendlichen. Doch das ist nur Frommigkeit, wenn es mit dem Be-
wuBtsein der Pflicht zum Guten verbunden ist. Der Mensch ist Geschopf,
um Schoépfer zu sein: er muB den Willen Gottes wihlen, durch seine
Tat wird die Welt zum Reich Gottes, darin zeigt sich Gottesfurcht, die
gehorsame Liebe zu Gott; das Herz muf eins werden, durch sein Tun
schafft der Mensch die Einheit (gemeint ist: Alleinherrschaft) Gottes
auf Erden. Dem entspricht Gottes Zorn und Eifer gegen das Bose, alles
Unrecht ist Siinde gegen Gott. Andrerseits trifft alles Leid den Menschen,
damit er auch darin das Gute verwirkliche; er soll es sittlich iiberwinden
(vgl. die jiidische Geschichte). So gibt die Religion dem Leben Sinn und
Kraft: ohne sie ist der Mensch einsam und verlassen, in ihr hat er Frieden,
wie ihn das Gebet, die Sabbatruhe und die Feiertage vermitteln. Bick
wehrt sich dagegen, den Namen Jahve noch jetzt als Eigennamen zu
fassen; so hat ihn ja das Judentum seit Jahrtausenden durch den Namen
Adonaj (Herr) ersetzt, und niemand wird es hindern, das auch fernerhin
zu tun. Weiterhin wehrt sich Bick gegen ein Judentum religionsloser
Ethik, doch wohl in der Sorge, da seine Gotteslehre so miiverstanden
werde. Solch grobes Miiverstindnis kénnte sich vielleicht daraus er-
kliren, daB eine jiidische Gotteslehre ohne Betonung der Zusammen-
gehorigkeit von Gott und Volk dem frommen Juden fremdartig er-
scheinen wird. Der sittliche Monotheismus des Judentums wurzelt in
dem Glauben an die Fiirsorge Gottes fiir sein Volk, und sein Ziel ist die
Darstellung der Herrlichkeit des Gottesvolkes; diese Gedanken zuriick-
stellen heiBt das Riickgrat des jiidischen Glaubens zerbrechen. Um das
Ziel personlicher Gerechtigkeit arbeitet Paulus ,,mit Furcht und Zittern“;
aber dieser angebliche Apostat des Judentums will lieber sein person-
liches Heil verlieren, als daB sein Volk der Verheilungen Gottes ver-
lustig gehe Philip 213 312—1¢ Rom 93—5. Der Glaube an den Menschen
ist Glaube an uns, den Nebenmenschen, die Menschheit. Glaube an uns
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ist Gewifheit immer wieder moglicher Umkehr und dadurch bewirkter
Versohnung. Ausdriicklich lehnt Biick den Opferdienst des Tempels mit
Berufung auf Ber 32b (doch vgl. Sot 38b) als iiberlebt ab; er stellt sich
also nicht an die Jerusalemer Klagemauer und scheint die 17.Bitte des
Achtzehngebets nicht wortlich zu verstehen. Aber kénnen spiitere Taten
etwa Mord und Verfiihrung gutmachen, die auf der Vergangenheit lasten?
Vgl. Abot 510. Als jiidischen Vorzug preist Bick den Willen zum Mar-
tyrium, aber er sollte die bewufite Diesseitigkeit nicht beschénigen, wie
sie sich in den erwerbenden Stinden des Judentums oft breit macht:
Das ist nicht Bejahung des Diesseits als ,des Ortes der sittlichen
Tat“. — Der Glaube an den Nebenmenschen ruht auf seiner der uns-
rigen gleichen Gottebenbildlichkeit: ,,Du sollst deinen Nichsten lieben:
er ist wie du.“ Bei der Einschirfung dieses den Unterschied auch der
Bekenntnisse zuriickstellenden Gebotes mutet es seltsam an, wenn Akiba
als der genannt wird, der dieses Gebot als das bestimmende Gebot der
Bibel bezeichnet habe, da Bick doch Mark 12331 und Rém 13s. 10
Gal 514 und die Zeit dieser Aussagen kennt, auch wissen mag, daf das
Samaritergleichnis Lk 1030—s7 die klassische Veranschaulichung seines Ge-
dankens ist, ,,daB ich den Menschen neben mir zu meinem Mitmenschen
machen soll“ (S. 218). Und wenn Bick die negative Fassung der gol-
denen Regel bei Hillel S. 235 verteidigt, so kimpft er gegen den, der
ihre positive Fassung den ungeduldig fordernden Proletariern gegeniiber
zur Geltung gebracht hat Lk 6s1. Das Judentum hat Jesus wegen seiner
Liebe zum Siinder trotz seines Kampfes gegen die Siinde verworfen
Mk 217 Lk 735. Wenn es in Béick zu andrer Erkenntnis kommt (S. 244),
soll das freudig begriit sein; aber Bick sollte die von ihm anerkannte
Pflicht der Wahrheit auch Jesus gegeniiber betitigen. Wenn erin der Kirche
manches sieht, was ihm nicht gefillt, so mag er sich fragen, wie sein
Satz 8. 228 innerhalb des Judentums betitigt wird: ,,Es ist Pflicht, dem
Bedringten ein Darlehen zu gewdhren und, wenn er es in bestimmter
Zeit nicht zuriickerstatten kann, ihm die Schuld zu erlassen. Bei seiner
Auffassung des Judentums hat Bick kein Recht, Jesus aus dem Kreis
seiner Autorititen auszuschlieBen. — Der Glaube an die Menschheit
meint die Verwirklichung des Guten durch die Menschheit, die messia-
nische Erwartung. Damit ist der sittliche Begriff der Weltgeschichte
gegeben. Auch hier wird die Beziehung auf Israel mit Berufung auf
Am 97 Jes 1925 zuriickgestellt. Nach S. 264 begreifen die Propheten
nicht durch die Geschichte; trotzdem heiBt es S. 265: ,Man lebte da-
mals in einer gihrenden Zeit... da mubte es sich dem religiosen Denken
aufdringen®. Aber wenn alle Vslker ihr Eigentum am Guten und damit an
der messianischen Welt haben, so leidet Israel als der Knecht Gottes
um der Versshnung der Welt willen: ,Noch immer hat der Besitz des
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Eigenen ein Dulden um des Eigenen willen bedeutet, und dieses Mar-
tyrium fiir das Eigene ist immer ein Martyrium um der Vielen willen.”
Gerade deshalb kann auch die Kirche Jes 53 auf das Leiden Jesu be-
ziehen.

Den Abschlu8 bildet der Abschnitt iiber ,,die Erhaltung des Juden-
tums“. Seine Propaganda endet mit dem Untergang des jiidischen Staates.
Bick beklagt die Ausscheidung des Hellenismus mit Recht. Ich ver-
weise auf das zweite Buch des Josephus gegen Apion. Wie wenige
Juden kennen heute diese glinzende Apologie des Judentums! Jetzt sollten
schiitzende Satzungen die Glaubensgemeinde erhalten. Bick stellt alles,
was nicht Sittengesetz und doch Satzung ist, unter diesen Gesichtspunkt
des ,,Zaunes um die Lehre“; er vergifit, dafl die meisten dieser Satzungen
schon in der Thora stehen, daf schon Esther 3s und im Aristeasbrief
Widerspruch und Verteidigung sich auf diese Satzungen richten, die
zum Sittengesetz nicht gehoren. Biick beruft sich darauf, ihre Erfiillung
heiBe nie ,gute Tat“; das bedeutet nicht mehr, als wenn auf deutsch
niemand von ihnen als von ,,Wohltaten“ spricht. Daf sie im Bekenntnis
des Versohnungstags nicht genannt seien, kann man nicht zugeben; denn
da wird dem Betenden iiberlassen, was er unter den allgemeinen Aus-
driicken: ,,wir haben uns verschuldet, haben gefrevelt, haben gesiindigt“
usw. sich vorstellt; und daf der Talmud die Abrogation aller dieser Ein-
richtungen in Aussicht stelle, ist soweit wahr, als dieser einen Meinung
auch andere Meinungen im Talmud gegeniiber stehen. Richtig ist, daB
diese Briuche dem Judentum seine besondere Weihe geben, daf an ihrer
Weiterbildung das jiidische Denken sich gebildet hat, daf das jiidische
Familienleben in seiner religitsen Sitte einen starken Halt gehabt hat.
Daraus zu schliefen, daf das heutige Judentum die Kraft des Guten in der
Welt sei, erfordert Mut; der Ausspruch, daB es ein Ferment der Zersetzung
sei (S.281), wird von Bick schon gedeutet, weist aber in andere Richtung.
— Und nun noch einmal: nach Apostelg 614 wird Stephanus verklagt und
zuletzt gesteinigt, weil er gesagt habe, Jesus werde den Tempel zer-
storen und die von Moses gegebene Sitte @ndern. Bick findet S. 184
nach Ber 32b, daB die Zerstérung des Tempels eine eiserne Mauer
zwischen dem Gliubigen und seinem Vater im Himmel beseitigt habe;
und von der besondern mosaischen Sitte sagt er S. 295: Der Talmud
steht nicht an, offen zu erklaren, daB alle diese Binrichtungen und
Briuche ihre verpflichtende Kraft verlieren werden, daB es ihre letzte
Bestimmung ist, sich selbst iiberfliissig zu machen.“ Also ist Stephanus
unrechterweise gesteinigt und auch Jesus, dessen Bruch mit dem Ge-
setz Mark 7is am klarsten vorliegt, unrechterweise gekreuzigt worden,
das Christentum ist die rechtmiBfige Weiterbildung des Judentums.
Moégen die Juden Juden bleiben und ihre Volksart behalten, aber sie
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tun Unrecht, wenn sie Jesus, Stephanus und auch Paulus nicht neben
die grofien Autorititen ihres Glaubens stellen.

Von einem schénen Werk: Die Lehren desJudentums, nach den
Quellen herausgegeben vom Verband der deutschenJuden liegt
mir nur der erste Teil vor: Die Grundlagen der jiidischen Ethik
mit Binleitungen von Dr. L. Bick, Dr. S. Bernfeld, Prof. Dr. I. El-
bogen, Dr. S. Hochfeld, Dr. A. Loewental. Berlin, C. A. Schwetschke u.
Sohn, 1920, 158 S. Das Werk ist von Simon Bernfeld so geordnet, daf
jedem Abschnitt eine kurz zusammenfassende Einleitung vorausgeschickt
ist, deren Inhalt dann durch Ausspriiche aus dem gesamten jiidischen
Schrifttum belegt wird: Bibel, palistinische, griechische Apokryphen und
Pseudepigraphen, jiidisch-hellenistische Literatur, Gebete und Piut, Tal-
mud und Verwandtes, jiidische Religionsphilosophie des Mittelalters,
neuere jiidische Literatur, zuletzt auch christliche Schriftsteller iiber das
Judentum werden nach AuBerungen befragt. Eine solche Methode kann
nun freilich die vorausgeschickten Aufstellungen als in langer jiidischer
Tradition begriindet nachweisen, aber die daneben hergehenden anders-
artigen Auffassungen des Judentums bleiben unberiicksichtigt, und es ist
sehr fraglich, ob man so zu einer wirklich vollstindigen Darstellung des
bestimmten Forschungsgebietes kommt. Wer die grofie Bedeutung des
Rituellen im Judentum kennt, wird merkwiirdig beriihrt sein von dem
Satz des Vorwortes: das Zeremonialgesetz in allen seinen Einzelheiten
liegt nicht in dem Bereich dieser Darstellung. Ohne den andern Mit-
arbeitern zu nahe zu treten, mochte ich die beiden Einleitungen Leo
Bicks (Sittlichkeit als Grundforderung des Judentums — Wille zum
Leben) als scharf gedacht und glénzend geschrieben hervorheben. Der
Punkt, der m. E. die schwersten grundsitzlichen Bedenken wachruft, ist
die unbedingte Behauptung der Willensfreiheit mit ihrer Voraussetzung,
der Reinheit der Seele. Hier ist namentlich Paulus miBverstanden, der
1. Kor 926. 37 Philp 313—14 sein personliches Ringen um das Gute so klar
und kraftvoll schildert, daB jeder Gedanke an eine vom Himmel fallende
Gnadengabe ohne personliche Arbeit sofort Liigen gestraft wird. Aber
das hindert nicht, daB Paulus, weil er im Glauben wei, daf er zum
Messias und zur Welt der Verklirung gehort, bei allem, von ihm gelei-
steten und geforderten Kampf der Selbsterziehung die GewiSheit hat,
daB ihm das Ziel personlicher Gerechtigkeit einst zuteil wird. Nur so
weib er sich schon jetzt um des Messias willen von Gott gerechtfertigt.
Diese Zielsicherheit diirften auch Simon Bernfeld und seine Mitarbeiter
in irgendwelcher Form dem jiidischen Frommen zuerkennen. Dann unter-
scheidet sich aber ihr Glaube nur sehr wenig von dem des Paulus, der
auch keinen Gottesglauben ohne sittliche Arbeit kennt (Rom 62). Aber
gerade dem strebenden Menschen ist nur Gott und nicht seine eigene
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Kraft die Biirgschaft des letzten Gelingens, und dieser Glaube selbst ist
wieder die stirkste Kraftquelle fiir die sittliche Arbeit.

Eine wertvolle Schriftenreihe beginnt der Verlag von A.Tépelmann
(GieBen) mit den Vortrigen des Institutum Judaicum an der
Universitit Berlin, die der zu frith verstorbene zweite Leiter des-
selben Hugo GreSmann im Jahr 1925—1926 eingerichtet und noch
persdnlich eingefiihrt hat. AuBer ihm sprachen in dem genannten Jahr
Leo Bick, Juda Bergmann, Ismar Elbogen, Julius und Michael Gutt-
mann iilber Entwicklungsstufen der jidischen Religion. Der
Band (103 S.) ersehien 1927. GreBmann gibt zur Einfiihrung nach
Begriindung des ganzen Unternehmens eine kiirzeste Ubersicht iiber die
altisraelitische Religionsentwicklung von der Bundesschliefung, durch
die Jahwe alleiniger Gott der israelitischen Eidgenossenschaft wird (Wahl-
religion), und von der Nomadenreligion an zur Bauernreligion, da Jahwe
in Kanaan mit dem Baal verschmilzt, bis die Propheten die sittliche
Art des Gottes Israels gegen den kanaanitischen Gé6tzen- und Opferdienst
inmitten der Vélkerbewegung ihrer Zeit verkiinden, Amos, Hosea, Jesaja,
Micha. Noch scheint mit dem Sieg der Assyrer unter Manasse die Natur-
religion zu siegen; in der Reform Josias wird sie weggefegt. Die sitt-
liche Religion bleibt, und nach kurzem Riickschlag errichtet spiter Esra
das Gebidude des Judentums, das noch heute dauert.

Elbogen spricht iiber Esra und das nachexilische Judentum. Er
schildert sehr fein die hohen Erwartungen und schweren Enttiuschun-
gen nach dem Exil. Da kommt um 460 Esra mit rund 1750 Mann und
einer koniglichen Vollmacht ,die weit iiber die Zugestindnisse hinaus-
geht, die nach den neuen Friedensvertrigen die sogenannte Autonomie
der Minderheiten schiitzen*. Aber er findet in den Mischehen der Zuriick-
gekehrten mit ihren Feinden unvorhergesehene Schwierigkeit. Er hat
noch die Kraft, diese Ehen zu zerreifien; dann aber dauert es ein halbes
Menschenalter, bis er, unterstiitzt von der gréfleren Willenskraft Nehe-
mias, am 1. Tischri 445 das Buch der Thora Mose zur Vorlesung und
Erliuterung bringt, so daB am 24. Tischri die Gemeinde sich dauernd
darauf verpflichtet. Sogar die feindlichen Samariter machen die Thora zu
ihrem Grundgesetz. Jetzt ist das Judentum Buchreligion, der Buchstabe
ist erstarrte Lava der prophetischen Glut. Trotzdem lebt die Religion als
eindrucks- und wandlungsfihiger Organismus weiter. Das ganze Volk,
auch die Laien, lernen nun an Sabbat und Markttag dieses Gesetz; ein
geistiger Gottesdienst bahnt sich an, jeder tritt in persénliche Beziehung
zum Vater im Himmel; so ersteht eine individualistische Religion mit
reichem Gebetsleben; sie hat Mirtyrer herangebildet.

Sehr kurz behandelt Juda Bergmann, wohl in Anlehnung anSchiirer,
das Judentum in der hellenistisch-romischen Zeit. Philo wird er nicht
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gerecht, dessen Genesiskommentar und dessen systematische Gesetzes-
darstellung hochst bedeutsame Vorlgufer der spéteren Midrasch- und
Mischnaliteratur sind und dessen Apologie (Gegen Flaccus, legatio ad
Gaium) nicht blof als Geschichtsquelle groBen Wert hat. Dafi das Ju-
dentum Paldstinas nicht Mission getrieben habe, liit sich gegeniiber
Matth 2315 und den Nachrichten des Josephus nicht aufrecht erhalten;
daB in Palistina keine Apologetik getrieben worden sei, wird wohl nur
gesagt, weil der pharisiische Priester Josephus seine sehr lesenswerte
Schrift gegen Apion nicht in seiner aramiischen Muttersprache, sondern
in dem von ihm nachtriglich erlernten Griechisch geschrieben hat. In
der Hauptsache gibt aber Bergmann doch ein richtiges Bild des ge-
schilderten Zeitabschnittes.

nZur Entstehung des Talmud“ spricht Michael Guttmann, hebt
den unliterarischen Charakter des Werkes hervor, dieser grof angelegten
Sammlung von miindlichen Lehren, Vortrigen, Gesprichen, Spriichen,
die nach mnemotechnischen Gesichtspunkten geordnet ist. Fast humori-
stisch schildert er die Textrepetitoren, die noch im 12. Jahrhundert
nachweisbaren lebenden Talmudexemplare. Aus dieser Entstehungsweise
erkliren sich Inkongruenzen, Widerspriiche und Gegensiitzlichkeiten. R.
Meir sagt, daB der Heide durch seine Thorabeschiftigung dem Hohen-
priester gleichstehe; zwei Jahrhunderte spiter sagt Jochanan, dab fiir den
Heiden Thorabeschiftigung eine Todsiinde sei. Der Talmud gleicht das
aus; Guttmann erklirt die Meinung Jochanans durch Hinweis auf Harnack,
Mission und Ausbreitung des Christentums S. 73.76. Das ist ein schénes
Zeichen erspriefillichen Zusammenarbeitens jiidischer und christlicher
Theologen.

Eine tiefschiirfende Arbeit gibt Julius Guttmann ,Die religiésen
Motive in der Philosophie des Maimonides“. Das philosophische Haupt-
werk More Nebuchim ist bis 1492 die Grundlage jiidisch-philosophischer
Bewegung und wirkt auf Bibelerklirung, Liederdichtung und Predigt
entscheidend ein. Maimonides will die ihm bekannte philosophische
Wahrheit, den durch Neuplatonismus umgestalteten Aristoteles, in ge-
reinigter Gestalt als den mit dem Judentum identischen rechten Weg
zu Gott aufzeigen, wie das fiir den Islam Alfarabi und Ibn Sina getan
haben. Aber wihrend in dieser griechischen Philosophie die Welt not-
wendig aus Gott emaniert, 148t Maimonides innerweltliche Notwendig-
keit nicht fir das Verhaltnis von Gott zu der frei von ihm geschaffenen
Welt gelten. Aber Gott durchbricht auch nicht stindig den Weltzusammen-
hang; Wunder und Prophet gehoren zur Weltordnung; nur hemmt Gott
oft die vorhandene prophetische Anlage, und die Sendung des einzig-
artigen Mose ruht auf iibernatiirlichem Wirken Gottes: das Judentum
ist die offenbarte Religion schlechthin. Uber Erkennen und Handeln
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wird neuplatonisch geurteilt: sittliche Vollkommenheit dient dem ge-
meinen Nutzen, Vollkommenheit und Seligkeit gibt nur die Kontempla-
tion. Aber jedem Juden ist in den 13 Glaubenssitzen ein Minimum
Gotteserkenntnis zuginglich, genug fiir das ewige Leben. Riten und
Kultgesetze sind pidagogische Mittel, grofenteils sinnlos seit dem Un-
tergang des alten Heidentums und schon von Maimonides religionsge-
schichtlich erklirt. Trotzdem gilt er der Nachwelt als der grofie Ver-
teidiger und Kenner des Judentums.

Leo Bick spricht iiber Ursprung und Anfiinge der jiidischen
Mystik. Als Kabbalah sei sie urspriinglich nicht aufgeschrieben worden.
Das komme daher, dab ,das jiidische Volk Palistinas mehrere Jahrhun-
derte hindurch bewuft und mit Absicht nichts geschrieben hat“. Das
ist mir ebenso zweifelhaft, wie daf das Verbot Chagiga 21, die Arajoth
vor Dreien zu besprechen, sich auf die gnostischen Syzygien beziehe
(s. dies Archiv Bd. X S. 490—492. 506—508). Die Mystik kenn-
zeichnet der Glaube an eine Aufhebung der Distanz zwischen Gott und
den Menschen. Die jiidische Frommigkeit fordert die gute Tat auf der
Erde; in der Mystik des Judentums reiche die gute Tat immer ins Un-
endliche. Von der Weisheit Salomos und Philo sieht Béck hier ab, und
doch beginnt er mit der Zeit Philos, dem ersten nachchristlichen Jahr-
hundert. Aber was der Talmud im fiinften Jahrhundert iiber das erste
erzihlt, ist maBgebender als Urkunden aus diesem Jahrhundert selbst.
Nach Chagig. 77a sprach ein Schiiler des Jochanan ben Sakkai iiber das
‘Wesen Gottes so richtig, daB die Biume jauchzten; nach Chagig. 77b
traten vier seiner Schiiler in das Paradies, die Wohnung Gottes, ein.
Dab Paulus IT. Kor 123—4 genau dieselbe mystische Erhebung zum Paradies
in gewaltigen Worten von sich erzéhlt, bleibt natiirlich aufier Betracht.
Als mystisch wird es bezeichnet, da nach Ab 3:ff. die Schechina da ist,
wo sich Menschen mit der Thora befassen. Dagegen werden die alten
Apokalypsen und Himmelfahrten kurzweg nach Tosephta Megilla 228,
abgetan: ,Viele haben von der Merkaba gepredigt und haben sie nie-
mals geschaut“. Dagegen den Verfassern der Hekhaloth werden wirk-
liche Verziickungszustinde zugetraut, zu denen sie sich durch Fasten,
den Kopf zwischen den Knien, vorbereiteten. Zur selben Zeit entstand
das Buch Jezirah, das von der neupythagoreisch-neuplatonischen Philo-
sophie abh#éngig ist: die Buchstaben des Schopfungswortes als Ziffern
sind die Elemente, iiber die Herr wird, der sie zu ordnen weiff. Aber
die Kriafte der Welt sind auch die Krifte des Guten; die fromme Tat
voll Versenkung in das Gute gibt die unio mystica. — Wir haben oben
eingehendere Darstellungen der jiidischen Mystik besprochen.

Weniger wissenschaftliche Forschung als breit volkstiimliche Beleh-
rung nicht jiidischer Kreise bietet das nach seinem Umschlag in zweiter
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Auflage vorliegende Buch von Dr. J. Weigl, Das Judentum, Berlin
1924 (Philo-Verlag und Buchandlung G.m.b.H.), 311 8. Das einzige
Vorwort datiert vom 15.Okt.1911; auch das Buch ist nach S. 300 letzte
Zeile vgl. S. 185 im Jahr 1911 geschrieben, in dem es tatsichlich zuerst
herauskam; sein Text erfuhr in zweiter Auflage offenbar gar keine Ver-
dnderung. Vom Weltkrieg weif der Verfasser nichts: jiidische Vater-
landsliebe zeigt sich in Kampf und Auszeichnung jiidischer deutscher
Soldaten 1870; auch nach der 2. Aufl. betet man in deutschen Landen
noch iiberall fiir Kaiser und Landesfiirsten. Der Darlegung der Religion
des Judentums ist das Lehrbuch von R. Dr. GroB fiir die oberen Klassen
der Mittelschulen zugrunde gelegt; daneben zitiert der Verfasser zur
Verdeutlichung des jiidischen Traditionsbegriffs S. 131f. mehr als eine
Seite lang ein Lehrbuch der katholischen Religion, das weder in der
vorausstehenden Literaturangabe noch sonstwo nach Verfasser, Verleger
und Erscheinungsjahr — S. 126 fehlt sogar jede Kapitelangabe oder
Seitenzahl — niiher bestimmt ist. Trotz dieser und mancher anderer
Eigentiimlichkeiten kann man aus dem immerhin recht reichhaltigen
Buch einen guten Uberblick iiber Geschichte, Gedankenkreis, Quellen,
gottesdienstliche und rituelle Sitten und Bréuche des Judentums ge-
winnen. DaB der katholische Verfasser die Zusammenstellung der Ge-
bote der Gottes- und Nichstenliebe durch Jesus Mark 121sff. als eine
pallgemeine bekannte Lehre des Judentums“ hinstellt, und daf er das
Kol-Nidrégebet verteidigt, als ob ein Schwur vor Gott leichter genom-
men werden diirfte als ein Eid vor Menschen, und als ob der israelitische
Laie sich durch solch spitzfindige Unterscheidungen zwischen Geliibde
und Eid gebunden fiihlte, das kann man nur damit entschuldigen, daf
sehr viele diese Irrtiimer teilen. Das Kol-Nidrégebet schlieft: ,was wir
geloben, soll nicht als Geliibde betrachtet werden, und was wir be-
schworen, als unbeschworen erachtet sein“ und zwar gilt dies nach dem
Vorausgehenden ,,von diesem Jom kippur bis zum kiinftigen Jom kippur*.
Da ist die einzig richtige MaBnahme die, die auch schon in einer An-
zahl jiidischer Gebetbiicher durchgefiihrt ist: fort mit diesem verwertf-
lichen Gebet!

Eine religiss wichtige, aber nicht iiberall ihrer Bedeutung gemif
beachtete Frage behandelt die ausfiihrliche, grundgelehrte Arbeit von
A. Marmorstein, Ph. D: the doctrine of merits in old rabbinical
literature, London 1920 (Jews’ College, Publication 7), 199 S. Sie
zerfillt in eine Einfiihrung (S. 1—36) und fiinf Kapitel. Nach der Ein-
leitung galt in den vier ersten christlichen Jahrhunderten im Judentum
die Lehre, daB der Einzelne sich vor Gott Verdienste erwerben kann;
nicht wie in der Kirche durch Verzicht auf das, was Gott nicht verboten
hat, sondern durch positive Taten (ma‘aseh, zekhut) bringt er Segen auf
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Mitwelt und Nachwelt, wie auch die Siinde des Einzelnen auf Umgebung
und spitere Geschlechter fortwirkt. Freilich belohnt und straft Gott nicht
blof wegen des Tuns der Menschen, sondern auch um seinetwillen und
um seines Namens willen. ,,Er will Israel erldsen nicht wegen des Ver-
dienstes des Elia oder des Messiah, sondern um seines heiligen Namens
willen. Aus seinen unermeBlichen Schitzen gibt er an die, die keine
eigenen Schiitze gesammelt haben.” Ja, wer sich auf eigenes Verdienst
beruft, wird um seiner Viter willen begnadigt, und wer sich auf die
Viter beruft, wird fiir eigenes Verdienst belohnt. Zu den Verdiensten
seiner Viter nimmt aber Zuflucht, wer sich im BewuBtsein seiner Siinde
nicht auf eigenes Verdienst verlassen kann. Wer den Lohn seiner Tat
nicht fiir sich fordert, spart ihn fiir seine Kinder. Gleichen Lohn wie
den der Israeliten verdienen auch die guten Taten der Heiden. Zu
dieser Anschauung gehort die Lehre von den himmlischen Schatzkam-
mern und den Verdiensten, die im Himmel aufbewahrt werden; dabei gibt
es ein groBes Schatzhaus fiir die, denen Verdienste fehlen. Denn jeder
Jude hat Teil am ewigen Leben. Nach einer Schule vollbringt Gott
Schépfung, Wunder, Erwihlung Israels nur um seiner selbst willen, nach
andern um menschlicher Verdienste willen. Die meisten Lehrer wollen
nur Belohnung und Bestrafung eigener Tat, aber der Volksglaube hofft
auf das Verdienst der Viter und Frommen. Daf die Kinder fiir die
Siinden der Viter leiden, war Gemeinglaube. Seit dem dritten Jahr-
hundert wird plétzlich scharf betont, daf Gott alle Segnungen nicht um
der Menschen, sondern nur um Israels willen gibt, weil die Kirche die
Juden als unniitzes Volk verleumdet. Freilich, Gott schiitzt auch wieder
Israel und die Gerechten nicht; sie leiden fiir die Siinden anderer oder
wenden durch ihr Leid ab, was der Gesamtheit an Leiden droht. An-
rechnung fremden Verdienstes und fremder Schuld findet sich bei allen
Vélkern; das braucht nicht zu ethischem Schaden zu fithren. Sozial
fiihrt es zur Hochhaltung verdienter Médnner; Akiba und R. Meir hat der
Unwert ihrer Ahnen geschadet. Ob Lebensdauer, Kinderzahl und Wohl-
stand von menschlichem Verdienste abhingt, wird umstritten; das Leiden
auch der Schuldlosen fiir die Siinde der Umwelt steht fest. Die Zusam-
mengehorigkeit des Menschengeschlechts, wie sie auch die Stoa lehrte,
ruht fiir den Juden auf der Gottebenbildlichkeit der Menschen. So wird
auch das Verdienst der Frau um die Erziehung der Kinder und damit
um die Zukunft des Volkes gepriesen.

Nun die fiinf Kapitel: Das erste, umfassendste zeigt die Teilnahme
der einzelnen Tannaiten und Amorder an diesen Anschauungen (S. 37
bis 107) von Schemaja und Abtalion bis auf die paldstinische Agada des
4. Jahrhunderts, die babylonische gibt nur wenig Ausbeute. Das zweite
Kapitel bringt die Antworten auf die Fragen: um wes willen die Welt
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geschaffen wurde und fortbesteht (S. 108—134), warum Adam vor
Abraham, der Krone der Schépfung, geschaffen wurde (S.134—139),
um wes willen Gott Israel aus Agypten erloste (S.139—145) und an-
dere Wohltaten erweist (S. 145. 146). Das dritte Kapitel handelt aus-
tiihrlich vom Verdienst von Vitern und Kindern (8. 147—171), das
vierte vom Verdienst der Rechtschaffenen und den Mitteln, durch die
man Verdienst erwirbt (Glaube, Thorastudium, Sabbatheiligung, Be-
schneidung, Opfer, Liebeswerke, Bufie) S. 172—184. Das letzte, fiinfte
Kapitel bespricht die Anrechnung fremder Siinde und abschlieBend die
Anschauung von der Zusammengehorigkeit und dem Aufeinanderwirken
aller Menschen mit einem letzten Hinweis auf Gottes iibergeordnete
Gnade. Die treffliche Arbeit versinkt nirgends in der Fiille ihres ge-
lehrten Stoffes; trotzdem kann man bedauern, daB sie sich doch auch
nicht wirklich iiber ihren Stoff erhebt und das groie Problem des
Schaffens und Leidens fiir andre nicht wahrhaft philosophisch durchdringt.

Das Schriftchen von D. Dr. A. Jeremias, Professor der Theologie
in Leipzig: Jiidische Frommigkeit 1927, Leipzig, I. C. Hinrichs
(62 S.) steht zwar als Heft 2 unter den ,Religionswissenschaftlichen
Darstellungen fiir die Gegenwart, ist aber nicht mehr als eine an-
ziehende und niitzliche Plauderei eines vielgereisten und mit dem Juden-
tum und seinen mancherlei Vertretern seit lange vertrauten Mannes. So
beginnt und schlieft schon die Einfiihreng mit perstnlichen Erlebnissen
des Verfassers, dazwischen wird in spielender Folge vom Zionismus, von
Jesus als Messias, von ,der Fiktion der zwolf Stimme*, vom heiligen
Land in geistsprilhender Weise, auch ,formgeschichtlich® gehandelt
(S.10. 36), so daB es beruhigend wirkt, wenn S.11—14 Thora, Judenfried-
hof, Heiliges Land und nachtriglich auch Abneigung gegen das Christen-
tum als gemeinsamer Besitz der Judenheit etwas gemichlicher vorge-
fihrt werden. Dann wird S.16—45 die Frommigkeit des orthodoxen
Judentums dargestellt. Hier begegnen wir schon in der Einfiihrung zuerst
allerlei ebenso sicher wie leicht hingeworfenen zweifelhaften geschicht-
lichen Anschauungen, bis dann 8. 26 eine im Ganzen geordnete Darstel-
lung des eigenartigen jiidischen Lebens einsetzt. Als besonders auffillig
nenne ich das sprachlich unrichtige Panim Adonaj S. 36 und in den
letzten Zeilen derselben Seite die merkwiirdige Herleitung der Gleich-
setzung des Sabbats mit dem aus der babylonischen Woche stammenden
Saturnstag aus der — freilich auch von Babylonien kommenden — Astro-
logie. VerhiltnismaBig kurz ist die den zweiten Hauptteil bildende Dar-
stellung der ,Frommigkeit der chassidischen Juden“ S. 46—53, haupt-
siichlich des Baal-Schem und der Bratzlawer. Doch hat Jeremias den
Wounderrabbi von Gora-Kalvaria besucht, wie er sonst Erlebnisse mit

Juden aus Lodz und Warschau, aus Palistina und Tunis mitzuteilen
Archiv fir Religionswissenschaft XXVI 9
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weiB. Recht diirftig sind die beigegebenen Proben fiir das jidische Ge-
betsleben S. 53—56. DaB Jesus als Galilder den Brauch von Thephillin
und Mezuza nicht mitgemacht habe, 148t sich durch keine Quelle belegen,
jedenfalls nicht durch Mt 235. Aufler den wertvollen Reiseerinnerungen
sind die Nachweise und Anmerkungen S. 57—62 vielleicht das Beste
an dem Biichlein.

Sehr wertvoll und weiterfilhrend ist die nur 60 Seiten umfassende
Arbeit, der Hans Kohn den etwas schwierigen und irreleitenden Titel
Die politische Idee des Judentums gegeben hat, Miinchen, Meyer
und Jessen, 1924. Die drei Abschnitte sind iiberschrieben ,,Das Wesen®,
,Das Werden¥, ,Die Lehre*“. Das Judentum hat seine Eigenart, durch
die es andern Amnstofi gibt, aber auch seinen Stempel aufdriickt. Der
Jude lebt in der Zeit, nicht wie der Grieche im Raum; er schaut nicht
das Nebeneinander, er hort das Nacheinander, ein Mensch des Willens,
der Tat, der ins Unbegrenzte strebt, mit der Sehnsucht, sein Herz zu
einigen am Bild des einigen Gottes. Ein Idealbild des Juden ist nun
tiir Hans Kohn die Schilderung Jesu durch Karl Weidel (Jesu Person-
lichkeit 1909): eine iibergewaltige Willensenergie fa8t die auseinander-
strebenden Krifte seines Wesens zur Einheit zusammen. So erfat der
Jude zuerst den Begriff der Weltgeschichte als den gottgewollten und von
Gott verbiirgten Weg der Einung durch die sittliche Selbstarbeit des Men-
schen, der Einung jedes Menschen in Gott, der Einung aller Menschen
und der Einung aller Natur. Das ist das messianische Reich der Zukunft.
Soviel vom Wesen des Judentums, nun vom Werden seiner Gedanken.
Die Unruhe, die sich schwer zur Einheit zusammenfaft, die erst nach mehr-
fachem VorstoB zum Ziel kommt, liegt auch auf dieser Darstellung.
S. 20—26 geben wertvolle Einzelgedanken, flieBende einheitliche Schil-
derung finden wir erst 8. 26—46. Das ist ein grofier Entwurf. Moses,
die Propheten — vor allem, aber keineswegs allein Amos — Jesus,
dessen ganze Ethik jiidisch ist, der durchaus in die Reihe der Propheten
gehort, der véllig auf dem Boden des Judentums steht, dessen Lehre
auch weiter im Judentum geblieben ist, so dai »das Christentum die
jiidische GewiBheit, die Lehre vom Menschen und seiner Wiirde, die Lehre
von der Zukunft und unsrer Aufgabe ihrer Bereitung, eine auf die sitt-
liche Umgestaltung der Welt abzielende Willensenergie immer wieder
zu den andern Vélkern getragen hat“: das sind im Ganzen prichtige Bil-
der, die Hans Kohn vorfiihrt. Trotzdem meint er sich vom Christentum
durch einen breiten Graben, die Gnadenlehre des Paulus und Ambrosius
getrennt. Als ob Paulus sich durch den Glauben an Gottes Gnade in der
Energie seiner harten Selbsterziehung lihmen liefie 1 Kor 924—37 Philp
312—14, als ob dieser Ambrosius nicht der mutige Bischof gewesen wire,
der auch dem iibermichtigen Kaiser den Eintritt in das Gotteshaus ver-
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wehrte, ehe er Bufie getan hatte (de obitu Theodosii 34 Sozom. 7s4); und
als ob nicht die VerheiBung eines neuen Herzens, eines von Gott den Men-
schen ins Herz geschriebenen Bundes wertvollstes altprophetisches Gut
wiire (Jes 31ss Hesek 3624—28 Ps 5112.13). Wenn Amos, Micha, Jeremia
Optimisten sind, dann ist auch das Christentum optimistisch. Nur ein
Unwissender kann leugnen, daf das in den Propheten pulsierende Leben
auch in Pharisiern wie dem ersten Gamaliel, in manchen Tannaiten und
Amordern und bis in das gegenwirtige Judentum kriftig nachwirkt,
nur soll man nicht die intellektuelle Schlagfertigkeit in Gesetzesfragen
mit der sittlichen Energie der Propheten verwechseln. Sehr richtig ist
es, wenn Hans Kohn einen Segen daraus erhofft, daff die nach Palistina
zurlickstromenden Zionisten in ihrem Lande grofe Mengen nichtjiidischer
Ansiedler vorfinden. Sie spiiren an ihnen das Problem, das sie selbst
ihren christlichen Wirtsvslkern stellen, unter denen sie jetzt als vollig
gleichberechtigte Mitbiirger leben. — Kohns letzter Abschnitt, die Lehre,
hebt die sozialen Gedanken der jiidischen Bibel hervor. Damit hat er
Recht; doch liest z. B. der von ihm angefiihrte Max Eschelbacher S. 48. 49
allzu viel GroBes und Schénes aus einer recht primitiven Gesetzesvor-
schrift heraus.

Dafl die Auseinandersetzung zwischen Judentum und Christentum in
eine neue, fiir die Versohnung der Welt hoffnungsreiche Phase einge-
treten ist, lehrt uns nicht blof Hans Kohn. Auch A. Jeremias schreibt
in dem oben besprochenen Schriftchen als seine Beobachtung unter den
Ostjuden: ,Keiner von den Wissenden — die weitaus meisten haben
freilich nie ein Neues Testament gesehen und werden nie eins zu sehen
bekommen — wird daran zweifeln: Unser grofiter Volksgenosse ist Jesus“,
Ich weiB nicht, wie weit die Judenmission an diesem Erfolg beteiligt
ist. Zugekommen ist mir neuerdings eine von keiner Judenmission aus-
gehende Werbenummer der Zeitschrift ,Hore,Israel® herausgegeben
von einem Volkerversshnungsbund (Hamburg 28, Marienthaler Str. 120.)
Der Vorsitzende dieses Bundes schreibt als Erwiderung auf eine von
einem emeritierten Rabbiner an 24 Fiihrer des rabbinischen Judentums
gerichtete Eingabe, welche seine Bewegung im Keime erstickt wissen
will, der Bund gebe die Versicherung ,,daf es uns als rein jiidischer Be-
wegung ferne liegt, unsere jiidischen Briider zu irgendeinem der zahl-
reichen Christentiimer zu bekehren“. Wie er das meint, sagt uns der-
selbe Mann in einem miteingesandten Vortrag: ,Der Messias der Dog-
men muB dem geschichtlichen Messias der Wahrheit und Liebe den
Platz iiberlassen und wieder: , Unsern Kindern wird in den Schulen die
Kenntnis von der Lehre und dem Leben des grobten Sohnes Israels vor-
enthalten. Schon im zartesten Alter wird der Jugend das Vorurteil
gegen Jesus Christus eingeprigt.“ Wie jeder volkstiimlich religitsen

9%



132 Oscar Holtzmann

Bewegung haftet auch dieser, so wie sie sich darstellt, ein Quentchen
unabgeklirter Schwirmerei an. Trotzdem kann ich dieser Bewegung
nur alles Gute wiinschen.

In schmuckem Buch ,,Zweistromland“ Berlin 1926 (Philo, G.m.b.H.)
278 S. stellt Franz Rosenzweig kleinere, schon anderswo gedruckte
Schriften zusammen; Judentum und deutsch-idealistische Philosophie
sind die beiden Quellstréme seiner Personlichkeit. Daher die Teiliiber-
schriften: zur jlidischen Erziehung, vom Wesen des Judentums; iiber
Sprache; Altes und Neues Denken. In,Zeit ists* an Hermann Cohn liegt
ein ausfiihrlicher Lehrplan fiir jiidischen Religionsunterricht an den héhern
Schulen vor: Sexta 1 Halbjahr Vorarbeit, bis Mitte Quinta hebriische
Grammatik, dann Genesis, Hauptstiicke des Gebetbuchs; Quarta die
hebriischen Wochenperikopen, Thora, Siddur und Machsor, Sabbatgottes-
dienst wihrend christlichen Religionsunterrichts; Untertertia: Raschi zur
Thora (die geistige Welt des talmudischen und midraschischen Schrift-
tums), Josua bis Nehemia. Der Schiiler wird Bar Mizwa. Obertertia:
Prophetenperikopen; Spriiche der Viter, Mischna und Codifikatoren;
Untersekunda (als AbschluB fiir Geschiftsleute): die Psalmen, Geschichte
der jiidischen Geistesentwicklung, Einblick in den Talmud. Obersekunda:
Talmud und Midraschim; Propheten Amos bis Daniel; das Christentum.
Unterprima: Jiidische Geistesgeschichte von Philo bis zur Gegenwart;
Oberprima: Jidische Philosophie. Ein gut vorgebildeter, begabter Lehrer
kann das durchfithren; meist werden Lehrer und Schiiler versagen. Da
verlangt Rosenzweig fiir den Lehrer wie fiir den Rabbiner akademische
Bildung; eine Akademie des Judentums soll Mittel schaffen, daB das
Judentum als selbstéindige Grofie im Ganzen der modernen Gesellschaft
stehen kénne. — Daran schliefit sich ,,Bildung und kein Ende*. Ein
jiidisch Kind ist man mit jedem Atemzug, aber es fehlt in der emanzi-
pierten deutschen Judenheit eine Plattform jiidischen Lebens: das Ge-
setz hat eine Spitze gegen die grofie Mehrzahl derer, die es nicht mehr
halten; neben dem jiidischen Haus steht der Beruf; die Synagoge ist
das ungestérte Eckchen, an dem das Leben voriiberflutet; der Zionismus
will kein Zuhausesein der Juden in Europa. Aber es gilt bereit zu sein,
allem was einem begegnet, als Jude entgegenzutreten. Dazu hilft nicht
eine jiidische Volkshochschule nach Berlinischem Muster (systematische
Unterweisung durch Vortrige), sondern ein Sprechzimmer, das jeden
mit jedem zur Besprechung von Fragen und Wiinschen zusammentfiibrt:
das Programm fiir das Freie jiidische Lehrhaus in Frankfurt a. M. — In
dem Schreiben an Martin Buber ,Die Bauleute*“ sind vom Setzer die
Seiten 51 und 50 vertauscht; der Verfasser gibt dem Leser schwierigere
Ritsel auf. Gegen SchluB sagt er: ,Mehr als Ihnen (Buber) sichtbar machen,
was in uns vorgeht, durfte ich nicht wollen®. Zweierlei ist deutlich. In
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der Lehre soll nichts ,unwesentlich sein, im Gesetz nichts ,erlaubt®.
»Wo jiidisch gegessen werden soll, da miissen die zahllosen Briuche des
Speisezettels ebenso unverletzlich sein wie die Trennung von Milch- und
Fleischdingen, und wer am Sabbat einen Geschiiftsbrief selber nicht aui-
macht, darf ihn auch dann nicht lesen, wenn ein anderer ihm ihn 5ff-
net“. Aber das Gesetz ist ein Werdendes, und die Schne (banim) sollen
Bauleute (bonim) werden. Die Zeltpflocke der Thora miissen hinausge-
riickt werden, damit nichts drauBen bleibe. Auch der jetzige Israelit
ist wie das Kind seiner Viter, der Ahnherr seiner Enkel: sein Wort und
seine Tat kann fiir die Enkel nicht ungesprochen, nicht ungetan sein,
schafft neue Uberlieferung. Auch die Stimme des eigenen Seins, der er
zu gehorchen hat, wird nur vom eigenen Ohr vernommen. ,/,Tun miissen*
und ,tun kénnen“ ist hier eins. Orthodoxe und liberale Juden haben
hier Rosenzweig abgelehnt. Nun folgen Kritiken. ,,Apologetisches
Denken® bespricht das Bekenntnisbuch von M. Brod und das Wesen
des Judentums von Leo Bick. In beiden trete der Zentralgedanke des
Judentums, die Erwihlung des Volkes, nicht hervor, weil er dem Juden
selbstverstindliche Voraussetzung sei; sonst nétigt Brod den Leser, mit
ihm den Weg zum Ziele zu gehen, Bick schildert das Judentum in seiner
eigenen Rundheit und Fiille mit der tiefen, ruhigen Liebe des im ganzen
weiten Hause des Judentums heimischen vertrauten Knechts; aber auch er
zeigt das Diesseitswunder, den Ursprung der Freiheit aus der Gnade, des
Gebotes aus dem Geheimnis. Brod der Ekstatiker und Bick der Klassiker
schildern dasselbe. — Den ,,Aufruf an die Zeit* von Emil Cohn nennt
Rosenzweig ein Rabbinerbuch und leitet die Mangel der jiidischen
Predigt recht gut aus der heutigen Stellung des Rabbiners ab; trotzdem
stimmt er Cohn zu bei der Forderung der hebriischen Sprache, jiidischer
Glaubigkeit und jidischer Form. Das ,ungedurfte” Buch ist doch ein
;bedurftes* Buch.— Das Nachwort zu den Hymnen und Gedichten
des Juda Halevi betont, daB Rosenzweig ,iibersetzt®, nicht ,nachge-
dichtet“ hat: das Fremde soll fremd bleiben, nicht in den heutigen Alltag
passen. Reim, Metrum, Rhythmik auch die Bibelanklinge wurden mog-
lichst bewahrt. Sehr schén sind die Ausfiihrungen iiber Luther als Uber-
setzer S. 97—99; sehr gut ist auch die Mahnung, die Gedichte nicht wie
Kirschen als Massenware, sondern wie Pfirsiche zu geniefien. — ,, Neu-
hebraisch® bespricht die Ubersetzung der Ethik Spinozas durch den
Zionisten I. Klatzkin, In der Terminologie zeige Spinoza Einflisse des
Judentums; da sei im Hebriischen leicht und klar, was im Lateinischen
Neubildungen forderte, die nicht einmal das Gemeinte voll ausdriicken.
Aber dem Fiihrer des formalen Nationalismus, der von Rasse, Boden,
Sprache die Wiedergeburt des Judentums erwartet, Klatzkin, hilt Rosen-
zweig entgegen, das Neuhebraische als uniiberwachte Volkssprache wire
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in Paldstina arabischer Uberfremdung anheimgegeben; als die heilige
Sprache des heiligen Volkes darf es nichts ausscheiden, was es einmal
sich einverleibt hat. Rosenzweig empfindet lautere, edle Freude, wenn
Spinozas quod erat demonstrandum mit dem rabbinischen , Hors daraus!
wiedergegeben ist oder wenn er anderswo einen schlechtgebauten deut-
schen Satz vom hebriischen Ubersetzer in kraftvolle — auch deutsch
mitgeteilte — Sprache umgewandelt findet. — Nun der deutsche Ide-
alismus. Der Aufsatz ,Das dltesteSystemprogramm desdeutschen
Idealismus“ bespricht eine von der Kgl. Bibliothek in Berlin erwor-
bene Niederschrift Hegels aus der Zeit 29. April bis August 1796. Mit
viel Feinheit und Schirfe weist Rosenzweig Schelling als den Verfasser des
bedeutsamen Textes nach. Es ist der Entwurf eines Systems aller Ideen,
ein Gegenstiick zu Spinozas Ethik, das der 21jéhrige Schelling zwischen
22, Janpuar und Anfang Mirz 1796 aus sich hervorgebracht hitte, bedeut-
sam fiir ihn, der nun nicht mehr als der regellos nach 4uflerem Anlaf neue
Gestalten annehmende Proteus erscheint, da hier seine ganze spitere
Arbeit wie in der Knospe eingefaltet beisammen liegt, auch philosophie-
geschichtlich bedeutsam, weil hier zum erstenmal das Erkennen der letzten
‘Wahrheit mit dem Erkennen der gesamten Wirklichkeit zusammen-
gewachsen ist. Ob nun Rosenzweig Recht hat oder die, welche das Pro-
gramm von H¢lderlin herleiten, kann hier nicht entschieden werden.
— Drei folgende Arbeiten gelten Hermann Cohen: ein Gedenkblatt,
Hermann Cohens Nachlafwerk, Einleitung in die Akademie-
ausgabe der jiidischen Schriften Hermann Cohens. Rosenzweig
ist November 1913 in Berlin Cohen niéhergetreten und war ihm zuletzt
in inniger Freundschaft verbunden. Eine hochinteressante menschliche
Entwicklung wird uns hier vorgefiibrt. Der Sohn eines jiidischen Vor-
singers, talmudisch geschult, nimmt anfangs AnstoB schon an der histo-
rischen Behandlung des David Kimchi durch Gritz, schligt aber dann
so um, daB er alles jiidische Gefiihl verleugnet, in seinem Sabbatvortrag
1869 Saturn und Jehova als gleichwertige GroBen behandelt und sich
gerade noch entschliefit, den kantischen Gott, aber gewib nicht irgend-
einen andern erbaulichen Gott ,mitzunehmen®. Christentum ist ihm zu
Beginn seiner Marburger Zeit nicht anders als sein prophetisches Ju-
dentum ,ethischer Sozialismus®. Aber Treitschke gegeniiber bekennt er
sich 1880 zum israelitischen Monotheismus, der Geistigkeit Gottes und
messianische Verheibung verbindet. Das Christentum gab der Mensch-
heit die Humanisierung der Religion, Reformation und Kant brachten
den Gedanken sittlicher Autonomie, so sind alle modernen Juden Pro-
testanten und die Christen auch wieder Israeliten. Gott verbiirgt die
Verwirklichung des Ideals; zuerst meint Cohen, die Verwirklichung des
Ideals mache einst die Religion iiberfliissig. Aber das éndert seine letzte
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(Berliner) Entwicklung: Gott und Mensch stehen in Korrelation, wie der
Mensch seinem Mitmenschen in Korrelation von ich und du verbunden
ist; Gott liebt den Menschen, und der Mensch soll mit Herz, Seele und
Kraft Gott lieben. Das wird mit vollkommener Selbverstindlichkeit
am Judentum dargetan; Volk, Propheten, Psalmen vermitteln das Gott-
vertrauen, in dem Gott nicht blof die Erfiillung der sittlichen Arbeit,
sondern auch Verséhnung und Heimkehr zu ihm verbiirgt. Trotzdem
bleibt Cohen dem Christentum fremd: ,der Ewige ist mein Hirt, mir
mangelt nichts“. Die hohe Pietiit in dieser Schilderung ehrt den Dar-
steller wie den Dargestellten. — Den Band schliefit: Das neue Denken,
einige nachtrigliche Bemerkungen zum Stern der Erlésung.
»Stern der Erlosung“ ist Rosenzweigs System der Philosophie (drei
Teile in einem Band, I. Kauffmann, Frankfurt a.M.) der Untertitel nennt
es ein jiidisches Buch. So verstand man es als Erbauungsbuch fiir die
Judische Jugend, die sich zum Gesetz zuriickzufinden suchte. Aber Ro-
senzweig meint: ich habe das neue Denken in diesen alten Worten emp-
fangen, so habe ich es in ihnen wieder- und weitergegeben. Er fiihrt
seinen Bau auf dem auf, was er von Gott und von der Welt und von
den Menschen erfahren hat. Das Und zwischen diesen Worten ist das
Erste der Erfahrung und kehrt auch im Letzten der Wahrheit wieder.
Die unwichtigsten, die mathematischen, Wahrheiten sind allgemein an-
erkannt; von da fiihrt der Weg iiber die Wahrheiten, die der Mensch
sich etwas kosten liBt, zu denen, die er nicht anders bewihren kann
als mit dem Opfer seines Lebens, und schlieBlich zu denen, deren Wahr-
heit erst der Lebenseinsatz aller Geschlechter bewihren kann. Als letztes
erscheint ihm ein Nebeneinander von Judentum und Christentum. ,,An
den Himmel iiber der zeitlichen Welt wirft der FluB des Geschehens
glinzende Bilder, und die bleiben... Judentum und Christentum sind
diese beiden ewigen Zifferblitter unter dem Wochen- und Jahreszeiger
der stets erneuerten Zeit.“ Wie viel stolzer kionnte m. E. das Judentum
dastehen, das in Jesus und Paulus Erben und Erfiiller seiner Propheten
verehrte, dann erst das auserwihlte Gottesvolk, dessen Sprache auch die
heilige Sprache der Christenheit ist, dessen Heimat das heilige Land auch
der Christenheit und dessen einiger Gott nicht blof sein Bekenntnis,
sondern ebenso das Bekenntnis der Christenheit ist. — Der Umfang
dieser Besprechung zeigt das Interesse, das dieser Band Rosenzweigscher
Schriften erwecken kann.

Die jidische Gesellschaft Achduth verstfentlicht eine Schriften-
reihe, deren erstes Heft »Wege zum jiidischen Wissen“ mir zur
Besprechung vorliegt (I Kauffmann, Frankfurt a. M., 40 S., ohne Jahr).
Es enthilt fiinf Aufsitze jiidisch orthodoxer Richtung mit starker Be-
tonung des jiidisch nationalen Elements in der Sprache deutscher Bildung.
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L Alfr. Wiener, Irrwege der Terminologie, wendet sich gegen
die Versuche, das Judentum nur als Volksgemeinschaft oder nur als
Religion zu verstehen; der lebendige Organismus will als Ganzes erlebt
und begriffen sein. Jedem Juden ist Palistina die wahre, ideale Heimat,
und jeder von jiidischer Mutter Geborene bleibt Jude, auch wenn er ein
Abtriinniger und Verbrecher am Judentum ist. Fiir den AuBlenstehenden
bleibt so doch die Anschauung einer Nation, die durch eine, Jahrtau-
sende lang geheiligte fromme Sitte und ebensolange dauernde Schick-
salsgemeinschaft sich kriftigst von den andern ab- und in sich zusam-
mengeschlossen hat und ebendarum sich vor allen andern Volksgemein-
schaften der Welt durch verhiltnisméfige Reinheit des Blutes auszeichnet.

II. Alfr.Freimann, Die Quellen der jiidischenRechtsnormen
gliedert die Rechtsnormen nach Rechtsquellen: I. Das offenbarte Recht:
1. Rechtsnormen der Thora, 2. sinaitische Halacha, 3. rabbinische Gebote.
IL. 1. Authentische Interpretation. 2. Gesera (Zaun um das Gesetz).
3. Fortdauernde Gesetzgebung durch Tekana und Chumra. ITI. Minhag
(Volksbrauch). IV. Juristenrecht: abgeleitete Rechtsbegriffe und Rechts-
regeln; Entscheidungsnormen.

III. S.Schlesinger, Zum Talmudstudium der Gegenwart klagt
tiber Riickgang des Studiums der Halacha gegeniiber dem Pilpul im
'Ostjudentum und der Bearbeitung der Haggada in der modernen Wissen-
schaft. Besonders wiinscht er eine rein deskriptive vollstindige syste-
matische Darstellung der Lernweise der Rabbiner. Denen, die den Stoff
beherrschen, mangelt die wissenschaftliche Schulung und den wissen-
schaftlich Geschulten die Beherrschung des Stoffs. Aber aufierdem hat
das lebende Geschlecht nicht mehr die geistige Verbundenheit mit den
Autorititen des Talmud. Schlesinger gesteht ,,daB oft und oft der Inhalt
einer Mischna unserm Verstindnis als ein anderer erscheint als dem
talmudischen Erklirer. Widerspriiche der Mischna bezieht der Talmud
meist auf verschiedene Spezialfille. Moglicherweise mit Recht. ,,Und
doch erscheint uns die fast grundsitzlich primire Anwendung dieser
Ausgleichsmethode fremd und die der Verteilung auf verschiedene Au-
toren oder Uberlieferer niherliegend.” Statt nun aber mutig der besseren
Einsicht zu folgen, fordert Schlesinger das sacrificium intellectus: ,,Durch
anhaltende Zucht den Geist zu befihigen, so zu denken, wie der Talmud
dachte.“ Aber er bekennt auch: ,,Ob dies uns Insassen einer andern
Kultur je gelingt, bleibt mir fraglich.“ Inzwischen diirfte die andere
Kultur das Recht haben, sich selbstindig der Mischna zu bemichtigen
und sie nach eigenem Verstindnis zu deuten.

IV. Isak Unna, Uber nationale Erziehung, betont gegeniiber
dem Reformjudentum, dem das Judentum nur Konfession ist und dem
Zionismus, der eine starke jiidische Nation mit eigenem Land und eigener
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Sprache, aber ohne religiose Bestimmtheit will, dal das geistige Leben
Israels und sein EinfluB auf die Kultur der Gesamtmenschheit auf dem
religiosen Gebiete liegt. Er hilt es aber fiir einen Fehler der Orthodoxie,
daB sie der aufkeimenden nationalen Bewegung sich nicht angeschlossen
und versucht hat, den Nationalismus in religioses Fahrwasser zu leiten.
Aus Mangel an Nationalgefiihl geht im Westen die Orthodoxie zuriick,
und die nationale Erweckung hat groBie Schwierigkeiten; im Osten, wo
jetzt erst Gleichberechtigung mit den Christen erreicht ist, sollten die
Juden die dort schon vorhandene nationale Einheit mit jiddischer Sprache
bei gleichzeitiger Beherrschung der (slavischen) Landessprache festhalten,
wenngleich auch dort religios gleichgiiltige Fiihrer die Hauptvertreter
des jiidischen Nationalismus sind. Assimilation ist fiir Isak Unna natio-
naler Selbstmord.

V. Joseph Unna, Jugendbewegung und Schule, schildert den
Jugendlichen, der dem Elternhaus gleichgiiltig, der Schule feindlich und
nur der Jugendbewegung freundlich gegeniiberstehe. Diese ist einheitlich
in der Ablehnung der Geschichte, sucht in die Tiefen des Lebens zu
dringen, das Verhiltnis des Einzelnen zur Gemeinschaft zu ergriinden
und in sinnlich-iibersinnlicher Korper- und Naturfreude mit Kameraden
und kameradschaftlichen Fiihrern die Welt und sich selbst zu erleben.
Moderne Erziehung soll sich dem anpassen. Die preuffiische Schulordnung,
die fiir die hohern Schulen auf das Ideal der Ailgemeinbildung verzichtet,
unterscheidet grundlegende erste Bildung und Berufsbildung, die im
Alter der Reife folgen soll. In den vier Schulformen (Altsprachliches,
Neusprachliches Gymnasium, Realgymnasium, Oberrealschule) sollen Re-
ligion, Deutsch, Geschichte, Erdkunde und Philosophie die Kernficher
sein; Christentum und deutsche Kultur sind Grundlagen der gesamten
Bildung. Das ist fiir den jiidischen Schiiler vom Standpunkt des Juden-
tums aus eine Gefahr. Jos. Unna empfiehlt jiidische Landerziehungsheime;
sind sie nicht zu erreichen, so muf der Religionsunterricht fiir sich
leisten, was er zu leisten vermag. Diese Vorschlige mégen gut sein. Die
Gefahr der heutigen Jugendbewegung hat doch wohl ihren Hauptgrund
in der mangelnden rechtzeitigen Fiihrung durch Elternhaus und Schule,
die grofienteils von der stirkeren Inanspruchnahme der Erwachsenen
durch sonstige Lebensaufgaben herriihrt. Schwierigkeiten zwischen El-
tern und heranwachsenden Kindern, schulfreudige und schuliiberdriissige
Schiiler und Lehrer hat es immer gegeben. Merkwiirdig war mir, daf
das sexuelle Moment bei der jiidischen Jugend eine geringere Gefahr
als bei der entsprechenden deutschen spielen soll. Allerdings folgen zwei
starke Einschrinkungen: ,soweit sich die jiidische Jugend den Grund-
sitzen ernster Fiihrer nicht entzogen hat und soweit die Leitung des
Elternhauses bewulit oder unbewuBit bei vielen Jugendlichen eingewirkt
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bat. Meine Erfahrung mit recht vielen lieben jiidischen Schiilern gehen
entschieden dahin, daf sie durch friithere Reife und ererbte Erregbar-
keit ihres Nervensystems mehr Versuchungen ausgesetzt sind als die
deutschen, die auch in guter Zucht bleiben, soweit die genannten Fak-
toren wirksam sind.

Noch liegen vor mir zwei Probehefte eines grofien und schénen
Unternehmens, einer Enzyklopidie des Judentums, die gleichzeitig in
deutscher und hebraischer Sprache erscheint, vorbereitet von
einem groferen deutschen Landeskomitee, dem kleinere (ein englisches,
franzdsisches, hollindisches und schweizerisches) zur Seite stehen (Verlag
»Eschkol“ A.-G. Berlin-Jerusalem 1926). Das deutsche Probeheft (96 S.)
umfaBt 30, das hebriische (90 S.) 42 Artikel, die 30 des deutschen
Heftes kehren unter den hebriiischen in genauer Ubersetzung, ab und
zu mit genaueren Nachweisen, wieder. Beide Probehefte sind gleich
vorziiglich ausgestattet. Wenn das deutsche Heft auch die Artikel Ein-
stein, Handwerk, Kunst bringt, wihrend das hebriische nicht iiber den
ersten Buchstaben des Alphabets hinauskommt, so erklirt sich das daraus,
daf die hebriischen Aquivalente fiir Einstein, Handwerk, Kunst mit dem
ersten hebrédischen Buchstaben beginnen. Die Artikel sind zum Teil aus-
gedehnte Monographien, z. B der iiber Alexandria in Agypten, iiber
Alchemie, iiber das Handwerk. Der Artikel iiber die altpersische Reli-
gion von Scheftelovitz gibt m. E. einen klareren Uberblick iiber den
Mazdaismus und seine Beziehungen zum Judentum als das friiher be-
sprochene an einer gewissen Ubersittigung leidende Buch desselben
Verfassers. Freilich ob der Dank fiir Volkstum, persénliche Freiheit und
Mannheit in Iran oder Palistina zuerst regelmifiig gebetet wurde, ist
durch Riickfiihrung der jiidischen Sitte bis auf R. Meir nicht entschieden.
Die Fortdauer dieser ehemals verstindlichen Sitte kann nur gebilligt
werden in dem Sinn von Schillers Wort: ,jeder freut sich seiner
Stelle, bietet dem Verichter Trutz“, also neben dem Gebet: ,ich danke
dir, Gott, daB ich ein Deutscher, ein Arbeiter, ein Weib bin“ Interes-
sant ist der Ausgang des Artikels iiber Autonomie von S. M. Dubnow,
Berlin. Die Emanzipation fiihrte im Judentum zuerst zum Verzicht auf
die Autonomie, doch so, daf sich im Frankreich des ersten Napoleon
die Elsisser Juden gegen die Juden Siidfrankreichs fiir ihre jiidische
Autonomie wehrten. Heute ist Neigung vorhanden, das jiidische Volks-
tum im Rahmen des modernen Staats als nationale Minderheit mit eigner
Kultur und doch im Vollgenuf biirgerlicher Rechte zu behaupten. Aber
dieser Standpunkt diirfte nur Erfolg haben, wenn Anlehnung an ein
eigenes jiidisches Staatswesen oder vielleicht an eine starke alljiidische
Organisation vorhanden ist; und auch dann ist es fraglich, ob die Be-
tonung des eigenen Volkstums dem Juden je im modernen Staat gleiche
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Vorteile gewihren kann, wie die einfache Gleichstellung mit den andern
Biirgern unter Wahrung der religiosen Eigenart.

Endlich darf ein unserm Verlag trotz Anfrage nicht zur Verfiigung gestell-
tes Werk nicht unbesprochen bleiben: George Foot Moore, Judaism in the first
centuries of the Christian era. The age of the Tannaim. Cambridge, Massachussets,
Harvard Upiversity Press. 2 Bde.: S. XII 552, VIII 487, 1927. Mit amerikani-
schem Reichtum in Papier und Druck glinzend ausgestattet, durch ausfiihrliche
Indices nach allen Richtungen wohl versorgt, dazu mit der VerheiBung eines
dritten nur gelehrten Anmerkungen gewidmeten Bandes tritt das Lebenswerk
des bekannten Forschers sofort in eine Reihe mit Emil Schiirer und Wilhelm
Bousset; es ergiinzt und berichtigt beide, ohne sie zu verdriingen. Solange Moores
dritter Band fehlt, sind die Werke der beiden Deutschen gelehrter, da sie tiefer
auf die Geschichte det Forschung eingehen und das ihnen zugingliche Material
moglichst erschbpfend darstellen. Moore aber hat den Vorzug, daB er seinen
Gegenstand mit selbstverleugnender Liebe zeichnet, da er, obwohl, wie ich hore,
Christ, in der von ihm geschilderten und geistig vollkommen beherrschten jii-
dischen Religion formlich lebt, und zwar mit der Aufgabe lebt, andere, die zum
judischen Volk und Glauben gehéren, in die Tiefen und Hohen dieses Glaubens
einzufiithren. Ohne Schonfirberei geht das nicht ab; aber irgendwie ist jeder
Forscher Partei, und das Judentum hat gewiB ein Recht auf freundliche Dar-
stellung, nachdem seine Schiiden so oft ,,entdeckt worden sind.

Moores Werk zerfillt pach einer sehr ausfiihrlichen Einleitung (I Geschicht-
liches, II Quellen Bd. I 3—216) in sieben Teile: I Offenbarung Bd. I 217—3853,
II Gottesidee Bd. I 366—442, III Mensch, Siinde, Versdhnung Bd. I 443—552,
IV Briuche Bd. II 1—78, V Sittlichkeit Bd. II 79—197, VI Frommigkeit Bd. II
199—275, VII Das Hernach Bd.Il 277—395. Dazu kommen die Indices: I Sachen
und Namen Bd. I 399—-456, II Stellen Bd. II 457—467 III Talmud- und Mi-
draschstellen Bd. II 468—480, IV Tannaim und Amoraim Bd. II 481—486. Das
klare Englisch und der Verzicht auf lingere fremdsprachige Mitteilungen machen
das Werk auch gebildeten Laien verstindlich und lesbar; Griechisch wird sehr
wenig geboten, das Hebraische ist meistens in einer nicht allzu verschnorkel-
ten lateinischen Umschrift gegeben; bei den rabbinischen Quellen ist {iberall
die Ausgabe beigefiigt.

Der Zweck des Ganzen ist nach I 8. 125 die Feststellung der religitsen
Gedanken, sittlichen Grundsitze, Gottesdienstformen und Gebriuche des Juden-
tums am Ende des zweiten christlichen Jahrhunderts, weil dieses Judentum fiir
die Folgezeit normative Geltung hat. Sein Werden schildert die geschicht-
liche Einleitung in neun Kapiteln, von denen besonders das erste (Begriin-
dung des Judentums) und das letzte (Charakter des Judentums) interessieren.
Moore erfreut durch Eingehen auf die protestantische Arbeit am A. T.: Die
Thora ein S8ammelwerk aus Bruchstiicken #lterer Gesetzbiicher mit spiteren Nach-
trigen; die Unzulénglichkeit der jiidischen chronologischen Uberlieferungen
wird deutlichst veranschaulicht. Aber Altisrael und Judentum verhalten sich
nicht wie Geist und Buchstabe. Das Deuteronomium, ein Eckstein des Juden-
tums, ist nicht bloB Gesetz, sondern auch Auszug aus den Propheten; Ex. 34s
gibt mit seinem Gottesbild ein Menschheitsideal; Psalmen, Proverbien, Hiob
stammen aus persisch-griechischer Zeit; unter ihnen ist Hiob die glinzendste
Leistung hebréischer Literatur. — Einheitiichkeit in Brauch und Gottesdienst
kennzeichnet das Judentum in seiner fertigen Gestalt. Die Religion bleibt sich
8leich, wie Gott selbst. Dabei hatte sich, ehe die sacra publica 70 n. Chr. zu
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Ende kamen, mit Synagoge und Lehrhaus, téiglichem Gebet und Bekenntnis,
auch Tischgebet, die Perstnlichkeitspflege in der Religion schon durchgesetzt.
Als Quellen kommen fir Moore nur die aus dem Judentum stammenden
Schriften in Betracht, die auf die Tannaiten eingewirkt haben. Es fallt auf, daB
Sirach neben den Psalmen Salomos, den Evangelien und der Didache als ,,aus-
wirtige Quelle zahlt; der urspriingliche jidische Charakter der zwei Wege in
der Didache gilt mit Unrecht als sicher. 1. Makk. soll hebréisch (statt aramiisch)
geschrieben sein; bei Josephus ist vergessen, daB er in der Schrift gegen Apion
die erste groBe Apologie des Judentums geschrieben hat; von Philo wird we-
nigstens zugestanden, daB er zuerst eine vollstindige Darstellung des Juden-
tums lieferte. Aber benutzt wird er kaum. Moore ist nicht der einzige, der Philo
nach Josephus behandelt,

Nun ein Uberblick iiber das Werk selbst:

I Offenbarung: Judentum ist Nationalismus und Universalismus: Israels
Gott und Gesetz soll Gott und Gesetz aller Welt, der Heide soll durch Be-
schneidung fiir Israel naturalisiert werden. Schriftliches und miindliches Gesetz
sind Gottes heiliger offenbarter Wille. Die Tannaiten setzen voraus, daB das
ganze Volk die Bibel liest, das Althebréische und dessen klassische Literatur
lernt; die Schulung gibt den Schriftgelehrten genaues Geddchtnis, Geistesschirfe,
immer bereite Kenntnis jeder Schriftstelle. Das Judentum war die einzige Mis-
sionsreligion der romisch-griechischen Welt: durch Beschneidung, Taufe und
Opfer tritt der Heide als Neugeborener in das jiidische Volk ein. Von Tannaiten
waren Akiba und Meir Proselyten; aber schlechte Erfahrungen machen zuriick-
haltend: mit der Linken hilt man den Heiden fern, den man mit der Rechten
herbeizieht. Nov. Theodos. 1II 4 bestraft Proselytenmachen mit dem Tod.

II Gottesidee: Der jiidische Gottesgedanke ist nicht durch Addition der
Bibelstellen zu gewinnen; die hochste Anschauung muf die anderslautenden
Stellen erkliren. Gottes Einzigkeit ist der Eckstein des Judentums, der Gott
Israel ist durchaus persdnlich, namentlich alles Dualistische wird bekampft.
Gottes Wesen ist Gerechtigkeit und Gnade; er vergibt und rettet auch den
Siinder, liebt Israel trotz seiner Untreue um der Viter willen. Wenn es heiBt,
daB Gott Jakob liebt und Esau haBt, so sollen doch alle Volker sich bekehren
und Gott allein iiber sie herrschen. Der — naive — Engelsglaube trennt Gott
nicht von der Welt; Gottes Wort und Weisheit werden personifiziert, aber nie
zu Personen. Memra ist inhaltsloser, rein formelhafter Ersatz fiir Javh wie im
Pagsiv von Gott gesprochen wird; ebenso Schekhina; der Heilige Geist inspi-
riert die Propheten; Bat-kol ist eine Rede unsichtbaren, aber auf Gott zuriick-
gefiihrten Ursprungs. Gottes Erhéhung war nicht seine Verbannung; man betet
nicht zu Michael und Gabriel. Gott ist das Vorbild, der die Nackten kleidete,
die Kranken besuchte, die Trauernden tréstete und die Toten bestattete.

Il Mensch, Stinde, Vers6hnung: Gottes Geschichtsplan setzt Einheit
des Menschengeschlechtes voraus. Der Mensch ist Gottes Ebenbild; fiir ihn ist
die Welt geschaffen; Israel erhielt die Offenbarung fiir alle Menschen. Des
Menschen Willensfreiheit ist eine Grundlehre, aber die Gelegenheit zum Han-
deln gibt Gott. Gott richt jede Ubertretung des zweifachen Gesetzes, jede Siinde,
die bei der Fiille des allumfassenden Gesetzes eintreten muB. Gesetzeskenntnis
erschwert die Schuld, Auflehnung gegen Gott 1aBt keine Siihne zu. Lohn der
Siinde ist vor allem neue Siinde; so trennt die Siinde von Gott. Adams Siinde
bringt den Tod, aber alle haben vielmals gesiindigt; so stirbt jeder fiir eigene
Schuld. Aber die menschliche Natur ist durch Adams Schuld nicht unfihig zum
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Guten geworden; doch wird in der kiinftigen Welt der bose Trieb (jezer hara') aus-
gerottet sein. Das Bose kommt nicht blo8 vom Leib, sondern von Leib und Seele.
Aber Gesetzesworte sind Arznei zum Leben. BuBe erreicht Vergebung. ,,Gott
war zu gut und zu verniinftig, eine Vollkommenheit zu fordern, zu der er den
Menschen unfihig geschaffen hatte. Bis 70 n. Chr. sihnen Opfer und der
Stindenbock des Versthnungstags — immer unter Bedingung der BuBe; nach
70 bleiben BuBe und gute Werke. Mit groBer Ausfiihrlichkeit bespricht Moore
in vier Kapiteln BuBe, Wirkung der BuBe, Beweggriinde der Vergebung und
sihnendes Leiden, ,,da in den geliufigen christlichen Darstellungen des Juden-
tums weder die Eigenart noch die zentrale Bedeutung der Lehre von der BuBe
in der jiidischen Erfassung des religiosen Lebens und des Heilsweges klar er-
kannt ist* (I 507). BuBe ist unerliBliche, aber auch untriigliche Bedingung der
Vergebung. Bei Manasses Gebet schlieBen die Engel die Himmelsfenster, aber
Gott schaut durch ein Guckloch unter seinem Thron und begnadigt Manasse.
Aber BuBe fordert’ vom Heiden, da$ er sich naturalisieren (beschneiden) laft.
Achtzehngebet 5 bittet Gott um die Gabe der BuBe. Der Dekalog enthilt die
feierliche Zusicherung des Verdienstes der Viter. So fand Gott in Abraham
nach Jes. 511 den Felsen, auf den er die Welt bauen kann. Aber Anspruch
auf Gottes Gnade besteht nicht. Stindenvergebung tilgt nicht Siindenfolge. Aber
auch Leiden siihnen bei BuBe. So sagt der Verbrecher vor der Hinrichtung:
»Mein Tod sei eine Siihne fiir alle meine Missetaten.'* Bei der Zusammenge-
horigkeit des:-Volkes siihnt der Tod der Gerechten die Schuld anderer.

IV Briuche: Die Religion heiligt den Brauch. Verstindig begriindete
Gebote und Herkommen werden nicht unterschieden. Grundlegend sind Be-
schneidung und Sabbat; aber die Sabbatregeln hiingen an einem Haar. Doch
Lebensgefahr bricht den Sabbat, und ,der Sabbat ist euch gegeben, nicht ihr
dem Sabbat‘* (Mekilta zu Ex. 31 138). Erst die Kasuistik macht das Gesetz durch-
fihrbar. Durch Synagogenbesuch und Lehrhaus am Abend nach der Habdalah
erhiilt der Sabbat positiven religiosen Wert. Im Gesetz nicht vorgesehene Feste
gind Tempelweihe und Purim; die spitere Tempel- und die normative Syn-
agogenfestfeier wird beschrieben. Der Versohnungstag hatte schon ,,lange vor 70+
mehr hiusliche und synagogale Bedeutung als durch die Tempelfeier, Die
Speisegebote regen Moore so wenig auf, wie sie nach ihm den gemeinen Mann
aufgeregt haben. Ging man nicht in den Tempel, oder war es nicht Priesters
Teil, so mochte man gewdhnliche Speise (chullin) ohne Riicksicht auf besondere
Reinheit essen. AuBerhalb Israels und seit 70 galten diese Vorschriften nicht.

V Sittlichkeit: Kindesliebe, Menschenliebe, Hilfsbereitschaft sind ,,dem
Herzen iiberlassen* und haben kein MaB; aber wenn bei Teilung des Trunks
beide verdursten, fordert Akiba die Teilung nicht: ,,Dein Bruder soll mit Dir
leben Lev. 25 10, Zusammenfassungen der Moral fand man Ps. 15, Jes. 33 15,
Mich. 68, Jes. 56, Am.54; auch Hab. 24, Prov. 36, Sach.816; Lev. 1918 nennt
nach Paulus Akiba. Die ,,goldene Regel* ist Allgemeingut. — Jede Tat findet
ihren Lohn, aber Mose sah einen reichen Schatz bei Gott fiir die, welche kein
eigenes Verdienst haben; Lohnknechte wollte schon Antigonus von Socho nicht.
Man tut das Gute ,um des Himmels willen*, aus Furcht und Liebe zu Gott,
oder um Gottes Namen zu heiligen (Gesegnet der Gott der Juden! rief ein
Romer bei einem gerechten Urteil R. Jonatans); auch in Nachahmung Gottes:
das Gefolge tut, was sein K¢nig tut. — Die Obrigkeit darf die Religion nicht
hindern, aber ohne Obrigkeit verschlingt einer den aadern. Staatsgesetz ist Ge-
setz. — Der Mann ist zur Ehe verpflichtet, die gesetzlich erlaubte Polygamie
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durch Ehevertrag und Erbordnung fast ausgeschlossen; Scheidungsgrund ist fiir
Schammai Unzucht der Frau, fiir Hillel Verbrennen der Speisen, fiir Akiba
Wohlgefallen an einer schonern. Ehebruch der Frau macht Scheidung zur Pflicht,
ebenso Unfruchtbarkeit nach zehn Jahren. — Gott und Eltern gehéren zusam-
men, Todesstrafe durch den Vater ist nicht mehr erlaubt. Hart war die Skla-
venordnung, namentlich fir fremde Sklaven. Ein gemieteter Arbeiter braucht
tiber die gewohnte Zeitdauer nicht zu arbeiten, auch gegen hoheren Lohn.
Unpraktische Vorschriften zeigen das maBgebende Ideal. — Eigentum und
Ehre des Nichsten sollen wie das eigene behiitet werden. Zurechtweisen muB
man, bis man fortgejagt wird, aber beschimen darf man den andern nicht.
Demut ist die groBte Tugend. — Das Ideal ist eine durch Nachstenliebe
geordnete Gesellschaft; aber die Reichen waren von Amos bis Herodes die
Unterdriicker: nach Titus und Hadrian sind alle arm; aber der Gesetzestreue
scheidet sich von der Masse der Unwissenden und Unachtsamen (‘amme haarez):
das fiihrt zu Selbstgefiilligkeit, Selbstgerechtigkeit, Aufpasserei. — Liebesgaben
verweigern heiBt Gottes Joch abschiitteln; in jeder Gemeinde wird regelmiiBig
gesammelt und verteilt, fiir dringende Fille noch besonders. — Wer eine An-
klage entkriften kann, muB reden, dem Uberfallenen muB man helfen. Aber
Lebensgefahr hebt alle solche Gebote auf. Man behauptet, Gelehrte erleichterten
fiir sich und erschwerten fiir andere. Das hochste Lob ist ,tokho khebaro*: 1,€T
ist innen wie auBen." émeth (Wahrheit) ist Gottes Siegel: Anfang, Mitte und Ende
(des Alphabets). Wer Friede macht, empfingt jetzt Lohn und ein Kapital im
Jenseits.

VI Frommigkeit: Gott ist ,,unser Vater im Himmel*, auch nur ,unser
Vater*. Abinu malkenu ist die Litanei der BuBtage. Der Koénig, um dessen
Herrachaft man bittet, ist nicht als Despot gedacht. ,,Diese Namen driickten
die tiefste religiose Erfahrung aus: jeder legte hinein, was er dazu mitbrachte.*
Keine alte Religion 148t im Gebet die Frommigkeit so schwelgen in Siinden-
bewuBtsein, BuBe und Vergebung nur aus Gnade. Morgens, mittags, abends
wird das tidgliche Gebet gesprochen. Die zwei ersten Male gemif dem Gemeinde-
opfer im Tempel; Gamaliel IT wird abgesetzt, weil er das Abendgebet festlegen
wollte. Es zeugt fiir geistige Fréommigkeit der Massen, weon ohne Priester
und Rabbi das Tagesgebet gesprochen wird; aber die Andachtsforderung wird
oft nicht befolgt, ja nicht verstanden. Man empfiehlt Kiirze und glaubt an Er-
horung langer Gebete. Ein Zauberwort ist das Gebet nicht. — Erforschung der
Offenbarung in der Schule ist wesentlicher Teil der Frommigkeit. Das Forschen
steht iiber dem Handeln, weil es zum Handeln fiihrt. Aber die Gelehrten sind
keine bevorzugte Kaste. — Leiden, die nicht als Warnung verstéindlich sind,
sind Ziichtigungen aus Liebe. — AuBer dem offentlichen Fasten fasteten manche
das ganze Jahr hindurch Montags und Donnerstags, namentlich unter Verzicht
auf Fleisch und Wein. Das sollte allen zugute kommen: ein Leben nur fir die
eigene Seele kennt das tannaitische Judentum nicht. Der Amorier Rab meint:
ein Mensch muB beim Jingsten Gericht Rechenschaft ablegen von jedem guten
Ding, das er genieSen konnte und tats nicht. — Alles Unziichtige ist schon im
Spiel der Gedanken zu meiden. Ob die Lehrer nicht mehr dariber nachdachten,
als gut fiir sie war? Bescheidenheit und Demut werden gefordert, aber Moore
meint: ,,Hochmut ist schwer niederzuhalten, am schwersten der auf Frommigkeit
und Gelehrsamkeit zugleich; und wer peinvoll bemiiht war, seinen Hochmut
zu entwurzeln, kann maBlos stolz werden — auf seine Demut.

VII Fiir das Hernach werden auch die von Akiba verbotenen Apokalypsen
als Quelle herangezogen. An Reste von Totenkult im AT glaubt Moore nicht.
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Agypter, Perser, Griechen glaubten an jenseitige Vergeltung, wihrend noch
Ezechiel 18 nur von diesseitiger Vergeltung wei. Aber als Ergiinzung zur Idee
von Gottes Gerechtigkeit und Treue ersteht aus dem Bediirfnis nach Anteil der
Frommen an Israels Erlosung als eine Grundlehre des Judentums der Glaube
an Totenauferstehung, zuerst nachweisbar Jes. 26 17—19, Dan. 12 1ff. Aber dem
frommen Juden war Liebe zu Gott das Wesen der Religion; er wird nicht, wie
der Mysteriengliubige, vom Gedanken an das Jenseits gequilt. Zur Schilderung
der Tage des Messias wird Apk. 19—21 in extenso mitgeteilt. Das Himmelreich
(malkut schamaim) ist nicht das Reich, iiber das Gott herrscht, sondern sein
Konigtum, sein Charakter als Konig. Er ist Konig fiber die, die in Wort und
Tat — wie Israel am Sinai — seine Herrschaft anerkennen. Der Messias ist
nicht préexistent, nur sein Name. Er ist kein iiberweltliches Wesen. Er kommt
entweder, wenn Israel es wert ist, oder wenn es ganz darniederliegt. Aufgabe
des Elia ist nach keiner ilteren Quelle die Umkehr Israels: aber, um Johannes
des Taufers willen, muB doch dieser Gedanke ilter sein. Die Dauer der Messias-
tage sind 40, 70, 365, 400, 1000 Jahre, auch drei Generationen. Die kiinftige
Welt (haolam haba) beginnt mit der allgemeinen Auferstehung, fiir die es bei
geschickter Auslegung reichliche Schriftbelege gibt. Nach Sach. 101 wird jeder
Israelit gerettet. Das gilt als Dogma; aber die Rabbinen machen viele Aus-
nahmen, ,Die jiidische Eschatologie hatte unleugbare Verwandtschaft mit der
Religion Zoroasters, in der Trennung der Seelen der Gerechten und Bisen im
Tod, ihrem gliicklichen und elenden Los zwischen Tod und Auferstehung und
in der Lehre einer allgemeinen Auferstehung und des letzten Gerichtes mit
seinen Folgen. Manches ist von den Zoroastriern angeeignet, wie Angelologie
und Démonologie babylonischen und persischen Ursprung haben. Der Entlehner
lernt das Fremde kennen und sieht in ihm die notwendige Entwicklung des
eigenen Besitzes. Dan. 12 15 Jes. 26 sind urspriinglich jidisch. So konnte man
persische Anschauungen aufnehment* Aber ist nicht die Totenauferstehung
zum Messiasreich erst nahegelegt worden, weil die Heiden ringsum die An-
schauung des seligen Fortlebens der Frommen schon hatten?

Moores Werk gibt eine reiche, wohlgeordnete Vorfiihrung aus rabbinischen
Quellen. Das Gleichnis vom blinden und vom lahmen Gartenhiiter wird dreimal
ausfiihrlich geboten (I 487f. II 384): Das ist ein Versehen. Der Leser wird in
die vielstimmige gelehrte Uberlieferung der Tannaiten griindlich eingetaucht.
Es sind im ganzen iibereinstimmende, im einzelnen oft sich bekéimpfende Au-
torititen, so daB der Jude trotz ihres normativen Charakters noch heute wiihlen
und sich entscheiden muB. Moore selbst bietet eine Auswahl, die anderes zuriick-
dringt, das auch vorhanden ist; sein Ziel ist, das Judentum auf der vollen
Hthe heute giltiger Normen zu zeigen. Diese Normen entstammen wesentlich
dem anf alttestamentlicher Grundlage erwachsenen Christentum, Moores Ar-
beit geht also dahin, die religiés sittlichen Anschauungen des
Chris'tentums als auchim maBgebenden Judentum herrschend nach-
zZuweisen nur mit Beibehaltung angestammten Brauchs und mit
Ablshnung alles mythisch-mystisch-Sakramentalen. Gern betont er
die Dbereinstimmung des jiidischen BuBbegriffs mit dem des Westminsterschen
Katechismus (I 507. 515). Und die Méglichkeit des erstrebten Nachweises liegt
vor. Aber das Judentum bleibt in erster Linie Nationalreligion und fordert als
Weltreligion von seinen Proselyten die Naturalisation in das_jidische Volk,
fir Ménner mit dem Ritus der Beschneidung, fiir alle mit Ubernahme des
durch Gottes geschriebenes und ungeschriebenes Gesetz geheiligten Herkommens.
Das schon von Tacitus an den jiidischen Proselyten geriligte exuere patriam
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(hist. V 5) bleibt also bestehen, obgleich fiir den Juden das Staatsgesetz auch
in religiosem Sinne Gesetz ist. Es ist da doch nicht unbedenklich, daB , Lebens-
gefahr alle solche Vorschriften aufhebt II 190. Das Ziel der Vollkommenheit
gilt nicht. ,,Gott ist zu verniinftig, sie von dem fiir sie unfihigen Menschen zu
fordern* I 495. Hier haben allerdings die Juden Jesus (Matth. 5 45) und Paulus
(ROm. 3 23) anders gedacht.

Ein Werk iiber das Judentum der Tannaitenzeit brauchte vielleicht die
Entstehung des Christentums nicht zu schildern, Moore geht ausfiihrlich darauf
ein (190—92; 434; 518f. 1 9f.; 85f.; 125; 151; 211; 267; 309—311). Er vertritt den
Satz I 92: ,Weder die Nazarener in Palistina noch die Heidenchristen haben
bleibend auf das Judentum eingewirkt.“ Jesus und seine ersten Jiinger waren
nach Moore gesetzestreue Juden; ihre Besonderheit war, daB Jesus, der anfangs
wie der Taufer BuBe wegen der Nihe der Gottesherrschaft verkiindigt hatte,
ihnen dann selbst als Messias galt und nach dem Scheitern in Jerusalem als
der Auferstandene zum Gericht iiber seine Gegner vom Himmel her erwartet
wurde. Eine endgiiltige Spaltung zwischen Juden und Christen brachte erst Bar-
kochba, dem sich die Christen nicht anschlossen; schon vorher hatte Gamaliel II
jhre Verwiinschung ins tigliche Gebet aufgenommen. Wesentlich anders wird
Paulus beurteilt: die Unfihigkeit des Sittengesetzes, das in Vernunft und Ge-
wissen eingepflanzt ist, und des den Juden offenbarten Gesetzes, den Menschen
gerecht zu machen, treibt ihn zum Glauben an freiquellendes géttliches Leben,
das Einwohnen oder den Geist Christi. Diese Betrachtung der Entstehung des
Christentums ist irrig und fithrt in der Beurteilung des tannaitischen Juden-
tums zu irrigen Resultaten. Aus diesem Grund gehe ich hier darauf ein.
Wegen des jiidischen Kolorits folgt Moore lieber dem Matth.- und Luk.-
Evangelium als dem zweifellos #ltesten Evangelium, Markus. Entscheidend
fiir Jesus ist aber sein Wort Mk. 715, selbst wenn man es mit Mk. nur aunf
die Speisegebote bezieht: ,er erklirt alle Speisen fiir rein‘ (xadwaplfwr wdvre
t& Podpare). Die Antwort der Autorititen Mk. 71 steht schon 3 22; Jesus muB
nun fliehen, er wird gebrandmarkt und gemieden Mk. 72431 810—21 93032,
Mt. 17 24—27, Mk, 101. Schon vor seinem Kommen nach Jerusalem ist er also
verurteilt, weil er groBe Teile des Gesetzes fiir ungiiltig erklirt hat. Das erst er-
klart die Emporung iiber seinen Messiasanspruch Mk. 14 63. 64. Die Haltung der
Urgemeinde nach Jesu Tod ergibt sich aus der Anklage gegen Stephanus
Apg. 6 1¢ (,Jesus wird den Tempel zerstéren und die Sitten indern, die Moses
gegeben hat*) und aus Gal. 113.14 (Paulus trat fiir die viterlichen Uberliefe-
rungen ein und verfolgte die Christen). Erst von da aus kann Gal, 2 3. ¢ richtig
gewiirdigt werden: Auch die Beschneidung der Heidenchristen verlangen die
Urapostel nicht. Diesen Standpunkt hilt auch Jakobus nach Apg. 21 g5 fest; ja,
dieser Hauptvertreter des Judenchristentums wurde nach Josephus (ant. 20 200}
nach Verurteilung durch Hohenpriester Ananos Il als ,Gegner des Gesetzes'
gesteinigt: &g mapavounsdvray uarnyoeiay moincdusvos. Die christliche Urge-
meinde war also keineswegs gesetzestreu und jiidisch orthodox. Dann unterschied
sich aber doch wohl Jesu BuBruf nicht bloB durch den Glauben an die Nihe
der Entscheidung vom jiidischen Gemeinglauben. Das Wort, daB der Sabbat
fiir den Menschen da ist, (Mk. 2 37) hat freilich die zweifellos jingere Mekilta
wiederholt; aber Jesus verteidigt mit diesem Wort eine Gesetzesiibertretung
seiner Jiinger durch eine Gesetzesiibertretung Davids — ein Judier iBt Schau-
brote. — Die Hervorhebung und Gleichordnung von Deutn. 6 4. 5 und Lev. 19 18 ist
allein die Tat Jesu Mk. 12 28—34. Das tiagliche Bekennen des Schma' ist dem
mit Jesus gleichzeitigen Philo noch unbekannt; Josephus ist in der Sitte auf-
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gewachsen (vgl. Holtzmann, Berakot S. 6—10); Lev. 1918 ist wieder hervorge-
hoben von Paulus als véuos 0% Xetorot Gal. 514 62 Rom. 138 und dann erst
etwa sechzig Jahre spiter von Akiba. Also hat das normative Judentum
maflgebende Gedanken Jesu trotz allem Festhalten an der Halakah
ibernommen, und das Christentum hat ihm allerdings bleibende
Spuren aufgedriickt. Auch das geschah wie die Ubernahme zoroastrischer
Anschauungen: ,,der Entlehner lernt das Fremde kennen nnd sieht in ihm die
notwendige Entwicklung des eigenen Besitzes* II 394. Was die junge Religion
der alten gab, wurzelte ja wirklich in dieser selbst. Die endgtiltige Ausweisung
der Christen aus der Synagoge ging doch wohl der Einfiigung ihrer Verwiin-
schung im tiglichen Gebet durch Gamaliel II vorauf, vgl. Ev. Joh. 922 1212 163.

Was man auch bei Moore am schmerzlichsten vermiBt, ist die Kritik der
tannaitischen Uberlieferung. Dahin gehort vor allem sein unbegrenztes Vertrauen
in die Uberlieferung der Mischna iiber die Tempelsitte bis auf die Herstellung
des Dochts der Hiittenfestfackeln aus abgetragenen Priesterhosen und -giirteln
(I1 46 vgl. 1961 und, ganz verunglickt I 2502). Man vermiBt hier die Kritik
um so schmerzlicher, als Moore im Alten Testament den Standpunkt der Kri-
tik 80 schon und mutig festhiilt. Trotzdem hat er uns das schonste und reichste
Werk tiber das Innenleben des normativen Judentums ohne allen Zweifel gegeben.

Archiv ftir Religionswissenschaft XXVI 10



IT1. Mitteilungen und Hinweise.

Ein Motiv der Hockerbestattung.

Die in allen Weltteilen, in Europa jedoch nur in vorgeschichtlicher
Zeit anzutreffende Bestattung in mehr oder weniger zusammengezogener
Stellung hat die verschiedensten Erklirungsversuche erfahren, von denen
die meisten wohl fiir einen Teil der Fille zutreffen.! Nur zu oft wurde
aber der Fehler begangen, simtliche Hockerbestattungen durch eine
einzige Formel erkliaren zu wollen. Doch haben besonders Dieterich 2 und
nach ihm Samter 8 betont, daf &hnliche religitse Riten nicht immer aus einem
und demselben Motive hervorgehen. Unter denen, die sich ausfiihr-
licher mit der Hockerbestattung beschiftigt haben, erkennt tatsichlich
R. Andree* mehrere Deutungen als berechtigt an. Vorzugsweise sieht
er jedoch die Hockerlage an als Folge einer Zusammenschniirung des
Toten, die deshalb vorgenommen sei, um ihn an der Riickkehr zu ver-
hindern.® In der Tat wird diese Erklirung die richtige sein in zahl-
reichen Fillen der Hockerbestattung bei Naturvélkern, wo der Leichnam
stark zusammengeschniirt, wie eine Kugel geballt oder sogar mit ge-
brochenen Knochen zusammengekriimmt ist. — Viel seltener wird die
Vorstellung zugrunde liegen, daf man den Toten wieder in der Embryonal-
stellung der ,,Mutter Erde® iibergibt, wenngleich die von Andree,
R.Virchow u. a. an dieser Hypothese geiibte Kritik vielleicht zuweit geht.
Sie findet sich schon bei Troyon.® Vertreter derselben sind Peschel,
Wosinsky*, Wilder, Havelka, Nadaillac, Dieterich®, R.Karsten®, Vincent.!?
Auch Raum- und Arbeitsersparnis kann als Ursache der Hockerlage mit

! Vgl. G. Wilke Reallexikon fiir Vorgeschichte V 335f.

* Mutter Erde® 28 Anm. 0. 3 Neue Jahrb. f. das klass. Alt. 19 (1907) 135.

4 Archiv f. Anthrop. 34 N.F. 6 (1907) 282—307.

8 Ahnlich Gotze Korrespondenzbl. der deutschen Ges. f. Anthrop. 1899, p. 321
und O. Schotensack Verh. der Berl. Anthrop. Ges. 1913, p. 522; O. Tschumi Anz.
fiir schweiz. Altertumskunde 23 (1921) 6f., 168, der es aber nicht mit Sicherheit
fir das einzige Motiv hilt; Samter Volkskunde ¢m altsprachlichen Unterricht
(Berlin 1923) 181 Anm. 9.

8 Revue Arch. 1864, I p. 2891T., bes. 2951.

" Das prihistorische Schanzwerk von Lengyel I1 89 (1891).

8 Mutter Erde® 27 Anm. 6. 131.

® Studies in South American Anthropology I (Helsingfors 1920) 44.

1* Kritik derselben bei E. Briem Archiv fiir Religionswiss. 24 (1926) 184 ff.
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in Betracht gezogen werden, wie es von Brocal, Rudolf Virchow? und
Heierli® geschehen ist.* — Sehr bedenklich ist es aber, wenn P. de
Mortillet®, wie es scheint, alle steinzeitlichen Hockerbestattungen Europas
aus der Lage erkliart, welche der Korper in der Todesstunde einnahm.®
Man braucht nur an Hockerfriedhsfe wie die aus Lengyel, wo die Toten
regelmiBig zusammengezogen in dem einen Grabfeld (80 Skelette) alle
auf der rechten, in dem anderen (49) alle auf der linken Seite liegen,
(Wosinsky II 63) zu erinnern, um die Unzulinglichkeit dieser Auffassung
darzulegen. — Nachdem schon Letourneau’ und andere, z. B. Ed. Naville,
R. Forrer, O. Viollier, Seger, P. Wolters, die Hocker als Schlafstellung
gedeutet hatten, suchte Carl Schuchhardt dies durch eine neue Hypo-
these zu beweisen:® Im warmen Siiden schliefen die Menschen auf der
bloBen Erde, wobei ,die Kilte des Bodens“ sie veranlasse, ihre Glieder
an den Rumpf zu ziehen; im kalten Norden dagegen kénnten sie sich
im wohlgepolsterten Bette ohne Sorge dehnen und strecken. Daher sei
die Hockerbestattung eine ausgeprigt siidliche Erscheinung. Die letzte
Behauptung widerlegt M. Ebert in seiner Besprechung von Schuchhardts
Arbeit.® Es kann noch auf Englands zahlreiche Hockerbestattungen aus
der Steinzeit hingewiesen werden, sowie auf die Hockerbestattungen
bei den Alefiten und Eskimos im nordlichsten Amerika (PreuB a. a. O.
2301f.). Auch die Primisse, daB die gestreckte Lage den schlafenden
Nordlénder kennzeichne, ist sehr gewagt. Damit soll nicht die Msglich-
keit bestritten werden, daB die Hockerleiche hier und da als Schlifer
gedacht worden ist.'® Bei den mannigfaltigen Bestattungsarten, die unter
dem Sammelnamen Hocker vereinigt worden sind, ist es von vornherein
wahrscheinlich, daB verschiedene Motive eingewirkt haben. Nur der
Vollstindigkeit wegen erwihne ich die Ansicht E. Btklens, der die
Krimmung des Korpers bei Hockerbestattungen als Nachahmung der
Mondsichel ansieht.!

Es gibt eine Art von Hockerbestattung, die den Namen eigentlich
gar nicht verdient, nimlich diejenige, bei welcher die unteren Extremi-
titen des auf der einen Seite liegenden Toten nur mehr oder weniger
gebogen, nicht bis zum Kinn hinaufgezogen sind. Sie kommt vor allem
in Europa und den Mittelmeerlindern in vor- und halbgeschichtlicher
Zeit vor und ist von den damals auch vorkommenden echten Hocker-

; Bull. soc. &’ Anthrop. 1863, p. 500. .
Verh. der Berl. Anthrop. Ges. 1890, p. 102. 3 Urgesch. der Schweiz 156.
. * Vgl. ferner Th. Preu Die Begr. der Amerikaner und Nordostasiaten
(Diss. Képlgsb. 1894) 233.
* Origine du culte des morts (Paris 1914) 116. ) .
¢ Ahnlich Cavvadias iiber die Hockerleichen aus mykenischer Zeit auf
Kephallonia. C.-R. du Congrés intern. d’arch. class., 2esess. — Le Caire 1909, p. 202.
" La sociologie d’aprés Véthmographie (1880) 207.
¢ Alteuropa 1. u. 2, Aufl. 23.
® Prih. Zeitschr. XI1,XII (1919/20) 216f. .
1* C. Clemen Religionsgesch. Europas 1 (Heidelberg 1926) 6 gibt der Er-
klirung des Hockers als Schlafstellung den Vorzug vor den anderen Erklirungen.
11 Die Entstehung der Sprache im Lichte des Mythos (Berlin 1922) 2, 180 ff.

10*
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bestattungen zu unterscheiden.! Fiir diese vorgeschichtlichen Halbhocker
mochte ich eine Erklirung geben, die ich in der mir bekannten Lite-
ratur nicht vorgefunden habe, welche aber vielleicht fiir einen grofieren
oder kleineren Teil derartiger Bestattungen zutrifft. Meiner Meinung
nach spiegelt diese Lage nicht so sehr die Schlafstellung, wie Schuchhardt
meint, als die Mahlzeitstellung des Siidens wieder.

Diese Erklirung wiirde gut zu der Tatsache passen, daf die seit-
liche Halbhockerbestattung in Europa, je mehr wir uns dem Norden
nihern, um so seltener wird, denn im Siiden war wohl die Sitte des
Lagerns beim Mahle heimisch, wihrend man im Norden seit alters
sitzend gegessen zu haben scheint. Nur England bildet mit seinen zahl-
reichen steinzeitlichen Hockerbestattungen eine Ausnahme, steht aber
auch sonst archiologisch dem west-siideuropiischen Kulturkreise viel
niher als dem Norden. Die in Europa seit der Bronzezeit abnehmende
Hockerbestattung kénnte mit der damals beginnenden Ausbreitung nor-
discher Kulturelemente und wohl auch Volker gegen Siideuropa hin
zusammenhingen. Wenn die Griechen und die Rémer in dltester Zeit
bei Tische gesessen haben, so wird das eine von den Einwanderern aus
nordlicheren Gegenden mitgebrachte Sitte sein, die erst allmihlich vor
dem im Siiden einheimischen Gebrauch gewichen ist.? Die Etrusker da-
gegen, die ein altes Mittelmeervolk waren, haben wohl immer beim
Mahle gelegen. Beweisen lifit sich das aus den Sarkophagskulpturen
und den Grabgemilden schon fiir das 6. Jahrh. v. Chr. Nach meiner
Meinung ein helles Licht werfen auf die vorgeschichtliche Halbhocker-
bestattung die griechischen und kleinasiatischen Grabreliefs, welche
Totenmihler darstellen, und vor allem die zahllosen etruskischen Sarko-
phage und Aschenkisten, deren als Speisesopha empfundener Deckel
eine Skulptur trigt, welche uns den Toten zeigt, wie er gestiitzt auf den
linken Ellenbogen und mit mehr oder weniger gebogenen Knien bei
feierlichem Mahle liegt.> Ahnliche Anschauungen haben zu verwandten
Erscheinungen Anlaf gegeben. DaB ein mehr direkter Zusammenhang
bestehe, braucht man nicht anzunehmen, obgleich liegende Hocker in
Norditalien ausnahmsweise noch in der Eisenzeit* vorkommen und auf
dem immer konservativen Sardinien sogar aus der beginnenden Kaiser-
zeit bekannt sind.®

In den bronzezeitlichen Kammergribern Siziliens sind die Ver-
storbenen oft in sitzender Lage lings den Winden angebracht, so daf
jedes Skelett seine kleinen EBf- und Trinkschalen hat, wihrend in der

1 Déchelette Manuel d’arch. I 472f.: ,,On confond souvent, sous le terme
générique de squelettes repliés, ceux qui gisent dans la position embryonmaire et
ceux dont les membres inférieurs ne sont que légérement infléchis. Die echten Hocker
konnen ebensogut auf dem Bauch oder auf dem Riicken wie auf der Seite liegen.

t Vgl. Frau Rose Malachowski Zeitschr. fiir Ethnologie 51 (1919) 22f.

3 Vgl. G. Herbig Abh. d. K. Bayer. Akad. 25,4 (1911) 40.

: F. von Duhn Kalische Graberkunde I (Heidelberg 1924) 169. 631 ad 22.

A. a. 0. 105.
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Mitte oder am Eingang ein groBes Gefi steht, aus dem der Trunk ge-
holt werden kann — ein wahrhaftes Gespensterbankett.! Da die Toten
hier ganz unzweifelhaft wie zum festlichen Gelage angebracht sind, wird
dadurch dasselbe Motiv auch bei den seitlichen Halbhockerbestattungen
des vorgeschichtlichen Italiens glaubhaft gemacht. Beachtenswert ist,
wie gegen Ende der mykenischen Zeit auf Sizilien (Pantalica, Dessueri,
von Duhn a. a. O. 78) an Stelle der sicher zum festlichen Mahle ange-
brachten sitzenden Hocker allmihlich liegende Hocker treten. Nicht
ein Wandel der religiosen Anschauungen vom Zustande nach dem Tode
hat man darin zu sehen, sondern es wird unter dem Einflusse einer fremd-
landischen oder einer alteinheimischen, wieder vordringenden Kultur
eine Veriinderung der Lebensgewohnheiten eingetreten sein, die auch in
der verinderten Stellung beim Mahle zum Ausdruck kam. Die iltere
Sitte, sitzend zu speisen, war wohl einst durch Einwanderer aus einer
nordlicheren Gegend eingefiihrt worden. Darauf deutet der fremde, nord-
ostliche Einschlag der bemalten eneolithischen Keramik Siziliens hin.
Auch unter den sonst in Europa von Frankreich bis RuBland anzu-
treffenden Bestattungen im Sitzen werden sich solche finden, die durch

den Wunsch, die Toten wie zum Essen oder Trinken anzubringen, ver-
anlaft worden sind.?

Eben das dem Toten in Halbhockergribern in der Regel beigege-
bene und sorgfiltig vor ihn hingestellte Tongeschirr, oft sicher einst
mit Speisen oder Getrinken gefiillt, macht es wahrscheinlich, daB man
sich ihn vielmehr beim Mahle lagernd als in ewigen Schlummer versenkt
zu denken hat. Gerade in den Mittelmeerldndern hat ja der Glaube an
das Leben nach dem Tode alte Wurzeln.

Nur ausnahmsweise finden sich ausschliefilich Halbhockerleichen an
einer Begribnisstitte zusammen, wie in Lengyel. In zahlreichen Nekro-
polen mischt sich unter die Hockerleichen eine wechselnde Zahl ausge-
streckter Leichen, ohne dafl dieser Umstand mehr als die Hockerlage selbst
eine allgemein anerkannte Erklirung erfahren hitte.> Gegen die von mir
vertretene Auffassung der Hockerbestattung lifit er sich jedenfalls nicht
verwerten. Es ist namlich eine recht hiufige Erscheinung, dab soziale
Stellung, Alter, Geschlecht usw. Einflu auf die Bestattungsart ausiiben.
Ch. 8. Burne The handbook of Folklore (London 1914) 211f. hat einiges
hieriiber zusammengestellt. So ist in Polynesien Beerdigung im Sitzen
die Form fiir das Volk, die Héuptlinge bleiben oberhalb der Erde.
»There are groups in India which, in one and the same group practise cre-
mation, sepulture, and exposure, according to the manner of the death . . .
Sex also affects the matter.“* Auf der Karolineninsel Yap werden mann-
bare Leute sitzend mit angezogenen Knieen, Kinder und junge Leute

! E. Peet The stone and bronze age in Italy and Sicily (Oxford 1909) 436,
(442) 464; von Duhn 71,

? Vgl. Wosinsky a. a. O. 51. 53f. 60. 64. 70.

8 Déchelette a. a. O. 473, Vgl. Andree a. a. O. 288.

* Vgl. auch H. J. Rose Class. Review 34 (1920) 1411
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liegend bestattet.! Nach Andree a. a. 0. 292 wird auf der Sundainsel
Halmahera die Hockerbestattung nur jenen Eingeborenen zuteil, die im
Dorfe selbst starben, wihrend die aufierhalb des Dorfes gestorbenen in
gestreckter Lage bestattet werden. An anderen Orten hingt die Hocker-
bestattung vom Stand oder Geschlecht des Verschiedenen ab (Andree
a.a. 0. 297). Im Friedhofe von Remedello siidlich vom Garda-See, wo
gestreckte und zusammengezogene Leichen nebeneinander vorkommen,
hat man beobachtet, daB die ersterem in der Mehrzahl der Fille dem
weiblichen Geschlecht angehoren (Peet a.a. 0. 187; von Duhn a.a.0.15
,wohl Frauen“). Ob sich anderwirts dhnliche Erfahrungen wiederholen,
weib ich leider nicht zu sagen. Sicher ist, daf in Italien auch Frauen
als liegende Hocker bestattet worden sind. Die in Remedello gemachte
Beobachtung ist aber interessant, weil in historischer Zeit, als unter
etruskischem oder griechischem Einfluf die Sitte, liegend zu speisen,
bei den Romern Eingang fand, anfangs nur ,die Ménner sich lagerten,
wiithrend die Frauen saBlen, obschon daneben in gewissen Fillen auch
fiir Ménner das Sitzen iiblich war. Nachdem aber mit dem Liegen bei
Tisch die Buhlerinnen vorangegangen waren, folgten auch die ehrbaren
Frauen diesem Beispiel“.2 Die Kinder speisten noch in der Kaiserzeit
sitzend an einem besonderen Tische. Auch die dlteren etruskischen Grab-
figuren stellen die Frau auf eigenem Sessel sitzend dar, neben dem auf
der Sarkophag-xA{v7 ruhenden Gatten (Herbig a. a. O.).

Der in Halbhockerlage bestattete Tote liegt bald auf der linken
bald auf der rechten Seite, obgleich nicht selten eine Bevorzugung der
einen Seite, in Italien der linken, sich feststellen 1i8t. Seltener ist eine
so konsequente Lagerung wie in Lengyel. Nun lag man ja in der An-
tike bei Tisch regelmifig auf dem linken Ellenbogen. Ist demnach ohne
weiteres das Motiv des Totenmahles bei jeder rechtseitigen Halbhocker-
bestattung auszuscheiden? Ich meinesteils finde es nicht notwendig,
indem ich mir die Sache etwa so vorstelle, dafl die Nachlebenden sich
gar nicht um die Wahl der Seite bei dem regungslosen Toten gekiim-
mert haben, sondern sich von den #uBeren Verhéltnissen des Begribnis-
platzes, von der Himmelsrichtung u. dgl. bestimmen lieBen. Auch wird
es kaum beweisbar sein, daB sich die linksseitige Lage beim Mahle
schon in vorgeschichtlicher Zeit zu derselben Regel wie spiter ausge-
bildet hatte.

Helsingfors. M. Hammarstrém,

Zum Zauber des Menstrualblutes,

Nach einer allenthalben verbreiteten Volksvorstellung ist die Men-
struierende nicht nur unrein, sondern auch wakonda thican (Beth, Rel.
u. Magie ? 232). Sie ist gefihrlich fiir ihre Umgebung wegen der aus

1 Ratzel Vilkerkunde 12 305.
? Bliimner Rom. Privatalt. in v. Miillers Hdb. IV 2, 2 p. 386 (1911). Sitzender
Hocker, nach Lombroso Frau, in Norditalien v. Duhn a. a. O. 18.
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ibr strémenden Kraft, die im Volksmund als ,,giftig" gilt, und ist anderer-
seits eben deshalb zauberkriftig, sie selbst oder das Sekret (reiche Be-
lege z.B. bei E. Fehrle, Stud. z. d. griech. Geoponikern 15 ff. und bei Eck-
stein, oben Bd. 25, 336 ; Eitrem, Papyri Osloenses I 119f.; H.J.Rose, Class.
Rev. 38, 64f. und 111f.). Das Volksempfinden hat da eine Tatsache ge-
ahnt, die die medizinische Wissenschaft erst neuerdings bestitigt hat
durch die Entdeckung des ,,Menotoxin®, das sich nicht nur im Blut, son-
dern auch im Speichel und den Hautabsonderungen der Menstruierenden
findet, vgl. die Notiz von Dr. H. in der ,,Umschau” Bd. 28 (1924) S. 433,
und die vorsichtigere Aufierung von A. Mayer in Veits Handbuch der
Gynaekologie® IIT 317.
Tibingen. Otto Weinreich.

Berichtigung zu Bd. XXV §. 3.

Wie Hugo Willrich mitteilt, hat A. v. Domaszewski versehentlich
ihn als Urheber der AuBerungen bezeichnet, die tatsichlich von Willers
herriihren; bedauerlicherweise ist bei der Korrektur der Schreibfehler
fibersehen worden. Die Redaktion.

Internationaler KongreB3 fir Religionsgeschichte.

Der nichste Kongref§ findet in Lund vom 27. bis 29. August 1929
statt. Nihere Mitteilungen in den Prospekten, die diesem oder dem
niichsten Archivheft beigelegt werden sollen. Die Redaktion.
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Beitrige zur Religionswissenschaft
der Religionswissenschaftlichen Gesellsehaft in Stockholm.

Tod und Leben.

Eine historisch-komparative Studie zur altgriechischen Religion
und neugriechischen, Volkskunde.

Von E. Gjerstad in Upsala.

L

Seit die Volkskunde und der Primitivismus populir wurden, ist es
auch ein populires Unternehmen gewesen, Reste, survivals, der antiken
Religion im neugriechischen Volksglauben nachzuweisen; beinahe jeder
Verfasser und Reisende, die folkloristische Erscheinungen beobachtet
und beschrieben haben, sind bemiiht gewesen, deren antiken Ursprung
und antike Parallelen aufzuweisen. Uber die Wichtigkeit einer Unter-
suchung betreffend das Verhiltnis der altgriechischen Religion zum neu-
griechischen Volksglauben wird man einig sein, aber der Schwierig-
keiten einer solchen Untersuchung ist man sich nicht immer bewubt ge-
wesen. Es ist ndmlich sehr leicht, antike Parallelen zu neugriechischen
Volksbriuchen aufzuweisen, aber sehr schwierig zu beweisen, daB sie
znsammengehdren. In letzter Zeit haben die Forscher diese Tatsache
erkannt: zur Feststellung eines Zusammenhanges zwischen der altgrie-
chischen Religion und dem neugriechischen Volksglauben geniigt es
nicht, die Parallelen der neugriechischen Volksgebriuche im antiken
Kultus nachzuweisen, denn das griechische Volk ist, wie bekannt, in der
nachantiken Zeit von vielen Invasionen fremder Volker heimgesucht
worden, von denen die Slaveninvasion seit der Mitte des 6.Jahrhunderts?
rassenbiologisch die wichtigste war, und jedes von diesen Vlkern brachte
natiirlich seine Sitten und Gebriuche mit, von denen ebenso natiirlich
das griechische Volk beeinfluit wurde. Da man nun weif, wie dhnlich
volkstiimliche Gebriduche verschiedener Volker einander sind, so mufl
man immer mit der Moglichkeit rechnen, daB die volkstiimlichen Ge-
briuche der modernen Griechen, auch wenn man ihre Parallelen in der
altgriechischen Religion findet, ebensogut von einem dieser Fremdvédlker
aufs neue eingefiihrt sein, als von der Antike herstammen konnen. Um

! Fallmerayer Geschichte d. Halbinsel Morea wihrend d. Mittelalters 1 183 1F.
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zu beweisen, daB die modernen Gebriuche wirklich eine Fortsetzung
der antiken sind, mu8 man also dartun, daB diese Gebriuche schon vor
den Fremdeninvasionen existierten und ununterbrochen fortgelebt haben.
Die komparative Methode allein geniigt also nicht, sie muf durch die
historische erginzt werden. Hier will ich versuchen, die Beziehungen
und die Verbindungswege zu und zwischen einigen Punkten in der an-
tiken Fruchtbarkeitsreligion und in der modernen Folklore blofzulegen.
Das Thema ist verlockend, da die Fruchtbarkeitsreligion doch den Haupt-
bestandteil der antiken Volksreligion ausmachte und darum, wenn irgend
eine, in den modernen Volksgebriuchen fortleben sollte. Aber hier be-
gegnen wir wieder anderen Schwierigkeiten. Die Gelehrten, die sich mit
der griechischen Volkskunde beschiftigt haben, sind sehr eifrig gewesen,
Volkssagen, Sprichworter, Volkslieder, die Sprache, das Zauberwesen,
die Volksmedizin usw. zu studieren, wihrend die gewdhnlichen agraren
Riten, welche die verschiedenen Hauptmomente des agraren Zyklus,
Pfliigen, Sden, Ernten, Dreschen usw. sanktionieren, nicht so sehr die
Aufmerksamkeit auf sich gezogen haben. Polites, der groBe Gelehrte der
griechischen Volkskunde, erkannte diesen Mangel und forderte die Mit-
arbeiter und Berichterstatter der Laographia auf, demselben abzuhelfen,
Jedoch ohne grofien Erfolg. Eine zweite Schwierigkeit liegt darin, daB
die Erwihnung solcher Riten in der mittelalterlichen Literatur spirlich
vorkommt. Die Riten, die die Kirche akzeptierte und umzudeuten ver-
suchte, sind natiirlich in der liturgischen und iibrigen kirchlichen Lite-
ratur erwahnt, wihrend die Riten, die die Kirche speziell bekimpfte,
durch den Protest der Konzilienbeschliisse bezeugt sind. Aber von den
iibrigen, den nichtkirchlichen und doch nicht offiziell bekimpften, wissen
wir bis jetzt sehr wenig oder gar nichts. Die byzantinische Folkloristik
gibt auch, soweit sie zuginglich ist, nichts von Bedeutung fiir unsere
Untersuchung aus.

Durch diese Schwierigkeiten, die das Material selbst bietet, ist unsere
Untersuchung bedingt: es ist nicht meine Absicht, alle neugriechischen
Fruchtbarkeitsgebriuche, die bekannt sind, zu besprechen, um dann ihre
mdgliche Verbindung mit der altgriechischen Religion zu suchen. Es ist
vielmehr eine Auswahl getroffen worden, und nur diejenigen Gebriuche,
deren Verbindung mit den antiken Riten zu beweisen ist, nebst denen,
die mit solchen Gebriuchen iibereinstimmen, wenn sie auch aus den oben
angefiihrten Griinden in der byzantinischen Zeit nicht erwihnt sind,
sind beriicksichtigt,

Ich beginne also mit einer iibersichtlichen Darstellung des betreffen-
den folkloristischen Materials, fiilhre dann die historische Untersuchung

durch und stelle zuletzt nach Gegeniiberstellung des antiken Materials
die Ergebnisse fest.
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II.

Die Kollyba sind eine Art Hicksel, hauptsichlich aus gekochten
Weizenkérnern bestehend. Dazu werden Korinthen, Mandeln, Granat-
ipfel, Sesam, Vasiliko und andere aromatische Kriuter gemischt, und
die ganze Masse pflegt mit einer Zuckerschicht bedeckt zu werden. Die
Zusammensetzung der Mischung ist an verschiedenen Orten ein wenig
verschieden und auch der Name wechselt. ,,Kollyba* ist in der Kirchen-
sprache terminus technicus. In der modernen Volkssprache kommen je-
doch auch andere Namen vor. In Arachova nennt man sie 76 otdg: (d.h.
cirdgr), Getreide und mavylde, d.h. die zum Vesper dargebrachten Kol-
lyba.! In Arkadien nennt man sie & xovaxe.® Auf Chios heibt sie §
7vAdg® und auf den ionischen Inseln 7& omegvd (von Eomegivd, die zum
Vesper dargebrachten Kollyba = mavyide). In Arkadien gibt es auch die
Benennung & 60w, d. h. #6die, die Schmidt richtig mit #todog, Tod
und Begribnis, zusammenbringt.*

In den Totenriten spielen Kollyba eine bedeutende Rolle. Sie kom-
men iiberall vor, wo ein Funeralritus ausgefiihrt wird. Wenn das Grab
geschlossen ist, pflegen die Leidtragenden Teller mit Kollyba und Tépfe,
die mit Wein gefiillt sind, darauf zu setzen. Daneben kommt auch die
Sitte vor, das Grab mit Brotstiicken und Bohnen zu bestreuen. Alle die
Anwesenden essen von den Kollyba und trinken von dem Wein.® Auch
die Myrologien sprechen davon: xs” 8vreg v Godi v pégovve, T noAAvPd
pov, ite xel Tole poxdgicar Tov vidv bmod o dydmas.’

Tournefort erwihnt, da man auch am Tage nach dem Begribnis
Kollyba zu mischen pflegte: Freunde und Anverwandte lagerten rings
um das Gericht, das auf einer auf dem Boden ausgebreiteten Decke auf-
getragen wurde; man weinte zwei Stunden, wihrend die Messe in der
Kirche gelesen wurde; an demselben Abend brachte man noch andere
Kollyba und eine Flasche Wein zur Kirche.” Aber wie weit diese Sitte
noch herrscht, kann ich nicht sagen. Am dritten Tage nach dem Be-
gribnis bringt man noch heute wiederum Kollyba und Wein zur Kirche

! Schmidt Das Volksleben d. Neugriechen 56 [Der Aufsatz von Schmidt d.
Archiv 25,52ff. lag V£ noch nicht vor. Red.]

2 Dieselbe Benennung hat auch M. S. Barberinum, 8. Goar FEuchologion
magn. 858: edyn els noduia dylov.

8 Schmidt a. a, O.; vgl. Wachsmuth Das alie Griechenland im neuen 122
u. 145.

4 Schmidt a.a. 0.

5 Wachsmuth Das alte Griechenland im mneuen 121; Hahn Alban. Studien
I 161; Lawson Modern Greek folklore and anc. Greek rel. 5633 ff.; Abbott Mace-
donian folklore 201.

¢ Abbott a.a.0.; Passow Carm. popularia nr.377a.

" Tournefort Voyage du Levant 1 157.
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(v& volrer), der Priester segnet sie und nimmt einen Teil fiir sich; der
Rest wird unter das Volk, das davon iBt und trinkt, verteilt. Aber
auflerdem bringt man auch Kollyba zum Grabe des Verstorbenen. Die
Zeremonie wird am neunten Tage (& #yvare), am vierzigsten (v teo-
sagaxoord) und am Jahrestage (v& yoévie) des Begribmisses wiederholt.

So ist es Sitte an den individuellen Totenfesten (uvnuécvva peQLk).
Aber auBerdem werden auch allgemeine Seelenfeiern begangen (uvyus-
Gvve Kowd).

Die allgemeinen Seelenfeiern der griechischen Kirche werden teils
vor den Fasten, teils vor Pfingsten gefeiert: 1. Puyocdaffotov z@v xexoi-
pnuévov, am Sonnabend vor Kuveuaxy tiig “Améngew, 2 .Fvyocdffatov 1@y
&v &owioer Awupdvtov, am Sonnabend vor Kvgiexn) tfg Tvgogpdyov, 3. Tod
mwagd Oe0ddgov 10d Thgwvog Oy t&v xoArifov pevopévov Beduarog, am
Sonnabend vor Kvgiaxs 'Opdodoking?, diese drei Feste vor den eigent-
lichen Fasten, die mit Kvgiaxs ‘Opdodotlag beginnen; 4. Puyoodffutov
TV xexounuéveov, am Sonnabend vor dem Pfingsttage, auch Pyyoedffo-"
Tov mevinxoorijc genannt.? Gleich wie an den individuellen Totenfesten
werden an diesen allgemeinen Seelenfeiern Kollyba zur Kirche gebracht,
wo sie vom Priester, der den ihm zugehérigen Teil nimmt, gesegnet
werden; der Rest wird vom Volke gegessen und getrunken. An Twyo-
odpParov mevinxooriic hat sich das Rosalienfest an mehreren Orten in
Griechenland angeschlossen. Der Tag wird darum oftmals c¢ffuzov tdv
‘Poveuhidy oder 6d8Patov toi ‘Poveadiod oder nur Poveaiiod genannt?,
und der Glaube ist weit verbreitet, dai Christus, als er am Ostersonn-
tag auferstand und die Tiiren der Unterwelt durchbrach, gleichzeitig
die Seelen frei lieB, und daf diese machher bis zu cdffazov mevinxooriig
frei sind, wo sie wieder zur Unterwelt zuriickkehren.

Alle pvyosdffore sind dmopoades; keine Arbeit wird ausgefiihrt:
Avdepe mod dodrewe & Tole oiPfuta 1By Povoakidy %ol THY YuydY Kok
tdv ‘dytododdgwv. Wenn die Weiber an diesen Tagen nihen, so glaubt
man, daB die Seelen von den Stichen getroffen werden, und wenn sie
waschen, so wird der Platz, an dem die Seelen sich befinden, mit Schmier-
seife begossen und die Seelen gleiten aus.

Neben Kollyba und Wein werden auch Brot und andere Efwaren
in den Totenriten angewandt. Viele Schriftsteller des 18. und 17.Jahr-
hunderts erwiihnen dies. So sagt z. B. Busbequius: Erat cadaver in templo
positum detecta facie, tuzta erant apposita edulia, panis et caro et vini can-

! Nilles Kalendarium manuale utriusque eccles. I 2., IL 2., 96ff. Der
Volksmund nennt diese Tage die PogocafPure Tie rQexTLyis, tijs Twewijg, tadv
AytoBoddowv: Axoye. téu. 4’ 325,

2 Nilles a.a.0. I 10, II 379f.

3 Aaoyg. téu. 4’ 3241fF, 148f.; véu. E’ 652.
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tharus!, und Sonnini de Magnoncourt berichtet, daf Kuchen, Wein, Reis,
Friichte und andere EBwaren zu Grabe getragen wurden.? SchlieBlich
erzihlt Tournefort, daf man am Tage nach dem Begribnis auBer Kol-
lyba und Wein, wie schon erwihnt, auch zwdlf Brote nach der Kirche
zu tragen pflegte. Wenn die Messe beendet war, wurden sie an die
Armen verteilt. Am neunten Tage sandte man auch Brot und andere
EBwaren zur Kirche: jedes Klageweib bekam fiinf Brote, vier Flaschen
Wein, ein Stiick Kise und eine Portion Hammelbraten.® Diese Sitten
sind, natiirlich mit anderen Varianten, noch vorherrschend. Das Brot
wird yuvydmirte, Seelenkuchen, genannt und kommt auch an den allge-
gemeinen Seelenfeiern vor.#

AuBer diesen an das christliche Ritual mehr oder weniger locker
ankniipfenden Gebriuchen kommt auch das Abendmahlsbrot, 7 mgoc-
gogd, bei den Totenriten zur Anwendung. Das Abendmahlsbrot wird in
einer speziellen Form mit dem heiligen Siegel (7 opeayis) gebacken, so
daB es einen Abdruck davon erhilt’ In der Mitte ist ein Viereck in
vier Felder eingeteilt, die die Buchstaben IX XX NI KA, d.h. Incodg
Xoi610g vixd, enthalten. Dieses Stiick des heiligen Brotes wird ,,das
Lamm“ genannt, das wihrend der Proskomedie zeremoniell geschlachtet
wird. Links ist ein Dreieck ausgestanzt, das die heilige Jungfrau repri-
sentiert, und rechts sind neun kleine Dreiecke, Engel, Propheten, Apo-
stel und Heilige reprisentierend, angebracht. Diese Dreiecke werden
peoldsc genannt.® Aber von dem heiligen Brot kann auch fiir andere
geopfert werden: fiir das Episkopat, den Erzbischof usw. fiir jede Per-
son und schlieBlich auch fiir die Toten. Fiir diese Opfer werden ge-
wohnlich pegldeg aus dem Felde unter ,,dem Lamm‘ genommen. Hierauf
bezieht sich folgende Vorschrift aus Chrysostomos’ Liturgie: 'Eviaide
Lovrov xel tedvedtov, ov 98k § fsgevg pymuoctver dvopacsti. Kol miv-
tov 1@y ml Hnid dvactdeswg Lwig aloviov Tij 6ff xowevily xexoiunuévoy
60Q0d6kwy matégav xel ddepdy Nudy @uhdvdewme xUgLE GUyyLeNGoY xi
ofrwg aloav Ty peelda Oy adriy Smoxdre dv T doioteed péger.” Mit
dv @ée sind die gemeint, die jedesmal angemeldet sind. Von diesen
peoldeg xexounuévoy spricht Gabriel Philadelphiensis in seinem Traktat
Mzl uegldov: "En mgocpégopsy abrag dmi t@v &v Xoiotd xexorunuévoy
waréowy %ol &0eApdy qudv xal @lhov xal cvyyevidy. To 0t télog, iva vdby

1 Busbequius Epist. I, legat. Turc. 23.

* Sonnini de Magnoncourt Voyage en Gréce et en Turquie 1T 163.

8 Tournefort Voyage du Levant 154, 156.

* Georgeakis et Pineau Le folklore de Lesbos 321f; Wachsmuth Das alte
Griechenland tm neuen 122f.; Rouse Folklore (1899) 180f.; Abbott Macedonian
folklore 201, 208; Lawson Modern Greek folklore 532f.

5 Bethe Die orientalische Christenheit der Mittelmeerlinder 228 ff.
¢ Bethe a. a. 0. 233. 7 Goar Euchol. 62.
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T&g Yuydg adrdy 6 Kigiog v téme patevd, &v time dvapidteng, Evde
&médoe: Avmy xel ovevayuds ol fve waramdpyy Gvesy xal megayuyny THV
nateybvroy adrodg dvingdy %el AMtgwow Tédv &v TG &0y creveyudv ol do-
%QU0Y xaddmeg % cyle 0¥ Ocob Exxdnele diddoxer xnovTovew.' Kaddmeg 4
Gyl toD @goi dxxAnole diddoxsel — ja, so lehrt die Kirche: diese Opfer
ebenso wie die Kollyba sind fiir die Toten gebracht, damit Gott ihnen
Befreiung vom Bosen gewihre, aber es ist einleuchtend, daf sie in der
Auffassung des gewdnlichen Volkes Opfer an die Toten sind: in Maze-
donien legt man z.B. neben anderen Kuchen auch solche mit dem hei-
ligen Siegel, sog. Astrovgyier aut die Griber?, ebenso wie man es mit
den Kollyba tut.

Wenden wir uns von den Totenriten zu den Heiligenkulten, so fin-
den wir, daB die Kollyba auch da angewendet werden. Das Volk scheidet
die Kollyba, die in den Totenriten vorkommen, von denen, die einem
Heiligen dargebracht werden. Die ersteren werden xéAlvfa medauive,
die letzteren x6Mvfa fograciud genannt.® Auch die Euchologien trennen
sie, es werden verschiedene Gebete fiir die Totenkollyba und die Hei-
ligenkollyba angewandt#, und wenn das Midchen sich der Kollyba zau-
berisch bedient, um Tréume vom Zukiinftigen hervorzurufen, so ist der
Glaube weitverbreitet, daf man, wenn #x6Advfe medauéve anstatt x6ddvfe
fogrdoipe verwendet werden, in dem Traum Leichen sieht.®

Als nut apfov kénnen Kollyba an jedem beliebigen Heiligentag zur
Kirche gebracht werden. Jede Familie pflegt sie an dem Heiligentag
vorzubringen, der den Namen eines Familienmitgliedes tragt, denn dieser
Heilige wird als der Schutzpatron der betreffenden Person angesehen.
Die Bauern pflegen einander auch an ihren Namenstagen Kollyba als
Geschenk zu schicken.®

Aber diese Anwendung der Kollyba als allgemeines Heiligenopfer,
das sogar zum profanen Geschenk herabgesunken ist, kann ihren nahen
und urspriinglichen Zusammenhang mit der Vegetation nicht verdunkeln,
was auch in den Gebeten des Euchologion deutlich hervortritt (vgl.
unten S. 167£.). In Zakynthos z. B. opfert man Kollyba am 6. August,
ayle pevoudopworg tod Xewsrod, und am 15. August, xolunes s @coto-
#ov, d.h. gerade bei oder unmittelbar nach der Korinthenernte.” Die
Kollyba, mit Korinthen gemischt, werden in einen flachen Korb (ve-
otgo) auf ein Gestell, auf dem eine Wachskerze befestigt ist, gelegt.
Der Priester streut eine Handvoll in den Altarraum, und der Rest wird
von einem Bauern an die Anwesenden verteilt. Man speist davon und

1 Fides eccl. orient. ed. Rich. Simon 20.

* Abbott Macedonian folklore 208. 3 feoye. Tow. I 23.

¢ Goar Ewuchol. 658. 5 Awoye. ou. I’ 22f.

¢ Schmidt Das neugriech. Volksleben 59. 7 Schmidt a.a. 0. 58.
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ruft einander zu: émd yoévovg, d.h. jahrelang mogen wir davon geniefien.
In Arachova werden die Kollyba am Tage vor dem 21. November, 7
elo6dier tiic @gordnov gekocht. Die Weiber nehmen Weizen, Korn, ver-
schiedene Bohnenarten, einen Teil von jeder Art, vermischen und kochen
es. Die Familie speist davon: mit Hilfe der Panajia wird dadurch mav-
xopmie fiir das nichste Jahr gesichert, und die Weiber glauben, daf auch
ihre generative Potenz dadurch erh6ht wird. T« efo6dco fallen gerade in die
Zeit der Aussaat. In Athen ist darum Panajia ui6ocmogrriose genannt.!
Diese Panspermie hat offenbar denselben Zweck wie die Kollyba. Der
Unterschied ist nur, daf sie nicht wie die Kollyba an die kirchliche
Liturgie ankniipft und da die Ingredienzen etwas anders sind.

Die Darbringung der Kollyba an den Heiligentagen ist auch iden-
tisch mit der Darbringung der Erstlinge an gewissen bestimmten Tagen:
der Zweck und das Ritual sind dieselben. Am 6. August, dyle peroudo-
pwotg tod Xeiotod, werden die ersten reifen Trauben an vielen Orten
in Cypern, z. B. in dem Kykkoukloster, dargebracht. Sie werden auf
eine Schiissel, die auf einen Tisch vor dem Bild der Panajia placiert
ist, gelegt.? Auch in Athen werden Erstlinge der Weintrauben am
6. August in einige Kirchen geschickt, u. a. “4yior Avdgyvgor. Die Trau-
ben werden nach dem Gottesdienst unter die Anwesenden verteilt.?
Dieselbe Sitte kommt in Volo vor. Am 6. August bringt man an ver-
schiedenen Orten in Cypern, z. B. in Akanthos, Olivenerstlinge zur
Kirche.* Die Einwohner des Dorfes Arachova bei dem ParnaB halten es
fiir unheilbringend, den jungen Weizen zu gebrauchen, ohne zuerst einen
Teil davon zur Kirche zu senden, um ihn vom Priester segnen zu lassen.
Diese Zeremonie geschieht regelmifig auch am 6. August. Auf Zakyn-
thos bringen die Bauern immer am 3. Mai, dy. Tepodéov xoi Madgag,
und am 17. Juli, ‘dy. Megivng, eine spezielle Art weifler, ungesiuerter,
siifier Brote zur Kirche.® Die Brote sind aus Weizenmehl gebacken und
reichlich mit Sesam bestreut. Sie werden grdouare genannt und kommen
unter demselben Namen auch anderswo vor.® Auf Thera heifit dieses
Brot yedotge” (vgl. unten S. 159 yddw, Garbe). Gewshnlich opfert man
fiinf Brote nach dem kirchlichen Dogma zur Erinnerung der fiinf Brote,
die Jesus segnete und mit denen er fiinftausend Menschen, Weiber und
Kinder nicht mitgerechnet, sittigte. Daneben wird auch ein wenig Korn,
Wein und Ol dargebracht. Der Ritus heiBit ’Aoroxixsia® und geht auf
folgende Weise vor sich: der Priester schwingt das RauchfaB um die

¢

Opfergaben und segnet sie mit diesem Gebet: Kdgiz 'Ingot Xgiott 6

1 Schmidt a.a. 0. 60f. * Acoye. téu. B’ 483f.
3 Acoye. téu. B’ 484, 1. * Adcoye. a.a. 0.
% Schmidt a.a. O. 59, 1. 6 Schmidt a. a. 0.; Protodikos *Idiwtixc 85.

" Philopatridis 'Eg. zdr $uog. (1857) 111. s B.S. 4. XII (1905) 20
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Ocdg fudv 6 edloyrfoag Tovg wévre Hprovs v T deNue el E wdrdv mevra-
xioyiklovg dvdgag yoprdoeg ywels yvvarkdy xal mweildwv, adrég, Kdoie, evAs-
yMe0v %l todg grovg TOUTOVS, TOV Gitov, TOV olvov xed 10 Flawov el mhij-
Bvvov adry v i méher radry xel todg & adTdY petadaufdvovrag microdg
dovdove Gov dylacov xtA. Danach iiberreicht der Priester ein Brot dem-
jenigen, der es geopfert hat. Der Rest wird zerbrochen und neben dem
Wein unter die Anwesenden verteilt. Das Brot pflegt in einen Korb
auf einem Tisch in der Mitte der Kirche gelegt zu werden, das Korn,
der Wein und das Ol in spezielle Topfe. Auf den Broten werden sieben
Metallhiilsen, in die Kerzen hineingesteckt sind, angebracht. In einigen
alten Klsstern und Kirchen ist dieser Leuchter mit kleinen Tassen fiir
das Korn, den Wein und das Ol versehen, eine Anordnung, die an die
antiken xégvo erinnert.! Trotz der Kniipfung an die christliche Liturgie
ist auch der heidnische Charakter dieser Riten einleuchtend und ist auch
sogar in den Worten des liturgischen Gebets wahrnehmbar: mis8vvov
a¥ta év 7§ méder tavry. Die Riten beziehen sich also auf die Férderung
der Vegetation.

Aufler diesen von der Kirche iibernommenen Gebriuchen gibt es
auch Briuche derselben Art, die ziemlich locker an die christliche An-
schauung angekniipft sind oder denen eine solche Ankniipfung sogar
fehlt. Auf Lesbos wird aus den ersten Ahren eine Garbe gebunden, die
wade genannt wird. Sie wird nach Hause getragen und bei den Haus-
heiligen bis zur niichsten Ernte aufgehingt.? Auf Kos kommt dieselbe
Sitte vor und man sagt, daB man die Abren bei dem Ikon der Haus-
heiligen aufhingt, weil sie d¢ycomnd sind.® In Lakkovikia in Mazedonien
pflegt man aus dem jungen Korn einen grofien, diinnen Fladen zu backen.
Diesen bringen die Dorfeinwohner zu einer Quelle oder einem Brunnen.
Dort wird er mit Wasser besprengt und an die Anwesenden und die-
jenigen, die zufillig vorbeigehen, verteilt; diese wiinschen ihrerseits ein
gutes Jahr. Dieser Fladen heiBt zoitfigéxdixov oder xoAlim to¥ tértiyog;
er wird nimlich gewissermafen als eine Opfergabe der Zikade be-

trachtet, die in einem Lied, das gesungen wird, den Fladen ihrerseits
fordert:

Awviters, deoltsre

nol péve wdine wduere,

xal giigre to ‘s i) Podon

v& mdo v& 10 ndew,

V& xdT6W V& TO QAo

pofl pt e mwawdid pov

v& wéow v& meddve.

1 vgl. ib. 201

* Georgeakis et Pinean Le folklore de Lesbos 310; Rouse Folklore (1896) 147
3 Acoye. top. I 676.
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Hieraus folgt, daB es auch Sitte ist oder wenigstens gewesen war, den
Fladen in die Quelle hinabzuwerfen.

In Epidauros schlieflich bringt man ein wenig vom jungen Korn
zur Kirche, um es vom Priester segnen zu lassen. Dieses gesegnete Korn
bringt man wieder nach Hause: es wird unter die Aussaat gemischt.
In den Kornsack steckt der Bauer auch einen Granatapfel. Friih mor-
gens — um eine unheilbringende Begegnung zu vermeiden — macht
er sich auf, spaltet den Granatapfel an der Pflugschar, mischt die Steine
in das Getreide und sagt beim Aussien: xald umegxétia! Nach einer
Weile sitzt er nieder und verspeist den Rest des Granatapfels. Wenn
er nach Hause kommt, iiberschiittet ihn seine Frau mit xaregicucre.
Hier sind also kirchliche und nichtkirchliche Riten miteinander ver-
bunden.!

III.

Zum erstenmal in der christlichen Literatur werden Kollyba als ein
rituelles Element in' Nektarios’ Homilie de festo S. Theodori erwihnt,
weshalb das Fest des heiligen Theodors am ersten Sonntag der Fasten
gefeiert wird:

Migne P.G. XXXIX 8.1829: Kol 67 6 to% Xeiorod pdorvs, Té moareideyy
éploratos, Tmeo odx dvep @ouvdusvos, xal meds adrov, lve tdv dyinv adrod
dmpynedd $nudrov, énl Aéfews OO mooceims TH doyrmorufvi: Avestds TO TOD
Xoiotod svvdyays molpviov, nel maoiy dxoipds Eacpdiisat, undonmeody éx Tdv
&y 1f) dyoed meosPsfinuéver Powpdrwrv 1) mopdrav dvijcasder. ‘O yie dvessfi-
ovarog "lovliavds Td uieed ths tdv eiddiny Pvsixs aluett Emevre rovsuievey.
‘O 8¢ ys &oyreeeds ti dylw Gvrepovnosy: Kal mig dow, & xieté pov, dvvardy
todro yevésdaw; Tois udy yhe etmopovcy lowg dvvatdw, meoamonsiueve Eyoves
& weds yeslav abdrois fmiridsie. Toiz mévnor 0¢, nal pndt meds plev Hufeay
Toogijs &bmogodor, Tl Tiis fwdelug TdY vaynaiov meeapvdia yevicerar; O S
paorvs Epn: KiéAfa odrois magaoydusvog Ty Evdeiay mepoapvdicer. ‘O dt
namtdezng: Kol tt &v &ln radra; Ayvod pae iy xAjow, 16 aylo dvripnesy.
‘0 % (.uxgwg (& viis fppdvov adrod xel Fsouiis &vnlmpws") émexoivaro: Sizoy
éyrieas, pnoiv, sl Podoty Tovroig Oidvesus. Tobrov yag T fyxmguo @y Edyai-
tady Ooedénto KdAifia Aéysw sim&ayw Ofirmg odw nomsag‘ 70 Tod Xpwfov
aﬁlaﬁég xal &pmwov Swerrioneoy moluviov. Kal vis &l o9, wv(ns, ) nm:gmg;mg
{pn ©6 pdorver, 6 ovrmg sbomldyyvas xal qnlayaa?‘ms tijs Npev cwrnelug éme-
mlovpsvog Eym slut, & &yog Epnoey, & tod Xetorod pdervs Osédweos, 6 meds
adrod els Ty dudv dmwosralels cwrnoiay.

Der Kaiser Julian hatte, wie Nektarios behauptet, in dem Wunsch,
die Christen zu vernichten, einen teuflischen Plan ausgedacht. Er gab
nimlich den Befehl, daB alle EBwaren, die auf den Markt gebracht
wurden, mit dem Blut der Opfertiere besprengt werden sollten. Seine
Absicht war, daf die Christen entweder von den Efwaren kaufen und

1 Andere moderne Agrarriten, die wegen der oben S. 153 angefiihrten
Griinde hier nicht beriicksichtigt sind, s. Adcoye. vdu. I'" 676 ff.



Tod und Leben 161

dadurch ihre Stellung als Christen aufgeben sollten, da sie ja dann von
den Opfern fiir die heidnischen Gotter geschmeckt haben wiirden, oder
daB sie vor Hunger sterben sollten. Aber Gott half. Er sandte den hei-
ligen Theodor im Traume zum damaligen Bischof in Konstantinopel, der
ihm den ganzen Plan des Kaisers erzshlte. Er wies auch auf das Hilfs-
mittel hin: anstatt der auf den Markt gebrachten EBwaren sollten die
Christen Kollyba, d.h. gekochtes Korn, essen. So geschah es, und Juli-
anos’ Plan konnte nicht zur Ausfiilhrung kommen. Zur Erinnerung an das
Wunder und an den heiligen Theodor wurde nachher sein Fest am ersten
Sonntag der Fasten gefeiert. Indessen war die Tat des Mirtyrers ver-
gessen worden, aber jetzt (am Ende des 4.Jahrhunderts) wurde sie
wieder durch Nektarios bekannt. Um die Glaubwiirdigkeit der Tat zu
beweisen, gab es sowohl geschriebene wie auch autoptische Aussagen.
Soweit Nektarios. Dafl die Legende falsch ist, ist ohne weiteres ein-
leuchtend: Nektarios’ Rede muB spitestens 35 Jahre nach dem ange-
nommenen Wunder und der Inauguration der Kollybariten gehalten
worden sein. Trotzdem kannte man die Ursache und den Ursprung
dieser Riten' nicht, was doch unméoglich ist. Dies zeigt ganz klar, daB
die Kollybariten schon vor dem Aufkommen der Tradition von dem
Kollybawunder existierten; wie die Legende zeigt, wurden die Riten
von der Kirche angenommen und umgedeutet. Diese Taktik kam ja oft
in der kirchlichen Politik vor. Wenn eine heidnische religiése Sitte nicht
ausgerottet werden konnte, so wurde sie mit einer wenigstens offiziell
in christlicher Richtung geinderten Motivierung an das christliche Sy-
stem angeschlossen. Konstantin der GroBe machte bekanntlich das Chri-
stentum zur Staatsreligion, und das 4. Jahrhundert ist die Zeit der
Massenbekehrungen, wo eine Menge heidnischer Gebriuche und An-
schauungen mit den Konvertiten eindrangen. Davon zeugen sowohl die
christlichen als auch die heidnischen Schriftsteller und die Beschliisse
der Konzilien. Typisch ist auch, daB seit dieser Zeit der Heiligenkult
und die Hagiographie mit Erzéhlungen von den Wundertaten der Hei-
ligen blithten — gerade durch den Heiligenkult strémte die antike
Religion in das Christentum hinein.! Fiir diese mirakulése Heiligen-
literatur ist nun Nektarios’ Rede ein Exponent?: der Zweck der Legende
ist also eine Umdeutung der Kollybariten und gleichzeitig eine Agita-
tion fiir den Theodorkult; Theodor ist peyaddpogrvg; weiter: duct 1o dou-
790TdTOV aVT0T el xekhivinov wdgTVUQOG Bcoddbpov, 1O PavuactéTaTéy TE Kol
DymAdtarov, O xal maganatidy 6 Adyog dmrdeersy (Nektarios Hom., Migne,

! Luciue Die Anfinge des Heiligenkults 14 fF.

* Dag Mirakelhafte wird noch mehr dadurch hervorgehoben, daf der Mir-
tyrer fmeo, obn 6vae powéusvog, d. h. wie eine Realitit, nicht wie ein Traum-
bild erschien.

Archiv fur Religionswissenschaft XXVI 11
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Patrol. graec. 1825); tatsdchlich hat er ja das Christentum vom Unter-
gang und Abgétterei gerettet: &ficfis tot Xoiorod diepilarre mwoluviov
(ibid. 1832); er ist in Wahrheit Gottes Gabe: tov g ¢And&s @:ov ddgov
(ibid. 1829), und die Christen sollen darum ihren frommen Sinn dadurch
beweisen, daB sie sein Fest feiern: iy 1o Savparos 100 doidluov udo-
tvgog @:odddgov pviuny toig miotols Ixtedeiv xataheholmaciy sbesféoTarae
(ibid. 1832). Da die Legende also teils beabsichtigt, vorchristlichen Riten
christliche Etiketten aufzustempeln, teils fiir den Theodorkult Pro-
paganda macht, kann sie unmdoglich aus spiterer Zeit sein; sie muB im
4. oder 5. Jahrhundert aufgekommen sein. Die Annahme, dah Nektarios
wirklich der Verfasser der Rede sei, st68t also nicht auf chronologische
Hindernisse. Jedenfalls ist die Legende fiir unsere Untersuchung von
der grofiten Bedeutung, da hierdurch bewiesen ist, daB man die Kolly-
bariten schon im 4. Jahrhundert, wo sie von der Kirche angenommen
wurden, ausgeiibt hat. Aus dem 4. Jahrhundert haben wir noch ein
Testimonium dafiir, daB Kollyba sowohl in den Totenriter wie im Hei-
ligenkult zur Anwendung kamen, n#mlich Athanasios’ Rede eis rove xexoc-
unuévovg, von Balsamon in seinem Kommentar zu Canon. Apostol. § 4
zitiert (Migne, P. G. XXXVII p. 41): 8rnog 0 1¢ émi teis pviues tév
dplav xel T@Y xavoryopdvey meospepbusve xal xavicnie' Aepdueve, dik mo-
Aveddy dmwedy xocuovpeve T4 BucLacTneln TEosPigovTaL uadrioy Grd Tod:
Eig tovg nexotunuévovg Adyov tod peyalov 'Adavaciov.

DaB hier Kollyba gemeint sind, daran kann man nicht zweifeln:
der Ausdruck molveiddv dmwedv ist fiir die Kollybamischung zutreffend.
Mit dem Namen xevicxia kann man die verschiedenen modernen Namens-
varianten vergleichen (oben S. 154).2 Wir konnen also aus diesen
Testimonia schlieBen, daf die Christen im 4. Jahrhundert ihre Toten
und Heiligen mit Kollybaopfer und Kollybamahlzeiten feierten, die der-
selben Art waren wie in unserer Zeit. Nun ist es zwar wohlbekannt,
daB die Christen ihre Toten mit Grabmahlzeiten feierten, und sowohl
christliche wie heidnische Schriftsteller bezeugen dies®, aber worauf es
hier ankommt, ist ja dies: zu zeigen, dab die betreffenden friihchrist-
lichen Riten identisch mit den jetzigen sind. Was die Kollybariten be-
trifft, ist dies wie gesagt moglich, und da wir wissen, daB die betref-
fenden christlichen Grabmahlzeiten am dritten, neunten und vierzigsten

1 Kowloxse vulg. Kavioxia: M. 8. Bodleian. Guil. Bevereg. notae ad loc.

* In Palladios’ Dialog iiber Chrystomos’ Leben, in dem von einem heiligen
Mann Hilarios erzihlt wird, daB er piy ysvodusvos &evov, ilav leydver 7
x0ildfov psrelepfdvoy (Palladios Dialogus de vita Chrysostomi 20; Migne
Patrol. graec, XLVII 71), ist es einleuchtend, daB der Name nicht in seinem
rituellen Sinn verwandt ist, und darum ist die Stelle nicht als Beweis fiir die
Existenz der Kollybariten zu verwenden.

3 Vgl. Lucius Die Anfinge d. Heiligenkults 28.
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Tage sowie am Jahrestage des Begriibnisses stattfanden’, so geht daraus
hervor, dafl auch die Kollybariten als Bestandteil dieser Totenmahlzeiten
zu denselben Zeiten ausgeiibt wurden: auch der Zeitpunkt der modernen
Kollybariten ist also von der friihchristlichen Zeit her derselbe gewesen.

Was nun die iibrigen oben S. 154 ff. erwihnten, mit den Kollyba-
riten zusammenhingenden Totenriten betrifft, so wei man, daB der
Abendmahlsritus friith mit dem christlichen Totenkult verbunden wurde:
es war eine weitverbreitete Sitte, den Toten das Abendmahl darzu-
reichen, und die Totenfeiern wurden mit dem Abendmahl begangen.
Gegen die erste Sitte kimpfte die Kirche, und im Okzident geben eine
Reihe von Konzilienbeschliissen Kunde von diesem Kampf. Als Beispiel
kann man die Beschliisse des dritten Konziliums zu Karthago anfiihren:
ut corporibus defunctorum eucharistia non detur; dictum est enim a Domino:
accipite et edite; cadavera autem nec accipere possunt mec edere. Fiir den
Orient und die griechische Kirche sind die Testimonia leider in ge-
ringerer Zahl erhalten, aber die Sitte diirfte doch dort ebenso verbreitet
gewesen sein wie im Okzident. Schon Chrysostomos fragte, ob das
Abendmahl toig f@cww % teSvyuiciy bestimmt sei?, und im 83. Para-
graphen der sechsten trullanischen Synode wird im Anschluf an den
vierten Paragraphen des dritten karthagischen Konziliums beschlossen:
Mndelg tolg odpact tdV tedevtyodvrwv tijg ehywoeotiong peradidoTwm. pé-
yoamwrar ydo: Adfeve, @dyste. 6 0% 1dV vengdv obre Aafeiv ddvarar odre
Qoyery.

Dafi die Bestimmung trotz dieser formellen Abhingigkeit einem
aktuellen Zweck diente, kann man aus Balsamons Kommentar zu diesem
Paragraphen schlieBen, denn er erwihnt als zu seiner eigenen Zeit ge-
schehen, daf man nach dem Tode den héheren Priestern das Abend-
mahlbrot zu geben pflegte.®

Die andere Sitte: die Totenfeiern mit dem Abendmahl zu feiern, war
ebenso frith entwickelt, und diese Sitte wurde von der Kirche toleriert.
So lesen wir z. B. im Matthius-Martyrium 25: xel wdilere 70 driglodic
nal Gvdyvete to edayyéliov nal mgocevéyxate moospoghv &erov Hyiov el
amd vijg dumélov tgeig Povovag Smodilpavies dv mornele cvyrowwviicate
por g & wiguog “Incovg dmédeiev Ty dve mgoopoghy tH elry Nufey yse-
Peig éx vexpiy. Und dieselbe Sitte wird in Const. Apost. VI 30 vor-
geschrieben: dmugarngrrwg 0 cuvvadgoifssds v toig mowumrnelows, ThY
avayveo thv fsedv Bifrloy motovuevor el Pdllovieg Smie TV xexoLuy-
pévey ueoTioey xal mdviov tdv &n’ widvog dploy xol @Y GOelpdy Dudy
v év %ol xexowumuévov xal iy dvilrumov To¥ Buctielov ddparog Xoi-

1 Const. Apost. VIII 42,

* Chrysostomos Hom. XL in epist. 1 ad Cor., Migne Patrol. graec. LXI 347.
% Balsamon Kommentar su St.

11*
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orod dexriy edyuoietiay mooopipere &y te Taic fxxdnoluig dudv xal dv voig
nowunrmelorg xol dv roig €£600ig TEY memosumuévey Pdllovies mooméumere
adtovc, dav G mieTol v wvole.

Diese Beispiele geniigen; dieser Brauch ist also auch in der griechi-
schen Kirche friih iiblich gewesen, obgleich die meisten Zeugen aus der
abendlindischen Kirche stammen.! Speziell wurden natiirlich die Mir-
tyrer in dieser Weise gefeiert.?

Was schlieBlich die dritte Gruppe von Ingredienzien der neugriechi-
schen Totenmahlzeiten und Totenopfer betrifft, nimlich die Brot-, Wein-,
Fleisch- usw.- Speisen, so mub zugegeben werden, daf auch diese Sitte,
wie es scheint, weit besser in der abendlindischen Kirche als in der
griechischen nachgewiesen ist. Zwar ist es, wie schon bemerkt, geniigend
bewiesen,da die Christen ihre Verstorbenen mit Totenmahlzeiten feierten,
aber die Zeugen der griechischen Kirche schweigen sich meistens dar-
iiber aus, wie diese Totenmahlzeiten zusammengesetzt waren. Gregor
von Nazianz schreibt jedoch in einem Epigramm: Il od wderve: ddoa
ploerg "Agyvoov, olvov, Pe@ctv, dgedyuare;® Hieraus kann man schlieBen,
daf die Totenmahlzeiten in der griechischen Kirche derselben Art waren
wie die in der abendlindischen Kirche, deren Zusammensetzung wir
ziemlich genau kennen: Speisen aus Brot, Wein, Mehlsuppe* und Fleisch®
waren die gewohnlichsten.

Da nun weiter nicht nur Ambrosius und Augustinus, sondern auch
Gregor von Nazianz als Repriisentant der griechischen Kirche diese christ-
lichen Totenmahlzeiten mit den heidnischen vergleichen®, und da weiter
diese heidnischen Totenmahlzeiten, wie wir unten S. 181 sehen werden,
auch beziiglich der Speisen mit den modernen iibereinstimmen, so kénnen
wir daraus indirekt schlieBen, daB auch die frithchristlichen griechischen
Totenmahlzeiten derselben Art waren.

Diese Totenmahlzeiten wurden auch friith mit der Agape verbunden?’
und bisweilen agapes funebres genannt. Da nun die Kollyba auch zu den
Totenmahlzeiten gehorten, kann man daraus schlieBen, daf auch sie
wahrscheinlich an diesen Totenagapen zur Verwendung kamen. Wir sehen
also, daB die nichtchristlichen Totenriten durch Anschluf an die christ-
liche Liturgie ,christlich“ gemacht wurden, und andererseits unterlagen

1 Lucius Die Anfinge d. Heiligenkults 27,2,29.  * Lucius a.a. 0. 71, 318.

8 Gregor. Nazianz. Epigr. 26, 4f. (Migne Patrolog. graec. 38, 97).

+ Augustin. Confess. VI 2. 5 Augustin. Serm. CCLXXIII 8.

¢ Augustin Confess. VI 2, wo erzihlt wird, daB Ambrosius solche Toten-
mahlzeiten verboten hatte: nme wulla occasio se ingurgitandi daretur ebriosis et
quia illa quasi parentalia superstitioni gentilium essent simillima; vgl. Augustin
Civ. Dei VIII 27; Gregor Naz. Epigr. 28,51

7 Volker Mysterium und Agape 182; Achelis Die Gltesten Quellen d.orien-
talischen Kirchenrechts 198 ff.
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die christlichen Riten heidnischem Einflul durch Beeinflussung und Ver-
bindung mit nichtchristlichen Totenriten. Was das Abendmahl betrifft,
80 ist es nicht schwer zu verstehen, auf welche Weise es mit dem Toten-
kult verbunden wurde. In der Eucharistie wurde der Tod Christi ge-
feiert und ein inniges Verhiltnis der Mysten mit Christus erreicht, und
im Totenkult wurde in derselben Weise die Vereinigung mit den toten
Angehorigen gefeiert.

Wir verlassen jetzt die friihchristliche Periode und verfolgen die
Kollybariten wihrend der byzantinischen Zeit.

In Nikephoros’ (} 829 n.Chr.) Kanonsammlung wird bestimmt, daf
die Toten mit Kollyba oder Trisagia nicht an gewissen bestimmten
Zeiten: den Zwolftagen, dem ersten Tag der Fasten, der Passionswoche,
der Woche nach Ostern, festlichen Sonntagen und grofen Festen ge-
feiert werden diirfen.

Can. ecclesiast.! Nicephori C. P. Patriarch. (Spicileg. Solesmense 1V 407,
Parisiis 1858): Ta& ot pwnudovva radras vég Aufoas oyodv xwl Oty ylvovraw
fiyovy 16 dwdsnarjucgov, tij wodry ifdopdds Tis &ylag xal peydlng Teccapono-
otijg, tf) peyddy éfdouddr, Tf Oaxcuvncluov, fiyovy tfj ipdouddr tod Heiov
Idsya, tals Adaumeais tais wveranals, xal tais psydiats fograls. pynudovve oty
ylvovear fjvor w6lvfo nel teiodyie Ta omoic yivovvar maddnele did tovs dmo-
Favopévovs.

Doch kommt dieser Kanon nur am Ende einer Handschrift vor, und
da Nikephoros’ Kanonsammlungen nicht in unberiihrtem Zustand sind,

mufl man immer mit der Moglichkeit rechnen, dafi dieser Kanon von
einer anderen Hand herriihrt.

Das Typicum Irenae Augustae cap. LXXI von 1118 n.Chr. schreibt
uvnudovve fiir Alexios Komnenos, fiir Irene selbst und fiir andere mit
Namen genannte Personen vor. Dabei sollte eine Vigilia mit reich-
licherer Illumination als gewdhnlich in der Kirche abgehalten werden,
Wwo moocpogd und Kollyba fiir die Toten dargebracht werden sollten:

_ Ieel duapdowr prnuosivov Spairdvrey érmeiws telsicBar. (Joh. Bapt. Cote-
leric. Eccles. Graec. Mon. tom. IV 260, Paris 1692, Acta et diplomata graeca
me‘?- aevi V 374, Vindobonae 1887): foviduefa yivesSar mavvvyida venpdoipoy
pere xol wogastascipov nel porepicy v T éuxhnoie tois cvvidors dorpilecté-
eav. XQoccysoul ve nal év T AsiToveyin meospoehy dmie Tob nowundévros nal
#0hvfe yivecPor.

In einem Briefe von Theodor Balsamon (1 1204 n. Chr.) an den
Patriarchen Markos in Alexandria lesen wir folgendes:

Resp. ad interrog. 57 (Synodikon s. Pandectae caes. Oxon. 1672 tom. II,
Giuliem. Beveregii Annot, S, 17): Té piy v ded mooseybpeva yoved nal doyved
oxevn nel Emimla &déomord sic: #Gy 01& TV gmionénmy 7QooQlowrTaL TH Fei.

1 Dieser Kanon nebst acht anderen bildet den Schluf des Kodex 1318:
tamen caeteris videntur minus sincera (Pitra S.407 not.).
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& 0t TooxTd xel work cvviidws év pwiueus dylwv xal dmie uvnuosdumy naror-
yopévoy elovomlbusve ti Ded xel & dmie Yiymdy dwddoswv tais Lxxdncicg
wopd. TLYOY WEOGPsebusve, Toig Emioxbmoig dldosFar xEnévicTaL na) Waedk TOY-
tay meds e Tods wlneirods xel vods Eevilouévovs nal EAdws mevnledovrag &del-
povs Sropsgilecdar — ol y. 6 ¢’ wovdw THY dyiwy droctélwy: & tig énlonomos.

Balsamon spricht von Oblationen und erwihnt dabei auch die zpwxrd
und mord, die fiir die Toten dargebracht zu werden pflegten. Es ist sehr
wohl moglich, daB er mit 7ewxrd nicht nur Kollyba meint — denn wie
wir oben gesehen haben, pflegte man auch andere Efwaren fiir die
Toten darzubringen —, aber daB unter towxzd¢ auch Kollyba zu ver-
stehen sind, daran kann man kaum zweifeln,

Pachymeres (1 1316) erwihnt in seinem Geschichtswerk, daB Michael
Palaiologos (1261—1282) Marié Reinigung (7 “Tmamdvry) sehr festlich
zu feiern pflegte, weil er an diesem Tage Vergebung vom Patriarchen
Josef erhalten hatte. An diesem Feste war es Sitte, Teller mit gekoch-
tem Korn zur Kirche zu bringen, und den besten Teller pflegte der
Patriarch als eine Neujahresgabe dem Kaiser zu schicken. Einmal legte
der Patriarch die Kollyba auf einen Teller, den er wegen seiner Schon-
heit ausgewidhlt hatte, der aber in Agypten hergestellt und auf dem
der Name Mohammed eingeritzt war. Der Kaiser weigerte sich aus reli-
gitsen Bedenken, die Gabe anzunehmen. Dies geschah im Jahre 1275:

Pachymeres, Historia VI 12: Zdwndes udv odv v meoipavis veleiodor jj
Sundnoly viw vig “Tremavris foeriv, &ve xat’ éxalvny twydvros wae’ ’loeng o
*paroBvTog Tijs ouyymericews. Ty 9t nal épdd olre edvaua xxemois dnwedv mot-
wdlopévag T&s TaY Exmopdroy mhatelug sls sdloyiay mweoridesdar, Gy s dmagyr
s 1) xeslvtoy v Poctsl meoorjyevo émiddomios.t

DaB hier die Rede von Kollyba ist, ist ja einleuchtend. Der Kapitel-
rubrikverfasser hatte dieselbe Auffassung (s. Anm. 1). Nikephoros Kal-
listos (} 1327) gibt in seiner Kirchengeschichte die Legende des Kol-
lybawunders nach Nektarios wieder. Ausfiihrlicher erzihlt er dasselbe
in seiner synaxarischen Arbeit: Nixngégov Keddlotov toi Hevdomoviov
cvvakdoue &g Tag dmioiuovg Tod Teudiov fogds, plav Exdotny adrdy alro-
Aoyodvre midg méTe 1O waw doyig yéyove. Nikephoros hat wohl also die
Legende aus der synaxarischen Literatur geholt.

Matthias Blastares (1 1335) hat in seiner alphabetisch geordneten
Nomokanonsammlung, Syntagma alphabeticum, ebenfalls iiber das Kol-
lybawunder berichtet.

Besser als diese Schriftsteller geben die Euchologien fiir diese Zeit
Bescheid; und fiir unsere Untersuchung sind sie um so wertvoller, als

! Die Rubrik des Kapitels: t& cvufdvra t@ mavoidoyy di vy tdv Kolv-
Bov &mocrolrv. M.S. Vaticanus: xoidufov: 'Ev toig éxmdpaciy, olov tdv yol-
®dv mvdxwy, ol tov EpPdv ditov ploovey g (dv?) 1) cvvidns YidTT xd-
Avpfe Aéyse.
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wir dort das Kollybaritual an den Heiligenfesten niher kennen lernen.
In Cod. Cryptoferrat. und Barberin. kommt folgendes Gebet iiber die
Heiligenkollyba vor:

Eby) tav noddfav.! (Goar: Buchol. 658): ‘O mdvre tedespogrfoas v Adyo
6oV wdois, nel xededoas T ¥ii Wevrodamovg? EnpiEy xwemods elg dmdélavey wal
Toopiy Huerdoarv.® & Tols omlouact todg Toeis maidagt nal davujl, tév év Ba-
Bvidr &Poodiaizor Aepmeoréoove &vadslfas. adtds moaveyods Paciled, xol T
ombopate rvavre [6bv 7Tols dapboors noemois]® eddéyncov ual tobs £ adrav
peradapfovovrag dylucov. ‘Ou sig ddfav ony xal &l Tuny tob dyiov todds
Tobte meosTidnoay mapd tdv dv dodhwv, [xul sy pynudevvev TdY év sdoefel
wioter telstodévran).® mogdoyov 8t dyadd Tols sbroemicact Tadra [wal Ty pwij-
pny émirelodo]” mavre Td meds Ty corneley civipara nal té@v alovioy cov
Gyadav iy énmblavowy ... &uiv.

»Gott, der alle Planzen zu unserer Nahrung wachsen lifit, mége auch
diese dargebrachten Korner segnen und diejenigen, welche davon essen,
heiligen, weil sie zu Gottes Ehre (déte) und zur Ehre (zeus) des Hei-
ligen dargebracht sind; Gott mdge dafiir denen, die dies tun, Heil und
ewiges Leben schenken.®

Da Gott. den Menschen von seinem Guten geben soll, weil sie die
Kollyba dargebracht haben, so ist der Opfergedanke hier indirekt an-
gedeutet, obgleich er nicht ausdriicklich ausgesprochen ist; vom Volke
wurde die Zeremonie natiirlich als ein Opfer betrachtet (vgl. u. S.168).
Weiter ist zu bemerken, daB der Unterschied zwischen &ls dééav @cod
und &g Tepdy to¥ dylov beim Volke nicht immer aufrechterhalten war:
die Kollyba wurde oft als ein Opfer den Heiligen dargebracht. Schlief-
lich ist hervorzuheben, dafi in der volkstiimlichen Auffassung der Zweck
des Opfers nicht immer auf das geistliche Gebiet bezogen wurde, so daB
Gott den Gebern nur von seinem geistlichen, ewigen Gute geben sollte:
eine viel materialistischere und volkstiimlichere Auffassung bricht bis-
weilen selbst in den Euchologien durch. So lesen wir z.B. im Codex
Allatianus:

Edyi tav Koldfwv (Goar: Euchol. 659): Huedoyov 8% dyadt wdeis fuiv ve
ual toig ebrosmwicuct tadre, wdvve mweds cartneley altduare, wol tédv clovioy
byaddy iy dmélavory. . .. Emide wdeie Eml tov dodAdy cov tov §, Tov Tiw isedw
radtny Svslay di& 7o Svoud cov vd &yiov cuyngorrjoarvra nal sboyfsevte fuds.
xal 7eéedekur Tadvre dg Te Sdex Tod AP, dg thy @ilokeviay tod Afecdp, bg
iy Fveiav tod Melyioédey xel s Omarosivmy tod Nae nel tdg TdY &ylwy cov
noteaeydy Afocdy, loadx, xel Tendf. xal dvvilafod ratrny els Eylov noi
£movedvior nel vosgdy cov Svetaotiotor. xel dog wbes Td olkp ToTy dmallo-

! Cryptoferrat.: sdys éxl noAdforg uwijung dylov.
2 Barberin.: ebyn els nodxia aylov. éxgpéoeiy: Cryptoferrat.
3 ¢l Too@ny Nustéoay xal sdpgostuvny: Cryptoferrat.
robs v BoaPvlaw meideg Aepmeorégovs dmogiives Tdv afeodialrwy:
Cryptoferrat.
5 om. Cryptoferrat. ¢ om. Cryptoferrat. 7 om. Cryptoferrat.

-~
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roiwowy maddy molvrgdmev, dmerleyiy tis mavroles aicrrils te wal vonrijs
vob &vrimetuivov EmPlofiis, Fumincov abrdy dmd cirov, olvov ucl fhalov wal dwd
wavToy Gyaddw . . .

Erstens wird hier also die Darbringung der Kollyba als Opfer
(&'uo‘t'a) bezeichnet, zweitens erwartet man von diesem Opfer nicht nur
immaterielles Gutes, sondern vielmehr materielle Gegengaben, und diese
Gaben werden besonders auf die Fruchtbarkeit bezogen: Gott soll die
Vorratskammer mit Getreide, Wein und Ol fiillen.

Eine derartige volkstiimliche Auffassung kommt auch im folgenden
Gebet zum Ausdruck:

Eby éxl uviuy vod dylov duk ddotws xeedw, olvov, dorov xal noldfwv
(Goar: Euchol. 660): O sd2dynoas thy dvsiav vov dPeadp, Xetert 6 Deds Hudv
%ol mooodekduevog Tod “Hilov dlonaondoes, 6 tfj meodéos: Hudv Gyvripuetody Tdg
sbeoysolag cov, pallov Ot whelovs Tés duoifas Tav ebreddy Hudv dyadocoydv
wogeybusvog. edléyncov tadre e els Tipmy TdY dyiov cov meocuydévre unal sls
mevjtoy Sievouiny meoonrdusva, tadta g THY Tod APEL Dvéiay mAidvvov, Ta
yevvijuare Tdv mooceveyxbvioy nel td moluvme abtdy xol Povwdiia molvréna
xad rovs Péag maysis év T off dyodornre moincov. xel wdrols cwtnelav Yvyis
&v® &v péuvnral Ty wrydy Tod Aeod cov &y tf duwaloxgioi cov ddenocat.. .

Das Gebet betrifft Gelegenheiten, wo an den Heiligenfesten zusam-
men mit Kollyba auch Fleisch, Wein und Brot dargebracht werden.
Durch Vergleich mit Abrahams und Abels Opfer wird auch die betref-
fende Darbringung als Opfer (9wolw) bezeichnet, und als Resultat des
Opfers erwartet man, daB die Feldfriichte (& yzvvijuare) der Opfernden
gedeihen, die Herden fruchtbar und die Ochsen fett werden. Mit diesen
‘Worten aus einem Bauern- und Hirtenherzen werden in charakteristi-
scher Weise Wiinsche fiir immaterielle Vorteile des Opfers: fiir das
Heil der Seele (6wtnolev ypuyic) verbunden. Ebenso charakteristisch ist,
daB die Zeremonie hier wie anderswo mit biblischen Personlichkeiten,
Abraham, Noah, Abel, Melchisedek, Elias usw. als ihr Vorbild verbunden
wird: das ist ein Glied im Versuche der Kirche, den nichtkirchlichen
Charakter des Ritus zu verwischen. Aber trotz des Bestrebens, den
Opfercharakter zu verhehlen und den Zweck der Darbringung auf geist-
liches Gebiet zu iibertragen, bricht die urspriingliche, volkstiimliche
Auffassung durch, daf dieses Opfer wegen der Fruchtbarkeit der Felder
und um das Gedeihen der Herden zu férdern gebracht wird.

Aus dem 15.Jahrhundert hat man als ,Kollybazeugen* Simeon Thes-
salonicensis, der in seiner Darstellung der Glaubenslehre, der mystischen
und liturgischen Riten in der griechischen Kirche auch die Totenriten
(el 7ot Téhovg fuidy xel tis lelc tdbews Tijg %ndelng) behandelt. Er be-
schreibt die verschiedenen pvnudovva-Riten:

T& toive, t& Evvara, T& TEGO0QUX00TE, T& yedvie: a. a. O. 372f, Al

tolve vvord te nal TeeoapanooTy el té Aouwe pynudovve; dierl kel fvievrdv
)Y T@v &welddvrav dyousy pviuny; Getreide und verschiedene Friichte werden
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dabei Gott dargebracht: T veiry 0% fpfeq xal 7& teire émivelodoww éx omeo-
pétoy oivov xol xeemdy Jiapbewy &ilev, TG @b moosxouifovrss xrh. Das-
selbe wird auch den Heiligen dargebracht: Kel tals tédv dylov 08 wwipes
roedta moosplgopsy, Btr nal adrol neemwdg &yiog xal magadsdopévor ©fj yj roic
Delotg dapdvorg, xal év Xotord Gvacrrisovrar %A

Die Zahl der wvnuésvve-Riten, die Simeon aufzihlt, stimmt also mit
der modernen iiberein.

Simeon verwirft die gewohnliche kirchliche Erklirung, daf die Kol-
lybariten urspriinglich auf das Kollybawunder des heiligen Theodor zu-
riickgehen. Er gibt zu, daf dieses Ereignis mit eine Ursache gewesen
sein mag, erklirt aber die Riten hauptsichlich aus mystisch-symboli-
schem Ursprung: Kollyba zur Ehre der Toten ist ein Bild der Auif-
erstehung, wie sie im Joh. Evang. 12, 24 und Pauli 1. Brief an die Ko-
rinther 15, 36 beschrieben ist. Die symbolische Deutung wird weiter-
gefiihrt: 7& 7g/ra und v& #vvere (dreimal drei sind neun) werden wegen
der Dreieinigkeit gefeiert. T& reconganoctd, weil Jesus am 40. Tage nach
seiner Auferstehung von den Toten zum Himmel emporfuhr usw. Korn
wird angewendet, weil jedes wirkliche Brot aus Korn hergestellt ist;
so ist Christus das wahre Brot, das Brot des Lebens; wie Christus ge- -
storben und aufgestanden ist, so wird der Mensch sterben und auf-
stehen usw.

Zur tiirkischen Periode gehtren zwei Nomokanonsammlungen; die
eine ist von Leo Allatius verdffentlicht worden!, die andere gehért zum
Codex 734 in der Bibliothek des Ibererklosters und ist von G. N.Polites
publiziert worden.?

Nomokanon Allatianus gibt Vorschriften betreffs der Behandlungsart
eines Vrykolakas, d. h. Schemen.® Um ihn zu vernichten, sollen die Prie-
ster ein Gebet zur Jungfrau Maria sprechen, den kleinen Segen lesen,
die Messe halten, die ,,Panajia* (vgl. S. 156) des Abendmahlbrotes auf-
heben und pvnuéovve mit Kollyba vollziehen.

Im Nomokanon der Iwirer ist die Frage von Kollyba im Dienste der
Magie. Da werden Verwiinschungen iiber diejenigen ausgestofen, die am
Karfreitag Kollyba verteilen, um Hagelschauer zu verhindern, ebenso
iiber diejenigen, die in die Kollyba nicht Salz mischen, um zu verhin-
dern, daf jemand sterbe.

Im Jahre 1604 erschien der Traktat ITcgl tiv xoAdfwv von Gabriel
Severus. Er setzt die symbolische Erklirungsmethode der Kollybariten
fort, die von Simeon Thessalonicensis angefangen worden war: Kollyba
ist ein Symbol des menschlichen Korpers, dessen Nahrung hauptsichlich

! Leo Allatius De quorundam Graecorum Opinationibus.
* Aaoye. vép. I 386 ff. 3 Uber Vrykolakas s. Lawson a.a. 0. 361ff.
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" aus Korn besteht; der Zucker symbolisiert die Tugenden des Toten oder
der Heiligen.!

Wir sehen also, daB die Totenriten, so wie sie in unserer Zeit aus-
geiibt werden, bis in das junge Christentum und spite Heidentum ver-
folgt werden konnen, und bei den Kollybariten gilt dies sowohl beziig-
lich des Totenkultes wie des Heiligenkultes, d. h. des Fruchtbarkeits-
kultes.

Wir gehen zu der Darbringung der Erstlinge iiber. Zum erstenmal
kommt dmegyy in der christlichen Literatur als rituelles Element in der
Aoyd) v Amocrélwv vor. Da wird zuerst betont, dall jeder Prophet
wie ein Arbeiter seines Lohnes wert sei, was mit den Lehren des Neuen
Testaments in Ubereinstimmung gebracht wird.? Darum sollen die Erst-
linge aus der Weinpresse und von dem Dreschplatz und die Erstlinge
von den Ochsen und Schafen den Propheten iibergeben werden, denn
sie sind Oberpriester; wenn es keinen Propheten gibt, so soll man diese
Erstlinge den Armen geben. Ebenso soll man Erstlinge absenden, wenn
man einen Krug Wein oder Ol 6ffnet, ebenso vom Geld, Gewebe und

iiberhaupt von jedem Eigentum:

) § 13: Ilag 0% meogiitns dAndwids domv &fros xal abrds dbomee 6 foydrng
tiig teo@ils adrod. macay odv dmaeylw yevvnudtev Anvod xcl Glwvos, Podv Te
xal mooPirwy AcPdv Jbdoes iy Gmwapyiy tois meogirais. adrol yde slow of
Goyisosic dudy. fov 9% uy Eymres moogirny ddte Tois wrwyols. fav eutiay moifs,
Ty dmaeyny Aafov 8dg ward Thy évvoljy. @oadros xseduiov oivov 7) flaiov
évoifag thy dmaeyiy Aafiv dds tols mooprraug. &oyveiov 0% xeal ilpatiopod xai
movrdg wripatog Aefov iy émwagyiiv. ds &v cou dokn Sos xard Thy évroliy.

Diese Vorschriften gehen auf das Erstlings- und Tributsystem des
Alten Testaments zuriick. Zwar bezieht sich auch Jesus, als er seine
Jiinger aussandte, auf den Satz, daf der Arbeiter seines Lohnes wert
sei, und dab die Jiinger darum ihren Unterhalt von den Menschen for-
dern kénnen® und auch Paulus ist der Meinung, daB, wer das Evange-
lium predigt, auch darauf Anspruch machen kann, seinen Unterhalt durch
das Evangelium zu verdienen*; aber es ist doch in beiden Fillen die
Rede von freiwilligen Gaben und keinem Tributsystem. Die A:dey7 aber
geht direkt zuriick auf die Vorschriften im Alten Testament, auch for-
mell: ’Amaoy yevvnudrov Anvoi xel &lovog stimmt mit der Septuaginta-
Ubersetzung des Exod. 22,29 dmagyds FAmvog nal Anvod iiberein.

Die Erstlinge gehorten Jahve, urspriinglich natiirlich den Natur-
gottern. Allméhlich machten die Priester darauf Anspruch, und in dem
Priesterkodex kommt dieser Anspruch zum klaren Ausdruck, wenn der

1 Gabriel Severus ITsol 7@y woldfwv, Fides Ecclesiae orientalis ed. Rich.
Simon 23 ff.

? Matth. 10,10; Luk.10,7; Paul. 1. Kor. 9, 7ff.; 2.Kor. 9, 8ff.; 1. Tim. 5, 18.

* Matth. 10, 10 1. ¢ Paul. 1. Kor. 9, 14.
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Herr Aron und seinen Séhnen Erstlinge von allem gibt; sie dienen zu
ihrem Unterhalt. Mit diesen klerikalen Satzungen stimmen die Vor-
schriften in Aidayy) ganz iiberein: die Erstlinge dienen zum Unterhalt
der geistlichen Leiter.! Damit stimmt auch Athanasios’ Vorschrift in
Syntagma doctrinae iiberein (Migne, P. G. XXVIII 841): dixoiwg cvvd-
yov xegmovs xal wi Eyov T &dixlug modrov wEv Tag amegyis Tois iegeiior
meépege. Man soll zuerst den Priestern Erstlinge darbringen.

In den apostolischen Konstitutionen, die auf die Aidaysj, Didaskalia
und die sog. agyptische Kirchenordnung zuriickgehen und im 5. Jahrh.
verfait wurden, stehen zwei Auffassungen einander gegeniiber:

Const. Apost. I 25,2: & duddusva xat’ évvoliy Deod tdv dendrav wol Tdy
dmagyivy bs deod dvdoomos dvalienére (sc. 6 émionomos) té slopeodueve éml
moopdost mwevifrwy Exovoia xalds olnovousirw Sepavols xal yheais xel dlifoué-
voig el Efvors dmogovpbvors g Eymy Sedv hoyioteviiy Todtew Tov éyysiplcavta
alrd tadrny iy olxovouicy.

Const. Apost. IT 28, 2: &gogitécda Ot év T doyfi ©0 76 morpévi ¥dpow, Aéye
Ot ©0 tijg dmapyiis, ds ieesi, xdv wi maef T doyf &ls Tiuiy deod Tod ThY isea-
Telay adrd dyysipicavrog.

Const. Apost. VIII 30: 6 adros (sc. Matthias) weol dmaoydy ral dexdrov ¥ri
MQo6Tdoow: mWaoay &woepyny moosxoullecdor T émioxbme wal vois mesofurigols
xal toig Oraxdvors &ls dwateopny TdY lowmdy rineuwdy xal TdY waedévev nol
T@dY ynedv xel tdv &v mevig dferalopévav. ai yie dmagyal Tdv icgéwy slcly nal
T@v adrols éEvmnostovubvoy Jiaxdvey.

Der Zusammenhang mit der Aidoys) und dem jiidisch-klerikalen Tri-
butsystem ist klar: die Priester werden mit den Leviten gleichgestellt;
der Priester ist Levit in der christlichen Kirche. Eine besondere Biirde
ruht auf den Priestern — die Nachfolger Christi, sie sollen darum vor
allem von den Friichten der Arbeit ihren Teil haben, d. h. die Erst-
linge. Es wird sogar auf Num. 18 hingewiesen. Dies stimmt also auch
ganz mit Athanasios’ Auffassung iiberein. Der Bischof soll demnach de-
ndry und dmagyy erhalten und davon den Presbytern, Diakonen und den
anderen sakralen Dienern deren Anteil abgeben; aber daneben sollen
diese Abgaben zur Unterstiitzung der Armen, Elternlosen, Witwen,
Fremden und Proselyten dienen. Der Bischof soll das ihm Anvertraute
als Gottes Sachwalter verwalten. Neben den Erstlingen kommt also hier
der Zehnte hinzu, der denselben Zweck hat und nach dem jiidischen
Gesetz den Leviten zukam: der Zusammenhang mit dem jiidisch-kleri-
kalen Tributsystem ist, wie gesagt, einleuchtend.

Eine andere Auffassung tritt uns in Const. Apost. II 34, 5, 6 ent-
gegen:

Ad Tdy émionomoy arégyey dpsilsrs dg maréow, pofisiodar ag Pacirée, Ti-
pav te g wHeLov, Tods xaemobs dudr xel ti loyw Tdv yeedy vudv &g eblo-

! Wie bekannt, ist auch die Aidwysj ein jiidischer Proselytenkatechismus,
der verarbeitet ist; vgl. Knopf Die Lehre der swdlf Apostel.
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ylay dudv meoocpsedvres adrd, Tis dmaeyis dudy xel tig dendrog dudyv xel Ti
dootoéypare Dudv xal Te Obex Vudv Oitddvres adtd wg ieesi Deod, dmaoyny
slrov, olvov, flalov, dmboas, éobus, xal mavtwmy Gv wbelos 6 Seds émiyoemyet
dutv. xal lorar cor 7 meoopoed Gov Oexti) neig Sopny sbwdles® wvolp td Ded
6ov, %ol edloyricar widgrog T Koye TdY yEipdy cov wal wANTvvel t& dyadd Tig
yijs 6ov, émelwee ,edloyle el neqpodny Tod psradidiévros.”

Friichte und Handwerksprodukte sollen also dem Bischof dargebracht
werden, Erstlinge, Zehnten, Abgaben und Gaben, Erstlinge vom Korn,
Wein, O}, Friichten, Wolle und von allem, was Gott den Menschen gibt.
Aber diese Vorschrift wird mit der VerheiBung verbunden, dal diese
Darbringung Gott wohlgefillig sei, und daB er dafiir die Handwerks-
arbeit und die Feldfriichte des Gebers vermehren werde.

Zu vergleichen damit ist Const. Apost. VII 29, 2:

Hasay dmagyny yevvmparov Inyvod, &lwvos, fodv z¢ nel meofdrwv ddcsis
toig isgedoy, tve ,edloynddcw ol dmwodirar TdY tapsioy cov xal td x@loia
Tijs yijs oov, nal crnetydfis olte xal olve xel élaip xal ,adfndj td fovxdlie
tdv Podv cov xal & moluvie tdv meofdrwy cov. mEcav dsxdrny ddosis TP
dopavd xal T yie, Td mreyd, xal ¢ mMeocnAiTe. WEcay dmaeyly dotov Fso-
pdv, xsoapiov olvov 7 flaiov 7 upélizos 7 drgodedww, craguiis 7 Tdv dlioy
Ty dmwepyny dacets Tols iseedory,

Erstlinge von den Produkten der Kelter und der Tenne, von Ochsen
und Schafen (Aqvod, &lwvog, Podv v %ai mpofdiwv) sollen demnach dar-
gebracht werden, damit das Korn, der Wein, die Oliven und Herden
des Gebers gedeihen. Dies ist nicht linger ein Tribut, es ist Sacrificium:
der Mensch opfert es Gott, um eine Gegengabe von ihm zu erhalten;
oder man opfert auch, um ihm zu danken, wie wir es aus Const. Apost.
VIII 40 ersehen kénnen, wo ein liturgisches Gebet iiber die dargebrach-
ten Erstlinge bewahrt ist:

Enl 0% tals meoc@egouévars &muoyais oftws sbyceiotelrw 6 Eémicxomog-
Edyooioroduey coi, wbore mavromodrop, dnutovey: t@v Glov xal meovonrd, dik
T0% povoysvodg cov mwatdds ‘Insod Xeieroh, tod xvelov Tudw, #ml tais meoo-
eveydsioais cor dmapyais, ody Soov dpeilouev, 4AA° Goov dvvdpsde. tis yae -
Bodmov émabiog sdyagioriioai cor dbvarow vmie dv 0édwncg adrois eig perd-
Aqpev; 56 Dedg APoacy nal Toadn nal "lenaf® wol TEVTOY TdY dyiny, 6 wdvte
telecpoenons Oit& Tod Adyov cov xal meledoag tf il wavtodamods énpicar xae-
movs elg edpeoctyny xal roogiy Tustéoav, 6 dovs Tols vadesrégors xal PAnya-
deeuv by, monpdyors yAdnw, xel volg pdv weéa, rols 0% exdopare, fulv dt civov
tiy modopoeor xal xardliiniov Teopiy nal freea did@ogw, T uiv meds yofieuy,
T 0% modg Vyleraw, T& OF modg téoyiv. éml TovTois ody &masiy duwnrds mde-
ye1s Tiis &lg mdvrag sbeeyecics Ouk Xoiotod, ped’ ob ool 6iw, Tt xal oéfus
nel myeduart TH ayle sl vobs aldvas: dudv.

Gott, der aus der Erde Friichte aller Art zu unserer Nahrung wachsen
148t, gebiihrt Dank durch die Darbringung der Erstlinge dieser Friichte.

Ein Bestreben, diesen Opfergedanken in das geistliche Gebiet zu
iibertragen, tritt uns in Const. Apost. VIII 10, 12 entgegen:
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‘Trte dv xagmopogovvtwy €v T dyie t’nulnmg xal woLovvrwY Toig mévneLy
Tg ﬂsny,omwag dendduey, xol dmie tav tés dvoles xal Tdg dmooyds meos-
pegbvtay wvgio TH Fed ﬁynw dendouev, Gmws 6 Tevdyadog 'ﬁsog dusipnrar
odtovg Taig énovgawmg adtot dweeais xal 0D wt’;to:g £y ©6 magbvri Snavovrae-
mhaolove el dv zi péllovre iy ozlmwov, el yeoionTar m’:zo;g é&vrl Tadv meoo-
xalgoy & aldvie, dvtl TdY Emiysioy Td émovedvia.

Bei der Darbringung der Erstlinge in der Kirche soll also gebetet
werden, da der gute Gott es den Menschen mit seinen himmlischen
Gaben vergelten mdge, aber in charakteristischer Weise wird damit der
Wunsch verbunden, daB der Mensch auch in diesem Leben hundert-
filtig belohnt werde. DaB die Darbringung der Erstlinge vom Volke als
Opfer aufgefalit wurde, ist also einleuchtend, und das Resultat des Opfers
wird auf die Vegetation und die Fruchtbarkeit bezogen. Die Darbringung
der Erstlinge wird aber von der Kirche nimmer als Opfer anerkannt:
doch sehen wir, daB hier wie vorher diese Darbringung mit Opfern, die
in der Kirche dargebracht werden, zusammengestellt sind (dmig rdv vag
Buelag xal tag dmagyis moopegovvioy xveln T d:). Mit dem Gott dar-
gebrachten Opfer wird das Abendmahlopfer gemeint. Auch in Const.
Apost. IT 27, 6 wird das Abendmahlopfer (+ Svoiw, 7 mweoopogd) mit den
Erstlingen in Zusammenhang gebracht: ITgosijxee otv xai dudg, ddedgpol,
Tdg Svolag Sudy fivor meospopdg T émiondme moospégaw wg doyiegei, ) 0u
iautdy 1) Oix TV Jtaxdvav. od uny OF &AA& xal Tog Amagyie %el Tag dend-
tag %ol v éxovote adrd mooodyste (vgl. Const. Apost. II 25, 6).

Absolut verbunden mit dem Abendmahlopfer wird die Darbringung
der Erstlinge in Const. Apost.II 26, 1,2: Af véte viv edyal %ol deficelg %ol
ebyogiotion’ of véte Gmagyel xod dexdrow el dpotgépate xai ddoe, viv meoo-
gogal, of ik 1@V Solwy dmeximeov mQocpeedusver xvole @ Ocd Jut “Incod
Xoiotod 0 mig elrdy dmodaviviog.

Die ehemaligen Opfer sind jetzt Gebet, Anflehung und Danksagung
(edyworotien), die ehemaligen Erstlinge sind jetzt dargebrachte Dinge
(wgospogat), die durch die heiligen Bischéfe Gott dem Herrn durch
Jesus Christus, der fiir uns gestorben ist, dargebracht werden. Um diese
zu verstehen und diese Verbindung der Darbringung der Erstlinge mit
dem Abendmahlopfer richtig zu erfassen, muf man sich den Charakter
und die Entwicklung des Abendmahlritus in den ersten christlichen
Jahrhunderten vergegenwirtigen. Einerseits ist das Abendmahl ein My-
sterium, in dem, wie wir schon oben S.165 bemerkt haben, die Mysten
durch das Geniefien des Brotes und des Weines den Tod und die Auf-
erstehung Christi erlebten, mit ihm vereint wurden, und in dem auch
Christus den Mysten gegenwirtig erschien?; mit dem Mysterium wurden

1 Wetter Das christliche Mysterium 5ff.; Lietzmann Messe und Herren-
mahl 249 ff.; Volker Mysterium und Agape.
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andererseits bald Opfervorstellungen verbunden; diese sind verschiedener
Art: einerseits werden das Brot und der Wein als Gott dargebrachte
Dankopfer (edyagioric) betrachtet, andererseits wird das Opfer als das
von Christus durch seinen Tod gebrachte Opfer angesehen, woraus sich
allméhlich die spitere MeBopferidee entwickelte.!

Wenn also das Abendmahlopfer als eine Gott dargebrachte Gabe
(mgoopopd) betrachtet wurde, so ist es leicht zu verstehen, wie es mit
den Erstlingen verbunden wurde; auch die Erstlinge waren ja ein Gott
dargebrachtes Opfer (mwpospogd).

Schon bei Irendus ist diese Auffassung des Abendmahlopfers und
die Verbindung der Darbringung der Erstlinge mit diesem Opfer fest
begriindet. Einerseits lehrt er ndmlich, daB Jesus seinen Jiingern ge-
boten habe, Gott Erstlinge darzubringen, nicht weil er ihrer bediirfe,
sondern damit die Menschen selbst nicht fruchtlos und undankbar seien
(contra haeres. IV 17):

Sed et suis discipulis dans consilium, primitias Deo offerre ex suis creaturis,
non quast indigenti, sed ut ipst mec infructuosi, mec ingrati sint, eum qui ex
creatura pants est, accepit, et gratias egit, dicens: ,,Hoc est meum corpus.* Et
calicem simaliter, qui est ex ea creatura, quae est secundum nos, suum sanguinem
confessus est, et movt testamentt novam docuit oblationem, quam Ecclesia — ab
apostolis accipiens, in universo mundo offert Deo, et qui alimenta mobis prae-
stat, primitias suorum munerwum in novo testamento, de quo in duodectm pro-
phetis Malachias sic praedicavit (Mal.I 10,11).

Andererseits lehrt Irendus frg. XXX VIII, daB das Brot und der Wein,
die Gott dargebracht werden, Dankopfer sind (sdyegiotion) dafiir, dafh
er aus der Erde Friichte zu unserer Nahrung wachsen 1aBt: ITgospégo-
pev yoo 10 Ocd Tov dgrov xal td morigiov THg evloylag shyagioToivies avTpd
bue ©i) y7) nélevosy dxpicar Tovg nagmodg TovTOVS Elg TEOPNY Nuetioay.

Der enge Anschluf der irendischen Lehre an volkstiimliche Auffas-
sungen des Abendmahlopfers als ein Erstlingsopfer, mit dem Gott fiir
reichliche Ernte gedankt wurde, ist einleuchtend. Zwar wird bei Irendus
der Wein und das Brot durch die Wirkung des Heiligen Geistes in
Christi Blut und Leib verwandelt: xei vradda iy moocpogdy TeAécavres
tunadovuey 0 Ivedpa ©0 Gyiov Gmag dmogiivy v Svelay tadtyy xal Tov
ovov cdua tod Xoiotod nei 10 motrgrov 1o olue 709 Xoierod, ive of pete-
AaBovieg Tovrev TV dvutdmov, tic dpécens TOV auueTidy xel tiis {wijc
alwviov tvywowy, aber die Auffassung des Opfers als Christi durch den
Tod dargebrachtes Opfer ist noch nicht da. Fiir Irendus ist das Opfer
Darbringung (mgoopogd) von Gaben der Menschen. Die andere Auffas-
sung des Abendmahlopfers als das von Christus durch den Tod dar-

! Wetter Das christliche Opfer 8 ff.; Lietzmann a.a.O.; Volker a.a. 0.
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gebrachte Opfer bildete sich auch friih heraus L aber sie ist nimmer in
der orthodoxzen Kirche dem Volke lebendig geworden: noch heute wird
das. Abendmahlbrot vom Volke selbst dargebracht. Von dem darge-
brachten Brot wihlt der Priester eines fiir den heiligen Akt aus. Am
Schluf desselben werden alle Brote, auch die zur Eucharistie nicht ver-
wandten, unter das Volk verteilt. Diese Brote werden edloyies oder
évtldwge genannt. A@gov, Gabe, ist eine gewdhnliche Benennung des
Abendmahlbrotes: '4vtidwgov, Gegengabe, ist also ein Ersatz fir die
vom Volke dargebrachte Gabe.? Es ist wichtig, die Auffassung betr. das
Abendmahlopfer festzuhalten, um die Verbindung zwischen dem Erst-
lingsopfer und dem Abendmahlopfer in der orthodoxen Kirche richtig
zu verstehen.

In der apostolischen Kanonsammlung, die bald nach den Konstitu-
tionen entstand, wird im dritten Paragraphen vorgeschrieben, daB Honig,
Ziderwein, Végel oder andere Tiere oder Gemiise von dem Bischof oder
dem Presbyter gegen Androhung der Absetzung auf den Altar nicht
gebracht werden diirfen. Nur Weizenkorn aus der jungen Saat und
Trauben diirfen in der dazu geeigneten Zeit auf den Altar gebracht und
gesegnet werden. Nur Ol fiir die Lampen und Weihrauch diirfen wih-
rend der Feier des heiligen Abendmahls dargebracht werden.

Can. Apost. § 3: Ei 7ig émioxomwos 7} mesofdrsgos mwapd iy rod Kvelov dia-
tebiy iy énb v Qvole meocevéyxy Freed Tve ml 1o Pveiastrgiov, N uéht 7
Gvzl olvov clnsee émirndsvre 1) Soveis W) Ldd twe 1) Somere mapd THY Sidrakiy,
xadaoelc®w mAny véov gideoy 1) otaguiis TH xated TH déovri. Mn £Ebv Ob
éotw moocaysedal 7L &rsgov &l 0 Bvoiaorijeiov %) Elavoy sig T lvgviey xel
Doplape T0H xeued vijs dyies meospogds.

Im vierten Paragraphen wird bestimmt, daB jede andere Frucht in
das Heim des Bischofs und des Presbyters geschickt werden soll, aber
man darf sie nicht auf den Altar bringen. Der Bischof und die Presbyter
sollen davon den Diakonen und den anderen Sakraldienern einen Teil
abgeben.

Can. Apost. § 4: ‘H &lin m&@ca émagw sic olxor &mocreidécdw, dmapyy Td

imionbme xe) voig mosoPurieols &M wi meds TH Dveraerrieror. dijlov O¢, s &

[ ¢ 7 -~ 14 - -
énioxomog xul of moecfireoos émpzeifovet rolg draudwvorg xal roig Aotmols xAn-
otxolg.

Die Kirche kimpft also gegen die Sitte der Vermengung der Dar-
bringung der Erstlinge mit dem Abendmahlopfer und auch gegen die

! Vgl. Lietzmann Messe und Herrenmahl 82. Die zwei Opferauffassungen
treten z.B. nebeneinander in der oben S. 173 zitierten Stelle in Comst. Apost.
II 26, 1, 2, wie wir gesehen haben (e&k *Ineot Xoworod vob dmie abrdv dmoda-
vévrog) hervor. Dieser Zusatz fehlt im entsprechenden Stiick der Didaskalia
und deckt den Versuch des Verfassers auf, die zwei verschiedenen Opferauf-
fassungen zu vereinigen.

* Vgl. Beth Die orientalische Christenheit 274.
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Auffassung, daB die Erstlinge als Opfer zu betrachten seien. Wir konnen
daraus schliefen, daf die bekimpften Auffassungen in Geltung waren;
wir ersehen sie aus Irenius und den apostolischen Konstitutionen.

Die Kommentatoren, auBer Balsamon (s. u. S. 1781.), teilen nichts
wesentlich Neues mit; ihr Betonen, daB die Trauben und das Korn nicht
wie Swvele, sondern nur als émagy?) zu betrachten seien, steht in voller
Ubereinstimmung mit den Intentionen der Kanonsammlung. Aber da
angegeben wird, daB die Absicht mit der Darbringung dieser dmuoyy
war, Gott, der uns unseren Lebensunterhalt gibt, zu danken, so ist ganz
deutlich ersichtlich, wie schwierig es fiir die Kirche war, sich mit den
volkstiimlichen Vorstellungen auseinanderzusetzen. Warum die Trauben
und das Korn auf dem Altar gesegnet werden diirften, die anderen Erst-
linge aber mnicht, wird aus Aristenos’ Anmerkungen klar: aus den Trau-
ben wurde Wein, welcher Christi heiliges Blut ist, und aus dem Korn
wurde Brot, das Christi heiliger Leib ist, gewonnen.! Diese dmagyn
konnte also nachher als mgocpogd dargebracht werden. Man sieht, daf
der Zusammenhang zwischen d&mwepy; und mgospoed nicht verschwun-
den ist.

Bei dem Konzil in Gangra (Mitte des 4. Jabrh.) wurde bestimmt,
daB wer da auBerhalb der Kirche gegen den Willen des Bischofs oder
desjenigen, der an seiner Stelle verordnet ist, der Kirche zukommende
Friichte verteilt oder empfingt, dem Anathema verfillt.

Conc. Gangrense § 7: Ei tig xopmopoplag éxulnsiacrinds é0éle Aapfdvery
7 81déven o tijg “Exninolas mapd yvbduny 7ob émioxdmov 7 vod éyusysioLouévov
& rowxdra wal pl perd yvouns adrod £déler medrray dwddepc forw. Diese
Verrichtung kommt nur dem Bischof oder dem an seiner Stelle Verordneten
zu, vgl. § 8: El mig didoi 7 Aepfdvor xogmopoelay wagextds Tob émiendmov 3
vod émireraypévov sls olnovoulay sdmorlag xal 6 didods xel 6 lepfdvoy, dvd-
fepe Eoro.

Die Vorschriften richten sich gegen die Eustathianer. Im Anschluf
an das Prodmium des Konzilienbeschlusses wird berichtet, daf u. a. die
Eustathianer angefangen hitten, die Friichte, die man zur Kirche zu
bringen pflegte, untereinander zu verteilen. Die Kirche griff also ein,
um die Erstlinge fiir sich zu behalten; dazu trieben sie skonomische
Griinde: die Erstlinge waren eine gute Einnahmequelle.

Aus der Legende des heiligen Tychon kénnen wir schlieBen, daf in
Amathus auf Cypern am 16. Juni, am Festtag des Heiligen, Trauben
zur Kirche gebracht wurden.? Die Legende des heiligen Tychon ist im
Anfang des 7.Jahrbunderts von Johannes Eleemon verfaft® worden und
bezeugt, daB bis in jene Zeit die Sitte auf Cypern vorhanden war. Ob
sie noch vorherrschend ist, kann ich nicht sagen.

! Migne Patrolog. graec. CXXXVII 41,
* Usener Der heilige Tychon 34 1. ® Usener a.a.0. 47.
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Bei der sechsten trullanischen Synode (680 n. Chr.) wird gesagt,
daB es zur Kenntnis der Synode gekommen sei, daB Trauben in ver-
schiedenen Kirchen zum Altar gebracht zu werden pflegten und nach
eingebiirgerter Sitte dort mit dem Abendmahlopfer vermischt und mit
demselben zusammen unter die Menge verteilt wiirden. Diese Sitte wird
verboten. Nur mgospogd darf zur Vergebung der Siinden verteilt werden.
Die Trauben sollen als dmegyy} betrachtet werden; wenn sie zum Altar
gebracht sind, sollen sie vom Priester gesegnet werden, und dieser soll
sie denjenigen zu essen geben, die es wiinschen, als eine Danksagung
an den, der die Friichte gibt und durch sie uns ernihrt.

Conc. sext. Trull. § 28: *Exeids) év dragbeois Sxxdnoiats pepadijrapsy ora-
guliic év ©d Bvolestneio moospegopbvne xerd T neatijcey Edog Tovs Aetove-
yobg ravTny tf dvaipdwre tis meospoeds Sveix cvvdmrovtas, oltwg Gue TO
lag Savépsy dupdrsoe, cvveldousy, Gors pmxéve TodTé Tve Tdv isgwpévey
mostv, &AA sls fwomoinciy nal Gucoridv d@eoiy TG Aad Tiis mEOGPoeds povns
peredidover: g dmaoyny O Ty viis cragulis Aoysfopdvovs meostveliy, eldinds
70ds isgels sdloyodvras tols airoder tadrng peradiddvar meds Tiw Tod dorijeos
TdY xeprdY sdyepistior, O dv & chuare Hudy xavd Tov Felov deov abfe ze
xal fxtoéperai. El tig odv xlneinds maed td diarstaypéve moujcot, radatosicdo.

Im 57. Paragraphen wird verboten, Honig und Milch auf den Altar zu bringen:
“Ot1 ob zo1) évrds Dvoiasrneiov péle xal ydio xooopéoey. ’

‘Wir sehen also, daf die Verbindung der Erstlinge mit dem Abend-
mahl nicht aufgehort hatte, ebensowenig die Sitte, auch anderes als
Korn und Trauben auf dem Altar darzubringen. Diese dargebrachten
Erstlinge wurden natiirlich vom Volke als Opfer betrachtet. Die Synode
bemiiht sich vergebens, sie nach dem Vorbild der apostolischen Kanon-
sammlung in eine Danksagung umzudeuten. Die Bestimmungen der Syn-
ode zeigen die Existenz und das zéhe Fortleben des alten Glaubens.

Es ist zwar wahr, da man nicht unbedingt aus einer Kanonbestim-
mung schlieBen darf, daB die darin nachgewiesene Sitte immer weiter
existiert.! Oftmals wurden némlich Kanonbestimmungen von dem einen
Konzilienbeschluf zum anderen mechanisch iibertragen. Aber hier ist es
nicht so. Es ist wahr, daB die Synode die apostolische Kanonsammlung
bestitigte und auch teilweise deren Vorschriften wiederholte; der dritte
Paragraph der Kanonsammlung zeigt z. B. eine Ubereinstimmung mit
dem 25. der Synode. Aber die im 28.Paragraphen gegebene Vorschrift
ist nicht mechanisch wiederholt; daB es sich hier um aktuelle Be-
stimmung handelt, geht schon aus dem Eingang hervor: Emed7 év dx-
@égoig ExxAnolerg uspadimopsy — es wird ja dadurch ausdriicklich be-
tont, dab die Sitte zur Zeit der Synode existierte.

Dasselbe gilt vom 57.Paragraphen. DaB das Verbot der Darbringung
von anderen Gaben als Korn und Trauben nicht ein Hieb in die Luft

! Vgl. Schneider Archiv £, Rel. Wiss. 20 (1920) 96 fF.
Archiv fiir Religionswissenschaft XXVI 12
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war, zeigt Balsamons’ Kommentar zum dritten Paragraphen der aposto-
lischen Kanonsammlung (vgl. oben 8. 176): Balsamon erzihlt namlich,
daB er selbst erlebt habe, wie ein Abt abgesetzt wurde, weil er Kise
und Fleisch auf dem Altar hatte darbringen lassen:

Balsamon, Com. Can. Apost. § 3: Ax0d0v ©o Tod ndvovos Aéyorios ,miiw viwy
yidowr® fiyovy domelwy i) wopieys cvyxeywosicder viy dik todTay Bvciav. nal
TodTo yhe &mmydesvron. dAhd Aéys moocpiossdan Taira Td Ltosl, s drweydg TaY
¢rnoloy noeomav. nol fve, lopPdvovres adra dmd Tav yeedv Tob (sfwg per’
sdloylag, sdyagietiay 1d @i dveméumopey, T4 olnovourdsurtt T& meds fwdo-
xsrow nod Fepameloay Hudy. Aie yie vovto, b Fowxs, nal craguiés T margideyy
moospboovey év THh Fveractneip tod Felov vaod vév Blaysovdy uste Tiw isgo-
redsorion xovd T fopriw tijs Kowwroews tijs dmeuyiag Osotdnov. Eyd Ok eldow
nodoroedévra xal tig Nyovusvies ExfinPivia Tive meossrdre Tijg efusuing po-
vije Tijg yheas Otk TO Tveovs xil xefe fv 1@ Dveiastnole sisayayeiv . . .

Dies mub also am Ende des 12. Jahrhunderts geschehen sein. Daf
es kein vereinzelter Fall war, scheint sicher: in den Landeskirchen,
speziell in den abgelegenen Distrikten, kamen solche Dinge wahrschein-
lich oft vor. Dies zeigt ganz deutlich den Ernst hinter dem Kampf der
Konzilienbeschliisse. Daff Korn und Trauben wie vorher auf dem Altar
dargebracht wurden, ist selbstverstindlich: Balsamon zeugt davon, daf
auch in der mondinen Kirche in Vlachernai Trauben auf den Altar ge-
bracht wurden an der fogry 7ijg %owutieeng Tig Dmegaying Ocorérov, am
15. August.

Die Euchologien geben auch iiber diese und die folgende Zeit, ebenso
wie betreffs der Kollybariten, gute Auskunft. Fiir jeden dem Bauer
wichtigen Zeitpunkt im agrarischen Leben gibt es ein Gebet: bei der
Aussaat, bei der Ernte, wenn die Weinfiisser geoffnet werden, fir die
Schafherden, zum Schutz gegen Insekten, die den Feldern schaden, fiir
die Fischnetze usw.! Auch iiber die Erstlinge, die dargebracht werden,
sind spezielle Gebete zu lesen:

Ebyn én) tav meospeobrroy dmagyds mdews (Goar, Euchol. 665): désmora
Kibote 6 &edg fudv t& 6& n tidov cdv meocploety 6oL xatd TNV WedPeey éndore
nehetoas el tdv aloviov cov &yaddv vobrows dvrapelpw yegutdusvos, 6 tijs
yifoas Ty netd dbvauy meospoedy sbagbsrws debdpevos, meoodekur xal T VY
moooxout6dévre magl voi Jodlov cov, Tob Osivog, el Tols wiwviog cov Fnoav-
pois #vamoBécdar tadre naraflocov dweodusvos ¢lTd xal tiv dyxoculov cov
dyadov &p@ovov Tiy dmblavery vy m&e Tois drxoégotoy abrd . . . Aprv.

Es wird also gebetet, daB anstatt der irdischen Friichte, die dar-
gebracht werden, Gott den Gebern sein himmlisches Gut gewahren
mochte. Das Volk betrachtet die Erstlinge als Opfer; die Kirche sucht
sie im geistigen Sinne umzudeuten. Aber trotzdem bricht bisweilen die
urspriingliche, materielle Auffassung durch:

! Goar Ewucholog., passim.
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Edbyn éml zéw uagnoqaoeovwmv (Goar, Euchol. 6566): IInys zaw &yaﬂmv
déomora ﬁatnlw nork Sfusgys‘w TV BY moLNudTeY mededefar xord Tiw onw &ya—

o

Férnre rnv uagnocpoguxv zo? & nol Tob 6, &lg 6611170 S'fmﬁ'ms Kal L’ym:lno‘ov T
Tapsla adTtdy TwavTog &ya&ov nal gvdm adrovs 7o Tavrdg mteaapov psra 700~
TOY @Y abroiy meoonudviey xal ghdricoy abrods v Tf yvdeer cov Mo edoge-
otricavtés cor narableddot oy cloviov xal dpdaetay 6ov dyuddw.

Es wird also hier gebetet, daf Gott den Opfern ihre Vorratskam-
mern mit allem Guten fiillen méchte — das Gute ist nicht mehr so
himmlisch! Damit ist zwar der Wunsch verbunden, daf Gott sie vor
jeder Versuchung bewahre, sie aufklire und des ewigen und unverging-
lichen Guten wiirdige, so daB das Materielle und Immaterielle in charak-
teristischer Weise verbunden ist. In den meisten Gebeten kann man
dieselbe volkstiimliche Auffassung trotz der kirchlichen Maskierung be-
obachten, z. B. im Erntegebet wird erfleht, da Gott den Menschen die
Jungen Friichte in Frieden genieBen lasse, und die Ernte in Gesundheit
und Eintracht ausgefiihrt werde usw.:

Ebyn éml 9éoovs (Goar, Euchol. 657): Kdote 6 8edg Nudv, 6 duk woldsjy cov
svomdayyviay .dyayoy fuds sl ToOv xaugdy tovrov xal ebloyricas vov xdnloy Tod
#viowrod nal oTspavdong abrdy Tj naemogoely, 6 xeheboas Tiw yiv Sk Ty we-
yddny cov dwekixomiay EEeveyxely Npiv neemov &ls dixreogry. Zb udets, weoo-
#Ovnrs magdyov voig dovlolg cov T psTdinPiy TdY wedTev yevvnudtov slen-
vndy wol vy weparoutdny vob bpovs pere dyslas el Spovoiag yevécHar wel
n&cov eddvviay moavvoiov dyoeddv xal ool Thw S6Eav dvaméumouer td warel %ol
16 B el T Cylo mveduare.

Andererseits, wenn das Korn auf den Tennen liegt, betet man darum,
daf Gott das Korn segnen und die Vorratskammern mit guten Friichten
fillen moge, mit Weizen, Wein und Ol:

Edyn éml Ghova (Goar, Euchol. 657): Kdgie 6 deds nudw, 0 mqyi) tay dye-
Doy 6 neredous v yj Eeveynsiv noemdy Sie Tiw el ebomlayyviev nal dyadé-
Tire ebldyneov xel mhidvvor xel iy fleve tadtny xal Ty naemogoplay rav
dodlav eov, Eumincor & vopsia adtdy mavtdgs dyadod uaomod, clrov, oivov kel
ailov. nal gilafoy abrovs 4mwd WavTds werQuowoD peTd mdvtwy TdY mMEOCHHOY-
tov adrols. nal pdricov év EmLyvdest 6ov. lye sddeesoroi cot yevduevor xoveio-
BaoL tadv cioviov &yedav . .. Awiv.

Obgleich natiirlich in den Euchologien keine volkstiimlichen, mit
diesen Gebeten verbundenen Riten angedeutet oder erwihnt sind, kann
man doch aus allen diesen Gebeten der Euchologien volkstiimliche Vege-
tationsriten und Vegetationsfeste erraten, die wie die oben S.159 er-
wihnten, sehr wenig oder nichts mit der kirchlichen Liturgie zu tun
haben; so kann man aus diesen typischen kirchlichen Gebeten auf ein
reges, volkstiimliches Leben mit Sicherheit schlieBen. Aber andererseits
erkennen wir noch Spuren der alten Vermischung der émegys und mgoo-
@ogd in der Evyf els pitevuc dumelidvog, wo erfleht wird, daB Gott die
Weinstocke gedeihen lassen moge, damit Trauben gelesen werden, um

12¥
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den aus denselben gewonnenen Saft auf den Altar bringen zu konnen,
wo er in Christi Blut verwandelt wird:

Edyy els @irevpe dumelidvos (Goar, Euchol. 692): "Enionepor i dumatov
Tty Ty dpbreveey 1) dekid Gov. tva Gmodd v xaied TOVS eemovs adriis sls
Boav nal narabioddusy tovyficer sal mweosnoulsar cot £ adrod els To psramorn-
Fivon slg alpa Xoierod.

‘Wir haben nun die Vegetationsriten in Form der Darbringung der
Erstlinge von der Antike bis zur modernen Zeit verfolgt; die Dar-
bringung der Erstlinge wurde als ein Opfer aufgefaBt, das dem Op-
ferer gutes Wachstum auf seinen Feldern, gute Ernte, Gedeihen seiner
Herden usw. sicherte; Erstlinge wurden urspriinglich iiberhaupt von
jedem Erzeugnis dargebracht; die Kirche kimpfte gegen diese un-
gehemmte Sitte und versuchte die Kategorien der Erstlinge zu be-
grenzen; die Kirche kiimpfte auch gegen die Opferauffassung und suchte
den Zweck des Opfers in geistlicher Richtung umzudeuten; mit der
sakrifiziellen Darbringung der é&magys] ist, wie bei den Vegetationsriten
der Kollyba, deren sakramentale Verzehrung verbunden: nach der Dar-
bringung und Segnung der Erstlinge werden sie von den Anwesenden
gespeist; dieser sakrifiziell-sakramentale Charakter der dragys hat sie
wie die Kollyba mit der mgospoge vermengt, und urspriinglich wurde
oftmals die émegy?) mit der mgoopogd gleichgestellt; die Kirche kimpfte
auch dagegen, aber Spuren der alten Vermengung sind noch bewahrt,
und sie konnte, wie schon oben S. 174f. hervorgehoben wurde, wegen
der griechischen Auffassung der mgoogpogd sehr leicht eintreten; wie bei
den Kollybariten ist also bei den Erstlingsriten das Nichtkirchliche mit
dem Kirchlichen eng verbunden.

Fiir die oben S. 159f. beschriebenen, mit den kirchlichen Liturgien
nicht verbundenen Riten ist es nicht moglich, aus den oben S.153 her-
vorgehobenen Griinden, derartige historische Belege wie fiir die Erst-
lingsriten zu geben; aber die Ahnlichkeit und der nahe Zusammenhang
dieser Riten mit den Erstlingsriten berechtigt uns, auch fiir diese Riten
einen AnschluB an die antike Religion zu suchen, wenn dort ihnen ge-
pau entsprechende Parallelen zu finden sind.

Iv.

Wir sind am Ziele: die modernen Riten koénnen mit den antiken
verglichen werden; wir sind berechtigt, den Ursprung und die Ankniip-
fungspunkte der betreffenden modernen Volksgebriuche in der antiken
Religion zu suchen. Dort werden wir sie auch finden.

Nehmen wir zuerst die Totenriten, so finden wir, daf schon die an-
tiken Schriftsteller (vgl. oben S. 164), sowohl die christlichen wie die
nichtchristlichen, die Ahnlichkeit der christlichen und heidnischen Toten-
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feiern hervorgehoben haben, und in der Tat stimmen auch die antiken
Totenriten, soweit wir sie kennen, mit den modernen iiberein.

Die Totenopfer wurden am Begribnistage und am dritten und neunten
Tage nach dem Begribnisse vollzogen.! Auch am vierzigsten Tage nach
dem Begribnis scheint ein Opfer dargebracht worden zu sein. Schlief-
lich wurde der Geburtstag des Verstorbenen jedes Jahr mit Opfern ge-
feiert: 7a yevéoie, die also den modernen t& yeévie entsprechen.? Fiir
den Christen ist namlich der Todestag der Geburtstag des neuen Lebens.
AuBer den individuellen Totenfesten wurden auch allgemeine Seelenfeste
wihrend des Friihlings gefeiert. Am meisten bekannt sind die Anthe-
steria, die in den Monat Anthesterion (also ungefihr Februar) fielen®;
den modernen Yvyo6éfBara vor den Fasten entsprechend. ¥Fvyosdffarov
vor Pfingsten scheint dagegen keine altgriechische Ubereinstimmung
zu haben. Wie bemerkt, ist yvyocdffarov mevinxooriig an vielen Orten
mit dem Rousalienfest verbunden. Dieses war in Italien urspriinglich ein
profanes Blumenfest, wurde aber nachher in den Totenkult hinein-
gezogen.* Die einzig mogliche Erklirung scheint mir daher zu sein,
daf) yvyosdBBarov mevimxrooriig in Anlehnung an die Rousalia neugebildet
wurde, als dieses Fest von Italien nach Griechenland hiniiberwanderte.

Die griechischen Totenopfer bestanden hauptsichlich aus Wein,
Honig, O], Brot. Auch blutige Opfer kamen, ebenfalls in spiterer Zeit,
vor, wie auch jetzt Fleisch an den Totenfeiern dargebracht wird. Aber
nicht nur Opfer wurden dargebracht, man feierte den Toten auch durch
Totenmahlzeiten, die sog. megldsimve, an denen man sich den Toten an-
wesend dachte®: durch gemeinsames Speisen wurde die Verbindung zwi-
schen den Toten und den Lebenden erreicht.

Wie in moderner Zeit bestanden also die Totenriten aus sowohl
sakrifiziellen wie sakramentalen Elementen. Eine exakte Ubereinstim-
mung mit den Kollybariten scheint dagegen an den individuellen Toten-
festen zu fehlen. Zwar erzihlt Cicero, daf die Athener die Griber der
Toten mit allerlei Friichten zu bestreuen pflegten®, aber eine exakte
Ubereinstimmung scheint nur an den allgemeinen Seelenfesten zu finden
sein. Die Anthesteria bestanden, wie bekannt, aus drei Festtagen: Pi-
thoigia, Choes und Chytroi. An den Chytroi wurde in jedem Haus Pan-
spermie in einem Topf gekocht. Diese Panspermie wurde dem chthoni-
schen Hermes fiir die Toten geopfert. Dies kann urspriinglich nicht so
gewesen sein. Wie Eitrem dargelegt hat, wird Hermes iiberall verehrt,

! Rohde Psyche 1 232, 2 Rohde a.a. O. 2385.

® Mommsen Feste d. Stadt Athen 384 ff.; Nilsson Griech. Feste 267 ff.

* Nilsson Rosalia (in P.W.s Realenzykl); Das Rosenfest, Vortrag in der
religionsgeschichtl. Gesellsch. in Stockholm 1914.

5 Rohde a.a.O. 281f, ¢ Cicero De legib. I 63.
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wo man die Toten beerdigte.! Der chthonische Hermes ist also nur als
eine Projektion aus dem Thiasos der Verstorbenen, ihren Archegetes,
zu betrachten. Urspriinglich mufi darum das Opfer sich auf die Toten
bezogen haben. Im Ritual gibt es noch Spuren dieses fritheren Stadiums.
Gleichzeitig mit der Darbringung des Opfers an Hermes fiir die Toten
wahrt man sich vor ihnen mit Pech und WeiBdorn, und am Ende des
Festes werden sie mit dem Rufe: 9vgate Kfjges, otnéns ‘Avdeoriigin weg-
gescheucht.?

Diese Formel muB sehr alt sein, formell wegen der uralten Be-
nennung der Seelen, xfjoeg, reell wegen ihres Inhalts; sie zeugt von
einem ilteren Stadium des Kultes, wo man glaubte, daf die Seelen in
die Hiuser hineinkamen, um mit der Panspermie gespeist zu werden.

Auch die modernen Fruchtbarkeitsriten haben in der antiken Reli-
gion ihre exakte Ubereinstimmung. Die Erstlingsriten spielen im alt-
griechischen Fruchtbarkeitskult eine hervorragende Rolle, und sie fiihren
uns weit in den Primitivismus zuriick. Die neue Ernte war tabu. Um
das Tabu brechen zu konnen, wurde ein Teil der Ernte, die Erstlinge,
zuerst rituell gespeist; dann konnte man von dem Rest ohne Gefahr
Gebrauch machen. Als die Michte, Dimonen und Gotter sich heraus-
gebildet hatten, wurden die Erstlinge ihnen geopfert, aber vom Opfer
wurde sogleich gegessen: so entstand das Speisopfer. Erstlinge kénnten
selbstredend von jedem Produkte dargebracht werden, aber insbesondere
bezogen sie sich auf die Vegetation: Erstlinge von Getreide, Trauben, Ge-
miise, Obst, Wein und Ol wurden den Fruchtbarkeitsgottern dargebracht,
und von dem frischen Korn wurde Brot gebacken, das ebenfalls geopfert
wurde. An den Thargelia und Pyanopsia wurden dem Apollon und den Horen
Erstlinge dargebracht®; im Demeterkult kam natiirlich die Darbringung
der Erstlinge oft vor: an den Thalysia, dem bekanntesten der antiken
Erntefeste, wurde ein Brot, Salvciov, aus dem neuen Getreide gebacken,
verspeist* und an dem Megalartia, auch einem Erntefest, wurden eben-
falls Erstlingsbrote in festlicher Prozession herumgetragen®, und es ist
eine wohlbekannte Tatsache, dag Erstlinge von Korn und Weizen jedes
Jahr von Athen und seinen Verbiindeten und auch von anderen, freien
Staaten an Demeter und Kore in Eleusis gesandt wurden.® Die Likno-
phoria im Dionysoskult sind auch nicht anderes als das Herumtragen
der Erstlinge: das Liknon war mit Erstlingen von allerlei Friichten

! Bitrem Hermes und die Toten (Forhandl.i Videnskabselskab. i Christiania

1909, 3 ff.).
? Suidas, 8. v. dvpafs. 3 Mommsen Feste der Stadt Athen 278ft. 478ff.
4 Nilsson Griech. Feste 330 ff. ¥ Nilsson a.a. Q. 333.

8 Mommsen a.a.0.193.
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gefiillt.! Ahrenkrinze wurden jihrlich Artemis in Patrai geopfert? Hermes
erhielt Feigenerstlinge®, die Nymphen Traubenerstlinge* und bekamen
auch Erstlinge beim Dreschen 5 die Troezener gaben Erstlinge an Po-
seidon®, die Eretrier an Apollon’, Trauben wurden an Aphrodite® ge-
opfert, Trauben, Feigen, Granatipfel an Priapos®, Milch und Honig an
Pan'® usw. Im lindlichen Ackerbaukult muf diese Darbringung der
Erstlinge suBerst gewdhnlich gewesen sein: die alten Ernteopfer waren,
wie Aristoteles ausdriicklich sagt, eine Art Erstlinge: of yog doyeier 9v-
olor wel ovvodor palvovian yivecOor pevd vig THY negudY Guyrousdag olov
énogyal (Eth. XI 1160a 25).

In den Totenriten, sowohl den modernen wie den antiken, begeg-
neten wir der Panspermie.!! Zwischen den Erstlingen (der Pankarpie)
und der Panspermie besteht kein prinzipieller Unterschied, und so sehen
wir, da die Panspermie wie ihr modernes Gegenstiick: die Kollyba,
auch im Fruchtbarkeitskulte angewandt ist. Thargelos an den Thargelia
war nach Hesychius eine yirge dvdmlewg emeoudrev; die Boukoliasten
im Dienste des Artemis Lyaia streuten Panspermie auf die Tiirschwellen
(Bucol. gr. ed. Ahrens 2, 5), Zeus Georgos bekam im Monat Maimakte-
rion ein Panspermieopfer (I. G. IIL 77), an den Pyanopsia wurde Pan-
spermie gegessen, deren Hauptbestandteil Bohnen waren.!? Auch in den
eleusinischen Mysterien, deren urspriinglicher Charakter als Erntefest
festgestellt ist, kam Panspermie vor.'* Wir finden also die Panspermie
und die Kollyba sowohl im Toten- wie im Fruchtbarkeitskult. Gibt es

1 Nilsson a.a. Q. 285. ? Paus. VII 20, 8. * Paroemiogr. Gr. 1 157.
¢ Longus Daphnis et Chloe II 2. 5 Anth. Pal. VI 225.

6 Plut. Theseus 6. " Plut. De pyth. or. 16. 8 Anth. Pal. VI 119.
9 Anth. Pal. VI 22. 10 Amth. Pal. VI 99, 239,

1 7u bemerken ist, daB eine Art Panspermie schon im Altertum Kollyba
genannt und rituell, wenn auch nicht, wie es scheint, im Totenkulte ver-
wendet wurde. So lesen wir in einer Inschrift, daB es den Kultgenossen des
Gottes Men vorgeschrieben war, wenn sie zu festlichen Gelagen zusammen-
kamen, u. a. auch xolAdfov yolvixes dvo mitbringen sollten (Prott-Ziehen Leges
sacrae 49 S.149) und im Schol. z. Aristoph. Plut. 768 werden die Bestandteile
der xeraybopara folgendermaBen angegeben: edyxsizar OF T& xavayiopera dmwd
Qowirmy, *xolddfoy, reoyalioy, l6yddov xal nopdov. DaB mit Kollyba eine
Panspermie, die hauptsichlich aus Weizen bestand, gemeint ist, kann man aus
Suidas Glosse: x0Avfa oirog §9nrés schlieBen, Daneben kommt zwar auch das
Wort xdiivflos oder wéAlwfor in der Bedeutung kleine Miinze vor und xodiv-
piterv heiBt wechseln und xoilvfistris Geldwechsler. Es scheint also, daB der
Name einer Art Panspermie Kollyba, in der nachantiken Zeit allen den von
der Antike vererbten Panspermie-Riten gegeben wurde.

12 Plut. Thes. 22, Athen. XIV 58: forl 0% v6 wvdwiow, ds onor Zaoifiog,
wavemsouior €v yAvuel fypnuéyy.

13 Pringsheim drchiologische Beitrige z. Geschichte d. eleusin. Kults, Miin-
chen 1905, 69 ff.; Persson Arch. f. Rel.- Wiss. 1923, 295£., usw.
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da einen Zusammenhang? Antwort: Ja. Die Toten waren einst in Grie-
chenland Michte, die iiber die Fruchtbarkeit geboten: von den Toten
kam das Leben. Das ist leicht zu verstehen, denn die Toten wohnten
in der Erde, und aus ihr, der Mutter der Fruchtbarkeit, sprofiten die
Pflanzen, und diese Auffassung ist auch reichlich nachgewiesen. In der
hippokratischen Schrift ITegi #vvmviey (II 14 Kiihn) heilit es: &nd ydo
1By dmodavévioy of Tgopal xel adifceig ol oméguare pivovtar. In einem
Aristophanesfragment wird iiber die Toten folgendes gesagt: xai Svo-
uév 9’ atroiee toig dvaylopacty Gemeg Fsoive xal yods ye yEOMEVOL aitorued’
abrovg 1& nodd: dedg’ dwiéven?, und die Toten wurden Aqunzosior genannt.?
Archiologische Funde erliutern diese Aussagen. Soteriades hat in
einem Grab in Elatea verkohlte Ahren und Getreidekérner angetroffen?,
und xégvog, das sakrale Panspermiegefifi, welches aus verschiedenen
kleinen Schalen zusammengesetzt war, um die verschiedenen Friichte zu
bewahren, hat man auch in prihistorischen Gribern auf Melos und in
Kreta gefunden.* Den Toten wurden also Panspermieopfer mit ins Grab
gegeben. Das Panspermieopfer an den Anthesteria kann nun hiervon
nicht getrennt werden. Die Panspermie ist keine gewdhnliche Speise;
sie zeugt klar von dem Fruchtbarkeitscharakter des Ritus, denn durch
die Panspermie wollte man ja gerade ein Konzentrat der ganzen Vege-
tation erreichen, so dafl diese ganz und gar vom rituellen Akte beriihrt
wurde.

‘Wenn also die Auffassung, daB die Toten Fruchtbarkeitsmichte seien,
reichlich nachgewiesen ist, so ist es andererseits wohlbekannt, daf ihr
Fruchtbarkeitscharakter in historischer Zeit nicht besonders hervortrat,
aber die Toten haben dennoch den Fruchtbarkeitskult in verschiedener
Weise beeinflufit: ich denke an den Heroenkult und den Hauskult. Ein
Heros, wie wir ihn in der historischen Zeit finden, ist bekanntlich eine
zusammengesetzte Erscheinung. Wenn auch viele deklassierten Gotter
unter den Heroen zu finden sind, so ist es andererseits unabweislich,
daf der Totenkult wesentlich zum Herosprodukt beigetragen hat: die
Heroen sind ebensooft Ahnengeister, die vergéttert wurden, wie Gotter,
die deklassiert sind. Die Heroen sind nun auch Fruchtbarkeitsmichte.
Bekanntlich wurden den Kémpfern, die bei Plataiai gefallen waren, jahr-
Erstlinge geopfert®: sie waren ja Heroen, fiowss émiycgior, die iiber die

! Aristoph. frg. 1, 13,

¢ Putarch De fac. in orb. lun. 28: xal todg vexgods ASnraior Anuperesiovg
dvdpatov vd makuiby.

3 Vgl. Duhn Arch. f. Rel.-Wiss. XI (1908) 411 f.

4 Ann. of Brit. School at Athens XII (1905) 10 ff.; vgl. Nilsson The Minoan-
Mycenaean Religion 113 ff.

8 Thukydides IIT 58.
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Fruchtbarkeit der Gegend herrschten. Diese Auffassung, die somit auch
fiir Heroen, die in historischer Zeit aufgekommen waren, nachweisbar
ist, tritt iiberall im Heroenkult hervor. Hierher gehort z. B. Hyakinthos
in Amyklai, Erechtheus und Kekrops in Athen, Trophonios, der in klas-
sischer Zeit wegen seines Inkubationsorakels in Lebadea berithmt wurde,
dessen Name aber seine Bedeutung fiir die Fruchtbarkeit offenbart,
Leukippos in Phaistos und Hippolytos in Troezen, die mehr generativen
Charakter hatten, wihrend Herakles in Heraklea Weintrauben als Opfer
bekam, in Attika und Bootien die Apfel schiitzte und auf Kos ithyphal-
lisch ist und mit der Hochzeit verbunden wird. Jede Gegend, jedes
Dorf hatte seinen Schutzpatron, seinen 7owg #miycigrog. In Tetrapolis
bekam der Landesheros Hyttenios im Monat Skirophorion ein Opfer,
aus Ggaio und einem Schaf bestehend.! Es war ein Opfer am Ende der
Ernte. Diese Landesheroen waren oft namenslos, sie waren einfach der
Heros des Dorfes oder der Gegend; in der Tetrapolisinschrift z.B. werden
ein fowg und eine #fowivy erwihnt.? Hierher gehoren auch die libyschen
Heroinen, denen ein Zehntel des gedroschenen Getreides zukam?, und
die Heroinen auf Thera, iiber deren Kult bestimmt wird: [‘Hed:c]oos
napmdv véov [e]is dviavtdy dyovew, dstite [x]ail év @ijoug yBovi pelfElo[ve]
mwdvte tehodoar (I G. XII 3, 1340). Wenn wir die Religion der Bauern
besser kennten, so wiirden wir diesen 7oweg émiydgror von Gegend zu
Gegend folgen konnen, Hyttenios' Genossen, eine zahlreiche Schar. Im
einzelnen konnen wir sie nicht festlegen, aber wir gewahren deutlich
ihre Menge hinter dem Sakralgesetz des Drakon: ’Emel xal dgdnovrog
vépog pvnpovevetar Totoiitog, deopds aidviog Toig ‘Ardida vepouévorg Heovg
Tpdv xol fowag dmuywelovg dv xowe Enopévois vépoig mavelors Idly wate
dbvap 6w edpquly xol dmegyeis xuemdy meldvovg mitelovg.t Aber auch
im Hauskult kénnen wir, wie gesagt, den Totenkult wahrnehmen: die
Hausgeister sind aus den Seelen der im Hause Verstorbenen, den Ahren-
geistern, hervorgegangen. Tritopatores, deren Charakter als Ahnengeister
besonders deutlich erkenntlich ist, pflegte man zur Hochzeit um Kinder-
segen anzuflehen®; zu den Hausgeistern gehoren weiter z. B. ‘Ayadog
Aeipov, der Gutes ins Haus bringt, und Ktesios, der auch von dem Land-
mann angerufen wird und als Opfer eine Pankarpie bekommt.®

Diese Ziige finden wir nun auch in der neugriechischen Folklore be-
wahrt. Die Heiligen sind die Heroen der Christen’: die Funktionen der

1 I G. 11, 1112, 1388, * jibidem. 3 Anthol. Pal. VI 225.

4 Porphyr. De abstin. IV 22. 5 Phot. u. Suidas s. v. Totzomdrogsg.

¢ Hesiod. "Eeye %. fupet 465; Athen. XI 46.

" Lucius Die Anfinge d. Heiligenkults 14 ff.; vgl. Augustin. Civ. Dei X 21:
Hos multo elegantius, si ecclesiastica consuetudo pateretur, mostros heroas voca-
remus.
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Heiligen und der antiken Heroen sind beinahe ganz identisch.! Die Hei-
ligen sind verstorbene, aber michtige Seelen, die wie die antiken Heroen
auch iiber die Fruchtbarkeit gebieten. Darum wird das Kollybaopfer
wie die antike Panspermie sowohl im Totenkult wie im Fruchtbarkeits-
kult verwendet. Das Erstlingsopfer dagegen entspricht dem antiken
nachthonischen® Vegetationsopfer. Man merkt jedoch, wie die beiden
Opfer einander beeinfluft haben und oft ohne Unterschied angewendet
sind. Schon Balsamon vermengte sie, wie wir gesehen haben, und auf
Zakynthos ersetzte die Darbringung der Kollyba das Opfer der Korinthen-
erstlinge: der Weg des Kollybaopfers vom reinen Totenopfer zum reinen
Vegetationsopfer ist hier durchgefiihrt. Andererseits kniipft das Erst-
lings- und Vegetationsopfer an einen Heiligentag an, und die Brote, die
an den Tagen der heiligen Marina und Maura dargebracht werden, be-
sitzen denselben Charakter wie die Kollyba und die Brote, die an den
Toten- und Heiligentagen dargebracht werden. Der Ring hat sich also
geschlossen: die Toten- und Fruchtbarkeitsriten sind kontinuierlich in
der neugriechischen Folklore bewahrt, so wie sie sich in der altgriechi-
schen Religion ausgebildet hatten.

1 Saintyves Les saints successeurs des dieux 17 ft.



Tod und Unsterblichkeit im vedischen Glauben.
Von Ernst Arbman in Upsala.
(Fortsetzung und Schluf zu Bd. XXV 8. 387.)

Tod und Unsterblichkeit im Rigveda. Die zwei Wege.

In einem schon frither angefiihrten Passus des RV, X 88. 15, wird in
folgenden Worten von zwei seit alters wohlbekannten Wegen gesprochen:
»Von zwei Pfaden der Viter horte ich, (dem) der Gotter und (dem) der
Sterblichen’: auf diesen beiden wandert (zusammen) alles Lebende,
(was sich) zwischen Himmel und Erde (befindet).* Sowohl inbetreff
der Ubersetzung wie der Deutung dieser Stelle herrscht eine fast hoff-
nungslose Uneinigkeit zwischen den verschiedenen Forschern. Muir
(a. a. 0. V 287), Ludwig, Hopkins (Religions of India, 145), Eggeling
(SBE. Bd. 44, p. 237, Fufn.) und Windisch (a.a. 0. 591£.) iibersetzen wie
oben. Ludwig denkt dabei an den ins Jenseits und den zuriick aus dem
Jenseits fiihrenden Weg, ,,die man begreiflicherweise nicht fiir identisch
miteinander halten konnte* (Der Rigveda, Bd. IV 417). Nach Windisch
zeigt sich die Unklarheit des Verses in der wortlichen Ubersetzung des-
selben: ,,Vielleicht ist gemeint, dafl ein Weg die Viter zu den Gottern,
ein anderer wieder zu den Menschen gefiihrt hat.“ Hopkins denkt an
verschiedene Vorstellungen iiber die Wohnsitze der Verstorbenen, indem
diese teils im Himmel, teils auf Erden oder in der Luft gesucht wurden.
Griffith iibersetzt die mit RV X 88. 15 gleichlautende Stelle V8 XIX 47:
»I have heard mention of two several pathways, ways of the Fathers, and
of Gods and mortals* und legt sie ohne Bedenken in derselben Weise
wie Ludwig aus. Wie Griffith {ibersetzt auch Oltramare (a. a. O. 47Y),
ohne den betreffenden Passus niher auszulegen. GraBmann gibt die
Strophe in folgender Weise wieder: ,Zwei Pfade gibt es, so sagten mir
die Viter, den Gottern gangbar und den Menschenkindern.“ DeuBen iiber-
setzt (Sechzig Upanishads des Veda) die Parallelstelle Brh. Up.VI 2.2,
wohl im Anschluf an die (in diesem Abschnitt entwickelte) Lehre der
Upanisaden vom Viter- und Gotterweg: ,Zwei Wege, horte ich, gibt es
fiir die Menschen: den Weg der Viter und den der Gotter, fiigt aber
in einer Anmerkung hinzu: Lber urspriingliche Sinn des Versritsels
scheint ein anderer zu sein; vielleicht sind unter den beiden Wegen,

1 dye srutt aSrnavam pitrndm aham devanam uta martyanam usw.
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auf denen Viter, Gotter und (uta) Menschen wandeln, der Tag (ejat)
und die Nacht (sameti) zu verstehen.“ Muir weist auf Brh. Up. VI 2 hin;
vielleicht neigt er dahin, den Upanisadenverfassern in ihrer Auffassung
der betreffenden Rigvedastelle zu folgen. Auch Hillebrandt sieht hier
(in seiner Ved. Mythologie I1 141) eine Erwiahnung des Gotter- und Viter-
weges, deutet aber diese Ausdriicke bildlich als Bezeichnungen der zwei
Perioden des rituellen Jahres, der den Gottern und der den Vitern ge-
weihten; erst spiter seien sie rein lokal verstanden worden.

Die Antwort auf die Frage, was RV X 88. 15 eigentlich besagen
will, 148t sich jedoch, glaube ich, weit bestimmter und iiberzeugender
geben, als dies in den erwihnten Vorschligen geschieht. FErstens muf
man den Vers seinen Wortlaut behalten lassen, mag er auf den ersten
Blick noch so befremdend erscheinen. Er spricht tatsichlich, wie viele
Ubersetzer es eingestanden haben, von ,zwei Wegen der Viter, dem
der Sterblichen und dem der Gotter*. Ein anderer Sinn laft sich aus
demselben kaum ungesucht und ohne Verdrehung des Textes heraus-
lesen. Aber an welche Wege hat man dabei gedacht? Die Antwort
auf diese Frage geben die friiheren Ausfithrungen iiber den Gétter- und
Viterweg. Man kannte zu vedischer Zeit einen Himmel und Erde ver-
bindenden ,Gotterweg® und als dessen Gegensatz einen nach dem Reiche
der Toten fiihrenden ,Weg der Viter”. Diese beiden Wege sind hier
gemeint. Die hingeschiedenen Viter wandern, sagt der Text, seit alters
zwei Wege entlang: die, welche Unsterblichkeit gewonnen haben, gehen
auf dem Gotterweg zum Himmel, die anderen dagegen miissen den ge-
wohnlichen Weg der Sterblichen wandern, der zur Welt der Toten fiihrt,
denselben, der sonst unter dem Namen Viterweg geht. Diese Deutung,
die einzig mogliche, scheint mir vollstindig evident. Man hat sich zu
erinnern, wie fiir vedisches BewuBtsein der Gotterweg der zur Un-
sterblichkeit filhrende Weg ist, auf dem einst die Gotter selbst
sowie gewisse Heroen der Vorzeit die Unsterblichkeit gewannen und
den auch die Menschen finden miissen, um den Tod zu iiberwinden (s.
Bd. 25, 3621f.), eine Vorstellungsweise, die otfenbar auch den Rigveda-
dichtern wohlbekannt gewesen ist. Ist es nicht dann ganz natiirlich,
daB der Viterweg der ,,Weg der Sterblichen“ genannt wird? Er ist ja
tatsdchlich mit dem Weg des Todes identisch, den die Sterblichen wan-
dern miissen, wenn es ihnen nicht gelungen ist, sich durch die Gnade
der Gotter oder durch andere Mittel die Unsterblichkeit zu sichern.

Die hier beriihrte Vorstellungsweise und eine derselben entsprechende
Nomenklatur treffen wir auch in gewissen religissen Richtungen der

! Dadurch, daB sie diesen Weg wa,nde:.:ten, erlangten ja nach dem Rigveda
die Rbhus Unsterblichkeit, und dasselbe gilt offenbar auch von den Erdbewoh-
nern sowie vom Opferpferde im Asvamedha, s. Bd. 25, 366f.
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spiteren Antike, und darin liegt wohl ein Beweis fiir die Richtigkeit
unserer Deutung. Als man nidmlich im Neupythagoreismus die Woh-
nungen der Seligen aus der Unterwelt in die iiberirdischen Regionen
hinaufriickte, erhielt man einen ,Weg der Seligen“ oder ,Weg der
Gotter” (600¢ uaxdgwv, 600¢ Se@v), der zu diesen Regionen fiihrte, wih-
rend die zur Reinkarnation (in neuen Menschen- oder Tierksrpern)
verurteilten Seelen auf dem in vielen Windungen fiihrenden ,Weg
der Menschen“ durch die sublunaren Regionen zur Erde zuriickkehren
muBiten. Der eine Weg gehért also ganz wie im Rigveda den Gottern
und den erlosten Seelen an, der andere gewdhnlichen Sterblichen, nur
hat man hier den alten im Hades gelegenen Strafort durch die Vor-
stellung von einem ruhelosen, schmerzerfiillten Umherirren der Seelen
in der zwischen der Erdfliche und der Mondsphire gelegenen Region,
die sie nicht iiberschreiten konnen, und von ihrer Wanderung durch
verschiedene (korperliche) Existenzen ersetzt, die so lange wihrt, bis
man sich durch ein tugendhaftes Leben aus dem Gefiingnis der Materie
befreit hat.! Auch die #lteste christliche Literatur kennt diese zwei
Wege, den. Weg Gottes, des Himmels und der Seligkeit und den Weg
Satans, der Holle und des Todes, Ausdriicke, die zwar von Lactantius
allegorisch von dem zur Erlésung fiihrenden Leben der gliubigen, und
dem zur Verdammnis fiihrenden der ungliubigen;, siindhaften Menschen
gebraucht werden, bei denen er wohl aber, wie die Pythagoreer, denen
das Bild entlehnt ist, auch an das Los der Seelen nach dem Tode ge-
dacht haben wird (vgl. unten in der FuBnote).?

1 Im letzteren Falle handelt es sich also um eine rein geistige Auffassung
der Holle, die hier nichts anderes ist als das Erdenleben eines bosen Menschen,
der von seinen Lastern gehetzt und geplagt wird, wobei die Stréme der Unter-
welt — Cocytus, Acheron, Pyriphlegeton und Styx — als Zorn, Gewissensqual,
Diisternis und Ha8, die Furien als Passionen usw. gedeutet werden.

2 Uber die beriibrten Vorstellungen s. Cumonts vortreffliche Arbeit After
Life in Roman Paganism (1922), 152f., vgl ib. 24ff, 78, 81f, 150, 181;
Rohde a. a. O. 220%; Brinkmann Rhein. Mus. LXVI (1911), 618f. und zum
Gétter- und Seelenweg besonders auch Rohde a. a. O. II 213? und Gundels
Artikel I'elakixg in Pauly-Wissowas Realens. Die Verbindung von Gotter-
und Seelenweg ist im Abendlande alt. Die Griechen wuBten friilh von einer
nEntriickung® ~heroischer Minner der Vorzeit zu einem héheren, verklirten,
dem Hades sowie dem Erdenleben enthobenen Dasein. Der Glaube suchte sie
suf den ,Iuseln der Seligen fern im Ozean. Dorthin, zur ,Burg des Kronos“
ziehen sie laut Pindaros den ,Weg des Zeus“ (dids 6ddv), um dort in Ge-
meinschaft mit den Helden der Vorzeit und unter Obhut des Kronos und
seines Beisitzers Rhadamanthys ein nie mehr gestortes, seliges Leben zu fiihren.
Man hat sich wohl diesen Weg mit Rohde als ,einen nur Gottern und Geistern
gangbaren Weg von der bewohnten Erde iiber den pfadlosen Ozean bis zu
dessen Quellen, fern im Westen® zu denken. Man kannte aber auch einen
Gotterweg, oder Gotterwege, die Himmel und Erde verbanden. So LiBt Pin-
daros (Fr.6) dem Zeus die Themis von den Quellen des Ozeans ,auf der glin-
zenden StraBe des Olymps“ zufiihren. Von derartigen Himmelswegen ist ofters
die Rede, vgl. Gundel a.a. 0. Sp. 563. Diese Wege wurden aber auch als die
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Es lassen sich aber auch andere Umstéinde zugunsten der oben ge-
gebenen Deutung von RV X 88.15 anfiihren, vor allem die einstimmige
Auffassung der indischen Uberlieferung, die sich bis in die Zeit der
Brahmanas zuriickverfolgen lifit. Man bedenke, welche Bedeutung es

Wege der befreiten Seelen aufgefaBt, wenn diese der Auffassung einer spiteren
Zeit zufolge bei der Trennung vom Korper zu himmlischen Regionen hinauf-
stiegen, wie wir es schon oben gesehen haben. Eine geeignete Naturunterlage fiir
solche Anschauungen bot die MilchstraBe dar. Auf ibr ziehen laut Ovidius Met.
I 168f. die Himmlischen zur Konigsburg des Zeus, die in der Kuppel gedacht
wird, und auf demselben Wege 1iBt Herakleides von Pontos die Seelen nach
jhrem Reiche wandeln. Diese Ansichten vom Totenweg begegnen uns besonders
in christlicher Zeit. So seien z.B. nach Paulinus Nolanus fromme Ménner der
Vorzeit, wie Elias und Enoch, auf diesem Wege in den Himmel eingegangen.
Auch Maria soll auf der MilchstraBe aufgestiegen sein, darum wird sie Marien-
straBe genannt. Neben diesen Anschauungen erhielten sich aber auch bis in
eine spite Zeit hinab die uralten Vorstellungen von einem abwirts in die
Unterwelt fiilhrenden Weg des Todes und der Toten. Wurden ja sogar die
Wohnsitze der Seligen noch in den Isismysterien nach diesen unterirdischen
Regionen verlegt. Solche in den Hades fiilhrenden Pfade nennt ausdriicklich
Homer. Die ungliickliche Penelope wiinscht, daB ein Sturmwind sie auf diesen
,dunklen Wegen* (xaz’ feederra xéhevda) entfihre, und #hnlich fiihrt Hermes
die Seelen der von Odysseus getdteten Freier auf ,feuchten, dunklen Wegen
(naz' edodevra xélevda: sbodsis sowie fepdsig werden mit Vorliebe von der
unteren Welt gebraucht) zum Hades (Od. XX 61—65; XXIV 1ff). Diese Vor-
stellung von einem in die Unterwelt fithrenden Pfade ist natiirlich auch fiir
andere ,Hadesfahrten“ (xavofdesis sis 4idov), von denen man zu erzihlen wuBte
(z. B. die des Orpheus und die des Herakles), vorauszusetzen. Die Teilung der
Unterwelt in zwei verschiedene Regionen, die sich schon in den eleusinischen
Mysterien und dem Orphismus bzw. dem Pythagoreismus deutlich erkennen li8t,
von denen die eine den Auserwihlten, die andere den nicht Auserwihlten bzw.
den Verdammten vorbehalten war, hatte auch eine Teilung des Hadesweges
zur Folge. So folgen die Toten im Pythagoreismus zuerst einem gemeinsamen
Pfade, bis sie an einer Wegscheide anlangen, wo die Seelenrichter ihren Sit
haben. Diese senden nach rechts diejenigen, die sich wiirdig gemacht haben,
die elyseischen Gefilde zu betreten, nach links diejenigen, die verurteilt sind,
in den Tartarus gestiirzt zu werden (Cumont a.a.O. 76f, 161f). Dieselbe
Unterweltstopographie finden wir auch bei Vergil in seiner Schilderung von
Aeneas’ Hadesfahrt (den. VI). Die Wanderung des Aeneas und der Sibylle
fiihrt sie zuerst vom Hohleneingang der Unterwelt auf dimmerigen Pfaden
zum Flusse Acheron. Von da aus geht die Fahrt durch eine zwischen Acheron
und Tartaros-Elysium gelegene, von Siuglingen, Selbstmérdern, vor Liebes-
kummer Verstorbenen, im Kriege Gefallenen und anderen bewohnte Region,
bis sie an einer Wegscheide anlangen. Von hier aus kommt man, wenn man
nach links geht, zum Tartaros, der als ein von dreifachen Mauern umgebenes
festungsihnliches Gebiude gedacht wird, in dessen Innern die Holle sich als
ein schwarzer, bodenloser Abgrund &ffnet, und wenn man nach rechts geht,
zum Palast des Pluto und dem Elysium — ,,zum Ort der Freude, zu den lieb-
lich griinen Auen der gliicklichen Haine und den seligen Wohnsitzen*, wie die
Ausdriicke Vergils lauten (262ff.; 540ff.; 548 ff.; 6301f.; 637f.). Spiiter erfahren
diese beiden Unterweltswege infolge der eintretenden Verinderung in der Auf-
fassung des kiinftigen Lebens eine Umdeutung und werden, wie wir oben sahen,
in die iiberirdischen Regionen verlegt. Aber das Paradies wird mitunter auch
auf den Inseln der Seligen (oder im Himmel) gedacht, wihrend die Hlle
in der Unterwelt gelegen ist. Auch dann spricht man von zwei Wegen:
to 08, 7 wlv elg pandeov wviéovs, 7 6 sl Tderegov, Platon Gorg.
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haben muB, daf sowohl die Brahmanatheologen wie die Verfasser der
Upanisaden, die selbst noch wesentlich in denselben Vorstellungen wie
die Rigvedadichter lebten — vor allem gilt dies von den Priestern der

524 A (vgl. Rep. 614 C). — Auch unter den alten Nordlindern treffen wir die-
selben Vorstellungen von zwei verschiedenen Wegen ins Jenseits: einem nach
oben in den Himmel fiihrenden, der von Gottern und Auserwihlten begangen
wird, und einem abwirts in die Unterwelt fiihrenden, den gewdhnliche Sterb-
liche wandern miissen. Letzterer hieB im Norden der Helweg. Er fiihrt laut
Snorris Gylfaginning, Kap. 49, durch dunkle, tiefe Ti4ler nach d.em Unte;-
weltsfluB Gjoll, dessen beide Ufer durch eine Briicke verbunden sind — sie
muB identisch sein mit Snorris Gjallarbri (Gylfag., Kap. 48),.(110 iiber den
breiten Strom fiihrt, der das Reich der Hel umgibt — und von hier aus weiter
abwirts nach Norden, um schlieBlich am Heltor zu enden. Man vergleiche
zu diesem Glauben den Gebrauch, dem Verstorbenen besondere ,Helschuhe“
(helsko) ins Grab mitzugeben, auf welchen er zur Walhall gehen konne. Aber
man kannte auch einen Weg, der die Erde mit den himmlischen Wohnsitzen
der Gotter und der Einherjer verband. Die Edda nennt ihn mit einem sehr
bezeichnenden Namen bil-rgst, Snorri bif-rgst: die ,schwankende oder zitternde
StraBe“. Sie ist die vorsiiglichste von Briicken (Grimnismal, 44), gemacht von
den Gottern als Verbindungsglied zwischen Himmel und Erde (Snorri), daher
auch dsbrii, die ,Briicke der Asen“, genannt (Grimn. 29). In Fafnism. 15
stlirzt sie unter den Hufen ihrer Pferde, wenn sie zum Kampfe mit Surtr
reiten. Es kann nun gar keinem Zweifel unterliegen, daB diese Briicke nicht
nur von den Gdottern, sondern auch von den gefallenen Konigen und Helden
bewandert wurde, die von Odinn in seine Sile geholt wurden, wenn dies auch
an keiner Stelle ausdriicklich gesagt wird. Ich wei nicht, ob man Neckel in
seiner Deutung von Odinns Frage an Bragi in Eiriksmal (wenn der tote Konig
Eirfkr mit seinem Gefolge zur Valhall reitend kommt) folgen darf und in
bifisk — die Frage lautet in Neckels Ubersetzung: ,Was donnert dort, Bragi,
als ‘schiitterte’ (oder: als zitterte: bifisk) eine Tausendschaft (auf der Zitter-
briicke Bifrost) oder eine allzu groBe Schar?¢ — eine Anspielung auf die
n»Zitterbriicke“ sehen, wobei die zitternde, schwankende Bewegung der Briicke
auf die reitende Schar tibertragen wire (Walkall, 64£.; Die Uberlieferungen vom
Gotte Balder, 60; vgl. ib. 55f.; nach Neckel ist bifa ,zittern, schiitteln; es
kann wohl indessen auch die Bewegung der reitenden Schar ausdriicken).
Um so unzweifelhafter ist es wohl aber, daB das Bild der Bifrost dem Dichter
der Helgakvida Hundingsbana vorgeschwebt hat, wenn er Helgi sich beim ersten
Morgengrauen mit folgenden Worten vom niichtlichen Lager im Grabhiigel er-
heben wnd von der Gattin Abschied nehmen 1iBt, um zur Valhall zu reiten,
Strophe 40: Zeit ist zu reiten rétliche Pfade, auf dem fahlen Rosse die Flug-
bahn betreten; ich muB westlich sein von Windhelms Briicke, ehe Salgofner
das Siegvolk weckt.“ ,Windhelms Briicke“ ist eine Kenning fiir die ,Himmels-
bricke® (,Windhelm* — Himmel), das Siegvolk die Bewohner der Valhall. —
Im Norden wie in Indien und der antiken Welt ist der zleste Himmelsglaube, oder
mit anderen Worten: der Glaube an eine himmlische Walhall (,Halle der Ge-
fallenen, der Waifentoten®), erst als das Ergebnis einer spiteren Entwicklung
entstanden. Mit der Vorstellung von besonderen Wohnsitzen gewisser Toter
im Jenseits folgt dann natiirlich auch der Glaube, daB diese einen besonderen
Weg wanderten. Wenn der Medizinmann bei den Thompson-Indianern sich
auf die Suche nach entlaufenen Seelen begibt, ,his first step is to repair to
the old trail by which the Souls of heathen Thompsons went to the spirit-
land; for nowadays the souls of Christian Thompsons travel by a new road«
(J. Teit The Thomson Indians of British Columbia, bei Frazer Golden Bough
1II 57). Man vergleiche dazu meine Deutung der ,alten Pfade® des vedischen
Glaubens, Bd. 25, 370 und diesen Teil, unten S. 206.
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Brahmanazeit — und fiir welche Gotterweg und Viterweg noch ganz
lebendige Begriffe waren, in der betreffenden Stelle ohne weiteres eine
Anspielung auf diese Wege sehen.! Weiter aber auch der Umstand, daf
die hier besprochene Stelle in dem spiten zehnten Buche des Rigveda
vorkommt und sich daher mit noch groBerer Sicherheit von den An-
schauungen der #ltestén nachrigvedischen Zeit aus verstehen lifit.

Der pitryana ist also auch fiir die rigvedischen Dichter, ganz ebenso
wie fiir die Auffassung derjenigen Kreise, in denen der Atharvaveda
entstanden ist, ein anderer als der Gétterweg und ist mit dem Wege
des Todes identisch. Bei diesem Namen wird er in RV X 18.1, dem
Totenritual, genannt: ,Geh weg, Tod, auf dem Wege, der dir gehort,
ein anderer als der Gotterweg; ich spreche zu dir, der du Gesicht und
Gehor hast: laB diese vielen Helden hier bleiben“ (= AV XII 2. 21,
Bd. 25,372). Schon die Nebeneinanderstellung des Weges des Todes
und desjenigen der Gétter legt es dufierst nahe, in dem ersteren den-
selben Weg zu sehen, der auch in RV X 88.15 mit dem Gotterweg in
Verbindung genannt wird, hier unter dem Namen ,,Weg der Sterblichen“
— denselben Weg, der offenbar fiir die Vorstellung immer mit dem
Gotterweg assoziiert gewesen ist, vgl. die Einleitungsworte zu X 88. 15
— und die bindenden Analogien aus dem Atharvaveda erheben diese
Annahme zur GewiBheit. Sogar Windisch, der keine Riicksicht auf den
Atharvaveda nimmt, spricht (a.a.O. 59) als seine Uberzeugung aus,
daB dieser Weg des Todes kein anderer als der in RV X 2.7 ausdriick-
lich genannte Viterweg (vgl. unten) sein kann® obwohl er durch diese
Annahme in unvermeidlichen Widerspruch mit sich selbst gerit; denn
daB der vom Gotterweg oder den Gotterwegen ausdriicklich getrennte
Weg des Todes gleich diesen letzteren zum Himmel, zur Welt des
Lebens, fithren sollte — so faBt ja namlich Windisch die Wege der Viter
auf, vgl. Bd. 25,360 —, ist schlechterdings unannehmbar.?

An einer einzigen Stelle des RV, in dem oben genannten Verse
X 2.7, wird der Viterweg ausdriicklich unter diesem Namen erwihnt.

! Vgl. Sat. Br. XII 8. 1, 21, Bd. 25, 368, und Brh. Up. VI 2. 2, oben
S.187. So tun auch die einheimischen Kommentatoren, Sayana zu RV X
88.15 und Mahidhara zu VS. XIX 47, wobei Sayana freilich weder dem Wort-
laut des Verses folgt, noch devayana und pitryana in dem urspriinglichen
vedischen Sinn faBt.

* Daraufhin deutet ebenso entschieden auch die Benennung ,Pfad des
Yama', die diesem Wege in RV 1 88.5 beigelegt wird — der Siinger bittet
die Maruts, nicht den Pfad Yamas betreten, d. h. sterben, zu miissen (ma
patha yamasya gad upa) — denn Yama liBt sich nicht von den Vitern trennen.

s Auch Keith sieht (ERE, State of the Dead, Hindu, 844, Sp. 1) in RV
X 18.1 eine Anspielung auf den Gotterweg und den Viterweg, die seiner An-
sicht nach einen ,,Gegensatz zwischen dem Wohnsitz der Viter auf Erden und
dem der Gotter im Himmel spiegeln diirften'* (vgl. Hopkins, oben). Ebenso

Oldenberg a.a. 0., der indessen eine andere Auffassung des Viterweges hat,
vgl. Bd. 25, 3461,



Tod und Unsterblichkeit im vedischen Glauben 193

Diirfte man den betreffenden Passus so, wie z. B. Windisch (a.a.0. 59)
es tut, auffassen, dann hitten wir hier einen eklatanten Beweis dafiir,
daB dieser Weg durch tief gelegene, dunkle Regionen fiihrt. Er iiber-
setzt namlich: ,,Kundig des Viterweges, o Agni, erhelle ihn glanzvoll,
wenn du entziindet bist.“! Ist dies richtig, so miifite daraus folgen,
daB man hier unmoglich an den Weg gedacht haben kann, auf dem die
zur Seligkeit Bestimmten in den Himmel gehen, denn dieser Weg fiihrt
durch lauter Licht.? Vielmehr stinden wir hier vor der auierordentlich
verbreiteten Vorstellung, daf der lange Weg, den die Hingeschiedenen
wandern miissen, um zu ihren Wohnsitzen im Jenseits zu kommen, von
Finsternis umhiillt ist, weshalb man ihn auch bei Todesfillen durch eine
Lampe o. dgl. zu erleuchten sucht.® Man hat zu beachten, daB Agni ja
der Seelenfiihrer par préférence ist. Ich glaube auch, da man kaum
umhin kann, Windisch in seiner Ubersetzung zu folgen. Denn zwar lafit
sich vi-bkahi ebensowohl intransitiv wie transitiv auffassen, und da der
Hymnus eine Bitte an Agni ist, sich als kundiger Priester des Opfers
anzunehmen, so kénnte vi-bhahi im Hinblick auf das Opferfeuer ge-
dufert sein und die Aufforderung enthalten, daB dieses in seinem vollen
Glanz erscheine, d.h. da es hell brennen, auflodern soll. Da aber
anupravidvan nicht im Vokativ steht und also nicht etwa nur als ein
Ehrenepitheton (,,0, du, der du den Viterweg kennst usw.*) aufgefaBt
werden kann, sondern im Nominativ gebraucht ist und also einen pri-

! Der Grundtext lautet: pantham anu pravidvan vitryanam dyumad, Agne,
samidhano vi bhahi.

t Dem Gerechten ,strahlt er vom Himmel entgegen, voller Licht“, sagt
AV XVIII 4.14 (Bd. 25, 364). Licht sind die himmlischen Regionen, in denen
die hingeschiedenen Viter sich einer Seligkeit ohne Ende erfreuen. ,,Wo nicht
schwindendes Licht, in die Welt, wo svar (= Licht, Glanz, der heitre, lichte
Himmel usw.) hingesetzt ist, dahin bringe mich, Pavamana (d. i. Soma), in die
unsterbliche, unvergingliche Welt, heift es in RV IX 113.7, und im selben
Hymnus v. 9 werden jene Welten (lokah) die ,lichtreichen* (jyotismantah) ge-
nannt, Vgl. auch die Bd. 25,874 FuBn. und 375 angefiihrten Spriiche, in denen
der Weg vom Tod zum Leben in ganz realistischem Sinne als eine Wanderung
aus der Finsternis zum Lichte aufgefaBt wird.

* Jeden Tag, solange die Trauerzeit (die ,Unreinheit®: asauca) dauert,
opfert man in Indien dem Verstorbenen Reis, Wasser, Wohlgeriiche, Kleider usw.
Dabei wird auch seit alters eine Lampe dargereicht. Der Sinn dieses Ge-
brauches erhellt aus den Worten, mit denen man sie in der Kauthumaschule
auf den Boden hinsetzt: ,N. N., hier gebe ich dir eine Lampe, damit du durch
die furchtbare Finsternis, die auf dem Wege nach Yamas Stadt herrscht, hin-
durchkommen mogest* (Caland a.s. 0. 82), vgl. Russell, R. W. The Tribes and
Castes of the Central Provinces of India IV 77; Mrs. Stevenson The Rites of
the Twice-Born, 190 und 193. AuBerindische Parallelen sowohl inbetreff des
Ritus wie betreffs der dahintersteckenden Vorstellung findet man z.B. bei
v. Negelein, Die Reise der Seele ins Jenseits, Zeitschr. des Verewns f. Volksk.,
Bd. 11 (1901), 151 (Alemannen), 1562 mit Anm., und in den Artikeln iiber
Death and Disposal of the Dead in ERE 450, Sp. 2; 451, Sp. 2; 453, Sp. 1
(China); 504 f. (Parsis).
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dikativischen Sinn hat: ,,Da du den Viterweg kennst“ oder ,als der,
welcher den Viterweg kennt . .. lifit es sich schwerlich umgehen, den
betreffenden Ausdruck mit dem Hauptwort des Satzes: ,(so) erleuchte
(ihn) glanzvoll in einen reellen Zusammenhang zu bringen, soll er nicht
ganz in der Luft schweben.

Doch wie dem auch sei — der Inhalt des Verses ist vielleicht allzu
knapp, allzu wenig besagend, um weitgehenderen Schlufifolgerungen zu-
grunde gelegt werden zu kénnen —, so steht es ohnehin fest, daB der
Viterweg auch fiir die Rigvedadichter mit dem Weg des Todes iden-
tisch ist, und wohin dieser Weg fiihrte, das kénnen wir aus anderen
Stellen der Hymnensammlung erschlieBen. Es unterliegt namlich gar
keinem Zweifel, daB auch die Menschen dieser Zeit wie die der nichst-
folgenden Epoche, die den Atharvaveda und die Yajurveda- und Brah-
manaliteratur entstehen sah, eine tief unter der Erde gelegene Welt des
Todes und der Toten kannten, die in jeder Hinsicht als der Gegensatz
des Himmels und seiner Regionen gedacht wurde, und dorthin gingen
die, welche nicht den Tod iiberwunden hatten.! Dies nachzuweisen, soll
unsere Aufgabe im folgenden Abschnitt der Untersuchung werden.

Tod und Totenreich im Rigveda.

Wir erinnern uns aus einem friiheren Zusammenhang, daff die For-
scher, welche sich mehr oder weniger mit den hier behandelten Pro-
blemen befaBt haben, fast ohne Ausnahme der Meinung gewesen sind,
daB der Rigveda nicht nur eine Welt der Seligen im Himmel kenne,
sondern auch einen tiefgelegenen, finsteren Strafort, wohin die Gotter
ihre Feinde sowie bose und frevelhafte Menschen stiirzen und wo man
seine eigenen Widersacher hinwiinscht. Doch sei diese Vorstellung noch
allzu vag und unentwickelt, als daB man hier von einer Holle im eigent-
lichen Sinne sprechen kénnte. Dagegen scheint niemand aufier Oldenberg
und den seine Auffassung teilenden schwedischen Gelehrten auch nur
mit der Moglichkeit gerechnet zu haben, daB die Inder der rigvedischen
Zeit gleich vielen anderen Kulturvélkern auf friiheren Entwicklungs-
stadien auch mit einem weder als Himmel noch als Hglle zu bezeich-
nenden allgemeinen Totenreich vertraut gewesen sind. In der Tat
verhilt es sich aber so, daB diejenigen Aussagen der Hymnen, in denen
man Anspielungen auf eine Art Inferno, einen unterirdischen Tartarus

! Eg sei gestattet, zu den schon friiher angefiihrten hier noch eine Stelle
aus der spiiteren vedischen Literatur hinzuzutiigen, Kaus. Sutra 49.6, die in
nicht miBzuverstehenden Worten von dem Wege des Todes als von einem nach
unten (in die Unterwelt) filhrenden spricht. Es handelt sich um die Tétung
eines Feindes durch sogenannte Wasserkeile.  Das erhitzte Wasser gieBt er
mit folgenden Worten aus: ‘Fihret ihn, bzw. sie (Plur.) weg, o Gotter der

Glut, mit den Vitern vereint, und du, Prajapati, der du der Gotter erster bist,
niederwﬁ.ri;s (adharacah), fort (pardcah), nach unten (avacah).“



Tod und Unsterblichkeit im vedischen Glauben 195

gesehen hat!, sich fast samt und sonders auf ein solches Totenreich
beziehen.

Es ist vielleicht nicht unangebracht, die Erérterung der diesbeziig-
lichen Stellen mit der im Ritual bei mehreren Gelegenheiten verwen-
deten Strophe RV I 50.10 einzuleiten. Sie gibt wie in einer Formel
die Auffassung der Hymnendichter von Tod und Unsterblichkeit: , Aus
der Finsternis (tamasah) heraus sind wir, das hohere Licht erblickend,
zum Golt unter den Gottern gelangt, zur Sonne, zum hdchsten Lichte
(jyotir uttamam).“ Ich glaube nicht zu irren, wenn ich die Vermutung
ausspreche, daB die meisten Forscher geneigt sein wiirden, in dieser
yFinsternis“ nur eine Umschreibung des Todes zu sehen. Aber nichts
konnte verfehlter sein. Denn unter der Finsternis muB man ja hier wie
an allen anderen Stellen etwas ebenso Reelles verstanden haben wie
unter der ,Sonne* und dem ,hochsten Lichte“, zu denen die im Verse
Redenden aufsteigen, oder mit anderen Worten eine im Verhiltnis
zum Lichthimmel, der Welt des Lebens, tief gelegene, finstere Region,
in der der Tod herrscht. Eine andere Deutung wiirde zu der Absurditiit
filhren, daf -man auch in der Sonne und den lichten Himmelsregionen
nur bildliche Ausdriicke zu sehen hiitte, eine Moglichkeit, die ja ganz
ausgeschlossen ist. DaB nun hier wirklich vom Tod und Leben die Rede
ist, braucht nicht bezweifelt zu werden. Wir haben aus friiheren Unter-
suchungen gesehen, wie der Tod an einer Menge Stellen der vedischen
Texte als eine tiefgelegene Finsternis gedacht wird, in welche der Ster-
bende hinabstiirzt oder aus der man — in Wirklichkeit, beim Wieder-
erwachen zum Leben, oder nur symbolisch bei gewissen Riten und
Handlungen — wieder zur Welt des Lebens emporsteigt. In diesem
Zusammenhang will ich auf die mit der eben zitierten fast vollstindig
gleichlautende Strophe AV VII 53.7, Bd. 25, 375, und noch mehr auf
die ib. 374, FuBnote, angefiihrte, dem Inhalt nach mit der hier be-
sprochenen ganz identische Formel hinweisen, die in einem gewissen
Momente des Bestattungsrituals ausgesprochen wird. Was die letatere
betrifft, haben wir gesehen, daB sie in eine sehr konkrete Vorstellungs-
sphire hineingehort, deren beide Pole das Totenreich und die Welt

! Auch gewisse AV-Stellen, von denen mehrere so deutlich wie moglich
auf ein Totenreich anspielen und die sicher simtlich so aufzufassen sind,
werden von einigen Forschern auf die Holle bezogen. Zu diesen Stellen ziihlen
Zimmer AV VII 2.24; V 30.11 (vgl. Bd. 25, 852f.); XVIII 3.3 (Bd. 25,376");
IX 2.4,9,10,17; Macdonell AV VIII 2. 24; V 30. 11; XVIII 3. 3; Kirfel AV
VIIT 2.24; 1X 2.4,9,10,17, vgl. Bd. 25,375f.; Hopkins AV I1X 2.17. Muir
(2.a.0. V 812) ist nicht davon tiberzeugt, daf die Ausdriicke ,Finsternis, tiefe,
blinde Finsternis* an den angefiihrten Stellen wirklich eine Holle bezeichnen,
sondern hebt hervor, daB sie auch ,for the state of the dead“ verweudet
werden, ohne dal er sich dariiber suBert, ob sie etwas Reelles bezeichnen
oder nur in tibertragenem Sinne gebraucht werden.

13%
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des Lebens sind: man verlidfit das erstere und tritt in die letztere ein,
wobei man die beiden Welten durch einen ,,Berg* voneinander ab-
sperrt. AV VII 53 andererseits ist ein Hymnus, in dem jeder Vers
von Rettung von dem Tode — dem ,Jenseitsdasein Yamas, dem
Fluche" —, von Gesundheit und langem Leben spricht.! Die siebente
und letzte Strophe wird unter anderem, gleich RV X 50. 1, beim
avabhytha, dem Schlufbad des Somaopfers, verwendet. Mit diesen Worten
steigt man ndmlich aus dem Bade heraus. DaB in dieser Zeremonie —
wie z.B. auch beim Verlassen des Verbrennungs- oder Grabplatzes im
Bestattungsritual — Gedanken, Worte und Handlungen der Teilnehmer
darauf eingerichtet sind, sie aus der Gewalt des Todes zu befreien und
ihnen in der Welt des Lebens festen Full zu geben, ist offenbar. So
wird das Bad unter anderm von einem Opfer an Varuna — dem wich-
tigsten der bei dieser Gelegenheit vollzogenen Opfer — begleitet, dessen
Spriiche diesen Zweck deutlich verraten. Man opfert mit RV I 24. 14f1.
und IV 1. 4f ,Wir bitten dir den Groll ab, Varuna, mit Verbeugungen,
mit Gebeten, mit Opfern. Du, der du die Macht hast, einsichtsvoller
Asura, Konig, erla uns die getanenen Siinden! Lose die oberste Fessel
von unms, o Varunpa, lése die unterste ab, lose die mittlere auf. Dann
wollen wir, Sohn der Aditi, in deinem Gebote vor Aditi siindlos sein.“
»Als Kundiger mdgest du, Agni, den Groll des Gottes Varuna gegen uns
abbitten . . . Versohne bereitwillig den Varuna mit uns usw.“ (Geldners
Ubers., Der Rigveda, iibers. und erliutert, I, 1923). Es wiire ein grofier
Irrtum, zu meinen, daB die Siinde hier hauptsichlich von der ethisch-
geistlichen Seite aus gefaBt sei. Sie ist vielmehr, wie so oft im Rigveda,
ein Ubel, das in rein magischer Weise an dem armen Delinquenten
haftet und Verderben, Krankheit und Tod iiber ihn bringt, eine ,,Schlinge*,
in der er gefesselt ist, ja, sie vererbt sich sogar von den Vitern auf die
Kinder. So sind jene Anrufungen an Varuna zu verstehen, denn Varuna
sendet eben als Wichter des Rechts und Bestrafer der Siinde Krankheit
und Tod iiber die Menschen, ja, diese letztere Eigenschaft tritt bei ihm
so stark hervor, daB sie oft andere Seiten seines Wesens in den Hinter-
grund dringt und ihn als eine finstere, unheimliche, gefiirchtete Gestalt
dastehen 1ift. Unter allen Umstinden geschieht es aus Furcht vor dem
Tode, vor finsterem, drohendem Ungliick als Folge der Siinde, daf
man hier die Gnade Varunas anruft, und nicht, um SiindenerlaB im christ-
lichen Sinne zu erlangen.? Dies kann man aus der symbolischen Hand-
lung ersehen, die mit dem Aufsteigen aus dem Bade verbunden ist. Bei

! Er gehort wie AV V 30, VIII1 und VIII 2 zum Gyusyagana, den ,(langes)
Leben verleihenden oder bezweckenden“ Hymnen (gana: Gruppe).

2 8o bittet man ihn in der angefiihrten Hymne RV I 24, die Vernichtung

{nirrt;) weit in die Ferne zu senden (v. 9), nicht zu grollen, nicht das Leben zu
rauben (v. 11), sondern aus den ,Fesseln® zu lésen (v. 12 ff.).
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dieser Gelegenheit stofien nimlich der Opferer oder simtliche Badende
das Wasser mit der Spitze des Fufies zuriick, indem sie murmeln: ,,Ge-
16st ist die Schlinge Varunas, zuriickgestofien ist die Schlinge Varunas.“!
Darunter versteht man offenbar das an den Teilnehmern am Opfer haf-
tende I"Ibel, den Tod, der durch das Bad auf das Wasser iiberfiihrt
worden ist und den man jetzt mit einer letzten Geste abschiittelt.?
Jetzt geht man dem Leben entgegen. Daher murmelt man auch bei der
Riickkehr zum Opferplatze die bekannte Strophe RV VIII 48. 3, die
wohl die Quintessenz des Somaopfers enthilt: ,Soma haben wir ge-
trunken, unsterblich sind wir geworden, ins Licht sind wir eingegangen,
die Gotter haben wir gefunden; was kann uns jetzt die Arati anhaben,
was der Trug der Sterblichen?* Dabei darf man sich, wie immer, wenn
man einen gefihrlichen Platz verlift, nicht umsehen.®

Hier wird also das Leben, das Licht, die Unsterblichkeit ganz réium-
lich-lokal, als eine Erhshung in den Himmel, gedacht?, und in der-
selben Weise hat man offenbar auch den Tod und seine Finsternis auf-
gefafit: als ein Niedersinken in einen dunklen, tief unter der Erdfliche

! Mit denselben Worten: ,Gelost ist die Schlinge Varunas, ich lose die
Schlizige Varunas“, lésen auch der Opferer und seine Gattin beim Bade ihre
Grirtel.

* Was die ,Schlinge“ oder ,Fessel® der Todesgttter (Varunas, Yamas,
Nirrtis usw.) fiir die vedische Vorstellung in Wirklichkeit bedeutet hat, kann
man aus den Bd. 25, 382 angefiihrten Beispielen herauslesen. In AV VII 83. 4
und XVIII 4 69f. ist die Befreiung aus der Fessel des Varuna soviel wie Un-
sterblichkeit.

3 Eine ausfithrliche Darstellung der hier besprochenen Zeremonien findet
man bei Caland-Henry L’Agnistoma, 397 ff.

4 DaB die Unsterblichkeit unaufldslich mit dem Himmel verbunden ist,
diirfte sich aus einer Menge frither herangezogener Beispiele ergeben haben.
Nicht nur die Menschen, auch di.e Gotter, die Rbhus, die Rsis, die Angiras,
das Opferpterd, miissen in den Himmel kommen, um unsterblich zu werden.
Die Gotter, die alleinige Besitzer der Unsterblichkeit sein wollen, suchen den
Menschen den Weg dahin zu versperren usw. Die Rigvedadichter unterscheiden
sich an diesem Punkte in keiner Hinsicht von den Verfassern der spiteren
vedischen Texte, wie viele Beispiele schon gezeigt haben. Nur steht man im
Rigveda noch in einem lebendigen Verh#ltnis zu den Gottern, woraus folgt,
daB die Unsterblichkeit hier in erster Linie von ihrer Gnade, nicht, wie in der
Brahmanazeit, von der richtigen Handhabung der groSen Opfermaschinerie ab-
hingig ist. Ich verweise fiir das Verhiiltnis von Unsterblichkeit und himm-
lischem Dasein im Rigveda auf die Bd. 25, 339f.; 362ff. gegebenen Beispiele,
vor allem auf den Hymnus RV IX 113 (ib. 1), in dem die Strophen 811
simtlich mit dem Refrain: ,dort — scil. im Himmel’, der ‘unsterblichen
Welt’, v.7 — mache mich unsterblich“ enden, und auf die eben besprochenen,
im Rituale oft gebrauchten Wendungen. Vgl. weiter z. B. RV I 81.7, wo es von
Agni heiBt, daB er den Sterblichen in die ,hochste Unsterblichkeit (amrtatva
uttame) versetzt, und RV I 125. 5; I 154. 5; 1 179. 6; VIII 88. 7; X 14. 8, die
alle die Unsterblichkeit als ein seliges Leben bei den Gdttern im Himmel fassen.
»Yama¥“, heiBt es RV X 14.14, ,soll uns langes Leben bei den Gottern geben,
io daB wir leben und wieder leben mogen“ (pra jivase), d. h. zum bestiindigen

eben.
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gelegenen Hades, oder mit anderen Worten als den diametralen Gegen-
satz des Lebens. Wir wollen die Stellen niher priifen, die auf diese
‘Wohnung des Todes anspielen. Es sind dies die Aussagen, die bisher
auf einen Strafort, eine Hélle bezogen worden sind.

RV VII 104, v. 3: ,Indra und Soma, die Bosen stoBt in die Hohle
hinein (vavre antar), in haltlose Finsternis (anarambhane tamasi), so daB
von dort kein einziger wieder entkomme“ (oder aufsteige, emporkomme: udayat !).

v. b: ,Indra und Soma, schleudert vom Himmel ... die Flamme, stoft die
Atrin in den Abgrund (parsane), mogen sie geriuschlos dahingehen.“

v.11: ,Dahin sei er (der Bbse) mit seinem Leibe und seiner Nachkommen-
schaft, tief unter allen den drei Erden; es verwelke sein Ruhm, o Gétter,
der des Tages und der des Nachts uns schaden will ¢

v.16: ,Der von mir, der ich kein Zauberer bin, sagt: ‘Er ist ein Yatu-
dhina’, oder der Raksas, der von sich selbst sagt: ‘Ich bin rein’, den soll
Indra mit gewaltiger Waffe schlagen: er soll tiefer als jedes (andere)
Wesen fallen.

v.17: ,Der wie eine Eule des Nachts hervorkommt, mit tiickischem Trug
den Leib verhiillend, der soll in endlose Abgriinde (vavran anantan)
stiirzen; die (Soma-)Steine sollen die Raksas mit ihrem Gepolter schlagen.“

Es handelt sich, wie wir sehen, um eine Beschwirung, und zwar,
wie ein Durchlesen des Hymnus zeigt, um eine Beschworung sowohl
von ddémonischen wie von menschlichen Widersachern. Es liegt dann
anscheinend sehr nahe, in jenen in der Erdtiefe gelegenen bodenlosen
Abgriinden, die keine Riickkehr mehr zur Welt der Lebenden gestatten,
ein wirkliches Inferno zu sehen. Denn was Schlechteres kénnte man
wohl den verhaBten Frevlern und Unholden wiinschen? Und doch wire
eine solche Annahme sehr voreilig. Es gibt sonst in dem langen Hymnus —
ganz wie in dem Bd. 25, 3751. angefiihrten, mit dem hier besprochenen
sehr gleichartigen Hymnus AV IX 2, auf den ich zum Vergleich hin-
weise — gar nichts, was auf eine Holle hindeutet. Dagegen sagt uns
fast jeder Vers, daB es Tod, Vernichtung ist, die man seinen Fein-
den zuwiinscht. Nichts ist natiirlicher und nichts ist gew&hnlicher in Be-
schworungen, die auf verhaBte Menschen losgeschleudert werden, und
dasselbe gilt in den vedischen Texten unbedingt auch von Beschwo-
rungen, die gegen Dimonen verschiedener Art gerichtet sind. ,Indra
und Soma, senget und bedringet die Raksas, driicket die nieder, die im
Dunkel gedeihen; vertilget die Toren, brennet sie nieder, schlaget, stoBt,
streckt nieder die Atrin“ (v.1). ,Schleudert eure Waffe zerschmetternd
gegen den Bosen“ (v.4). ,Schlaget die Dhruk, die trugvollen Raksas“
(v. 7). ,,Wie Wasser, das man in die Hand nimmt, so werde der Liigner
zunichte, der mich, obgleich ich einfiltigen Sinnes wandle, mit unwahrer
Rede verfolgt® (v.8). ,Wer, o Agni, die Kraft unsrer Speise, unsrer
Rosse, unsrer Rinder, unsrer Leiber zu verderben sucht, der Feind,

! ud-i kann sowohl eine aufsteigende Bewegung wie ein Hervorgehen,
Hervorkommen aus (etwas) bezeichnen.
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der Dieb, der Schurke soll dem Verderben anheimfallen, er selbst samt
seinen Nachkommen soll zugrundegehen® (v. 10). ,Die Liigner soll der
Untergang treffen“ (v.14). ,Packt, zermalmt, ihr Maruts, die Raksas“
(v.18). ,Schlage, Indra, den Zauberer und die Zauberin, die mit ihrer
Kunst sich briistet; mit gebrochenen Hilsen sollen die Muradevas zu-
grunde gehen, nicht sollen sie die Sonne aufgehen sehen (v.24).

Wie wir sehen, variiert jeder Vers in dem angefiihrten Hymnus nur
einen und denselben Gedanken: Verderben, Vernichtung und Tod den
Widersachern, den Ubeltitern und Dimonen durch das Eingreifen Indras,
Somas, Agnis, der Maruts. Da wir nun wissen, dad eben der Tod als
solcher von den Priesterkreisen der vedischen Zeit, und zwar auch von
den Verfassern des Rigveda — ich verweise auf die Erdrterung von
RV 150.10 oben S.195f. — als ein Dasein in unterirdischer Finsternis
gedacht wurde, so liegt es unbestreitbar sehr nahe, auch den oben
zitierten Strophen denselben Gedanken zu unterbreiten, um so mehr als
wir schon in der #ltesten nachrigvedischen Literatur einen lebendigen
und reich bezeugten Totenreichglauben finden, iiber dessen wirklichen
Sinn gar kein Zweifel sein kann, wihrend dagegen die Vorstellung einer
Hglle im eigentlichen Sinne erst in einigen sehr spirlichen Belegen
der spiteren Samhitas und der Brahmanas zu belegen ist.

Dem Tode weiht man also seine Gegner durch jene Worte, die
sonst von der Forschung auf die Holle bezogen worden sind?, und was
man damit beabsichtigte, das haben wir schon gesehen. Eine ewige Ge-
fangenschaft in einem tief unter der Erde gelegenen finsteren Geféingnis,
ohne Méglichkeit mehr loszukommen, das war das Los, das man seinen
Gegnern zu bereiten wiinschte. So konnten sie den Beschworer nie
wieder belistigen?, und zugleich hatte dieser seine Rache an ihnen aus-
gelassen — denn jener lebendige Tod, jene Exi