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Ins Gras beiBlen.
Von R. PiscHEL.

Am Anfange seines neusten Romans »Die Tanzmamsell« schildert
Josern Laurr den Tod des alten Postmeisters Naatse INéeLaaT. Er er-
ziihlt, daB der Dechant Dr. StervsErGER zu dem Postmeister geht »mit
den Heilssakramenten fiir christkatholische Menschen, die hier auf
Erden nicht mehr mittun wollten« (S. 26), und daB bei dem Tone der
Schelle, die der MeBjunge schwingt, die Leute aus den Héusern treten
und verstort niederknien. Unter diesen Leuten befindet sich auch das
Ehepaar Prrr Horrmany, er, der Totengriber, sie, die Hebamme des
Ortes. Es heit dann wortlich: »Und da knieten die beiden, wie die
itbrigen Menschen, sie, die sichh freute, wenn sie so einem kleinen
Wesen den Eingang ins Leben leichter machen konnte, und er, der
sich einen Wacholder vergénnte, wenn einer den dunklen Salto mor-
tale tat und ins Gras beiflen muBte'.«

Das ist die letzte Stelle, in der mir die Redensart Ins Gras beifden
= sterben in der Literatur begegnet ist. Nach einer giitigen Mitteilung
des Hrn. Professor WuxperricH, der den Buchstaben G fiir das Grimm-
sche Worterbuch bearbeitet, findet sie sich zuerst im 13. Jahrhundert,
hat aber dort nicht den Sinn von sfterben, sondern wird von Schafen
gebraucht, die weiden, bedeutet also soviel wie Gras fressen. In der
Bedeutung sterben kommt sie zuerst vor bei Orrrz und bei OLEarivs,
also im 17. Jahrhundert®. Bei OLearius, Persianischer Rosenthal I, 19
hei3t es: »Viel haben miissen in der Frembde Hungers halben ins Grasz
beissen | dasz man nicht weisz | wer sie gewesen seynd: Ihrer viel sterben |
wmb denen keine Thrinen vergossen werden.|«

Man konnte versucht sein, zwischen den Worten Hungers halben
und ins Grasz beissen einen Zusammenhang herauszufinden und diese
Stelle zur Erklirung der Redensart zu verwenden, etwa in dem Sinne,
daB man annimmt, Ins Gras beiflen sei urspriinglich von Menschen ge-
braucht worden, die in groBter Not wie die Tiere Gras essen und

! Joseru Lavurr, Die Tanzmamsell. Zwblftes Tausend. (Berlin 1908.) S. 25.

2 Hr. Professor WunperLicu hat sein Material noch nicht durcharbeiten kinnen. 5} . -

£ . . . he : > ~.
Seine Zusammenstellungen sind daher zunichst nur ein erster Versuch. o
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146 Gesammtsitzung vom 30. April 1908.

erst allmidhlich von der Todesgefahr auf den Tod selbst ausgedehnt
worden'. Die Stelle bei OLearius berechtigt indes zu einem solchen
Schlusse nicht. Andere Stellen aber, die auf diese Erklirung hin-
weisen, sind mir nicht bekannt.

Man hat die Redensart Ins Gras beif3en bisher auf dreifache Weise
zu erklidren versucht®. FEinmal mit der sogenannten Notkommunion.
Es war im Mittelalter iblich, dall Menschen, denen durch Mord oder
im Kampfe ein schneller Tod drohte, Erdbrocken ergriffen und sie
statt des Leibes Christi als letzte Wegzehrung zu sich nahmen. Es
wird auch 6fter erzéhlt, daB Laien Sterbenden, denen das heilige
Abendmahl nicht mehr gereicht werden konnte, Erdbrocken in den
Mund steckten, in der Uberzeugung, daB die Wirkung dieselbe sein
werde wie beim (renusse des Sakraments. Statt der Erdbrocken werden
auch Brotkriimchen und Grashalme erwihnt.

Diese Erkldrung ist jetzt wohl allgemein mit Recht aufgegeben
worden. Grashalme werden bei der Notkommunion nur #uBerst selten
erwihnt, so dall es ganz unwahrscheinlich ist, dal sie AnlaB zu einer
sprichwortlichen Redensart gegeben haben sollten.

Die zweite Erklarung geht auf Wricaxp® zuriick. Er meint, das
Wort beifSen sei nichts weiter als mittelhochdeutsch beizen, althoch-
deutsch beizén = absteigen, dann auch soviel als unferliegen. Er fithrt
aus dem Heldenbuche an 442, 28:

da beist wolfdietereiche
da nider in das gras
und 361, 18:
er beiste von dem rossen

hin nyder auff das lant*.

Dieses beif3en ist spiter Gebrauch fiir erbeizen der gebildeten mittel-
hochdeutschen Literatur. So heiBt es z. B. im Nibelungenlied 200, 3
ed. ZARNCKE:

D6 si in hét empfangen, er si hies uf daz gras
erbeizen mit den frowwen, swas ir dd mit ir was.

! Diese Moglichkeit 146t z. B. Seeman~, Hanndversche Sitten und Gebriuche
in ihrer Beziehung.zur Pflanzenwelt (Leipzig 1862) S. 53 zu, nach WanpEr, Deutsches
Sprichworter-Lexikon (Leipzig 1870) s. v. Gras.

* Ricurer, Deutsche Redensarten (Leipzig 188g), Nr. 22, S. 38; Borcmarpt-
Wrustuany, Die sprichwortlichen Redensarten im deutschen Volksmunde, 5. Auflage
(Leipzig 1895), Nr. 468, S. 183: HorrmanN-KRrRaYER, Archiv fiir das Studium der neueren
Sprachen und Literaturen C'XVII, 142. -Die dort erwihnte Arbeit von Forp war mir
nicht zuginglich. Diese Hinweise verdanke ich Hrn. Ricmarp M. MEYER.

® Worterbuch der deatschen Synonymen (Mainz 1852), 1* XX.

* Die Zitate sind nach der Ausgabe von KerLer (Stuttgart 1867), die Hr. Roerue
die Giite hatte fiir mich nachzuschlagen.
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Aber weder erbeizen noch das in gleichem Sinne verwendete beif3en
wird in charakteristischer Weise mit Gras in Verbindung gebracht, ja,
das Gras fehlt oft gerade da, wo wir es am ersten erwarten miiten,
wenn die Redensart Ins Gras beifden auf dieses erbeizen zuriickginge,
nimlich, wo es sich um im Kampfe Verwundete oder Getdtete han-
delt, wie z. B. Nibelungenlied 32, 7: In dem starken sturme erbeiste
manec man nider von den rossen. Sprichwortliche Redensarten pflegen
nicht auf miBverstandene Worte zuriickzugehen. Hier ist das um so
unwahrscheinlicher, als leiflen fiir erbeisen doch nur ausnahmsweise
und gewi3 nur dialektisch gebraucht wurde.

Die dritte Erklirung ist hergenommen von der Tatsache, daB
todlich verwundete Krieger héufig im letzten Todeskampfe Sand, Erde
oder Gras mit dem Munde erfassen. Dafiir beruft man sich auf zahl-
reiche Stellen in der Literatur von Homer an. So heiBt es z. B.
Dias I, 417 moaéec a° AM® AYTON ETATPOI TTPHNEEC N KONIHCIN GAAE AAIOIATO
raian, und XI, 748 avo &' Ameic EKACTON o@TeC QAAE EAON OYAAC EMD YTTO
aovei aaméntec. Ahnlich sagt Vrrem, Aeneis XI, 418 procubuit moriens
et humum semel ore momordit, X, 489 et terram hostilem moriens petit
ore cruento, und Ovip, Metamorphoses IX, 61 arenas ore momordi. Dar-
aus sind die romanischen Redensarten mordre la poussiére, mordere il
suolo, mordere la terra, morder la tierra u. a. entstanden.

Auch gegen diese Erklirung scheint zu sprechen, daB nur &uBerst
selten in dem erwihnten Falle vom Grase die Rede ist. Nun meint
zwar Jacos Grmmi', daB Erde, Staub, Gras als Symbol genommen
immer denselben Sinn haben, und unter anderen Beweisen fiihrt er
unser Ins Gras beiflen an, verglichen mit dem franzosischen mordre
la poussiére. Blofler Austausch der Symbole diirtte aber kaum zur
Erkldrung einer sprichwortlichen Redensart gentigen. Erde und Staub
sind leicht verstindlich, Gras nicht in demselben MaBe. Die deutsche
Redensart von den romanischen zu trennen ist aber nicht moglich,
und die fiir diese aufgestellte Erklirung durchaus wahrscheinlich. Es
fragt sich also nur, ob es einen Weg gibt, auf dem man nachweisen
kann, wie an Stelle der Erde und des Staubes das Gras getreten ist.

Und diesen glaube ich in einem Brauche zu finden, der sich bei
Indern, Italikern, Germanen und Slaven nachweisen 1i8t, also indo-
germanisch sein wird, nidmlich in der Sitte, in bestimmten Fillen
Gras in den Mund oder in die Hand zu nehmen.

Bereits LieBrecur® hatte bei Besprechung dieser Sitte geduBert,
man denke hierbei an die deutsche Redensart Ins Gras beiflen, ob-

! Deutsche Rechtsaltertiimer I4, 154.
? Heidelberger Jahrbiicher der Literatur (Heidelberg 1870) 63, S. 748.

1*
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wohl diese etwas Verschiedenes, wenn auch Verwandtes bedeute. Spiter
aber hat er jeden Zusammenhang abgewiesen'. Mit dem Materiale,
das LieBrecHT vorlag, lie sich auch der Beweis nicht gut fiihren.
Die Inder, die auf kulturhistorischem Gebiet oft einigermafen gut-
machen, was sie auf rein historischem siindigen, bieten aber viel mehr
Material, und es lohnt sich auf alle Fille, dies zusammenzustellen,
da es die Moglichkeit einer genaueren Erklirung der Redensart Ins
Gras beiflen immerhin nahelegt.

Eiuior® s. v. dant tinkd sagt: The taking a straw, or piece of
grass, in the mouth, to deprecate anger, or to express complete sub-
mission. The action is generally accompanied by standing on one
leg, which puts the supplicant in a ludicrous position. The custom
shews the reverence of the Hindus for the cow, the action implying,
»] am your cow, and therefore entitled to your protection«. The
custom is very old, and is alluded to in the inscription on the Lat
of Firoz-Shah, at Dehli: »Tears are evident in the eyes of the en-
emy’s consort; blades of grass are perceived between thy adversaries’
teeth« (As. Researches Vol. VII, p.180). The image also is not re-
Jjected by the poets. Muhammad Aman Nisar says: » When the afflicted
lover shewed his sallow face, Kafar, through fear, seized the grass
with his teeth«.

Die Inschrift, die Eruior zitiert, rithrt von dem Cahamana Visa-
ladeva-Vigraharaja her, dem Sohne des Avelladeva, von Sa-
kambhari. Sie wurde zuerst vollstindig von CoLEBrooxE 1801 heraus-
gegeben®, zuletzt von KieLmorn®, der als ihr genaues Datum den
9. April 1164 festgestellt hat. Der Anfang lautet:

ambho nama ripupriyanayanayoh pratyarthidamtantare |
pratyaksani trpani vaibhavamilatkastham yasas tavakam ||

was KieLnorx iibersetzt: »Tears forsooth are in the eyes of (thy)
enemy’s consort; blades of grass are perceived between (thy) adver-
sary’s teeth; thy fame fills the quarters with its glory.« KieLnorx
hat dazu die Anmerkung CoreBrookes veroffentlicht, wie sie sich in
verbesserter Gestalt in dem Exemplar der Asiatic Researches findet,
das CorLeBrookf gehorte und jetzt in der Universitdtsbibliothek von

! Zur Volkskunde (Heilbronn 1879), S. 384.
2 Supplement to the Glossary of Indian Terms (Agra 1845) — Memoirs on the
History, Folk-lore, and Distribution of the Races of the North-Western Provinces of
India. Edited, revised, ani're-arranged by Jou~ Beames. 2 voll. (Lundon 1869) 1,
240. — ddnt tinkd = &0 (Wl bedeutet »Gras [zwischen den] Zihnene.
3 Asiatic Researches VII, 179 ff. )
* Indian Antiquary XIX, 215ff. (1890). Vgl. A List of the Inseriptions of '
Northern India (Calcutta 1899), Nr.144.
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Gottingen ist: »This alludes to the Indian custom, by which biting
a blade of grass is a token of submission, and of asking quarter.«
CoLEBROOKE ist also, soweit ich feststellen kann, der Erste gewesen,
der die indische Sitte erwihnte, und zwar spricht er von »biting
a blade of grass«.

Die Ansicht Erviors, die Sitte sei aus der Verehrung zu erkliren,
die die Inder fiir die Kuh haben, ist schon deshalb unrichtig, da sie,
wie wir sehen werden, indogermanisch ist. Auch LieBrecuT weist sie
als irrig ab. Die Sitte ist auch in Indien é#lter als die Verehrung
der Kuh.

Zwei weitere Belege hat Freer aus Merutungas Prabandhacinta-
mani beigebracht'. Merutuiga hat seinen Prabandhacintamani im
Jahre 1306 verfaBBt. Er erzdhlt dort S.S82ff. die Geschichte des Dha-
napala, der von seinem Bruder Sobhana zur Jaina-Religion bekehrt
wird. Dhanapala und Sobhana sind uns aus der Literatur gut be-
kannt. Dhanapala ist der Verfasser eines Prakritworterbuchs, der
Paiyalacchi, das er seiner eigenen Angabe nach im Jahre 972 n. Chr.
verfaBt hat, eines Hymnus auf den Jina Rsabha in 50 Strophen in
Jaina-Maharastri und anderer Werke in Sanskrit, von denen uns nur
Bruchstiicke in Zitaten bekannt sind®>. Sobhana ist der Verfasser der
Caturvimsatijinastuti »Loblied auf die 24 Jina<®. Obwohl als Zeit
des Dhanapala das 10. Jahrhundert ganz feststeht, versetzt ihn Meru-
tunga doch in die Zeit des Konigs Bhoja, also ins 11. Jahrhundert.
Merutunga erziéhlt unter anderm, daf Bhoja einst eine Gazelle mit
einem Pfeile durchbohrte und erwartete, daB Dhanapala diese Tat
verherrlichen werde. Dhanapala aber machte dem Konige Vorwiirfe,
und als dieser dariiber zornig wurde, sagte Dhanapala S.93 = S. 55
der Ubersetzung von TAWNEY:

vairino pi hi mucyante prapante trnabhaksanat |
trndgharah sadaivaite hanyante pasavah katham |*

»Selbst Feinde erhalten die Freiheit, wenn sie bei Lebensgefahr
Gras essen. Warum wird das Vieh getotet, das immer Gras friBt?«

Die zweite Stelle bei Merutunga steht auf S. 300 = S.18¢9 der
Ubersetzung von TAWNEY:

natho nah Paramardy anena vadananyastena samraksilal |
Prthvirajanaradhipad iti trnam tatpattane pajyate |

! Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland (JRAS.)
1906, S.173. Anm. 1.

? BCHLER, Paiyalacchi 8. 5 ff.; Piscuer, Grammatik der Prakrit-Sprachen § zo. 35.

3 Jacosr, ZDMG. 32, 509 ff.; Kavyamala, Part VII, S.132 ff.

*+ Bonrrinek, Ind. Spriiche % 6294 liest sadaiva te.
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»Weil unser Herrscher Paramardin durch Gras, das er in den
Mund nahm, vor dem Koénig Prthviraja gerettet wurde, wird in dessen
(Paramardins) Stadt das Gras verehrt.«

Die erste Strophe hat Béuruinék aus dem Subhasitarnava in seine
Indische Spriiche * 6294 aufgenommen ohne Angabe des Verfassers.

Die zweite wird von S:irr'lgadhara in seiner Paddhati 12354 zitiert
und dem Vinayakapandita zugeschrieben, {iber den wir nichts wissen'.
Da nach inschriftlichem Zeugnis® Paramardin von Prthviraja im Jahre
samvat 1239 = 1183 n. Chr. besiegt wurde, kann Dhanapala nicht
Verfasser der Strophe sein, wie Merutunga angibt.

trnam bhaks »Gras fressen« wird gewohnlich von Tieren gebraucht,
wie gleich hinter der ersten Strophe Prabandhacintamani 93, 14 von
einem Ziegenbocke: '

samtustas trnabhaksanena satatam

vich bin damit zufrieden, immer Gras zu fressenc.

Aber man braucht es auch von Menschen, wie Ramayana 2, 21,
26 ed. Parab = 2, 18, 29 ed. Gorresio, wo Kausalya zu Rama sagt:

tvadviyogan na me karyam jivitena sukhena ca |

tvaya saha mama $reyas trunanam api bhaksanpam |

i

»In der Trennung von dir gibt es fiir mich kein Leben und
Glick; lieber will ich mit dir Gras essen.« In Stellen., wie dieser,
stehen sich Tod und Grasessen ganz nahe.

‘Wie in der ersten Strophe aus dem Prabandhacintamani wird es
auch Brhannaradiyapurana 8, 35 von fliichtigen, in Furcht befindlichen
Kriegern gebraucht:

ke cid vikirnakesas ca valmikopari samsthitah |
trnany abhaksayan ke cin nagnas ca vivisur jalam |

»Einige stellten sich mit flatterndem Haare auf Termitenhiigel,
einige aBen Gras, einige stiirzten sich nackt ins Wasser.«

Auch in erheblich é&lteren Stellen als den bisher angefiihrten
wird stets hervorgehoben, daB das Gras in den Mund genommen wird.
So sagt Banay, der im 7.Jahrhundert schrieb, Harsacarita 132, 10 (ed.
Paras and Vaze, Bombay 1892) von dem Konig Prabhakaravardhana:
yah parakiyena@pi kataravallabhena ranamukhe irneneva dhrienalgjjata jivi-
tena »der sich schiamte, wenn im offenen Kampfe ein Feind am Leben
blieb, geradeso wie iiber das Gras, das Feiglingen lieb ist, selbst

! Ob er identisch ist mit dem im Bhojaprabandha 14,2 (ed. Bombay 1896) er-
wihnten Vinayaka, wie Avrrecar meint (Catalogus Cata]ogorum I, 577), ist zweifelhaft.
2 Kiernorwy, A List of the Inscriptions of Northern India No. 176.
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wenn es von einem Feinde im Munde gehalten wurde«'. Der Kom-
mentator hemerkt dazu: trnam katarair mukhe dhriyate »Gras wird von
Feiglingen im Munde getragen«. Der Konig schimte sich, wenn er
im Kampfe einen Feind am Leben lieB, und er schimte sich sogar,
wenn er einen Feind sah, der Gras im Munde hielt, weil dieser sich
dadurch als Feigling erwies, und der Koénig gezwungen wurde, ihn
zu schonen.

Im Jaiminiya Asvamedhaparvan 32, 29. 30 heifit es von dem Heere
des Laksmana:

gacchata tena sainyena krtah suskah samudrag@h |
saritaly parcat@s ciwrpibhuta vajikhurair drdhaih || 29 |
vipinani sthalany asams trpam Satrumukhe sthitam | 30 1]

» Von dem marschierenden Heere wurden die zum Meere flieBenden
Strome ausgetrocknet, von den starken Hufen der Pferde wurden die
Berge in Staub verwandelt, die Wilder wurden zu Flichen, Gras be-
fand sich im Munde der Feinde.«

Mahabharata 12, 98, 49 wird als Kriegsregel aufgestellt:

rrddhabalay na hantavyau na ca stri naiva prsthatah |

T

rnapurnamukhas caiva tavasmiti ca yo vadet |

»Greise und Kinder darf man nicht téten, keine Frau, und nicht
von hinten, keinen, der Gras im Munde hat, und keinen, der spricht:
Ich ergebe mich dir.«

Bis in die Zeit des Buddha, also ins 5. Jahrhundert v. Chr., wird
die Sitte verlegt in einer Erzihlung, die uns Buddhaghosa in seinem
Kommentare zum Dhammapada S. 212 ff. mitteilt®. Prasenajit, der
méchtige Konig von Kosala, hatte die Erfahrung gemacht, daB die
buddhistischen Ménche ihm nicht trauten. Um ihr Vertrauen zu ge-
winnen, beschlof er, sich mit Buddha zu verschwigern. FEr schickte
Boten zu den Sé,kyas, dem (reschlechte, aus dem Buddha stammte,
und lieB um ein Sakyamidchen als Frau bitten. Die Sakyas gerieten
dadurch in grofe Verlegenheit. Sie konnten dem Konige, der ihr
Oberherr war, die Bitte nicht abschlagen, da er sie sonst vernichtet
haben wiirde. Anderseits hielten sie ihn nicht fiir ebenbiirtig, da

! Cowerr und Troyas iibersetzen S.101: »even an enemy's life, that coward's
darling, when kept like a straw in the mouth of battle, filled Lim with shame«. Es
handelt sich aber um ein durchgefiihrtes Wortspiel yak parakiyena jwitena ranamukhe
dhrtena alajjatea und yah parakiyenapi mukhe dhrtena trpena alajjata. Das Adjektiv
kataravallabhena gehort sowohl zu jwitena wie zu #rpena.

2 Vgl dazu Jataka IV, 144ff.; Avadanakalpalatd 1r; Haroy, A Manual of
Budhism S. 283f.; ‘Ruvs Davips. Buddhist India S. roff,, und besonders FLeer, JRAS.
1906, 167ff.
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sie auf ihr Geschlecht iiberaus stolz waren, das sie bis auf lksvaku,
einen alten Ko6nig aus dem Sonnengeschlechte, zuriickfithrten. Auf
Rat des Mahanama, eines Onkels des Buddha, schickten sie dem Pra-
senajit als echte Sakyatochter ein schénes Madchen, die Vasabha-
khattiya, die Mahanama mit einer Sklavin erzeugt hatte. Es gelang
ihnen, den Koénig zu t#uschen. Prasenajit erhob die Tochter der
Sklavin zu seiner Hauptgemahlin und erzeugte mit ihr den Vidudabha.
Bei einem Besuche, den der sechzehnjiihrige Vididabha den Sakyas in
Kapilavastu machte, kam der Betrug an den Tag.

Eine Sklavin wusch die Bank im Rathause', auf der Vidudabha
gesessen hatte, mit Milch und Wasser ab, weil, wie sie schimpfend
bemerkte, darauf der Sohn der Sklavin Vasabhakhattiya gesessen habe.
Das horte ein Soldat des Vidudabha, der dorthin kam, weil er seine
Waffe vergessen hatte, und erzéihlte es weiter, so daBl es bald das
ganze Heer wufBite. Vidudabha schwur, wie die Szikyas jetzt die
Bank, auf der er gesessen habe, mit Milch und Wasser abwaschen
lieBen, so werde er, sobald er Konig geworden sei, die Bank mit
dem Blute ihres Halses abwaschen lassen. Als er nun auf den Thron
gekommen war, zog er mit einem groBen Heere gegen die Sakyas.
Dreimal trat ihm Buddha entgegen und veranlaBte ihn, umzukehren.
Beim vierten Male aber lie Buddha ihn gewdhren, weil er erkannte,
daB die Folgen einer Siinde, die die Sakyas in einer fritheren Geburt
veriibt hatten (sie hatten Gift in einen FluB geworfen), nicht aufzu-
halten seien. Es kam zur Schlacht, und Vidudabha gab den Befehl,
alle zu toten, die sich Sakyas nannten, und nur die am Leben zu
lassen, die in der Nihe seines GroBvaters Mahanama stinden. Dann
heiBt es bei Buddhaghosa wortlich weiter:

Sakiya gahetabbagahanam apassant@ ekacce tinam dasitv@ ekacce nalam®
gahetva atthamsu | tumhe Sakiy@ no ti pucchita® te pana yasma te maranta
pi musavadam na bhananti tasma tinam dasito@ thitd no sako tinam ti va-
danti nalam* gahetva thita mo sako nalo ti vadanti | te ca® Mahanamassa®
santike thit@ ca’ jivitam labhimsu | tesu tinam dasitoa thita Tinasakiya nama
nalam gahetva thita Nalasakiy@ nama jata | avasese khirapayake pi darake
avissajjetvd ghatapento lohitanadim pavattetv@ tesam galalohitena phalakan

dhovapesi | evam Sakiyavamso Vidudabhena wcchinno |

Statt Satthagare ist Dhammapada 217, 25. 31 zu lesen santhagare.
Ed. ndlam.

Ed. pucchi.

Ed. nalam.

Ed. tesu.

Ed. add. ca.

Ed. om. thita ca.

P I U
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»Da die Sékyas keinen Ausweg sahen, so bissen einige in Gras,
andere ergriffen ein Schilfrohr. Und als sie gefragt wurden, ob sie
Sakyas seien oder nicht — auch dem Tode nahe reden sie nicht die
Unwahrheit —, so sagten die, die in Gras gebissen hatten: »Es ist
nicht Gemiise (sako), (sondern) Gras«, und die, die ein Schilfrohr er-
griffen hatten: »Es ist nicht Gemiise, (sondern) ein Schilfrohr.« Und
diesen und denen in der Nihe des Mahanama wurde das Leben ge-
schenkt. Die, die in Gras gebissen hatten, wurden » Gras-éﬁ.kyas«,
und die, die ein Schilfrohr ergriffen hatten, wurden »Schilfrohr-éékyas «
genannt. Alle anderen, sogar die Kinder an der Mutterbrust, lieB (Vi-
dudabha) ohne Ausnahme toten, und indem er einen Strom von Blut
hervorbrachte, lie er mit dem Blute ihres Halses die Bank abwaschen.
So wurde das Geschlecht der S;ikyas von Vidudabha vernichtet.«

Sanskrit Saka, Pali s@ka bedeutet »Gemiise«. Nach den Laut-
gesetzen der neuindischen Sprachen, die sich in der Sprache der
iltesten Inschriften vielfach wiederspiegeln, kann sich aber auch Sanskrit
Sakya in Saka wandeln. Sanskrit Sakya erscheint im Pali als Sakiya,
Sakye und Sakka, im Prakrit als Sekka. Statt kurzem Vokal mit
folgender Doppelkonsonanz zeigen die Volkssprachen in der Regel
langen Vokal mit einfachem Konsonanten. So wird Sanskrit bkakta
(Speise, Nahrung) im Pali und Prakrit bhatta, aber in Marathi, Gujarati,
Bangali, Oriya, Hindi bAat. Sanskrit puira (Sohn) wird im Pali und
Prakrit putta, aber in Bihari pwt; Sanskrit kAerpa (Ohr) wird im Pali
und Prakrit zu kanpa, aber Bihari kan'. Das Gesetz wird gerade in
den ostlichen Sprachen, um die es sich hier handelt, streng durch-
gefithrt.  Wie nun Sanskrit und Pali v@kya (Rede) im Prakrit zu vakko,
in Maithili aber zu bak wird?, so konnte im Dialekt der Sz_\k_\jas genau
entsprechend aus Szkya werden Saka. Wenn also die Sakyas auf die
Frage, ob sie Sékyas seien, antworteten no sako tinam, so bedeutete das
sowohl: »Ich bin kein Sakya, (beachte das) Gras (und schone mich!)«
als »Das ist kein Gemiise (sa@ko), (sondern) Gras«. Wir miissen an-
nehmen, daB sowohl im Dialekte der Leute des Vidudabha als in dem
der Szikyas, die beide dem ostlichen Indien angehoren, das Sanskrit-
wort Sakya neben der durch die Piprava-Inschrift belegten Form Sakiya
auch die Form Saka hatte. Es ist also nicht nétig, mit Freer® vor-
auszusetzen, daB der Sprecher war »mumbling his words, of course,

! HoersLe, A Comparative Grammar of the Gaudian Languages (London 1880)
§ 145, 147.

* Grierson, An Introduction to the Maithili Language of North Bihir (Calcutta
1881, 1882) II, S. 2r17.

3 JRAS. 1906, S.173. Die Ausfilhrungen von Freer, a.a.O. S. 162 f. sind
sprachlich ganz unrichtig. i in Sakiye ist natiirlich Teilvokal. Sakiyanam der Pipriva-
Inschrift kann unmdglich = svakiyanam sein.

PiscHkL. 9



4

154 Gesammtsitzung vom 30. April 1908.

so that they sounded as it he said, though he would not really say:
No Sakiyo«. Die Worte enthalten eine reservatio mentalis.

Buddhaghosa, der in der ersten Hilfte des 5. Jahrhunderts n. Chr.
lebte, hat gute, alte Quellen benutzt. Es ist daher nicht unwichtig,
festzustellen, dall er den Ausdruek tinain dusitciac = Sanskrit {rnam damstea
gebraucht, was ganz wortlich »ins Gras beiend« oder »in Gras
beifend« ist. Die KErzihlung von der Vernichtung der Sakyas ist
ohne Zweifel historisch. Gerade der Umstand, da Buddhaghosa nicht,
wie andere Quellen, das ganze (reschlecht der Sakyas untergehen liBt,
sondern nur einen Teil, spricht fir die Treue der Uberlieferung.
Ebenso die bestimmte Angabe, dal ein Teil der Sakyas spiter Tipu-
sakiyd » Gras-Sakva«, ein anderer Nalasakiya » Schilfrohr-Sakya« genannt
wurde. Das war gewiBl kein Ehrentitel, sondern eine Bezeichnung,
die ihnen wegen ihres feigen Verhaltens beigelegt wurde. Die Ver-
nichtung der Sﬁkyas und die Zerstorung von Kapilavastu fand der
Tradition nach drei Jahre vor Buddhas Tode statt, also um 483 v. Chr.
Die Sitte, ins Gras zu beiBen, um sich vor dem Tode zu retten, wird
uns also durch die Erzihlung fiir das 5. Jahrhundert v. Chr. bezeugt.

Fir die Neuzeit zitieren Cowerr und Troxas (Harsacarita S. 101,
Anm. 4) aus Acworth’s Maratha Ballads S.43:

And ‘twixt the teeth a straw is fit
For curs who arm but to submit.

Nach MoresworTH, A Dictionary, Marathi and English, Second
Edition (Bombay 1857), s.v. &I ist &iAl qu (AW, FHUTFk) W »mit
den Zihnen, Gras halten« = to humble one’s self; to acknowledge
defeat or subjection; to profess submission, und nach s. v. HZE
(Holeus Sorghum)‘ist FZE E.jﬁ"r u;ﬁ'[ = to seek refuge with, or
acknowledge subjection unto: also to declare poverty and destitution.
Fir das Hinduastani gibt Smaxespear, A Dictionary, Hindustani and
English, Second Edition (London 1820), fiir das Hindi1 Bate, A Die-
tionary of the Hindee Language (Benares 18735) s. v. tinka die Redens-
art: tink@ dantonn men len@ »Gras zwischen die Zihne nehmen« im
Sinne von to make submission, confess inferiority, or ask for quarter.

War keip Gras zur Hand, so steckte man statt des Grases die
Finger in den Mund. So erzihlt Kalhana, Rajatarangini 7, 86, von
den beiden Begleitern des Tunga, daB es ihnen, als Tunga im Ko-
nigspalaste ermordet wurde, schleunigst in den Leib kam', und daf

! Die Entleerung bei Angst wird von Menschen und Tieren oft erwihnt; z. B.
Mahablarata 3, 119. 143 146, 46. 49; 5,83, 565 6, 1. 185 44, 123 7, 18, 10; 88, 24;
115. 28; 129, 185 156, 68; 175, 38; 8. 61, 74; 9, 25, 32; 10, 8, 91; Anguttaranikaya IV, 33;
Samvattanikava XXIIL 78, 53 Jataka 11, 342, 25; Mahavastu 11, 70, 9. Nach Gellius,*
Noctes Atticae X1X, 4 hatte Aristoteles in den Problemata physica dariiber gehandels.
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sie, um geschont zu werden, viehisch die Finger in den Mund steckten
und ihre Wafte fallen lieBen:

tabhyam asuvirekibhyam tranartham svangulir mukhe |
ksipadbhydmn pasuvat tatra Sastram trasavatay jahe

Steiy vergleicht in seiner Ubersetzung I, 274, Anmerkung, ganz
richtig die Finger mit dem Gras. Er meint, offenbar im Anschlu} an
ErLiors oben S. 448 erwihnte Erklirung, Menschen seien dadurch un-
verletzlich geworden, daf3 sie sich symbolisch als Tiere bezeichneten.
Das ist aber in dieser Allgemeinheit noch weniger richtig als ErLiors
Erklirung. Tiere werden doch viel unbedenklicher getotet als Menschen,
und die erste auf S. 449 angefiihrte Strophe spricht direkt gegen STEINs
Erklirung. In der Rajatarangini soll pasucat » wie dasVieh«, »viehisch «
offenbar auf das sonst iibliche Gras hinweisen. Es liegt also ein abge-
kiirzter Vergleich (luptopama) vor. DieBegleiter Tungas steckten die Finger
in den Mund, wie sonst in gleicher Lage nach Art des Viehes Gras in
den Mund genommen wird. Ich komme darauf gleichi noch zurick.

Mit dieser Verwendung des Grases als Beruhigungsmittel steht
scheinbar im Widerspruch, daB Gras und Wasser zur Herausforde-
rung gebraucht wird. Auf diese Sitte haben Tawxey' und Freer? auf-
merksam gemacht. Prabandhacintamani S.161 = S. 97 Tawney wird
erzihlt, daB der Digambara Kumudacandra dem gelehrten Svetaimbara
grideva, um ihn zur Disputation zu veranlassen, Gras und Wasser ins
Zimmer werfen lieB (asraye satrnam udakam praksepitavan), und S.274
= 172 Tawxey tut dasselbe der Svetambara Malla mit den Buddhisten
(saugatamathesu trnodakapraksepa). Der Zusammenhang 148t keinen Zwei-
fel daran, da von einer Herausforderung die Rede ist. Das Gras spielt
aber dabei dieselbe Rolle wie in der Sitte des GrasbeiBBens. Den Gegnern
wird das Gras hingeworten, damit sie es in den Mund nehmen und
sich dadurch als besiegt erkliren sollen.

Ein Grashalm ist das Bild der Schwiche und Wertlosigkeit. Man
gebraucht trpam kr oder tratkr oder trpavat kr oder trpam man, tradya
man u. dgl. »fiir Gras achten«, wenn man ausdriicken will, da3 man
etwas gering schitzt oder verachtet. Als Ravana der Sita einen Heirats-
antrag macht, da weist sie ihn ab: trnam antaratal krtca (Mahabharata
3, 281,17 = Ramayana 3, 56,1 ed. Parab = 3, 62,1 ed. Gorresio) =
regarding him as something less than a straw (Protap Chandra Roy
111, 829 mit Anmerkung) = disprezzando come vil cosa Ravano (Gorresio
VIIL, 5). Vgl. Hoekins, The Great Epic of India (New York 1902) S. 415
und BorTLiNek s. V. friea. In denselben Gedankenkreis gehort es, wenn

! Prabandhacintamani S. 97, Anm. 6.
2 JRAS. 1906, S. 173, Anm. 1.

o
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Koénig Hariscandra sich Gras auf den Kopf legt, als er sich als Sklave
verkaufen will (Candakausika 50, 2 ed. Cale. samvat 1924). Er will
damit andeuten, daB er sich in fremde Hinde zu geben bereit ist!.

Liesrecut, der eine #hnliche Sitte auch fiir Deutschland bezeugt,
verweist noch auf CaweeeLr, Popular Tales of the Western Highlands
II, 304: »he went to the fair and he took a straw in his mouth, to
show that he was for taking service«. Tawxey (Prabandhacintamani
S. 210, wo ZacuAariae bereits auf Liesrecur, Grori und das Canda-
kausika verwiesen hat), erwihnt, dal es in alter Zeit in England Sitte
war, dal Leute, die sich als falsche Zeugen verdingen wollten, mit
Strohhalmen im Munde dasalBen. Daraus erklirt sich, daf3 eine Person,
die zu einem Unternehmen nur ihren Namen hergibt, also vorgeschoben
wird, im Englischen a man of straw, bei uns »ein Strohmann« genannt
wird. Im Sanskrit heien die Menschen nachgebildeten Figuren, die
man zum Verscheuchen des Wildes und der Vogel aufstellt, triaapurusaka
(Kadambar: ed. Peterson 3224, 3), Prakrit tanapurisa (Hala 751) »Stroh-
mann«. Im Slang der englischen Buchdrucker ist grass-hand = »der
Stellvertreter des Setzers«. Und so wird auch das englische grass-
widow, grass-widower, unser Strolawitiwe, Strohwitwer in diesen Zusammen-
hang gehéren. Im Slang Dictionary wird grass-widow erklirt mit: »an
unmarried mother; a deserted mistress«. In Indien aber wird es mit
einem Schatten von Bosheit auf Frauen angewendet, die von ihren
Ménnern getrennt leben, besonders wenn sie sich im Gebirge erholen,
wihrend die Minner in der Ebene ihrem Amte nachgehen®. Das ist
auch unser Gebrauch von Strofwitwe. Mit dem Bilde des Grases oder
Strohes verbindet sich hier zugleich der Begriff des schnell Voriiber-
gehenden, der Schutzbediirftigkeit und, was wir wenigstens jetzt oft
hineinlegen, der Bereitwilligkeit, sich hinzugeben. Der Strohwitwer
wird erst nach dem Muster der Strohwitwe geprigt sein.

Das Wasser, das in den Erzéhlungen im Prabandhacintamani noch
zu dem Grase hinzugefigt wird, soll die SiegesgewiBheit und Gering-
schitzung gegeniiber den Gegnern noch besonders betonen. In der
Nasik-Inschrift 2, 4 (Epigraphia Indica S, 60) wird von dem Konige
Siri-Satakani Gotamiputa gesagt, daB seine furchtlose Hand feucht
war durch das Wasser, das er verteilte, um Schutz zu gewéhren (abhayo-
dakadanakilinanibhayakarasa). Bei Geschenken, Schwiiren, Fliichen goB3

! Das Programm des Dordrechter Gymnasiums von J. S. Warrex: Alcestis en
Savitri, Mythologie en Poesie. — De Stroohalm als Rechtssymbol (Dordrecht 1882;
vgl. Frieoericl, Bibliotheca Orientalis 7, 39. Nr. 629), das Frrrze in seiner Uber-
setzung des Candakausika S. 49, Anm.**) erwihnt, habe ich nicht benutzen kinnen.

2 Yute and Bur~err, Hobson-Jobson. Second Edition (London 1903) s, v.™
Grass-widow.
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man zur Bekriftigung Wasser iiber die Hénde oder berithrte Wasser'.
Damit steht ferner in Verbindung der Glaube, daB die D#monen
nicht das Wasser iiberschreiten, weshalb man einen Scheidenden nur
bis ans Wasser begleitete; ferner, daB ein mit Wasser gefiillter Krug
als gliickbedeutend galt, weshalb er dem von der Reise Heimkehren-
den ins Haus gestellt wurde, und anderes, worauf ich hier nicht niher
eingehen will®

Der Gebrauch des Grases 1468t sich bis in die vedische Zeit hinein
verfolgen.

Cowerr und Troxas haben (Harsacarita S. 8, Anm. 1) bereits
darauf hingewiesen, daBl im Atharvaveda 6, 43 das Darbha-Gras als
Mittel gegen den Zorn (rimanyuka) verwendet wird. In den Liedern
Atharvaveda 19, 28—30. 32. 33 wird ein Amulett aus Darbha-Gras
als Mittel angepriesen, lange zu leben, den Tod durch Alter zu finden
(19,28,1; 30,1; 32,1.3; 33,1), die Feinde zu vernichten (19, 28, 1ff.;
29, 1ff; 30, 4: 32,5.6), den Tréger bei allen Menschen beliebt zu
machen (19, 32, 8). Dem Darbha-Gras werden 100 Panzer und 1000
Kriifte zugeschrieben (19, 30, 2); es wird Panzer der Gotter und des
Indra und den Korper schiitzend genannt (19, 30, 3.4) Wer es bei
sich trdgt, dem scheren sie nicht die Haare ab, und ihn trifft kein
Schlag auf die Brust (19, 32, 2). Als das Darbha-Gras entstand, da
briillte Parjanya im Meere unter Blitzen (Atharvaveda 19, 30, 5), d. h.
die ganze Natur war in Aufregung. Aber das Kusa-Gras kann alle
Storungen der drei Welten beseitigen (Harsacarita 13, 3).

Zwei Halme des Darbhagrases spielen beim Tieropfer eine Rolle.
»Ein Tier opfern« wird im Sanskrit euphemistisch »ein Tier beru-
higen« (pasum éamaya-) oder »ein Tier begiitigen« (pasum apri) ge-
nannt. Die alten Hymnen des Rgveda, die beim Tieropfer verwendet
wurden, heifen Aprisiwkta »Lieder der Begiitigung«. Wenn das Tier
zum Opfer herbeigetrieben wird, ist die erste Handlung, daB der
Adhvaryu, der Opferpriester, zwei Darbhahalme, die nicht von der
Opferstreu genommen werden diirfen, und einen reichbelaubten Zweig
der Ficus infectoria (pluksa) ergreift und mit den Halmen, eventuell
auch dem Zweige, das Tier berithrt. Nach Hersagung von Spriichen
werden Halme und Zweig sorgfiltig beiseite gelegt. Dasselbe wiederholt
sich unmittelbar vor der T6tung des Tieres. Der eine Halm wird
dann mit der Spitze nach Osten oder Norden auf die Erde geworfen

! Dusors, Mceurs, institutions et c¢rémonies des peuples de 'Inde 1I, 203; Kern,
Der Buddhismus und seine Geschichte in Indien. ..., iibersetzt von Jacor:, I, 117, Anm.;
Jorry, Recht und Sitte 8. rr2; KieLnorn, Epigraphia Indica 6, 15, Anm. 4; 7, 100 f.
Beispiele sind in der Literatur zablreich.

? Vgl z. B. Herrzsen, ZDMG. 37, 558 zu Nr. 34; B-R.s. v. protha 7); Maitrayani
Samhita IV, S. 5, 175 43. 14; 63, 12: apo raksamsi na taranti.
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mit dem Spruche »Schiitze (es) vor der Berithrung mit der Erde.
Der zweite Halm wird nach der Tétung des Tieres rechts vom Nabel
an der Stelle des Netzes mit den Worten: »O Kraut, beschiitze dieses
(Tier)!« der Linge nach mit der Spitze nach Osten niedergelegt.
Dann macht der Adhvaryu mit dem Spruche: »O Messer, verletze es
nicht!« mit ungesalbter Schneide quer iber den Grashalm weg in
einem Zuge einen Schnitt in die Haut. so daB Blut herausflieBt. Das
abgeschnittene obere Stiick des Halmes nimmt er in die linke Hand,
das andere Stiick taucht er mit der rechten Hand auf beiden Seiten
in das Blut und wirft es nach Nordwesten oder Siidwesten fort, in-
dem er spricht: »Du bist der Anteil der Dimonen; in die tiefste Fin-
sternis verbanne ich die Damonen; den, der uns haf3t, und den, den
wir hassen, verbanne ich in die tiefste Finsternis'« Nach anderen
tritt er mit dem linken FuBe darauf. Danach taucht er die Finger-
spitzen in Wasser'.

Es ist also klar, daB bereits in vedischer Zeit das Gras als ein
Mittel der Besénftigung und Beruhigung galt. Wie es dazu geworden
ist, 14Bt sich wohl noch erkliren.

Als Buddha den Brahmanen Uggatasarira, der ein groBes Tier-
opfer darbringen wollte, bekehrt hatte, da gab der Brahmane das
Opfer auf und sagte von den Tieren: »Ich lasse sie frei, ich schenke
ihnen das Leben. Mogen sie das griine Gras fressen und das kalte
Wasser trinken, und moge sie ein kithler Wind anwehen« (nuneami
Jivitam demi harit@ni ¢eva tinani khadantu sitani ca paniyani pivantu
sito ca neswp vdato upavayatw ti Anguttaranikaya VII, 44 = Vol. IV,
p- 46 ed. Harpy). Und das ist eine alte Formel. Wenn einem Gaste
zu Ehren oder bei anderer, feierlicher (Gelegenheit eine Kuh ge-
schlachtet werden ‘sollte, der zu Ehrende aber darauf verzichtete, so
sagte er: »LaB die Kuh frei! Sie fresse Gras und trinke Wasser«
(attu trpani pibati@dakam) oder: »Om! LaBt sie frei! Sie trinke Wasser
und fresse Gras!« oder: »Om! LaBt sie frei! Sie fresse Gras!« und
ahnlich®. Bereits der Rgveda 1, 164, 40 kennt die Formel in einer
mannigfach verwendeten® Strophe, die an eine Kuh gerichtet wird:

suwyavasdd phdgavatt hi bhityd dtho vaydm bhdgavantah syama |
addhi trpom aghnye visvaddnim piba Suddham udakdm acdrantt ||

»(Gutes Futter fressend, mogest du gliicklich sein! Auch wir
mogen glicklich sein! Fril das Gras, o Kuh, immerdar, trinke das
reine Wasser, herbeilaufend. «

! Scmwas, Das altindische Tieropfer (Erlangen 1886) § 435. 67. 68. 76.

2 Die Stellen, wo die Formel sich findet, verzeichnet BroourieLp, A Vedic Con-
cordance (Cambridge, Massachusetts 1906) s. v. ¢ spjata gam und om ut srjata. ’

3 BroowrieLp a. a. Q. s. v. suyavasad bhagavatt hi bhuyah.
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Die Formel war also ganz stehend bei Tieren, denen man das
Leben schenkte. Von den Tieren ist sie auf die Menschen iibertragen
worden. In dieser Beschrinkung hat Steix recht, wenn er sagt, daf
die Menschen symbolisch als Tiere bezeichnet wurden. Man beachte
auch die oben besprochene Verbindung von Gras und Wasser, die einen
weiteren Beweis. fiir die Richtigkeit meiner Erklirung liefert.

Dieselbe Rolle wie das Gras spielte auch das Schilfrohr. In der
Erzihlung bei Buddhaghosa (oben S. 453) nehmen einige Sﬁkyas Gras
in den Mund, andere ein Schilfrohr in die Hand. Wie das Gras, so
ist auch das Schilfrohr ein Bild der Verginglichkeit. Sehr oft wird
in der indischen Literatur erwihnt, daB bestimmte Rohrarten ab-
sterben, nachdem sie Bliiten oder Frucht hervorgebracht haben'. Eine
ofter” in buddhistischen Schriften wiederkehrende Strophe lautet:

phalam ve kadalim hanti phalam vehon phalam nalam |
sakkaro kapurisam hant! gabbho assatarim yatha |

»Frucht toétet den Pisang, Frucht den Bambus, Frucht das Schilf-
rohr, Ehrenerweisung tétet [d. h. verdirbt] einen schlechten Menschen,
wie die Leibesfrucht das Maultierweibchen. «

Die in dieser Strophe nebeneinander genannten Rohrarten cenu
(Pali relu) = Bambusrohr und nada, nala (Pali nale, nala) = Amphi-
donax Karka werden auch Mahabharata 3, 268, 9 zusammen genannt:

yatha ca venuh kadali nalo va phalanty abhavaya na bhitaye tmanaly |
tathaiva mam tade pariraksyamanam adasyase karkatakiva garbham |

»Wie der Bambus, der Pisang oder das Schilfrohr Frucht tragen
zu ihrem eigenen Verderben, nicht zu ihrem Heil, ebenso wirst du [Jayad-
ratha] mich, die ich [Draupadi] von diesen [den Pandavas] beschiitzt
werde, an dich nehmen, wie das Krebsweibchen die Leibesfrucht. «

Die Sﬁk_\‘as nahmen Schilfrohr in die Hand. Diese Sitte wird
bereits im Suttanipata 440, einem der #ltesten® Texte des buddhisti-
schen Kanons, erwihnt:

esa mungamn parihare dhir atthy idha® jicitam
safgdme me matam sfyyo yan ce jice pardjito |

! Srexzier.  Zeitschrift tiir die Kunde des Morgenlandes 4, 398 fi.; WEBkR,
Indische Streifen 1. 145, Anm. 1; Piscaer, Vedische Studien 1, 187; Mahabharata 12,
87. 275 13. 105, 8.

2 Cullavagga VII. 2, 5; Anguttaranikaya IV. 68: Samyuttanikaya VI, 2, 2; XVII,
35; Dhammapada S. 332. .

3 Die gegenteilize Ansicht, die ich Assalayanasuttam (Chemnitz 1880) S. 5 aus-
gesprochen habe, beruhte auf der unvollstindigen Ubersetzung von Sir M. Coonmara
Swimy, London 1874. Seit der Text vorliegt, habe ich sie natiirlich aufgegeben,
was ich hier noch ausdriicklich bemerken will.

4 v, l. mama.
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Der Scholiast bei FaussgrL, The Sutta-Nipata, Glossary S. 282
s. v. munya bemerkt: sangamavacard anivattino puris@ attano anivattanc-
kabhavam napanattham sise va dhaje va avudhe va@ mufsjatinam bandhanti
tam ayam pi pariharati cceca »Im Kampfe befindliche Leute, die niclt
an den Riickzug denken, binden, um ihre Absicht, nicht umzukehren,
deutlich zu machen, an den Kopf, oder die Fahne, oder die Waffe
Muiijagras. Das trigt auch dieser.« Diese Erklirung steht in vollem
Widerspruch mit dem, was wir bis jetzt kennen gelernt haben. munja
ist ein Schilfgras, Saccharum Munja Roxsureu, das bis 10 Fu3 hoch
wird. Man Lkonnte allenfalls denken, daBl es zur Herausforderung
dienen sollte, wie Gras und Wasser in den Erzihlungen iin Prabandha-
cintamani. Aber dazu stimmt der zweite Teil der Strophe nicht, der
resigniert lautet: »Besser ist fiir mich der Tod im Kampfe, als daB
ich besiegt lebe«, ebensowenig die ganze Erklirung des Scholiasten.

Die europiischen Erkldrer haben mit der Strophe nichts anfangen
konnen. Favsegrr' hat den ersten Vers in der Ubersetzung ganz weg-
gelassen. Wizpiscu® erklirt ihn fiir véllig korrupt, liest mit den bir-
manischen MSS. municam und ibersetzt: »(Besser der lebenraubende
Tod!), pfui tiber das Leben in dieser Welt.« Er setzt »das vollig
sinnlose Versviertel esa muijam parihare« auf Rechnung der Abschreiber
und der Schrift. Spiter aber® 1aB8t er die Moglichkeit offen, da8 es
eine Lesart des ersten Pada mit der Verbalform pariiare gab, weil die
Uberlieferung im Mahavastu I, 239 darauf hinweist. Das Sutta findet
sich namlich auch in den Schriften der noérdlichen Buddhisten, oder,
wie man wohl besser sagt, in den Mahayanarezensionen des buddhisti-
schen Kanons: Lalitavistara S. 327 ff. ed. Rajendralala Mitra = S. 261 .
ed. Lermaxy, und Mahavastu II, 238ff. Im Lalitavistara lautet die erste
Hilfte bei Rajendralala Mitra:

varam mrtyuh pranaharo dhig gramyam no ca jwitam |
bei LErvaxy:
varam mrtyu pranaharo dhig gramyam nopajvitam |
Im Mahavastu schreibt SENart:
< eso sajjo pranaharo dhig gramyam no ca jiwitam |
gibt aber S. 540 zu, daB dieser Versuch sehr unsicher sei. Die MSS.
lesen: B eso samjam parihare dhigamya so caijividdhi sujivitam, C eso

samyaparihare dhigamasya so jivati sujivitam. Fir den ersten Teil ergibt
sich aus dem Suttanipata mit Sicherheit als richtige Lesart: eso

1 The Sacred Books of the East X, 2, 71.
2 Mara und Buddha (Leipzig 1893) S.7, Anm. 5; 12; 17£; 19; 27.
3 A.a.0. S. 3235.
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mungam parihare. Und fiir den zweiten ist nach Suttanipata dhir atthu
idha jivitam ebenfalls mit ziemlicher Sicherheit die Lesart: dhig asya
idha jwitam herzustellen, wobei asya = Sanskrit syat ist. Vgl. SExarr
zu Mahavastu I, S. 408 und tber idka I, S. 383.

Der Sinn wird sofort klar, wenn man parihare nicht mit dem
Scholiasten, dem Axpersex folgt', mit »tragen« {ibersetzt, sondern ihm
die Bedeutung gibt, die es im Sanskrit gewéhnlich hat: »vermeidenc,
»verschmihen«. Dann bedeutet die Strophe: »Ich verschmihe das
Schilfrohr. Pfui, tiber das Leben in dieser Welt! Besser ist fiir mich
der Tod im Kampfe, als daB ich besiegt lebe.«

Mara hatte in Strophe 427 Buddha aufgefordert, sich am Leben
zn erhalten, da ihm der Tod nahe sei (santike maranam tava 426):
Jeeato jividam séyyo jicam punnani kahisi »Fir ein lebendes Wesen ist
Leben das beste; lebend wirst du gute Werke tun!« Buddha, obwohl
dem Tode nahe, lehnt das ab und gebraucht dabei das Bild des
Kriegers, der sich in Lebensgefahr des Schilfrohrs zur Rettung bedient.
Der Text ist also ganz richtig iiberliefert®. Er bietet das #lteste Bei-
spiel fiir die Sitte, die uns hier beschiftigt.

Der Text des Lalitavistara sieht wie eine erklirende Umschrei-
bung der urspriinglichen Fassung aus. gra@myan wird seinen Ursprung
einer Dittographie des ¢y in dAily und einem unverstandenem asya =
syat, wie im Mahavastu, verdanken, worauf die Lesarten des Mahavastu
deuten. TUber den Wechsel von ¢gr und g vgl. Sitzungsber. d. Kgl.
PreuB. Akad. d. Wiss. 1903, S. 744. Man kann Rajendralala Mitras
Text etwa tibersetzen: »Besser ist der lebenraubende Tod als (no ca)
das gemeine Leben.«

Das Gras gilt auch in der Traumdeutung als giinstiges Vorzeichen.
Anguttaranikaya V, 196 erzihlt Buddha, daB er als Bodhisattva vor
der Erleuchtung fiinf groBe Triume hatte. Der zweite war, daB ihm
das Gras Tiriya (nach dem Scholiasten = Darbha) aus dem Nabel her-
vorkam und bis zum Himmel wuchs. Das bedeutete, daB er als Buddha
den edlen, achtgliedrigen Weg lehren werde, der Gotter und Menschen
vom Leiden befreien sollte. Wer im Traume viel Gras, Getreide, ein
brennendes Haus sieht, erlangt Gliick (trnam ca vipulam dhanyam grham
agnimayam tatha drstva svapne labhel laksmim Uttarakamikatantra fol. 65%,
Burnell Collection No. XCIV). Wer im Traume mit Gras bewachsenes
Land sieht, erlangt Gliick und Geld ($aqvalabhtmim pasyati sukhadhana-
sampad bhavet tasya, Svapnacintamani I, 136).

! A Pali Reader, Glossary, s. v. pariharati.

2 Mit Wivpisca liest NEuMaNN musicam und iibersetzt: »Du da, so laB’ es immer
los: Mein Leben, das veracht’ ich gern«. (Die Reden Gotamo Buddho's aus der Sainm-
lung der Bruchstiicke Suttanipato des Pili-Kanuns Ubersetzt (Leipzig 1905) S. 145.)

PrscHEL. 3
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Dieselbe Sitte wie die Inder kannten die Rémer. Ein lateinisches
Sprichwort Zerbam do »ich gebe Gras« war nach Servius zur Aeneis
VIII, 128 soviel als cedo victoriam. Das Sprichwort war bereits Plautus
bekannt. Bei Paulus ex Festo g9 = Plautus frg. 63 ed. Leo heil3t es:
Herbam do cum ait Plautus, significat ‘victum me fateor’; quod est
antiquae et pastoralis vitae indicium. Nam qui in prato cursu aut
viribus contendebant, cum superati erant, ex eo solo, in quo certamen
erat, decerptam herbam adversario tradebant.

Statt kerbam do sagte man spéter auch Aerbam porrigo'. Plinius,
Naturalis historia 22, 8 spricht von der corona graminea, die von dem
Heere dem Feldherrn verliehen wird, der es in desperatione summa
vor dem Untergange gerettet hat. Er fidhrt dann fort: dabatur haec
viridi e gramine decerpto inde ubi obsessos servasset aliquis. Namque
summum apud antiquos signum victoriae erat herbam porrigere victos,
hoc est terra et altrice ipsa humo et humatione etiam cedere, quem
morem etiam nune durare apud Germanos scio. Plinius 8, 5 tber-
trigt diese Sitte sogar auf einen Elefanten, von dem er sagt: victus
vocem fugit victoris, terram ac verbenas porrigit. Plinius und Paulus
bezeichnen die Sitte ausdriicklich als alt, und Nonius S. 317, 4 sagt:
herbam veteres palmam vel vicloriam dici volunt.

Von der in ganz Latium und {iber dessen Grenzen hinaus
in Mittelitalien in alter Zeit bestehenden Priesterschaft der Fetiales
pflegten im volkerrechtlichen Verkehr zwei als Botschafter zu fun-
gieren. Der eine dieser Fetiales hieB wverbenorius. Er trug die auf
der Burg gepfliickten heiligen Kriuter (cagmina), die das Abzeichen
ihrer Sendung waren und sie auch in fremdem Lande gegen jede
Verletzung schiitzten. Festus S. 321 sagt: sagmina vocantur verbenae,
il est herbae purak, quia ex loco sanclo arcis carpebantur®. Das Gras
ist also auch hier ein Zeichen der Unverletzlichkeit.

Plinius bezeugt denselben Brauch noch fiir die Germanen seiner
Zeit. Man hat lingst erkannt, daB sich dies auf die chrenecruda des
Salischen Gesetzes tit. 61 [58] bezieht, wo es heilt: »Si quis homi-
nem occiderit et in tota facultate non habuerit unde totam legem
impleat, debef in casam suam intrare, et de quatuor angulis terrae
pulverem in pugno colligere et postea in duropello stare et intus
casam cuptare debet et sic de sinistra manu trans suas scapulas jactare
super proximiorem parentem. Quod si jam pater aut mater aut frater

! Das ganze Material, bei dessen Durchsicht mich Hr. W. Scavrze freundschaft-

lichst untevstiitzt hat, findet sich bei Orro, Die Sprichwirter und sprichwirtlichen

Redensarten der Romer S. 161; W. K. im Archiv fiir Lateinische Lexikographie

6, 398; Corpus Glossariorum Latinorum 6, 517. -
? Wissows, Religion und Kultus der Romer (Miinchen 19oz), S. 476f.
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pro ipso solverunt, super sororem tunc matris aut super ejus filios
debet illam terram jactare.« Die Lex Salica emendata hat statt terrae
pulverem auch an erster Stelle de illa terra. Im zweiten Paragraphen
bedienen sich beide Rezensionen des technischen Ausdrucks: et ite-
rum super illum chrenecruda ille, qui est pauperior, jactet. Auch die
Rubriken geben: de chrenecruda®. chrenecruda bedeutet, wie JacoB Grimm
gezeigt hat, »reines Kraut«, »Reinekraut« = herba pura bei Festus
S. 321 und Livius I, 24. Der Name zeigt, daB urspriinglich statt der
Erde oder des Staubes bei der Zeremonie Kraut oder Gras verwendet
wurde. Dadurch bezeichnete sich der Mérder offenbar, wie in Indien
und Italien, als des Schutzes und der Hilfe bediirftig.

Fir die Slaven bezeugt die Sitte Thietmar von Merseburg 6, 25
(ed. Kurze S.148). Er berichtet als Sitte der Lausitzer beim Friedens-
schlusse: pacem abraso crine supremo et cum gramine datisque affirmant
dextris.

Wir pflegen zu sagen: »Er hat ins Gras beilen miissen«, ge-
rade wie wir auch sagen: »Er hat daran glauben miissen.« Viel
seltener betonen wir den Zwang nicht. wie z. B. Lrssiveé in dem
87. Sinngedichte auf den Lupan:

Des beiBigen Lupans Befinden wollt ihr wissen?
Der beiBlige Lupan hat jiingst ins Gras gebissen.

Fir Indien steht ganz fest, daB Ins Gras beiflen nicht sterben be-
deutete, sondern im Gegenteil ein Mittel war, um sich bei Lebens-
gefahr vor dem Tode zu retten. Aber wer ins Gras bil, gab damit
zu erkennen, dafl er mit seinen Kriften zu Ende war und sich fremder
Gewalt iiberlieB. Das Gras war das Symbol der Schwiiche und des
Schutzheischens. Statt in das Gras zu beiBen oder es in den Mund
zu nehmen, nahm man es auch in die Hand, wie bei den Rémern,
Germanen, Slaven, und bei den Indern das Schilfrohr. Man kénnte
versucht sein anzunehmen, daB der Ausdruck von den Kriegern im
Kampfe allmihlich auf alle Menschen iberhaupt ausgedehnt worden
sei, die »mit dem Tode ringen«. Und da »gegen den Tod kein Kraut
gewachsen ist«, so konnte auf diesem Wege der Bedeutungswechsel
sich vollzogen haben. Unmoglich ist das nicht, aber nicht wahrschein-
lich. Ins Gras beif3en 148t sich, wie schon gesagt, nicht von franzésisch
mordre la poussiére, italienisch mordere la terra, spanisch morder la tierra
und ihren griechischen und lateinischen Vorbildern trennen. Wohl aber

1 Jacos Grimy, Deutsche Rechtsaltertiimer 1,4 154 (Leipzig 1899). Aus der
reichen Literatur iiber die chrenecruda sei hier nur auf die letzte Arbeit dariiber ver-
wiesen: Jurits Gierke, Zeitschrift der Savignystiftung fiir Rechtsgeschichte. Germa-
nistische Abteilung 28, z9off. (Weimar 1907).
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scheint es mir moglich, daf die hier besprochene Sitte dazu beige-
tragen hat, an Stelle des Staubes und der Erde das Gras zu setzen,
um so eher, als auch sonst in den germanischen Sprachen selbst zu-
weilen noch Erde und Gras wechseln. So sagt man im Englischen
to grass im Sinne von »aufs Land bringen«, z. B. to grass a fish. In
der Sprache der Bergleute ist lo grass oder to bring to grass = »zu-
tage fordern«, und im Slang der Boxer ist {0 grass = »zu Boden schla-
gen«, »niederstrecken«. Unserem Ins Gras beifSen entspricht im Eng-
lischen f0 go to grass, das sonst von Tieren im Sinne von »weidenc,
»auf die Weide gehn« gebraucht wird, gerade wie unser Ins Gras
beifden bei seinem ersten nachweislichen Vorkommen im 13. Jahrhun-
dert. Neben to go to grass gebraucht der Englinder im Sinne von
»sterben« auch fo go lo the ground, to bite the ground und to bite the
dust, also die romanischen Redensarten.

Unsere Redensart: »In die Binsen gehen« gehort wohl nicht hierher.

Ausgegeben am 7. Mai.

Berlin, gedruckt in der Reichsdruckerei.
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