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I Abhandlungen

Religiose Wahnideen
Von E. Meyer in Konigsberg
Mit einer Tafel

Das weite Gebiet der Religionswissenschaft grenzt in nicht
“wenigen Punkten an das der Medizin und insbesondere der
Psychiatrie.

Allgemein bekannt ist einmal der tiefgehende Einflu, den
lange Zeit die Religion auf die Deutung und Behandlung der
Krankheiten aller Art gehabt hat. Sind die Spuren dieser Ein-
wirkung noch heute fast in allen Spezialfichern der Medizin
deutlich nachweisbar, so gilt das ganz besonders fiir die Psychi-
atrie, das Gebiet der ,Krankheiten der Seele“. Sie waren, wenn
auch Hippokrates und andere schon weitschauend ihr Wesen
erkannt hatten, doch lange Zeit und besonders in den ersten
Jahrhunderten der christlichen Ara ausschlieBlich Besitztum
und Betitigungsgebiet der Triger des religitsen Kultus, sie
wurden, als von den Krankheiten des Korpers ganz verschieden,
in ihrer Erkenntnis, Deutung und Behandlung véllig abzu-
sondern gesucht.

Noch enger sind die Beziehungen zwischen Religion und
Geistesstorungen in der Art, daB Wahnideen sehr hiufig religiose
Firbung annehmen.

Nun wissen wir wohl, daB die gesamten Kulturstromungen,
alles das, was das geistige Gepriige einer Zeit ausmacht, wie in
den (tedankengingen der Gesunden, so in denen der Geistes-
kranken ihren Abglanz finden. Es ist bekannt, daB neue Er-
findungen und Entdeckungen, wie Elektrizitit, Telephon, draht-
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2 E. Meyer

lose Telegraphie, Magnefismus, Hypnose und dergl. mit Vor-
liebe dazu dienen miissen, die abnormen Empfindungen der
Geisteskranken zu erkliren, daf literarische und politische Er-
eignisse in ihren Ideenkreis verwoben werden. Das gilt auch
bis zu einem gewissen Grade von den religiosen Ideen. Auch
sie lassen oft im Spiegel der Geisteskrankheiten den Wechsel
der Zeiten erkennen. Wenn miichtige religitse Stromungen die
Menschheit durchfluten, so zur Zeit der Kreuzziige, so kommt
es zu einer Art religiosen Wahns ganzer Menschenmassen; zu
den Zeiten, wo Teufels- und Hexenglaube und dergl. noch All-
gemeingut waren, waren auch die Ideen der Besessenheit durch
bése Geister, der Verwandlung in Hexen usw. besonders hiufig
bei den Geisteskranken, wihrend sie in der Gegenwart weit
seltener sind.

Es bleibt aber trotzdem eine auffallende Erscheinung, daf
religiés gefirbte Wahnvorstellungen sehr hiufig sind, immer
wieder einen groBen Raum im Vorstellungskreis unserer Kranken
einnehmen und sehr lebhafte Affektbetonung zeigen, einerlei, ob
die psychisch Kranken in Zeiten leben und in Gesellschafts-
klassen heimisch sind, die von religissem Empfinden durch-
drungen sind, oder in solchen, in denen religitse Interessen
keine groBle Rolle spielen.

Gleich hier sei betont, daB wir sehr héufig in der Vorge-
schichte von Kranken, bei denen religitse Wahnideen besonders
ausgeprigt sind, von einer Art Erweckung oder Bekehrung,
vom Eintritt in eine Sekte héren. Das ist, wie sich nachweisen
1aBt, erfahrungsgem#B oft schon der erste Ausdruck der
geistigen Stérung, die die religiésen Ideen iibermichtig hervor-
treten 1aBt.

Die Eigenart im Auftreten der religitsen Wahnideen liBt
an die Moglichkeit denken, ihnen im religits-wissenschaftlichen
Sinne Bedeutung abzugewinnen,

Zuerst wollen wir die Frage uns vorlegen, bei welchen
Arten psychischer Stsrung religisse Wahnideen vor allem
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kervortreten und welche Form sie zeigen, wobei wir uns
natiirlich bewuBt sein miissen, daB sie ebenso wie andersartige
Wahnideen schlieBlich bei jeder Art von Geisteskrankheit sich
entwickeln konnen.

Der gesamte Gedankeninhalt des gesunden wie des geistig
kranken Menschen lift sich, soweit wenigstens das Handeln
von ihm bestimmt wird, in negativ und positiv gerichtete Vor-
stellungsreihen (Kleinheits- und GroBenwahn) trennen. Das
gilt natiirlich auch von den religiosen Wahnideen.

So finden wir sie als sogenannte Versiindigungsideen bei
der Melancholie und #hnlichen depressiven Zustandsbildern
im Verlaufe verschiedener I'sychosen. Die anhaltend nieder-
gedriickte und #ngstliche Stimmung dieser Kranken findet ihren
Ausdruck und sucht ihre Erklirung in Wahnvorstellungen der
eigenen Schlechtigkeit und Verworfenheit. Solche Wahnideen
brauchen natiirlich nicht religiése Féarbung anzunehmen, sie tun
es aber mit Vorliebe, ganz einerlei, aus welchen Kreisen der
Kranke stammt.

In der Regel horen wir die Kranken #uBern, sie seien nicht
fromm genug gewesen, hitten Gott gelistert, seine Gebote
verletzt, Siinden gegen den heiligen Geist begangen, sie seien
die groBten Siinder von Jugend an, all ihr Tun und Denken sei
Stinde durch und durch, alles gehe durch ihre Schuld und
Laster zugrunde, sie wiirden zur Strafe ihrer Stinden ge-
kreuzigt, kimen ins Fegefeuer, hitten sich dem Teufel ver-
schrieben und dergl. — Ein paar kurze Abrisse aus Kranken-
beobachtungen werden das Bild vervollstindigen. So horten
wir von einer Melancholischen, sie komme ihrer Stinden wegen
ins Fegefeuer, die Wand habe sich gedffnet, da habe auf Stein
gestanden: ,Ewig verloren“. Der Teufel spreche ihr immer ins
Ohr, sie sel verloren, miisse die Siinden aller tragen.

Eine andere Kranke mit Melancholie, eine ungewdhnlich in-
telligente und tiichtige Lehrerin, jammerte fortwihrend: Gottes
Gericht breche iiber sie herein, tiber die ganze Welt wegen eines

1*



4 E. Meyer

Unheils, das sie angerichtet habe. Die Hischer wiirden sie
holen, dort — sie lief ans Fenster — kommen sie. ,Ich bin so
schlecht, ich muB Gassen laufen.“ ,,Und so begabt war ich, so
viel Gaben hat mir Gott gegeben und #uBerlich habe ich so an-
stindig gelebt, aber innerlich die Schande.”“ ,Je mehr ich nach-
denke, desto groBere Kreise zieht das Ungliick, welches durch
meine Siinden ich verschuldet habe. ,Das ist ein Fall, wie er
seit Erschaffung der Welt noch nicht vorgekommen ist“ Als
man sie beim Namen ruft: ,Nennen Sie mich den Schandfleck
aller Schandflecke.“ Selten, wie gesagt, beschrinken sich diese
Vorstellungen auf Pflichtverletzung, Undankbarkeit, kurz auf
VerstoBe gegen allgemein sittliche Vorschriften, in der Regel
nehmen sie eine auffallend personliche Richtung, mochte ich
sagen, indem sie direkt Verfehlung gegen die Gottheit, die Tri-
gerin des Sittengesetzes, zum Inhalt haben.

Die religissen Wahnideen, die wir eben kennen gelernt
haben, zeigen einen hichst primitiven und einfachen Inhalt,
in dem auch Teufel, bose Geister und anderes religioses Beiwerk
aus vergangenen Zeiten eine nicht geringe Rolle spielen, da-
gegen nichts von den komplizierten religitsen Fragen der Gegen-
wart hineinspielt, wobei der Bildungsgrad der Kranken zumeist
wenig oder gar keinen Unterschied macht.

Hervorheben méchte ich noch, daB die soeben skizzierten
religitsen Ideen der Melancholischen sich nicht auf bestimmte
Handlungen und Vorkommnisse beschréinken, sondern mehr un-
bestimmter Art sind, es ist das Gefiihl allgemeiner Siindigkeit
und volligen Verlorenseins. Hier bei der Melancholie und &hn-
lichen Depressionszustinden sind somit die religiosen Wahnideen
der AusfluB schwersten depressiven Affektes, von dem die Kranken
so beherrscht werden, daB korrigierende Gegenvorstellungen
nicht oder kaum zur Geltung kommen und nur dieser Stimmungs-
lage entsprechende Ideenverbindungen entwickelt werden.

Die klinische Erfahrung hat uns ferner damit vertraut
gemacht, daB die kurzdauernden psychischen Storungen
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der Epileptiker, die sogenannten epileptischen Delirien oder
Dimmerzustinde — psychotische Abweichungen, in denen das
BewuBtsein nicht erloschen, aber schwer getriibt, verindert, von
der Norm gleichsam losgelost ist — micht selten einem
ekstatisch-religiosen Erlebnis gleichen. Mit der Gegenwart ent-
riicktem Blick, wie erstarrt, oder verztickt, mit verklirtem
Schimmer auf den Ziigen, oft die Hinde erhoben, oder kniend,
betend oder religitse Lieder singend, finden wir die Kranken.
Solche Kranke glauben, den Himmel offen zu sehen, Gott,
Christus, Engel erscheinen ihnen. Sie stehen zu Gott in be-
sonderer Beziehung, sind selbst der Heiland. Ein Kranker ver-
kiindete mir, er bringe der Welt Befreiung von ihren Siinden,
die Namen seiner Tochter (Frieda und Wanda) bedeuteten
Friede auf Erden und Wandel der Zeiten. Von einem anderen
Epileptiker horen wir!, es war ihm (wihrend des Diammer-
zustandes), als sei er ,ewig verdammt, — die Welt schien ver-
schlossen”, dann ,die ganze Welt untergegangen, er allein
zuriickgeblieben — ,der Himmel hatte ein wunderbar helles
Aussehen; wie er auf die Strafe kam, wurde sein Name gerufen,
alle Welt beugte sich vor ihm, die Kinder beteten ihn wie
Christus an“ usw. Ein anderer Kranker berichtet, es war ihm,
als ob Teufel und Engel mit ihm stritten, ,er sah in der Hohe
einen Stern und muBte diesem als dem Willen Gottes folgen®,
er horte Donner und Wagengeroll und es war ihm, als hitte
Gott der Vater auf der Seite, wo er herkam, die ganze Welt zer-
trimmert, er als Gottes Sohn war aber in Sicherheit. Die
Kranken haben das Gefiihl innerer Erleuchtung, himmlische
Wohlgeriiche umgeben sie, sie vernechmen Gesang der Engel
und himmlische Musik.

Die religitsen Wahnideen, wie sie sich so besonders klassisch
in den Dammerzustinden der Epilepsie prisentieren, weisen
manches Abweichende von denen der Melancholischen auf. Den
Grund dafiir haben wir darin zu suchen, daf sie eben in einem

! Samt Epileptische Irreseinsformen, Arch. f. Psych. VI



6 E. Meyer

Zustand von BewuBtseinstriibung zur Entstehung kommen, in
dem der EinfluB der AuBenwelt abgeschwicht, ausgeschaltet
oder krankhaft veriindert ist, so daB die Kranken gleichsam los-
gelost von Raum und Zeit sind. So kommt es, daB ihre reli-
giosen Wahnideen iiberwiegend nicht depressiven Charakter, son-
dern megalomanischen, exaltativ-ekstatischen Charakter haben,
dall sie nur geringe Bezugnahme auf die tatséichlichen Verhilt-
nisse und die perstnliche Eigenart der Kranken zeigen. Dem
Irdischen entriickt, sind sie nur menschliche Wesen, begnadet,
Gott nahe, ja, in ihm aufgegangen.

Bei all diesen Verschiedenheiten tritt als gemeinsamer Zug
der bisher besprochenen religiosen Ideen gerade besonders wieder
die einfache primitive Art derselben hervor. Sie weisen, im
Gregensatz zu vielen anderen wahnhaften Ideen, keine Ziige auf,
die wesentlich abwichen von dem Giedankengange gleicher Kranken
in weit zuriickliegenden, sonst sehr verschiedenen Zeiten.

Besonders lehrreich fiir die Kenntnis und Beurteilung reli-
gioser Wahnideen sind zwei Krankheitsfille anderer Art — der
sogenannten Dementia praecox zugehérig —, die ich im Auszug
wiedergebe.

Der erste Patient erkrankte nach allgemein nervisen Stérungen ziem-
lich plétzlich in der Art, daB er zu arbeiten aufhorte, weinend dasaB,
ohne einen Grund fiir seine Traurigkeit anzugeben. Er zeigte besonders
sich immer wiederholende (stereotype) Anomalien der Ausdrucks- und an-
derer Bewegungen, schnitt fortwiihrend Gesichter, klopfte trommelnd mit
Hinden und Fiifen und dergl. mehr. Seine sprachlichen AuBerungen er-
schienen der Frau ,verkehrt“, u. a. sagte er: ,,Der Herr wird bald erschei-
nen.“ Eine Woche spitter in die psychiatrische Klinik zu Kénigsherg auf-
genommen, flel auch da sofort die Storung in der Bewegungssphire auf.
Er wiederholte sehr eigenartige sinnlose Bewegungen, z. B. streckte er
hiiufig die Arme aus, die Finger wie beim Klavierspiel bewegend, #hn-
lich bewegte er die Beine, dann schlug er mit ihnen wie im Tanz auf das
Bett; klatschte in die Hiinde. Ein anderes Mal stieB er ein Schnalzen aus,
trieb den Mund riisselférmig vor, zischte, darauf kam wieder stetes Grimas-
sieren, stundenlang sahen wir ihn auch regungslos, wie erstarrt daliegen.
Der Kranke war tiber seine Person, Ort und Zeit orientiert, schien im ganzen

richtig aufzufassen, sein Vorstellungsablauf war zerfahren. Zwischen ganz
geordneten Antworten tiber seinen Lebenslauf u.a. kamen oft abrupte AuBe-
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rungen von vielfach religiéser Firbung, die sich in der Regel mit den eigen-
artigen Bewegungen verkniipften. So richtet er sich plotzlich auf und
spricht laut und pathetisch: ,Ehre sei Gott in der Hohe. Amen, Amen.
Nur mit Deinem Geist, in Ewigkeit." Singt dann: ,Eine feste Burg ist
unser Gott* — weint. Weiter: ,,Der Herr ist mein Hirte, mir wird nichts
mangeln*, pfeift eine Zeitlang, singt: ,,Ich bete an die Macht der Liebe*
usw. Ein anderes Mal sagt er, nachdem er erst geordnet und sinngemif
geantwortet hat: ,,Wer Gott vertraut, hat wohl gebaut“, hebt die Hinde
zum Himmel, wiederholt mehrere Male: ,Halleluja!*

Sehr bemerkenswert sind die Antworten, die wir nach seiner Entlassung,
die schon nach vierzehn Tagen auf Wunsch der Frau ohne Anderung seines
Zustandes erfolgt war, auf unsere Anfragen erhielten, So schrieb er 1907
(ein Jahr nach der Entlassung): ,,Teile mit, daB ich durch Gottes Gnade
gesund geworden bin*, 1909: ,/Teile mit, daB ich durch die Gnade Gottes
und die Liebe Jesu Christi gesund geworden bin, nicht nur am Leibe,
sondern auch an der Seele. Und die Krankheit der Seele ist viel schlimmer
denn die des Leibes. Wo Menschenhilfe versagt, da kann Jesus helfen:
denn seine Gnade wihret von Ewigkeit zu Ewigkeit. Bin also ganz gesund
geworden und nicht zuriickgeblieben, denn nur Lob und Dank fiir meinen
Gott. IThm allein sei die Ehre.* Ahnlich schreibt er 1910: ,,Der Arzt,
der mich behandelt, heiBt Jesus und er heilt voll und ganz.* M#irz 1912
kam er selbst auf Aufforderung. Er erschien véllig geordnet und ruhig.
Es gehe ihm sehr gut, er arbeite selbstindig, verdiene allein seinen Lebens-
unterhalt. Er sei vor 6 Jahren hier gewesen, sei nicht durch mensch-
liche Kunst, sondern durch die Gnade und Kraft Gottes gesund gewor-
den. Bei der Entlassung aus der Klinik sei er schlechter als bei der
Aufnahme gewesen. Dann sei es schnell gut geworden. Es sei eine Krank-
heit gewesen, die im Neuen Testament verzeichnet stehe und von Jesus
geheilt warde. Die Krankheit habe ihm zum Guten dienen sollen, denn
wen Gott lieb hat, den ziichtigt er. Er sei durch diese geistige Krankheit
Gott nither gekommen. Er sei Mitglied der ,,christlichen Gemeinschaft®,
aber gehore auch noch der evangelischen Landeskirche an, Gott allein
kann heilen, aber die Menschen kénnen ihn anrufen. Von seinen Bewe-
gungen usw. in der Krankheit sagt er, das war nicht er, der die gemacht
habe, sondern die Krankheit. Spricht pathetisch, mit vielen religitsen
Redewendungen. Konne nicht klarlegen, wie er Gott niher gekommen,
denn er wisse ja nicht, ob der Arzt an Gott glaube. Gott rede zu ihm
durch geinen Geist. .

Die Eigenart des vorliegenden Falles liegt vor allem darin,
daB} zuerst in einer Zeit, wo das ganze Verhalten des Kranken
auch fiir den Laien jeden Zweifel an dem Vorliegen geistiger
Stérung ausschloB, das religiose Geprige des Vorstellungsinhalts
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hervortrat, und daB wir nun, sechs Jahre spiter, den Kranken
in einem vollig geordneten Zustand, frei von groben Krankheits-
erscheinungen, in seinem Beruf titig, vor uns sehen, jedoch auch
jetzt noch, wie in der Zwischenzeit, ganz erfiillt und beherrscht
von religidsen Ideen. Unwillkiirlich kommt uns die Frage: wiirden
wir von Krankheit sprechen, wenn wir den Menschen nur in seinem
gegenwirtigen Zustand zu sehen bekimen, sind diese jetzt ge-
duBerten religitsen Ideen als krankhaft zu bezeichnen und wann
konnen wir tiberhaupt bei religiosen Ideen von Wahnideen
sprechen? Ich begniige mich hier mit dem Hinweis auf diese
sehr schwierigen Fragen, die sich ergeben, da wir spiter aus-
fiihrlich noch auf sie eingehen miissen. So viel konnen wir schon
hier sagen, dal die gerade in der Krankheit selbst vorgebrachten
AuBerungen religioser Art an sich ja nur gebetsihnliche Aus-
rufe sind, die in ihrem Inhalt nichts Besonderes haben, und daB
sie nur insofern als krankhaft angesprochen werden konnen,
weil sie den Zusammenhang mit den gerade vorhandenen Vor-
stellungsreihen vermissen lassen, ohne erkennbares Motiv und
auch in Verkniipfung mit den abnormen Bewegungserscheinungen
sich einstellen, ohne dafl ibrigens von einer starken, etwa der
epileptischen entsprechenden BewubBtseinstrilbung gesprochen
werden kann. Wenn auch derartige Uberlegungen zum Teil fiir
die religiosen Ideen der Melancholischen und Epileptischen Gel-
tung haben, so liegt doch bei jenen das Abnorme mehr im In-
halt der religiosen Vorstellungen, wenn nicht in jeder einzelnen,
so doch in der Gesamtheit.

DaB auch hier wieder die Form derreligiésen Ideen eine primi-
tive, ich m&chte sagen elementare ist, daran will ich nur erinnern.

SchlieBlich begegnen wir hier der eigentiimlichen Erscheinung,
daB in einem friiher jedenfalls notorischen Kranken nun ein Ver-
kiinder der Lehre von dem direkten heilenden Kingreifen der
im Gebet angerufenen Gottheit auf die Krankheiten ersteht, eine
Anschauung, deren EinfluB, wie wir eingangs erwihnten, frither
ein sehr grofer in allen Zweigen der Medizin war, und die ganz
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besonders den Fortschritt in der Erkenntnis der Geisteskrank-
heiten in hohem Mafe erschwert hat.

Diese Idee der Gebetsheilung, hinter der sich die Austreibung
boser Geister und des Teufels offenbar verbirgt, ist bei Geistes-

gestorten keine seltene Erscheinung. Ein Beispiel dafiir ist auch
die folgende Beobachtung.

Eine Kranke, die seit lingerer Zeit erregt, 5fters verworren gesprochen
hatte, gab bei ihrer Aufnahme gleich an, sie sei von ihrem Manne in die
Klinik geschickt, um den Kranken zu helfen. Es sei eine Gabe von Gott.
Thr Mann habe schon viele durch Handauflegen und die Macht des Ge-
betes gesund gemacht. Sie selbst habe ihre Mutter und Schwester durch
Waschungen geheilt. Sie konne alle heilen, wenn sie alles genau so be-
folge, wie Gott es vorgeschrieben habe. Christus sei ihr im Traume er-
schienen, ,,durchs Gehdr in Wirklichkeit*. ,,Ich hatte das Gefiihl beim
Gottesdienst, da waren viele von weit und breit gekommen, da hérte ich
gerade, als wenn jemand wie Christus auf dem Esel eingeritten kam.“
Ein anderes Mal habe sie Christus in Gestalt seiner Majestiit gesehen.
»Der Arzt sei der erste Apostel.*

Ahnliche AuBerungen tat die Kranke auch, als sie im folgenden Jahre
wieder aufgenommen wurde. Der liebe Gott habe sie besonders begnadet,
sie merke das, weil sie doch manches sehe. Es seien viele Vigel, Schlangen
und Véogel aller Art hier, sie sehe sie herumflattern, auch hier im Hause,
in jedem Raum. Sie verstehe darunter die schlechten Eigenschaften. Sie
sei Mitglied der neuapostolischen Gemeinde. Jedem in der Gemeinde sei
es nicht gegeben, Kranke zu heilen. — [m iibrigen zeigte die Kranke viele
eigenartige stereotype Bewegungen, zeitweise vollig starre Haltung, oft
ekstatisch-pathetisches Wesen.

Der Vorstand der Gemeinde teilte mit, daf die Kranke derselben drei
Jahre angehore, sie kam sehr fleiBig in die Versammlungen. {Iber Heilung
von Kranken sprach sie nicht, spezielle Lehre der Gemeinde sei Kranken-
heilung durch Gebet nicht.

Dieser Fall soll im wesentlichen zur weiteren Illustration
dessen dienen, was wir bei dem vorigen Fall ausgefiihrt haben.
Nur darauf sei hingewiesen, da8 die religiosen Ideen, wenn wir
sie in ihrer Gesamtheit iiberblicken, hier einen solchen Charakter
angenommen haben, daB sie schon an sich die Grenze der Norm
wohl iiberschreiten.

Beobachtungen der Art, daf ganze Familien, Geschwister,
Ehepaare von einem religiosen Wahn beherrscht sind, machen
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wir nicht so selten. Wir sprechen dann von psychischer In-
fektion. Es wire ein viel zu weites Feld, hier das Gebiet der
psychischen Infektion, die besonders in Form der groBen epide-
mischen Psychopathien’, auch fiir die Religionswissenschaft von
nicht geringem Interesse ist, erschépfend behandeln zu wollen
— vielleicht kann ich ein anderes Mal darauf eingehen —; nur
soweit das Verstiindnis es erfordert, will ich es streifen.

Die psychische Infektion besteht darin, daB unter dem Ein-
fluB eines Geisteskranken Personen seiner Umgebung, die bis
dahin jedenfallsnicht greifbar geistesgestort erschienen, in gleicher
oder #hnlicher Weise erkrankten. Den Ansteckungsstoff bilden
die wahnhaften, abnorm affektbetonten Vorstellungskomplexe des
Ersterkrankten. Voraussetzung fiir das Zustandekommen der
psychischen Infektion ist eine eigenartige, wohl schon abnorm
zu nennende Disposition, die in gleichartiger Gedankenrichtung,
einer Art Sympathie der Seelen, besteht. s ist, als ob das In-
dividuum nur auf den #uBeren AnstoB gewartet hitte, um die in
ihm schlummernden gleichgerichteten Ideen zur Krankheit auf-
flammen zu lassen. Fordernd ist dabei erfahrungsgemiB inniges
Zusammenleben und gleichzeitig Abgeschlossenheit von der Welt,
wodurch die Korrektur von aullen her ferngehalten wird.

Anders liegen die Dinge bei den sonst dhnlichen Beeinflus-
sungen groBer Volksmassen durch bestimmte Ideen und Lehren,
wo die Massensuggestion mit ihrer alle Hemmungen fort-
reiBenden Erregung eine Hauptrolle spielt. DaB gerade religiose
Ideen Triger psychischer Infektion sehr hiufig werden, ist ohne
weiteres verstindlich.

Wenden wir uns jetzt zu einem konkreten Fall!

Der 43 jihrige Ehemann M. wurde am 2. Juni 1906 in die psychiatrische
Klinik zu Kdnigsberg aufgenommen. AuBerlich villig geordnet und orien-
tiert, brachte er zuerst eine ganze Reihe hypochondrischer Klagen vor
von teilweise unsinniger, wahnhafter Art. Er gebrauchte viele religitse

! Vgl u. a. Hecker Die grofen Volkskrankheiten des Mittelalters 1865;
ich erinnere auch an E. Rohdes Ausfilhrungen iiber die Ausbreitung des
DNionysoskultus (Psyche II 4 ff.).
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Redensarten. Auf Befragen: er glaube sich von Gott begnadet, solle in
Gottes Schule gehen und fiir ihn arbeiten, der Geist Gottes habe es ihm
gesagt. In seiner Krankheit jetzt habe er die Stimme des Geistes Gottes
gehort, die verkiindete: Du sollst noch GroBeres sehen denn das. Frage:
Gott selbst gesehen? ,Mit leiblichen Augen nicht, aber im Geiste. Auch
Engel gesehen, aber nur im Geiste. Sie waren weiB und mit Fligeln
geschmiickt und haben in einer Wolke gesungen. Der Heiland kam auca’
in Wolken, ich sah den Herrn Jesus nahen in den Wolken mit groBer
Herrlichkeit.* Er sei bestimmt, ein Prediger des Evangeliums zu werden,
Kranke zu besuchen. Jesus werde ihm zu seiner Zeit noch den Auftrag
geben, Kranke zu heilen.

Frither stark getrunken. Seit 14 Jahren trinke er nicht mehr, eine
Stimme weckte sein Gewissen und er wurde Baptist.

12. VI. 06. Klinische Vorstellung. Sehr feierlich. ,,Jch muB mich be-
kennen, daB ich ein groBer Sinder war und ich legte mich nieder vor
meinem Gott und bekannte meine Schuld.** Gottes Stimme zuerst gehért
am Totenfest 1901, ,nicht durch die Ohren, sondern durch den Geist‘.
Verklart lichelnd sagt er, er sei wirklich gliicklich von innen und auBen.
SchlieBe er die Augen, so habe er den Heiland und die Engel vor sich.
18. V1. 06. Auf Befragen: ,,Die evangelische Gemeinde reiche nicht fiir
ihn aus. Die Landeskirché behandele nicht so mit Liebe. Mit geistigen
Augen sehe er Gott im hellen Schein, manches Mal in herrlicher Gestals,
zuweilen sehe er den Schein im Gebet. Auf Befragen erklirt er, sein
fritherer Batteriechef, Hauptmann X., nehme sich seiner jetzt, wie ex fiihle,
an; er habe ihn in Zivil ihn (Patienten) beobachten sehen, auch merke er,
daB ihm Geheimpolizisten folgten, die Leute auf der Strafe auf ihn auf-
merksam seien. — DaB er spiter Krankheiten heilen solle, habe Gott ihm
in seiner Stimme offenbart. Diese innerliche Stimme komme aus dem
Herzen, es sei, als wire er am Telephon. Bringt alles mit grofiem
Pathos vor.

Frau M. gab an: Sie seien seit 1889 verheiratet. 1890 wurde der
Mann Baptist (ein Onkel war Baptist), sie hatten den Gedanken schon
in der Brautzeit. Erst trat der Mann iiber, er war immer entschiedener.
Der Mann habe sie aber nicht darin beeinfluBt, sie habe es von selbst
getan. Beide wurden zur Versammlung gefiihrt, fihlten beide, daB sie
Siinder waren. Beide wurden zusammen getauft am 8. IIl. 1891. Es war
ihnen besonders freudig zumute. Sie hatten schon damals das Gefiihl,
dafB, wenn ihnen irgend etwas zweifelhaft, Gottes Stimme zu ihnen sprach.
Seit dem letzten Winter habe der Mann viele Beschwerden. War gleich-
zeitig aber heiter, freudig, wurde wegen seiner Reden von den anderen
Arbeitern als Prediger bezeichnet. Auf die Frage, was sie davon halte,
daf ibhr Mann meine, Kranke heilen zu konnen: Es stehe in der Bibel:
»Leget die Hinde auf, da werden sie gesund.* Es komme daranf an,
daB man Gott bestimme. Auch was ihr Mann von dem Hauptmann und
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den Geheimpolizisten erziihle, halte sie fiir richtig, habe es zum Teil
selbst empfunden.

Bei der klinischen Vorstellung (gemeinsam mit dem Mann): Sie emp-
finde auch die Stimme Gottes. Sie wiirde sich freuen, wenn alle Herren
Doktoren mit ihr im Himmel zusammenkimen. Gott habe gesagt, daB
sie jetzt vor so viel Herren komme, sie sei stolz, vor ihnen Gottes Namen
im Munde fiihren zu konnen.

Der Prediger der Baptistengemeinde gab tber das Ehepaar an: Der
Mann sei schon viele Jahre in der Gemeinde. In der letzten Zeit habe
er gesagt, er habe Prophezeiungen zu sagen, sprach Urteile aus, die nicht
zutrafen. Auch #uBerte er, er konne predigen. Mit Erscheinungen
und Offenbarungen, gibt der Prediger zu, kamen manche. Nach seiner
(des Predigers) Ansicht konnten manche auf Grund ihrer Glaubenslehre
Erscheinungen haben, ohne krank zu sein. M. aber spreche Sachen aus,
die mit dem Bibeltext nicht iibereinstimmten. Er wolle es nicht unter-
scheiden, mdchte es dahingestellt sein lassen, ob Nerven oder bose Geister
ihm (M.) das eingeben. Er (Prediger) habe den Eindruck, daf M. krank
sel. — Stimmen und Gesichter hiitten manche. Andere wollten es auch
haben und bekamen es nicht. Darum solle man zuriickhalten mit der
AuBerung von solchen. Brieflich fiigte der Prediger noch zu der Frage,
ob er glaube, daB Gott durch M. den Herren in meinem Auditorium habe
wollen etwas sagen lassen, folgendes hinzu: ,,Gott hat sich in Fiillen der
unscheinbarsten Mittel bedient, um Menschen, die nicht an ihn glauben,
die den Himmel als ein Trostbild fiir einfiltige Leute und die Holle
fiir eine Fabel halten, die Gedanken, den Geist an ein Jenseits, an das
zukiinftige Leben zu wecken. Ev. Joh. 5, 28, 29. In den meisten Fillen
geschieht es durch das Horen des Wortes Gottes Rom. 10, 17, durch
Unterredungen mit Gliubigen Joh. 1, 45—47, durch Triume Hiob 33,
15—30, aber auch durch das Wort eines Kindes, eines Beschrinkten,
eines Sterbenden ist schon mancher Ungldubige zum Nachdenken und
zum Glauben an den Erloser der Welt gekommen. So kann man auch
nicht in Abrede stellen, daB Gott M. und seine Frau dazu benutzt hat,
vor den hochgebildeten Herren, unter denen sich doch wohl noch manche.
im Unglauben befinden, in freudiger Einfalt ein Zeugnis von ihrem
Glauben abzulegen. — Matth. 11, 25. 26; 1. Kor. 1, 26—29+,

Am 14. VL. 1906 verlieB M. die Klinik. Nach einem Bericht der Firma,
bei der er seit 1898, und zwar bis Anfang 1906 zur vollen Zufriedenheit
gearbeitet hatte, hat er nichts mehr recht getan. In letzter Zeit sprach
er nur von religiésen Dingen, verteilte im Kontor und an seine Mitarbeiter
Zettel mit frommen Spriichen.

Im Dezember 1906 war M. wieder fiir einige Tage in der Klinik.
Bei der Aufnahme stand er mit gefalteten Hinden da, sagte auf die Frage,
ob er in der Klinik bleiben wolle, pathetisch: ,,Ich habe nichts zu wollen.*
Er #uBerte dhnliche hypochondrische Ideen wie frither. Auf die Frage,
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ob er besonders begnadet sei, antwortet er: ,,Habe Frieden in Gott und
mit Gott, mit dem Herrn Jesus kimpfe ich und sterbe ich, solange mein
Atem langt, ich bin getrost und freudig in meinem Gott.“ (Werden Sie
verfolgt?) ,Hohes und Tiefes, keine Kreatur kann mir etwas anhaben.
Und sie werden Euch Gift eingeben, es wird Euch nichts schaden.®
»Der Herr ist allezeit bei mir, ich bin getrost und freudig, das ist der
Geist des Herrn.* (Haben Sie gepredigt?) ,,Wo ich Bekannte traf, da
habe ich gezeugt von Gottes Wort, das ist meine Gewohnheit, nicht
Gewohnheit, sondern der Trieb des heiligen Geistes. Welche der Geist
Gottes treibt, die sind Gottes Kinder." Seine Krankheit stamme von Gott,
um ihn zurechtzuweisen. Der Schopfer will mich auf den rechten Weg
weisen, er sei offenbar noch nicht auf diesem gewesen. Gottes Stimme
mahnt mich und fiihrt mich und leitet mich. — Gott redet durch seinen
Geist zu den Menschen, sprechen hore er ihn nicht, das sei das Gefiihl
des Geistes.* (Ist Gott Ihnen erschienen?) , Meine leiblichen Augen
schlieBe ich und den Schein meines Gottes kann ich sehen. Eine Person
des Menschen, eine Herrlichkeit, das ist meine innerliche Geistesgegen-
wart.'* Gott habe ihn zur Gesundheit und zur Rechtweisung hierher
geschickt, und daB er sich aussprechen konne und zeugen von seinem
Glauben. Auf Befragen: ,Teufel gibt es, ich darf keinen sehen, ich will
keinen sehen, leibhaftige gibt es nicht.* (Kranke heilen?) ,Ich selbst
kann es nicht. Durch die Macht des lieben Heilandes, nach der Schrift
kann man Kranke heilen dadurch, daB man die Hinde auf sie legt.
Durch Beten sei er z. B. selbst gesund geworden, zwei Baptistenschwestern
kamen und beteten, da stand er auf und wurde gesund. Mehrere in der
Gemeinde wurden so geheilt. ,Jesus kommt bald, die Brautgemeinde
Christi zu holen; die Zeit des Herrn ist nahe.* Am Morgen steht Patient
in steifer Haltung da, die rechte Hand vorgestreckt. Auf die Frage nach
seinem Ergehen sagt er: ,Zufrieden.'* (Warum stehen Sie so da?) ,Es
ist mir von Gott befohlen."* Auf weitere Fragen wiederholt er mehrfach:
wZufrieden.* (Warum er das sage?) ,,Von Gott befohlen. — Folgt dem
Arzt auf der Visite bis auf den Flur hinaus, sagt, er solle weiter gefiihrt
werden: , Einer nur ist Leiter.* An einem anderen Tage steht er in steifer
gezwungener Haltung da, statt Antworten zu geben, macht er nur steife
Verbeugungen. Auf alle Fragen sagt er: ,Zufrieden.* (Tafel I Abb. 1.)

Im April 1908 stellte sich Patient wieder vor, erschien wie frither
duBerlich ganz geordnet. Sein Gesichtsausdruck war strahlend. Es gebe
kein Gut- oder Schlechtgehen, es sei so, wie Gott es wolle. — Er habe
hiufig Eingebungen von Gott, durch Stimmen, laut, im Singen und Beten.
Gott leite ihn zu seiner Verwunderung nach seinem Rat und nehme ihn
zu Ehren an. Er habe Schmerzen im Kopf, Kreuz, Herz und Nerven,
koénne nur zu Hause helfen. Das sei eine Erziehung Gottes, ,,wir gehen
in die Schule Gottes, solange wir leben.* Warum ihn Gott krank ge-
macht habe, wisse er nicht, das werde sich herausstellen zu seiner Zeit.
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Man kinnte, wenn man die eben wiedergegebene Beobachtung
iiberblickt, Bedenken tragen, von eigentlicher psychischer In-
fektion zu sprechen und vermuten, daB beide Eheleute gleich-
zeitig erkrankt seien, ohne gegenseitige Abhiingigkeit. Jedoch
haben wir mehr den Eindruck gewonnen, dal der Mann zuerst
erkrankt war und infolge seiner iiberlegenen Intelligenz und
Willenskraft die etwas beschrinkte und leicht beeinfluBbare Frau
in den Bann seiner Ideen brachte, fiir die sie nun auch mehr
oder weniger spontan eintritt. DaB es sich bei dem Manne um
ausgesprochene (reisteskrankheit handelte, ganz abgesehen von
den religiosen Ideen, das, glaube ich, ist auch fiir den Nicht-
mediziner klar ersichtlich. Die Vorstellungen, daf der Haupt-
mann, den er vor vielen Jahren gehabt, sich jetzt auf Gottes
GeheiB seiner annehme, daB er von Geheimpolizisten beobachtet
werde, kennzeichnen sich geniigend als Ausdruck geistiger
Stérung. Ganz besonders lehrreich ist es, zu verfolgen, wie bei
dem Ehemann, der seit Jahren Baptist ist, aber ohne dal er
auffallendes in seinem Wesen zeigte, jetzt auch die religidsen
Ideen gleichsam ,iiberwertig® geworden sind oder wenigstens
erst als solche enthiillt werden und nicht nur sein Verhalten
im tiglichen Leben bestimmen und abnorm gestalten, sondern
auch seiner Korperhaltung und -Bewegung ihren Stempel auf-
driicken.

Von den religitsen Ideen gilt hier im wesentlichen das gleiche
wie bei den fritheren Fillen. IThrem Inhalt nach bieten sie wohl
manches Auffillige, sind aber doch meist Bibel-, Gebet- oder
Gesangbuchstellen oder gehen wenigstens nicht iiber das hinaus,
was dort mehr oder weniger bestimmt ausgesprochen ist. Sie
zeigen damit, wieder durchaus den von uns wiederholt betonten
einfachen Charakter, indem sie sich eng an das Alte resp. Neue
Testament anschlieen, ja, eher noch urspriinglicher als diese
sind. So erscheinen sie — wohlverstanden, wenn man sie ganz
isoliert betrachtet — nicht ohne weiteres als krankhaft, wenn
auch der enge Zusammenhang, in dem die Wahnideen, von Ge-
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heimpolizisten beobachtet zu werden u. a, mit thnen stehen,
ihre abnorme Expansion erkennen laBt.

Iech mochte hier eine, wie ich glaube, besonders inhaltreiche
Beobachtung folgen lassen, deren Mittelpunkt ein geistes-
krankes Ehepaar bildet, wihrend das Ganze uns ein, wenn
auch unvollstindiges, Bild einer Sekte mit grellen Lichtern
wiedergibt Ich verdanke die Kenntnis dem Entmiindigungs-
gutachten, das ich gemeinsam mit Professor Puppe in Konigs-
berg tiber die eben erwihnten Eheleute zu erstatten hatte. Meine
Darstellung folgt diesem Gutachten, das uns einen Gesamtiiber-
blick am besten gewihrt. Der Akteninhalt ergab nach der Zu-
sammenfagsung in den Griinden des von dem zustindigen Amts-
gericht ergangenen Entmiindigungsbeschlusses:

Die Eheleute P. stammen aus einer Familie, in der Gehirnkrank-
heiten nicht vorgekommen sind; sie haben sich in ihrer Jugend normal
entwickelt, in der Schule die gewdhnlichen Kenntnisse erworben und im
Jahre 1880 geheiratet. Sie haben 6 Kinder. Im Jahre 1892 sind sie
von B. nach S. iibergesiedelt, wo sie ihr jetziges Grundstiick Gr. 8. er-
worben haben. Durch tiichtige Wirtschalt, Flei und Sparsamkeit
haben sie es im Laule der Jahre zu einem gewissen Wohlstand gebracht.
Sie haben von den ibernommenen Hypotheken 5900 M. getilgt und
auberdem ausstehende Forderungen von 9000 M. und 2100 M. gehabt,
auch auf dem Grundstiick des Besitzers T. haftet fiir sie eine Hypothek
von 9000 M., die angeblich nach erfolgter Auszahlung gelsscht worden
ist. Die Eheleute P. stehen mit T. seit der Zeit ihres Aufenthaltes in
B. in stindigem Verkehr. Letsterer hillt seit einer Reihe von Jahren
religitse Versammlungen in seinem Wohnort und in den anliegenden
Ortschaften ab. In den Versammlungen predigt er auf Grund der
Heiligen Schrift, wobei er seine lindliche Zuhorerschaft durch eine
eigenartige Auslegung der Heiligen Schrift zu fesseln scheint. AuBerdem
lehrt er, daB er ein Apostel Gottes sei, daB er durch ihn und durch
die Religionsiibungen in seinen Versammlungen die Menschen des Gottes-
reiches teilhaftig werden lassen konne, daB ihm durch Eingebung von
Gott kiinftige Ereignisse offenbart wiirden, und daB er Weisungen von
Gott zur Heilung kranker Personen erhalte, die dann durch Fasten und
Beten in der Versammlung herbeigefiihrt werde. Insbesondere wiirden
dadurch vom Teufel besessene, d. h. geisteskranke Personenp, geheilt,
denn nach dem Worte der Heiligen Schrift miiBte der Teufel durch
Beten und Fasten ausgetrieben werden.
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Die Eheleute P. haben neben den evangelischen Gottesdiensten die
Versammlungen des T. seit Jahren stiindig besucht, sie haben in letzter
Zeit Versammlungen des T. in Gr. 8. in ihrer Wohnung abhalten lassen.
Dadurch sind sie in einen noch niheren Verkehr mit T. getreten. In-
folge des andauernden Verkehrs haben sie sich mehr und mehr mit re-
ligitsen Fragen beschiiftigt. Sie sind jetzt fest iiberzeugt von der
Richtigkeit der T.’schen Lehre, daB er ein Apostel Gottes, mit tiber-
natiirlichen Fihigkeiten sei, daB Gott sich ihm in Erscheinungen offen-
bare, und daB er durch die Art seines Gottesdienstes allein in der Lage
sei, die Menschen in den Himmel zu bringen. Der Glaube der Frau P.
geht noch weiter, sie hat sich mehrfach zu anderen Personen iiber T.
dahin geduBert: Er sei der sichtbare Christus; Christus kennten sie mur
aus der Heiligen Schrift, T. aber hiitten sie leiblich vor sich, er werde
die ganze hiesige Gegend richten und dabei zur rechten Hand Gottes
sitzen. Bei der perstnlichen Vernehmung hat sie diese AuBerungen
zwar geleugnet und sich iiber T. nur dahin ausgesprochen, daB sie ihn
fiir einen Menschen halte, der ein apostolisches Amt habe. Sie hat dabei
unter dem Druck des schwebenden Entmiindigungsverfahrens offenbar
mit dem Ausdruck ihrer vollen inneren Uberzeugung zuriickgehalten.

Bald darauf haben die Eheleute P. die fiir sie auf A. und K. ein-
getragenen Hypotheken von 9000 und 2100 M. unentgeltlich an T. ab-
getreten. Sie begriinden die Schenkung damit, daB sie Gott ein Dank-
opfer haben bringen wollen; da Gott solche Opfer aber nicht brauche,
80 haben sie ihm in seinem Apostel geopfert.

Der Medizinalrat H. aus R. hat dann auf Grund seiner Untersuchungen
und der Vernehmung der Eheleute P. sein Gutachten dahin abgegeben,
daB die Eheleute P. als geisteskrank anzusehen sind, weil sie an reli-
giosen Wahnvorstellungen und GroBenwahnideen leiden, die ihr ganzes
Denken und Handeln beherrschen; da8 die Wahnvorstellungen bei Frau P.
in héherem Grade auftreten und bei ihr jede richtige Auffassung des
Verhiiltnisses der eigenen Personlichkeit zur AuBenwelt ausschliefen.

Diese Art festgestellter Geisteskrankheit der Eheleute P. #uBert sich
in zwei Richtungen von juristischer Bedeutung, nimlich in der Ver-
standestitigkeit und der freien Willensbetitigung der Eheleute P. Der
Inhalt ihres Glaubens von T. und seinen Lehren beweist einen hohen
Grad von Beurteilungsunfihigkeit; auch bei Beriicksichtigung ihrer
Schulbildung, ihrer weiteren Entwickelung, ihrer sonstigen Lebensver-
hilltnisse erscheint daher ihre Verstandestitigkeit erheblich unter das
MaB herabgemindert, das im Rechtsverkehr bei Personen in derartigen
Lebensverhiiltnissen als normal vorausgesetzt werden mub.

Die bei den Vermdgensverhiltnissen der P.’schen Eheleute ganz un-
verhiiltnismiBige Zuwendung an T., durch die der Ertrag jahrelanger
Arbeit und Sparsamkeit ohne Riicksicht auf eigenes Wirtschaftsinteresse
nnd Geldverlegenheiten, und ohne Riicksicht auf elterliche Pflicht unver-
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stindigen Ideen nutzlos hingeopfert werde; die verinderte Behandlung
der Kinder, weil sie den Glauben an T. nicht teilen, die auf seiten des
Mannes bis zu einer schweren MiBhandlung seiner Tochter ausgeartet
ist; die offenbare Einbildung einer Krankheit und Genesung auf seiten
der Frau P. infolge der Voraussagen und des Betens und Fastens des T.
beweisen (immer nach Ansicht des zustiindigen Amtsgerichts), daB die
Eheleute P. nun unter Einfliissen handeln, die ihre Fahigkeit zur freien
Willensbestimmung "gleichfalls unter das bei einem normalen Menschen
erforderliche MaB herabsetzen. Nach den bisherigen Anzeichen tritt die
Herabminderung der Verstandestitigkeit und der freien Willensbetitigung
beiderseits in einem Grade auf, der die P.'schen Eheleute zur ver-
niinftigen Besorgung ihrer gesamten Angelegenheiten unfihig erscheinen
1iBt. Gegen diese Auffassung, mit der auch das i#raztliche Gutachten
iibereinstimmt, kann nicht in Betracht kommen, daB sich die Geistes-
krankheit der P.’schen Eheleute nicht in jeder ihrer Handlungen #uBert,
insbesondere noch nicht in der Bewirtschaftung ihres Grundstiickes.
Bei der Einheit des Geisteslebens muf das als Zufall erscheinen und
mit der Moglichkeit gerechnet werden, daB die Erkrankung sich jederzeit
auf jedem Handlungsgebiete #uBern kann. Die Eheleute P. bediirfen
daher des gesetzlichen Schutzes, der sie behiiten soll vor den Folgen
uniiberlegter Handlungen fiir sie und ihre Familienangelegenheiten, vor
der Ausbeutung und Beeinflussung dritter Personen und vor der Gefahr
strafrechtlicher Verantwortlichkeit. Die Frau P. erscheint bei ihrem
Geisteszustande zu jeder selbstiindigen Teilnahme im rechtlichen Verkehr
unfihig. Dem Schutzbediirfnis des Mannes erscheint auch bei dem Ver-
bleiben einer beschrinkten Geschiftstitigkeit Gentige getan.

Auf Grund dieser Ausfihrungen entmiindigte, wie gesagt, das
An}tsgericht W. die Frau P. wegen Geisteskrankheit, den Mann wegen
Geistesschwiiche im Sinne des Gesetzes. .
. Am 30. November 1904 stellten dagegen die Eheleute P. durch
1hre-n Rechtsanwalt den Antrag auf Aufhebung der Entmiindigung. Auf
GerichtsbeschluB wurden sie dann zur Beobachtung der Anstalt A. zu-
gefiihrt, wo sie sich im April und Mai des Jahres 1905 ca. 4 Wochen
aufhielten. Aus dem ausfithrlichen Gutachten der Anstalt A. sei hervor-
gehoben, dag Sinnestiuschungen, Verwirrtheit, Stérungen des Gemiits-
lebens oder wahrnehmbarer Intelligenzverlust bei Frau P. zum Teil
gar nicht, zum Teil nicht gentigend deutlich hervortreten, wenn die Gut-
achter auch in der Richtung ihrer religiésen Neigungen zu einem un-
gebildeten Wanderprediger eine gewisse Beschrinkung sehen wollen,
und ein gewisses Zuriicktreten der allgemeinen menschlichen Gefiihls-
Tegungen, speziell der miitterlichen Liebe zugunsten ihrer Religiositiit
als vielleicht krankhaft deuten. Frau P. zeigt, nach Ansicht der Gut-
achter, die Neigung, ihre Krankheit zu verschleiern; als ein Beispiel
dafiir fihren sie an, da8 dieselbe zuerst sagte, sie werde, wenn T. es
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gebtte, ihre Kinder verbrennen, daB sie das spiiter aber widerrief, an-
scheinend, um nicht dadurch als krank angesehen zu werden. Die Sach-
verstindigen legen ihrem Gutachten zwei Hauptfr#en zugrunde: Einmal:
Lassen sich die Handlungen der Frau P. allein aus einer groBen Frommig-
keit bei einer bestehenden Geistesgesundheit erkliren, oder aber ist
diese Frommigkeit bereits als AusfluB geistiger Erkrankung zu be-
trachten? Die erste Frage verneinen sie, die Grife des Geldgeschenkes
stehe in einem zu groBen MiBverhéltnisse zu ihrer Vermdigenslage, es
sei dabei der Mangel jeder Bestimmung fiir dieses Geld auffallend. Das
Heiratsprojekt zwischen ihrer Tochter und dem Sohne T.'s sei wohl als
nachtriglicher Versuch einer Motivierung aufzufassen. Fiir die Be-
jahung der zweiten Frage sprichen folgende Griinde: Der Beginn der
besonders groBen Frommigkeit der Frau P. dhnelt nach der Schilderung
durchaus den Anfingen der chronischen Verriicktheit. Allm#hlich wird
ihr die Schrift klarer, sie findet in der Bibel Stellen, die sie auf sich
bezieht, und es entwickelt sich in ihr die Vorstellung, da der Heilige
Geist auf sie iibergegangen sei. Diese Angaben seien als Beziehungs-
und GréBenwahnvorstellungen aufzufassen. Bezeichnend sei auch das
zahlreiche Zitieren  biblischer Ausspriiche, von denen ihr aber die
meisten unverstanden geblieben seien. Was die schon erwihnte
eventuelle Verbrennung eines Kindes als Opfer fiir Gott angehe, so
gehe schon aus der Verschreibung der groBen Geldsumme an T. hervor,
daB Frau P. nicht nur mit Worten spiele.

Es handele sich bei Frau P. um chronische Verriicktheit; es sei
bekannt, daB die Intelligenz und die Fihigkeit, uBerlich geordnet und
zweckmiifig zu handeln, bei dieser Erkrankung sehr lange bestehen
bleibe, daB auch der Ubergang von geistiger Gesundheit in Krankheit
sich dabei sehr langsam vollziehe. Die Sachverstindigen glauben, da8
hier eine langsam, aber stetig sich entwickelnde Verriicktheit vorliege,
wodurch die Fahigkeit der Frau P., fiir ihre Angelegenheiten zweck-
miBig zu sorgen, nicht unwesentlich beeintrichtigt sei. Immerhin
kénne man ihr noch eine beschrinkte Geschiftsfahigkeit zusprechen.
Sie halten daker die Entmiindigung wegen Geistesschwiiche im Sinne

des Gesetzes fiir gerechtfertigt. o
Was den Mann P. angeht, so tritt bei ihm nach der Untersuchung

der Gutachter vor allem eine erhebliche Beschriinktheii auf intellektuellem
Gebiete hervor, die jedoch noch nicht an sich als Krankheit zu betrachten
gei. Mit dieser Beschriinktheit verbindet sich jedoch eine auBerordentliche
BeeinfluBbarkeit durch seine ihm geistig iiberlegene Frau, die soweit gehe,
daB er auch die Krankheitsideen derselben kritiklos in sich aufnehme
undnachihnenhandele. Es liegt demnach ein Fall von sogenanntem indu-
ziertem Irresein (psychischer Infektion) bei ihm vor. Auch bei ihm handele
es sich um Geistesschwiiche im Sinne des § ¢ Abs. 1 des BGB- dem Para-
graphen desBiirgerlichen Gesetzbuches, der yon der Entmtindigung handelt,
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Auf Grund dieses Gutachtens wurde dann der Antrag der Eheleute P.
auf Aufhebung der Entmiindigung vom Landgericht T. am 1. Juli 1905
zuriickgewiesen.

In einem Schreiben vom 17. Oktober 1905 bitten die Eheleute P. um
Bestellung eines neuen Rechtsanwaltes, indem sie gleichzeitig mitteilen,
daf sie sich an den Kaiser gewandt hiitten; es heiBt in ihrem Schreiben:
In der ersten Instanz sei ein Rechtsanwalt als Vertreter gegen den Ersten
Staatsanwalt nicht aufzutreiben.

In den Akten findet sich ein Schreiben der Eheleute P. an ihren
damaligen Rechtsanwalt vom 25. Juni 1905, in dem es heiBt: ,,Wir sind
evangelisch - lutherischer Religion, haben in unserem Leben von Jugend
auf nicht anders als nach dem Worte Gottes leben wollen, haben stets
die Kirchen und Gottesdienst, sowie auch Versammlungen besucht, jedoch
keine Beruhigung fiir unsere Seele gefunden; in solcher Betriibnis er-
hielten wir die Nachricht, daB einer namens T. in unserer Gegend sei,
der die Heilige Schrift auslege, kriftig und nicht wie die anderen, Ver-
sammlungen halte. — DaB heutzutage die Pfarrers den T. so verachten,
muf aus dem Grunde sein, daB er die Macht von Gott hat, geisteskranke
Personen zu heilen, was die Pfarrers, wie sie auch selbst bekennen, nicht
haben, wie zu der Zeit der Propheten Noah, Moses, Elias, zur Zeit des
Heilands, der ersten Christenheit und zur Zeit Luthers es sei, so ist es
auch zu dieser Zeit, die wahren Bekenner Gottes miissen von der Welt
verachtet werden; wir bestehen auf der Heiligen Schrift und auf Se.
Majestdt den Kaiger, denn Se. Majestiit hat die Religion frei gewihrt;
wir sind weder geisteskrank, noch von T. bedammelt, wir glauben an den
dreieinigen Gott, wir wollen auch bis an unser Ende in dem Glauben
bleiben.*

Weiter findet sich ein Schriftstiick der Eheleute P. vom 20. Mirz 1906,
betitelt: , Schriftsatz der vom freireligidsen Kreisphysikus wegen der
evangelisch-lutherischen Religion beleidigten und dafiiv vorliufig ent-
miindigten Eheleute P. zu dem in Unwahrheit erhobenen Proze gegen T.*,
in dem dieselben hervorheben, daB T. nicht unrecht gehandelt habe, und
daB sie ihm auBer der Schenkung von 11000 M. keine Wohltaten erwiesen
hitten. Es seien daraus noch einzelne Stellen hervorgehoben: ,,Wie wir
erfahren haben, daB das Gericht sehr zornig und aufgeregt ist iiber un-
sere Briefe vom 19. Januar 1906 und 14. Februar 1906 und auch noch
andere damit heschuldigt werden, wer hat aber die Schuld und wer ver-
anlaBt uns, solche Briefe zu schreiben? In Wahrheit gesagt, das sind
die Gerichte mit ihren Richtern, die uns das befohlen haben; wessen
Schuld ist es, daB wir g0 in A., als wir auf eigene Kosten zur Beobachtung
waren, unterdriickt wurden, denn der Vorsteher der Irrenanstalt hat selbst
gesagt: ,,Das Landgericht zu T. hat strengstens angesagt, uns sehr strenge
zu halten'* — und das alles wird uns deshalb zugefiigt, wie der Rechts-
anwalt A. uns sagte, wir sollen sagen, daB der T. uns bedammelt und
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betrogen hat, dann werden wir gleich frei und auch von der Vormund-
schaft befreit werden, und da wir uns tbernahmen, also zu liigen, so
wurden wir die Versammlung Gottes allerlei unterdriickt und unsere
Wirtschaft gepliindert. Wir sind im festen Glauben, daB es allen so er-
gehen wird, wie dem H., welcher der Oberste bei der Ausiibung des
Greuels war und vom Schutzengel der Versammlung Gottes, welche mit
dem Schmihnamen ,,Sekte* beschimpft ist, nach dem Inhalt der ihm vom
gottlichen Amt zugesandten Todesquittung dem Gericht im Jahre 1904
zugesandt. Gott spricht selbst das Urteil und die Strafe durch den Mund
seines Propheten Jesaia 10, 1—4, Jesaia 5, 20—25; es wird gedroht, daB
die Briefe uns schaden werden, mégen aber uns alle Michte halten, der
Herr unser Gott wird uns aber erlosen, wie es steht in Jesaias 63, 8—9.
Unser Gott wird aber unseren Peinigern so vergelten, daB denselben nicht
als Beleidigung sein wird, sondern es wird in Wirklichkeit geschehen;
denn wer vom gottlichen Amt verurteilt werden wird, der kann demnach
auch wie der H. (als er anfing, geisteskrank zu werden und nach Wies-
baden floh, aber dem Engel, der ihn im Jahre 1904 gezeichnet hatte,
konnte er doch nicht entfliechen) sich eine passende Stitte suchen, wo
er fallen wird. Wir wollen damit keine Rache iiben, das ist aber unser
Glaube. — Unser vorliufiger Vormund H., der uns so auf das hochste
unterdriickt, und dabei noch sagte, das Gericht habe ihm durchaus an-
gesagt, uns so strenge zu behandeln, er tue es aber doch nicht 3o, wie
das Gericht ihm befohlen hat; jetzt hat ihn aber der bose Geist dafiir
80 ins Kn#uel gezogen, daB ihm jetzt die Lust vergangen ist, bei uns zu
skandalieren. — Der Amtsrichter v. R. bekam im Jahre 1903 das Urteil
vom gbttlichen Amt zugeschickt, daB er nach A. in den jetzigen Stand
kommen werde; der Pfarrer P. hat sein Todesurteil miindlich erhalten
und um 8 Uhr abends noch am selbigen Tage hat ihn der Schutzengel
der Versammlung Gottes, welche an allen Enden als Sekte geldstert
wird (Apostel 1, 21, 5—14 und 28, 22), begegnet und wenn wir alle Namen
derer, die sich gegen Gottes Versammlung erhoben haben und vom Engel
getotet wurden, so mochte es zu einem groBen Bau werden®,

Unter dem 12. April 1906 sendet der T. dann folgendes Schreiben:
,JAn den Koniglichen Oberlandesgerichts-Priisidenten Herrn von P. zu
Konigsberg i. Pr. Ich gebe Ihnen die Nachricht, welche mir gekommen
ist von der Allerhochsten Majestiat durch folgendes Gebot: Sage schnell
dem Koniglichen Oberlandesgerichts-Priisidenten Herrn v. P. zu Konigs-
berg, daB, wenn er will, daB ich ihn Weilchen noch linger auf der Erde
lassen mochte, sodaB er schnell freilagsen P., meine Menschen, und wenn
er das nicht tun wiirde, 80 wirst sehen, wie ich ihn schnell mit den
anderen mit vernichten und verdammen werde, und ich selbst meine
Menschen aus ihren Hinden befreien werde, spricht Gott. § 2 Moses 14.
Und darauf ungefihr nach fiinfzehn Minuten meldete sich auch schon
der Engel sofort ,,mobil* und wie bald er zum zweiten Male sich wieder
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melden wirde, so ist anch schon der Herr Oberlandesgerichts-Prisident
verloren; denn gegen welche er sich zum zweiten Male wieder zum Amte
meldet, so sind die schon verloren; und die werden schon mehr keine
Kanonen beschiitzen noch helfen, denn die sind schon auf ewig fort und
denn gegen die ist auch das Amt gezwungen, sein Werk zu vollbringen
§§ 1 Chronica 22, 18; Ev. Joh. 20, 22—23; 1. Korinth. 2, 15—16 und Jesaia
54,13—17 und nach diesem Vollbringen des Amtes kénnen die Verurteilten
schon schnell bereit sein gegen den Engel in den Kampf; denn beinahe
das ganze Regiment des H. wird in der Nacht in den Kampf kommen,
darum wer sich vertrauen wiirde auf die irdische Macht, der kann sich
schuell zubereiten und bereit sein, denn die Neuigkeit und Not ist schon
nahe, daB der liebe Gott seine Ehre erheben mochte unter allen Heiden;
denn also sagt mir Gott: ,,Wo ist ein Reich als dieses, welches mich
listert? Und denn also sagt mir Gott meinem Amte bei dem Koniglichen
Herrn Oberlandesgerichtsprisidenten schon vorliufig vollbracht § Hesekiel
33, 3351—9, das ist ein schweres Amt, ei wie viel scliwerer ist noch die
Verkiindigung § 2 Chronika 18. Und dieses wird geschehen, ob zum
Leben oder zum Tode §§ Jeremia 28, 9-—17 und 20, 14—18. Darum
helfe Gott der Herr, dem Koniglichen Oberlandesgerichtspriisidenten
Herrn v. P., daB er es tun mochte, aber insbesondere, daB er auch noch
geraten mochte, und es wird geschehen, wenn Gott dem Herrn Ober-
landesgerichtsprésidenten gnidig sein wird. gez. R. T.*

Aus den Entmindigungsakten P. des Amtsgerichts W. sei ferner noch
einiges zur Ergéinzung angefiihrt. Nachdem auf Antrag des Ersten Staats-
anwalts in T. den Eheleuten P. ein vorldufiger Vormund bestellt war,
sandten dieselben ein lingeres Schriftstiick unter dem 29. August 1904
ein, in dem sie dagegen protestierten. Es heiBt darin u. a.: ,Die Ab-
tretung (an T.) ist mit vollstindiger Uberlegung und zu besonderen wohl-
titigen religivsen Zwecken erfolgt. Die Loschung ist deshalb erfolgt,
weil die Forderung berichtigt war. — Wir haben keine Wahnvorstellungen
religidser Art, sondern halten uns nur an Gottes Wort aus der Bibel und
an die lutherische Glaubenslehre; insbesondere haben wir auch nicht
gesagt, daB T. wie Gott selbst zu verehren sei, sondern sagten nur, daB
T. sein Amt von Gott habe und Gottes Diener sei, wie die alten biblischen
Propheten und Apostel*.

Am 11. September 1904 schrieb der vorldufige Vormund der Eheleute
P, H., an das Amtsgericht W., P. habe in seiner Gegenwart gesagt, T.
sei der richtige Mann, er werde das entartete Christentum wieder auf-
frischen, an den miifiten sie glauben und ihn anbeten, der sei noch mehr
als Christus. T.Xkennen wir, Christus aber nicht. T.wird in einigen Jahren
auf dem Thron sitzen und die Welt richten, und die nicht an ihn Glauben
haben, zur Holle verdammen.

Am 30. August 1904 zeigen die Eheleute P. dem Amtsgericht in W.
an, daB T. die ihm zedierten 9000 und 2100 M. wieder an sie abgetreten habe.
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Der Pfarrer L. gab an, im August 1904 seien die P.schen Eheleute
zu ihm gekommen und hitten ihn um ein Zeugnis gebeten, daB sie immer
treu zur evangelischen Kirche gehalten hiitten. Im Verlauf der Unter-
redung erkldrte ihm Frau P., T. sei ein Apostel Gottes, mit besonderen
Kriiften ausgestattet; er kénne z. B. Kranke heilen. Auf weitere Fragen
nach Tatsachen fiir besondere Kriifte, die T. innewohnten, habe sie gesagt:
wWenn ich (L.) alles wiiBte, so wie sie, und mit T. gesprochen hitte,
dann wiirde ich auch an T. glauben wie sie.* Insbesondere betont FrauP.,
daB T. in der Lage sei, alle in den Himmel zu bringen. Auf die Vor-
haltung L.’s, weshalb sie T. soviel Vermdgen zugewandt hitten, erklirte
sie, dem Mann, der sie in den Himmel bringe, geben sie alles hin, sie
hitten aber alles aus gutem Herzen getan, ohne daB T. sie dazu ver-
anlaBt hitte; ihre Kinder mit Ausnahme der Martha glaubten nicht an T,
infolgedessen brauchten sie bei Verfiigung iiber ihr Vermogen keine Riick-
sicht auf sie zu nehmen. ,Die P.schen Eheleute haben im allgemeinen
zur Kirche gehalten, jedenfalls ist mir keine kirchenfeindliche AuBerung
bekannt; aufgefallen sei, daB sie in der letzten Zeit, als das Entmiindi-
gungsverfahren gegen sie eingeleitet war, hiaufiger zur Kirche gekommen
sind.*

Bemerkenswert ist aus den Akten noch folgendes: Im Jahre 1904
hatte die Wirtin Anna K. den Kreisarzt Dr. H. verklagt, weil er geiiuBert
habe: Privatkligerin (die K. war damit gemeint) wire auch heute noch
nicht richtig. Dr. H. fithrt in seinem Schreiben dazu aus: Bei dem Ent-
miindigungstermin der Eheleute P. hiitten letztere geiluBert, sie hitten
die K., als diese vor einigen Jahren tobsiichtig gewesen war, durch
Singen und Beten und Fasten gesund gemacht. Es sei moglich, daB er
damals geiuBert habe, dieselbe sei auch jetzt noch nicht ganz richtig.
Vom 1. April 1902 bis 1. April 1908 sei die K. in seinem Hause als Stiitze
der Hausfrau gewesen, wibrend dieser Zeit habe sie allerdings an reli-
giosen Wahnideen gelitten. Sie glaubte, daB alle Menschen mit Aus-
nahme derer, welche der Sekte T. angehdrten, dem Verderben und dem
Teufel verfallen seien. Ihre ganze freie Zeit verbrachte sie mit Singen
und Beten, kurz, sie war, wenn auch nicht gerade geisteskrank, doch
derart, daB man sie im volkstiimlichen Sinne als verriickt oder als nicht
ganz richtig bezeichnen kann,

Im AnschluB an das P.’sche Entmiindigungsverfahren gpielte noch
ein Strafverfahren gegen T. wegen Hausfriedensbruchs, weil dieser trotz
ausdriicklichen Verbotes durch den Vormund H. bei P. Versammlungen
abhalten wollte. Unter dem 22. November 1905 beschwerte sich T. beim
Oberlandesgericht gegen das Konigliche Landgericht T. Es handelte sich
ibm damals um eine Strafe, die ihm wegen Nichterscheinens zum Termin
etc. zuerklirt war. In der langen Beschwerdeschrift heiBt es u. a.: nleh als
Evangeliumverkiinder bin nach den Paragraphen der Heiligen Schrift ver-
pllichtet, Gottesdienst abzuhalten, wo ich dazu geladen bin — wenn in
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der, anfechtenden (?) Ausfertigung erwihnt ist, daB Amtsrichter L. den
vorliufigen Vormund der P.’schen Eheleute gebeten hat, mich vom Abhalten
des evangelischen lutherischen Gottesdienstes zu hindern, mich wegen
Abhaltung des gesetzlich angemeldeten Gottesdienstes mit Hausfriedens-
bruch zu beleidigen, so ist derselbe als Richter unbrauchbar und nicht
berechtigt, die Sache zu entscheiden.* Weiterhin erklirt er immer
wieder, daB der Amtsrichter L. dazu angestiftet habe, den Gottesdienst
zu verhindern, er muB denselben als Richter ablehnen. .

In den Akten befindet sich endlich eine Sammlung von Beschwerden der
Eheleute P. Unter dem 30. Dezember 1904 schrieben die Eheleute P. an
den Kaiser sehr ausfiihrlich und bitten um ihre Errettung und Befreiung
»aus der gewaltsamen, schon jetzt nicht linger von uns ertriiglichen
Ungerechtigkeit, wenn an uns wegen der rechten evangelischen lutherischen
Religion und Gottesdienstes von unseren zustiindigen Gerichtsbehorden,
dem Amtsrichter L.von W., dem Landgericht und der Koniglichen Staats-
anwaltschaft zu T. und dem Amtsvorsteher P. von W. durch dessen
Amtsgewalt Gesetzwidriges iiberfihrt worden.* Es heiBt darin u. a.:
Anzeigen, die an die Staatsanwaltschaft ergangen seien, seien ver-
worfen (eshandeltsichum einen angeblichen Uberfall gegen dieVersammlung
bei P.), ,aus solchen gerichtlichen Entscheidungen ist zu ersehen, daB
die gesamten Richter insgesamt den Anstiftungen des Amtsrichters L.
und des Amtsvorstehers P. beistehen und der gottlichen Religion die
Richter Feinde und Riuber sind“. In einer eben dort befindlichen Ein-
gabe vom 12, Oktober 1905 hatten die Eheleute P. sich beschwert, daB
ihr vorliufiger Vormund, als sie am 17. September gemeinsam versammelt
waren zum Gebet und Firbitte zu Gott fir das Deutsche Reich (weil
dasselbe in Gefahr steht), skandalierend eingedrungen sei, um den Gottes-
dienst aufzuheben.

Wir schlieBen hier an einen Bericht des Amtsvorstehers P., betreffend
die Eheleute P. vom 28. Juli 1906, den der Landrat des Kreises R. uns
auf Ersuchen zugesendet hat:

»Der Geisteszustand der P’schen Eheleute hat sich in der letzten
Zeit durchaus nicht gebessert und es ist allen mit den Verhiltnissen
vertrauten einsichtigen Leuten nicht zweifelhaft, daB beide geistig nicht
normal sind. Wéhrend sie durch groBen FleiB und Sparsamkeit es zu
Wohlstand gebracht hatten, begannen sie, nachdem sie mit T. in nihere
Beziehungen getreten waren, ihm so groBe Zuwendungen zu machen, da8
sie den Unwillen der ganzen Umgegend hervorriefen, weil sie dadurch
ihre Kinder schwer benachteiligten. Nicht nur ein groBeres Kapital —
ich glaube etwa 18000 4 — zedierten sie dem T., sondern auch ganze
Fuhren Getreide, Vieh etc. erhielt er aus der Wirtschaft. Alle auf-
klirenden Belehrungen der Nachbarn, des Gemeindevorstehers vermochten
nicht, die P.’s von dem T.und von der Vorstellung abzubringen, daB dieser
ihr Erretter sei und gottihnliche Krifte in ihm wohnen. Zwischen dem
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Ehepaar P. und den Kindern ist es wegen der eben bezeichneten Vorginge
zu schweren Konflikten gekommen. Besonders die &lteste Tochter Anna,
ein erwachsenes, verstindiges Miidchen, hatte sehr zu leiden. Als P. einmal
sagte, sie solle dem lieben Gott (d. h. dem T.) die Hand kiissen, wurde sie,
als sie sich weigerte, von dem Vater mit einem Kniippel geschlagen. T.
hat, wie das Midchen in einem gegen ihn anhiingig gewesenen Unter-
suchungsverfahren ausgesagt hat, versucht, unziichtige Handlungen bei
ihr vorzunehmen. Dies mag wohl dazu beigetragen haben, daB sie
seinen Unwert erkannte. — Nachdem die P.’s entmiindigt waren, ist ihnen
die Verwaltung des Grundstiicks entzogen und dem T. durch den Vor-
mund auf gerichtliche Anordnung das Betreten des P.’schen Gehoftes ver-
boten worden. — Da T. sich aber an das Verbot nicht kehrte, trotz des Ein-
schreitens des Vormundes, und da er versuchte, bei P. Versammlungen
abzuhalten und es auf Demonstrationen abgesehen war, wurde auf meinen
Bericht vom Herrn Landrat durch Entsendung mehrerer Gendarme die
Abhaltung der Versammlung unterdriickt. Diese Nichtbeachtung behord-
licher Anordnungen hat dem T. und einigen seiner Anhinger erhebliche
Strafen wegen Hausfriedensbruches eingetragen. Aus Rachsucht hat nun
T. gegen die Vormiinder, als sie gegen ihn das Hausrecht gebrauchten,
Privatklagen wegen angeblicher Korperverletzung angestrengt. In diesen
Prozessen ist das Verhalten der Anhiinger des T. psychologisch schwer zu
erkliren. Dieselben, von T. als Zeugen benannt, sagten unter dem
Eide aus, daB sie genau gesehen hitten, daB T. von den Vormiindern
geschlagen worden sei, withrend mehrere hchst ehrenwerte Biirger, welche
die Vormtinder zu ihrem Schutze und als Zeugen mitgenommen hatten
und deren Glaubwiirdigkeit iiber allen Zweifel erhaben ist, die Aussagen
der von T. aufgebotenen Zeugen eidlich als dreiste Unwahrheiten be-
zeichneten. In den betreffenden gerichtlichen Urteilen ist ausgefiihrt,
daB den Aussagen der T.’schen Zeugen kein Glauben beigemessen werden
konne, weil sie vollig unter seinem Einflusse stehen. — Mit welchen
Mitteln T. arbeitet, erhellt daraus, daB er vor den betreffenden Ver-
handlungen vor dem Schoffengericht sich nicht entblodete, dem Amts-
richter und mir, da ich die Anklage wegen Hausfriedensbruches als Amts-
anwalt zu vertreten hatte, Drohbriefe zu senden. — Das Treiben des T.
hat in der ganzen Gegend bei allen Gutgesinnten Empsrung hervorge-
rufen. Alle Einsichtigen sind gleich mir der Ansicht, daB T. ein suBerst
raffinierter, gemeingefihrlicher Schwindler ist, der es versteht, die hier-
fiir Inklinjierenden ganz unter seinen Einflu zu bringen und sie dann in
der schamlosesten Weise auszubeuten. So hat er es fertig gebracht, daB
er, der seine Laufbahn als blutarmer Knecht begonnen, heute Besitzer
eines stattlichen Bauernhofes ist und es zu groBem Wohlstand gebracht
hat. Die Aufhebung der Entmiindigung der P.’schen Eheleute wiirde
unfehlbar den Ruin der Familie bedeuten. Bemerke noch, da T. wegen
. AuBerungen gegen den zustindigen Pfarrer in S. einen Beleidigungs-
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prozeB angestrengt hatte, in welchem dieser vom Schoffengericht frei-
gesprochen worden ist.‘**

Aus der eigenen Beobachtung des Ehepaares P. in der Psychiatrischen
Klinik zu Konigsberg i. Pr. hebe ich folgendes hervor: Beide Eheleute
waren #uBerlich ruhig und geordnet, in jeder Weise orientiert.

Was den Ehemann zuerst angeht, so hérten wir von ihm, daB er
durch eine Tante, die sehr fromm war, schon friih beeinfluBt wurde,
er solle sich zu Gott halten. Auch habe ihn diese Tante in religiose Ver.
sammlungen gefiihrtt. Nach den 20er Jahren habe er eifriger gebetet,
sagt: ,,Je mehr der Verstand mit den Jahren zunimmt, um so gréBer wird
die Hinneigung zu Gott". — Den T. kenne er seit 1887, Er ist ein ge-
wohnlicher Besitzer wie P., aber gliubiger, weil er Gottes Wort auslegt
wie in der Kirche. P. hat ibn gebeten, ins Haus zu kommen, um Andacht
zu halten, Er wohne 1Y, Meile entfernt, kam hin und wieder, etwa finf-
mal im Jahr zur Andacht, im ganzen hitten sie ihn 10—12 mal im Jahr
gehdrt. Besonderen EinfluB habe T. auf ihn nicht geiibt. P. sei jetzt
gerade so religits wie frither, noch bevor er T. kannte. Er besuche oft
die Dorfkirche und gehe zum Abendmahl. Stand frilher gut mit dem
Pastor, jetzt nicht mehr, da jener T. beleidigt habe, indem er ihn eines
unsittlichen Lebenswandels bezichtigte. Zur Zeit einer Krankheit seiner
Frau habe er noch gut mit dem Pfarrer gestanden. Er habe nicht ihn,
sondern T. geholt, da die Frau es so wollte. T. kdnne wahrsagen. Er
habe schon durch Gottes Engel 14 Tage vorher erfahren, da8 die Fraun P.
so schwer krank werden wiirde. Beim Besuch habe er gesagt: Wir
werden noch probieren, den lieben Gott anzurufen, zu fasten und zu
beten. Die ganze Versammlung sollte das tun. Alle fasteten einen Tag
und beteten zwei Stunden ununterbrochen. Gott erhérte das Gebet.

T. hat ein Midchen, das vom bosen Geist besessen war und wie
ein rasendes Tier tobte (Anna K.), geheilt, indem die Versammlung
fastete und betete, und sie sei heute noch gesund. Ein anderes Midchen
Marie 8. war viele Jahre krampfkrank. T. hat sie durch Fasten und
Beten geheilt. Auch wenn Gott ihm zu verurteilen ibergibt, kénne T.
durch Fasten und Beten Menschen bestrafen. Der Kreisarzt H. habe
von T. das Todesurteil bekommen. Was die Schenkung an T. anbe-
trifft, so gibt P. auf Befragen zu, daB sie in der Bibel gelesen, daB
auch den alten Propheten schon Geld geschenkt wurde. Sie hitten den
Notar zu sich kommen lassen, ihm auf Befragen gesagt, das titen sie,
damit das Geld sicher wiare., Wenn sie Geld brauchten, meinten sie,
wiirde T. es wiedergeben. Dieses Zutrauen hatten sie. T. erfubr von
der Schenkung durch Zusendung der Dokumente, nahm gar nicht Ge-
legenheit, fiir die Schenkung ihm zu danken und habe spiter nur bei
einer Andacht gesagt: ,Wie kamst Du eigentlich dazu, das zu
schenken?* Er habe erwidert: ,,Wir haben das Zutrauen zu Dir.*
Andere Beweggriinde habe er ihm nicht angegeben, schon weil man bei
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solchen Versammlungen von weltlichen Dingen wenig spriche. T. werde
wohl gehort haben, daB die Kinder mit der Schenkung unzufrieden
waren. Im August 1904 habe T. nach Aufforderung das Geld zuriick-
gegeben.

Wihrend der weiteren Beobachtung einmal befragt, ob er hier
nicht bete, gab P. an, er habe kein Buch in litauischer Sprache, er
konne daher auch nicht nach dem Buch beten und auswendig wolle er
es hier nicht tun, denn es gebe hier so viele, die da lachen wiirden,
und man solle nicht mit Gottes Wort spotten. Unbeobachtet, vor dem
Einschlafen, falte er die Hiinde und bete. Er habe auch ins Gebet ge-
flochten, daB der liebhe Gott die Herzen der Herren lenken moge, die
iiber die Aufhebung der Entmiindigung zu entscheiden hitten. XEr
glaube auch, daB die anderen Mitglieder der Gemeinde, auch T., fiir ihn
vor Gott bitten. T. hitte gar nicht in der Gewalt, von Gott seine Ent-
miindigung los zu bitten. Er wiirde es fiir eine Siinde seitens der
Herren ansehen, wenn sie ihn weiter fiir geistesschwach erklirten und
die Entmiindigung nicht aufheben. Gibt zu, daB er dann unter diesen
Umstéinden zu Gott bitten wiirde, sie zu bestrafen. Auf Vorhalten:
Man soll die Feinde lieben. ,,Wenn sie wert sind zu bestrafen, bitten
wir zum bestrafen.* Auf Vorhalt, daB der, wer um Bestrafung bitte, die
Feinde doch nicht lieben konne. ,,Da kann man ja doch auch nicht
lieben."* (Danit sindige er doch?) Wenn die Feinde mir z. B. etwas
wegstehlen, soll ich da auch lieben? Ich werde damit betrogen, mit
der Entmiindigung, ich kann sie doch nicht lieben, das ist doch nicht
moglich. Er selbst werde ihnen nichts Unrechtes tun, aber er werde
bitten, daB sie vom lieben Gott schon ihre Strafe kriegen. So habe er
gebeten, daB der Kreisarzt H. bestraft werde. (Womit bestraft?) Andere
Strafe kann er doch nicht bekommen als den Tod. (Warum den Tod
gerade?) Beim lieben Gott gibt es keine andere Bestrafung, als den
Tod. (Woher er das wisse?) Es stehe in der Schrift. Wenn ihn Gott
in Stinden straft, straft er ihn nur mit dem Tode. Die ganze Ver-
sammlung habe im Hause des T. mitgebetet, daB der Kreisarzt mit dem
Tode bestraft wiirde. Der heilige Engel habe dem T. spiter gesagt:
Er solle dem Kreisarzt das Todesurteil zuschicken. Daf der Engel er-
schienen sei, habe T. vor der ganzen Versammlung ausgesprochen.
Eine Erscheinung von Gott will er nicht gehabt haben, doch habe T.
solche gehabt. Ob noch andere aus der Gemeinde, wisse er nicht. Er
glaube, daB T. Triume deuten kénne. Vor zwei Jahren habe T. er-
fahren, daB der Pfarrer P. aus R. plotzlich sterben wiirde, was auch
ein paar Tage spiter eintrat. T. iuBerte nach der Versammlung, der
Pfarrer hiitte wider den heiligen Geist gespottet, er werde daher
plotzlich sterben.

Den Amtsrichter R. habe P. zum ersten Male in der Anstalt gesehen.
Fr soll noch vollig gesund gewesen sein, als T. verhieB, er wiirde irre
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werden zur Strafe Gottes. Als P. ihn in der Anstalt sah so krank,
hatte er den Eindruck, daB es eine Strafe Gottes sei. Wenn des
Pfarrers P. und des Amtsrichters Schicksal von T. so richtig verheiBen
worden sei, so miisse er glauben, daB T. die Gabe eines Propheten und
Sehers besitze. In gewdhnlichen Tages- und Lebensfragen, sowie in
Wwirtschaftlichen Angelegenheiten leiste T. nicht mehr als P. und andere
Menschen, ein Berater in diesem Sinne sei er nicht. Nur den Menschen
zu Gott und zur Erlésung von der Siinde zu fiihren, das verstehe er am
besten, T. sei auch mildherzig, gebe auch Armen.

Was die Versammlung angehe, so wiirde diese in dem Hause dessen
abgehalten, der es wiinsche. Der Betreffende habe nur fiir Stithle und
Binke zu sorgen, habe keine Unkosten. T. komme mit eigenem Fuhr-
werk oder mit der Bahn. Das Fahrgeld verauslage er aus eigener
Tasche, sogar das Fihrgeld bezahle er selbst, wenn er zu P. komme.
Bei den armen und Losleuten werde nicht gegessen. Manchmal bei den
Besitzern. Die ganze Versammlung i8t manchmal nur zum Kaffee, manchmal
zum Mittagessen, das etwas besser als das alltigliche Essen sei. Sie
trinken meist selbstgebrautes Bier, zuweilen Wein. Das Essen sei ge-
wohnlich nach der Feier. T. stehe beim Predigen am Tisch in ge-
wohnlicher Tracht. Erst wird ein Lied aus dem Gesangbuch der Landes-
kirche gesungen. Gleich nach dem Liede betet T., wobei er und die
Gemeinde auf die Knie fillt; Gebetsdauer 5—6 Minuten. Dann noch
ein Liedervers, wonach T. das Sonntagsevangelium vorliest. Die Ge-
meinde setzt sich dann und T. legt aus. Dann wieder ein Vers, dann
wird gebetet, aber es betet ein anderer von der Gemeinde, wie es ihm
einkommt, nicht aus dem Buch. Dann noch einige Verse gesungen,
darauf Schlu8. Keine Kollekte, T. spricht auch dafiir, daB die Leute
sich zur Kirche halten sollen, getauft werden und zum Abendmahl
gehen sollen. Er selbst ist der Pate des jiingsten Sohnes von P.

Bei einer andcren Unterredung meint P., T. vermodge nicht soviel
wie Christus, wenn er ihn auch fir einen Apostel halte. Er habe auch
nicht getiuBert, T. sei der lebende Christus, aber ibernatiirliche Eigen-
schaften habe jener. Uber die Krankenheilungen sagte er: Die Kranke
lag versteckt im Bett, wenn man sich ihr niherte, so raufte sie sich
die Haare und sprang auf die Leute zu. Alle knieten und beteten zu
Gott, er mochte sie von der Krankheit heilen. Als die Leute weg-
gingen, war sie noch sehr unruhig. Nach 8 Tagen wurde sie allmihlich
gesund. T. war 2mal zum Gebet da, die anderen beteten téglich. Nach
4—5 Wochen wurde Patientin gesund. Die Krankheit sei plotzlich
gekommen. Das Midchen war iiber 20 Jahre alt gewesen. Sie kam
zu T. und sagte, sie hitte Gott gelistert. Bei T. wurde sie aufgeregt.
Nach der Krankheit sei sie 2 Jahre als Stiitze bei dem Kreisarzt ge-
wesen, Sie gehorte mit zur T.schen Vereinigung, Uber T. gibt er
noch an: Derselbe stehe durch den heiligen Geist mit Gott in Ver-
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bindung. Der heilige Geist habe ihm gesagt, er konne die heilige
Schrift auslegen.

So wie Jesus den Jingern und so vielen die Gabe verlich, Kranke
durch den heiligen Geist zu heilen, ist auch T. diese Gabe durch Gott
verliehen. T. wisse, daB er diese Gabe besitze. Er habe selbst gesagt,
daB er sie bekommen habe. Die Gemeinde glaubt, daB er dabei Arzt
und Helfer sei. So betete er z. B. seinerzeit das Midchen gesund,
das vom Teufel besessen war. Ebenso die Frau P. Seit 2 Jahren habe
das schon genannte Midchen, das an Krimpfen litt, keine Krimpfe
mehr, Das Midchen habe sich gesagt, daB der Arzt nicht helfen kinnte.
Sie habe daher T. um Hilfe gebeten, der sie zunichst an drei Pfarrer
wies, die gleichfalls nicht helfen konnten. T. habe dann, als sie ihn
wieder um Hilfe ansprach, geuBert: wir werden zu Hause fasten und
beten, daB sie wieder gesund wird.

Ich fiige schlieBlich hinzu, daB der Ehemann P. iiber wirtschaft-
liche Dinge, wie iiberhaupt iiber solche des tiglichen Lebens geniigend
Auskunft gibt.

Die Ehefrau P. macht einen intelligenteren Eindruck als der
Ehemann. Auf Befragen #uBert sie sich iiber den Gottesdienst T.'s
ahnlich wie ihr Mann. Auch bestitigt sie, daB T. die Erkrankung des
Amtsrichters vorausgesagt hat. Was ihre Erkrankung angeht, so erzihlt
sie, T. habe zu ihr geschickt, sie solle nicht aufstehen. 5 Wochen nach
ihrer Entbindung sei sie schlimmer krank geworden. Sie wollte die
Hebamme haben, die kam und sagte, sie diirfe es nicht, sie miisse zum
Arzt schicken. Frau P. tat es nicht. Sie hatte Furcht vor dem Arzt,
hatte noch nie einen gehabt. T. kam und besuchte sie. Betete am
Tisch des Zimmers, in dem sie lag: Es solle Gottes Wille geschehen.
Er sagte auch, wir sollen den Arzt holen. Wenn Gott es wolle, werde
sie gesund, wolle er es nicht, dann miisse sie sterben. Als T. betete,
wurde ihr nicht sofort besser, aber T. kénne, wenn Gott es wolle, Kranke
hejlen. — Bei ihrer Schenkung hitten sie auch den Wunsch gehabt, in
nihere Verwandtschaft mit T. zu treten. Die Kinder sollten sich heiraten.
Was T. sage, ist gut, alles ist richtig, ,ist so gut wie das, was in der
Bibel steht. Er sei ein wahrer Christ. DaB er ein Apostel sei, sage
er nicht selbst, daB er aber solche apostolischen Werke tue, sagen wir.
Die Gemeinde bestehe aus 50—57 Personen. Zugenommen habe sie nicht
in letzter Zeit. (Was verstehen Sie unter apostolischen Werken?) Er
heilt Kranke durch das Wort Gottes und legt die heilige Schrift aus.
(Wie heilt er Kranke?) Durch Beten zu Gott; die ganze Gemeinde
betet. Es steht in der Heiligen Schrift geschrieben: ,,Euer Gebet vermag
viel, wenn es herzlich ist.* Auf Befragen: Das bedeutete, man koénne
Kranke heilen; nicht alle Kranken, sondern nur Geisteskrankheiten.
(Warum Geisteskrankheiten ?) Weil Geisteskrankheit durch andeyeg
nicht zu heilen geht. (Woher wissen Sie das?) Aus der Heiligen
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Schrift; die Apostel in der ersten Christenheit haben auch Geisteskranke
durch das Wort Gottes geheilt. Auf Befragen: Geisteskrankheit ist
Irresein, daB sie keinen Verstand haben; woher es kommt, weif sie
nicht, Es stehe in der Heiligen Schrift; Geisteskranke seien nur durch
das Wort Gottes zu heilen. Im Evangelium Matthii. (Wie kommt
man zu Geisteskrankheit?) Der Heiland habe gesagt, daB es nicht des
Menschen Schuld sei, sondern daB es zur Ehre Gottes sei. Auf Be-
fragen: Es komme durch den bosen Geist, daB die Menschen geistes-
krank wiirden. Auf Befragen: Der Mensch habe Schuld daran, wenn er
geisteskrank wire. Es kiime vom Teufel; es gibe einen Teufel; gesehen
habe ihn niemand, es sei ein Geist, der in die Menschen kime und sie
geisteskrank mache. Man konne ihn austreiben durch Gottes Wort; er
sehe in den Verstand hinein. (Wie?) Ich kann es nicht recht sagen.
Durch Siinden haben die Menschen Schuld. Auf Befragen: Werden
wieder gesund, wenn Gott es will, durch Medizin ist es nicht zu heilen.
Weiterhin erklirt sie aunf Befragen, ob man Geschenke wegen des
Glaubens machen diirfe: Die ersten .Christen hiitten alles geteilt. (Ist
es heute noch s0? Bei uns ja, bei den anderen Christen nicht. DaB
andere Leute Schenkungen gemacht hiitten, sei ihr nicht bekannt. Auf
Befragen: T. habe gute Wirtschaft, aber auch Schulden. Man diirfe
nicht ebenso handeln wie die ersten Christen. T. habe ein Richteramt
vor Gott. Wer Gott gelistert hat, wird bestraft. Uber die Heilung der
Anna K. gibt sie an, dieselbe sei vor der Heilung schon in die Ver-
sammlung gekommen. Nachher schwor sie zu Gott, sie wiirde nie mehr
in die Versammlung gehen. Gleich darauf wurde sie unruhig, wiitend,
schlug, schrie, warf sich -anf die Erde, riB sich die Haare aus. Sie ex-
kannte Frau P., als diese zu ihr herantrat und sagte: ,,Anna, kennst
Du mich?** Darauf antwortete sie: ,,Ja, Du bist die Frau P., aber Du
hast doch Angst vor mir.“ Sie antwortete: ,Nein* Anna sagte: ,,Du
weiBt nicht, was ich Dir tun kann“ Die Andacht, die zur Heilung
beitrug, war im Nebenzimmer. Wahrend der Andacht sprang sie im
Hemd plstzlich ins Zimmer hinein. Ihr Name wurde im Gebet genannt,
sie mochte geheilt werden. Alle knieten nieder und beteten ca. !/, Stunde.
Dann gingen alle nach Hause, jeder betete noch einmal zu Hause und
bald wurde die Kranke besser. Als sie zum zweiten Male in die
Wohnung gingen, ging es bedeutend besser. Sie war zwar noch manch-
mal unruhig, aber geordneter. Sie dankten, daB Gott sie durch T.
geheilt habe. — T. lege die Schrift richtig aus. In.der Rede der
Prediger sei nicht die Kraft, wie in T.'s Rede. Auch die Werke T.'s
seien anders. T. sei nicht Christus, er sei ein Mensch wie andere, nur
habe ihm Gott seine Siinden durch das Abendmahl vergeben und ihn
ausersehen zum Predigen seines Wortes. Von selbst sagt Frau P.: Die
Obrigkeit kénne ja ihr Besitztum nehmen, wenn sie nur nicht fiir geistes-
krank erklirt bliebe, und wenn man ihr nur nicht den Glauben raube.
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Bei einer anderen Besprechung liest Frau P. eine Reihe von Bibelstellen
vor, die sie auf T. und ihre (Gemeinde bezieht, so Jacobus 5, 11—16.
Der Pastor bete nicht ernstlich, habe auch selbst gepredigt, heute seien die
Pfaffen aus Holz, die Pfeiler von Gold, friiher sei es umgekehrt gewesen.

Apostelgeschichte 2, 44— 55 beziehe sich auf alle, die an Christus
glauben. (Warum gerade auf T. gedeutet?) Das liegt 50 in uns. Nennt
noch Evangelium Marci 9, 381f., 1. Corinther 12, 3. T. spricht durch
den heiligen Geist. Sie wird dabei mehr lebhaft, gerit in Begeisterung:
Es gibt in der Welt auch andere, die Bal nicht das Knie gebeugt haben
(Elias). Sie miiBten in die Versammlung gehen, weil sie nicht allein
die Kraft hitten, selig zu werden. Johannes 9, 8 und 11, 4 stehe, daB
e8 Krankheiten zur Ehre Gottes gebe.

P, Mann und Frau zusammen. 27. 6. 05. Frau auf Befragen, ob
sie an die Arzte in A. geschrieben habe? Ja, einen Brief, da8 wir geglaubt
haben, daB in Erfillung gegangen ist, daB die Herren gestorben sind,
daB sie mich so grob behandelt haben, muBte in den Garten gehen.
Wiirden von Gott ihre Strafe bekommen, weil sie mich so behandelt
hatten; es sei von ihr gekommen.

Das Gutachten lautete: ,Die Beobachtung der Eheleute P.
ergibt bei beiden, daB sie sich duBerlich stets geordnet und ruhig
verhalten. Wag ihre Intelligenz angeht, so konnten auch wir
feststellen, daB Chr. P. wohl von Haus aus beschrinkt ist. Rech-
nen und sonstige Schulkenntnisse sind bei ihm sehr diirftig vor-
handen, selbst wenn man beriicksichtigt, daB er angeblich schlech-
ten Unterricht erhalten hat und sich deutsch nur schwer aus-
driicken kann. Von einer krankhaften Beschrinktheit, einem
angeborenen Schwachsinn kann jedoch wohl nicht gesprochen
werden, da er tiber praktische landwirtschaftliche Dinge mit
Verstindnis Auskunft geben kann und nach allem, was wir wissen,
im praktischen Leben sein Hab und Gut bewahrt und vermehrt
hat. — Frau P. ist zweifellos intelligenter als ihr Mann. Sie
rechnet gut, hat ausreichende Allgemeinkenntnisse und wir héren
auch, daB sie alle Rechnungen und Schreibarbeiten fiir den Mann
macht. Das #uBerlich ruhige und geordnete Verhalten ist ja
stets bei der Untersuchung der Eheleute P. konstatiert. Nicht
die Ordnung des Gedankenganges, sondern der Inhalt sollte ge-
stort, wahnhaft verindert sein. Von dem ersten Gutachter, Dr,
H., wie von den Arzten in A, ist tibereinstimmend angenommen,
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daB Geisteskrankheit in Form der Verriicktheit bei den Eheleuten
P. bestehe, und daB die Verriicktheit durch ausschlieBlich reli-
gidse Wahnideen ausgezeichnet sei. Religitse Ideen sind es ja
auch jetzt, die bei beiden den Gedankeninhalt so gut wie aus-
schlieflich bilden. Beide tragen dasselbe religiose System, so
kann man sagen, in sich, iiber das sie sich — jetzt wenigstens —
fast in denselben Worten, wenn auch die Frau gewandter und
reicher in der Form, auBern. T. ist fiir sie der Prophet und
Apostel des Herrn, der die Heilige Schrift vor allen Menschen
auszulegen versteht und mit besonderer Macht, zu heilen und
zu richten, von Gott ausgestattet ist. Um ihn scharen sie sich
wie die ersten Christen um den Heiland und die Apostel.

Hier handelt es sich um die Entscheidung, sind die Ehe-
leute P. nun besonders fromme Menschen oder sind sie
geisteskrank, ihre religisen Ideen somit Produkte ihres Wahnes?
In letzterem Sinne haben sich die Arzte in A. ausgesprochen,
indem sie besonders darauf hinwiesen, dafl Frau P. zugab, auf
GreheiB T.’s selbst ihr Kind Gott opfern zu wollen, daB sie meint,
der heilige Geist sei auf sie iibergegangen, auch daB sie T. frither
als Christus selbst angesprochen habe. Derartige Ideen wollen
die Eheleute P. jetzt nicht mehr haben. Mag sein, daB sie simu-
lieren, jedenfalls bestreiten sie in an sich verstindlicher Weise,
solche Anschauungen zu haben. Sie machen, wir wollen es nicht
leugnen, auch, wenn man sich mit ihnen eingehend unterhilt,
zuerst nur den Eindruck sehr frommer Leute. Sie bringen alles
In geordneter Weise vor, sie vermeiden die frither geiuBerten
Steigerungen, sie sprechen anscheinend mit Verstindnis von der
Grenze religidser und biirgerlicher, speziell familidrer Pflichten,
und speziell die Frau iuBert offenkundige Zuneigung auch zu
den Kindern, die notorisch micht sehr liebevoll zu ihr waren.
Man wird ja auch bei ihrer Beurteilung nicht vergessen diirfen,
daf die Neigung, zu den Gebriiuchen der ersten Christen zuriick-
zukehren, in sehr vielen Sekten — und die Anhiéinger T.’s sind
doch beinahe eine solche — hervortritt, ganz besonders auch in
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unserer Provinz, daB auch die Idee, Gott greife noch auf Erden
durch Wunder ein, eine sehr verbreitete ist. Angebliche Gebets-
heilungen sind ja fast alltigliche Erscheinungen, und die durch
Gebet von Gott erflehte Strafe fiir den vermeintlichen Missetater
scheint gerade bei den Litauern noch sehr viele gliubige An-
hinger zu finden. So wie die Eheleute P. sich jetzt in der Klinik
gaben, hatte man, wenn man nur ihre Perstnlichkeit, losgelost
von ihrem Milieu, ins Auge faBt, den Eindruck, es seien auf-
fallend fromme, aber nicht eigentlich geistesgestérte Menschen.

Jedoch mufl man sich dariiber klar sein, da nicht das triige-
rische Augenblicksbild, sondern nur der Gesamtiiberblick iiber
ihr Leben und Treiben uns ein sicheres Urteil gewihren kann,
daB es vor allem ihre Umgebung, ihr Milieu ist, aus dem heraus
sie beurteilt sein wollen.

Die P.schen Eheleute haben nun frither eine abnorm hohe
Schenkung an T., unter dem Einfluf} ihrer religiosen Ideen offen-
bar, gemacht: das zeigt, wie enorm die Einwirkung derselben
war, und es hat ja das auch den AnstoB zu ihrer Entmiindigung
gegeben; jetzt erkliren sie — durch Schaden klug gemacht —,
da das Gesetz es nicht wolle, wiirden sie keine derartigen Hand-
lungen mehr begehen. Wir stinden trotz dieser auffallenden
Handlung und der immerhin sehr eigenartigen religitsen Vor-
stellungen nicht an, die Aufhebung der Entmiindigung der Ehe-
leute P. fiir angiingig zu erkliren, wenn sie dem EinfluB T.s
fiirderhin entrtickt wiren. Denn das ist der springende Punkt,
es sind in Wahrheit nicht die Ideen der Eheleute P., die unserer
Beurteilung unterliegen, es ist vielmehr die Lehre ihres Pro-
pheten und Apostels, die aus ihnen spricht und in ihnen wirkt.
T. spricht es ja in seinen vielfachen Schreiben offen aus, daB er
ein gottliches Amt innehat, daB er berufen ist, zu predigen, daf
er Kranke in Gottes Namen heilen kann und auch die Strafe
Gottes auf den Schuldigen schon auf Erden herabflehen kann, —
Dabei schalten wir ein, daB T. unserer Aufforderung, uns per-
sonlich {iber P.’s Auskunft zu geben, nicht gefolgt ist. Sein
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Schreiben schlieBt sehr bezeichnend: ,Zwar ist mir der Geistes-
zustand der Eheleute P. sehr gut bekannt, bleibt Ihnen aber
iiberlassen, das Gutachten iiber den Geisteszustand der Eheleute
P. nach Ihrem Ermessen abzugeben, welche demnach auf Befehl
Gottes durch das gottliche Gericht gepriift werden wird.“ Und
alles das, was er selbst von sich immer offener, immer selbst-
bewuBter verkiindet, das klingt uns aus den Reden und Schrei-
ben seiner Anhinger, speziell der Eheleute P. entgegen. Aber
es bleibt nicht bei harmlosen Frommigkeitsausbriichen. Wie T.
beleidigt und droht in seinen Schriftsitzen, so auch seine An-
hinger, die offen den Richtern Ungerechtigkeit vorwerfen wie
dem Arzt; ja, wir horen, daB die ganze Gemeinde T.’s die himm-
lische Strafe, das Todesurteil, auf ihre vermeintlichen Unterdriicker
im Gebet herabfleht. Von da zur Tat ist mur ein Schritt, und
ich glaube, daB die Gefahr, daB es wirklich zu Gewalttaten oder
dergleichen kommt, keine ganz geringe ist, wenn man den Fana-
tismus wahrnimmt, der aus den Worten T.’s und seiner Anhéinger
heraustdnt. Was aber von der Beeinflussung in krimineller Rich-
tung gilt, das hat auch in zivilrechtlicher Beziehung Geltung. Hat
sich doch der Einflu T.’s schon friiher in der Zession der 11100
Mark so verhiingnisvoll gezeigt. So lange daher T. in der Gegend
von 3. seinen EinfluB wahrt, so werden die Eheleute P. dem-
selben stets unterworfen und damit stets in Gefahr sein, aus re-
ligissem Antriebe die Besorgung ihrer Angelegenheiten unrichtig
zu betreiben. Sie konnen nicht von ihm lassen, sagt Frau P. ja
selbst.

Aber, so wird man fragen, liegt denn eine Geistesstérung bei
P. und seiner Frau vor, ist es nicht einfach eine ungiinstige Be-
einflussung durch einen gewinnsiichtigen Betriiger? Ob T. letz-
teres ist oder, was ich vermute, geistesgestort, kommt indessen,
streng genommen, im Augenblick nicht so sehr in Frage. Bringt
er doch jedenfalls seine religidsen Ideen — ob aus Uberzeugung
oder Berechnung — so wirkungsvoll vor, daB sie seine Anhiinger,

speziell das Ehepaar P., ganz bezaubert haben. So lange diese
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seinem Einflub nicht dauernd entzogen werden kénnen, werden
gie mit groBter Wahrscheinlichkeit stets unter der Macht seiner
in ihnen noch gesteigerten und entschieden krankhaften religiosen
Ideen stehen und dementsprechend handeln. — Die Frage, ob
T. tatsiichlich geistesgestort ist, ob ihn wirklich die krankhafte
Idee beherrscht, ein gottliches Amt zu haben usw., wiire unseres
Erachtens leicht zur Entscheidung zu bringen, da T. ja durch
seine beleidigenden Drohbriefe vielfach Anlall zum strafrecht-
lichen Einschreiten geben konnte. Unseres Erachtens wire eine
solche Feststellung auch héchst wiinschenswert.

So oder so méchten wir den vorliegenden Fall in folgender
Weise auffassen: Die Eheleute P.leiden an krankhaften religiésen
Vorstellungen, die auch ihr Handeln beeinflussen. Dieselben
sind ihnen eingeimpft durch den iibermichtigen Einfluf T.’s, der
die gleichen religiésen Ideen vertritt. So lange sie in dem Macht-
bereich T.s verbleiben, werden sie dauernd von den gleichen
Ideen beherrscht und in der Besorgung ihrer Angelegenheiten
beeintrichtigt werden.”

Zur Vervollstindigung des Bildes, das vorstehendes Gutachten
gibt, sei einiges aus dem Brief mitgeteilt, den T. an den Kreis-
arzt schrieb. Die Uberschrift lautete: ,,An Herrn H. Kreisphy-
sikus in R. Todesquittung vor dem Tode.”

Ich will Sie hiermit fragen, aus welchem Grunde konnten Sie am
23. Juli d. J. in 8. auf mich so sagen und mich so unverschimt be-
leidigen, daB ich sei ein rechter Liigner und der Welt Betriiger, und
sagten, daB auch Sie mir das Geld nicht gonnten, welches mir P. mir
nicht wissend verschrieben und nun werde ich lhnen eine wunderbare
Neuigkeit verkiinden, Ihnen Freireligitsischen, daB Sie dem Teufel an-
gehoren in den Abgrund der Hélle. Und nun wird Ihneun die teufelische
List und Greuel die Versammlung Gottes nicht mehr vergeben, sondern
wird Sie schnell in die Klauen Ihres blinden Gottes treiben, daB Sie
nicht mehr werden Ihre Nase stecken zu der Versammlung des lieben
Gottes. So beachtet nun gut, ihr, den Theatern, Konzerte und Komédie
Versammlung, daB unser Gott euch nun schnell wird iibergeben dem
Todesengel zu zerschmettern, und Sie, genannt Kreisvisikus, werden zu-

erst getotet, und Ihnen so geschehen wird vollig entrichtet, daf Sia
wegen nicht gonnen des Geldes, weise Menschen fiir dumme machten,
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und denn alle Freireligitse seiende haben keinen Teil Gott des Himmels
sondern alle solche gehéren zum Gott der Hélle. . . . . Und Sie ge-
nannter Kreisvisikus, IThnen werden Sie nicht geraten, nach der Irren-
anstalt zu bringen, sondern Ihnen schon geschehend, wird geschehen,
daB Thnen aus einer Stube in die andere gehend wird der Todesengel
begegnen und Sie zu Tode auf der Stelle schlagen. Und darnach werden
Sie nicht mehr dtirfen zu fordern, daf Ihnen jemand Gott zeigen solle.
Und dann zu der Zeit werden Sie gut wissen, daB Sie wie dem lieben
Gott, so auch seiner Versammlung zu nahe getreten waren. Darum
wird der liebe Gott Sie sehr weit von sich entfernen und Sie hinweisen
mit Threr Nase, wo Sie hingehoren, némlich da, wo Ihr Gott Ihnen die
Stiitte bereitet hat, welcher Sie durch Ihr ganzes Leben gefiibrt hat. . . . ..
Und ich werde auch Ihnen noch was sagen, daB ich das Geld, welches
Sie mir nicht gonnten, der abgelehnten Gericht auffordernd sofort
zurlickgab. Das Gericht forderte von mir nur die Hypotheken, ich habe
aber auch sofort zuriickzediert, selbst ohme welche Widerstehung und
Streit; denn nach meinem Amte ist mir das wie Dreck, und daB mich
der Komodien Versammlungen darum muBten tadeln wegen Ungunst.
Und den beiden Besitzern, welche mir am 18, September d. J. mir an-
boten 11000 M, sagte ich, daB sie das Geld sollten den niedrigen Be-
amten verteilen, welche auch des Nachts wegen dem Gelde nicht schlafen
kénnen aus Ungunst, und hauptsichlich Ihnen, wie Sie auch ganz
offentlich bekannten, daB Sie mir sehr nicht gonnen. Und nun wird
sich beweisen, wenn lhr Amt meinem Amt gleichen wird, dann werden
Sie das Geld bekommen, und wenn nicht, dann nicht. Ich aber bin zu
Ihnen garnicht ungiinstig, und darum habe ich es auch nicht ange-
nommen, dafl es nur ja Ihnen gegeben wiirde. Darum, daB mein Amt
grober und hoher ist, nicht nur iiber Tausende, sondern tiber alle Milli-
onen, wieviel ihrer nur auf Erden sein mégen. Darum von dem Amte
und von dessen Amtes Versammlung steht geschrieben, daB die Pforten
der Hélle sie nicht iberwiltigen wird, sondern daB sich die ganze Hélle
mit ihren Pforten sich zerschmettern wird. Und denn darum, daB das
von den Pforten der Holle genannte ,,Sekte* ist von Gott, und die eins
die rechte ist, darum alles andere ist vom Teufel und gehért in den
Abgrund der Holle, wie steht in der Apostelgeschichte 28, 22 und
Apostelgeschichte 24, 13—15, derer Sekte ich der Bruder bin. ... Und
dieses sagte der Apostel, welche sie sagten, daB nicht ist. Und auch
das alles, was hier gesagt ist, wird der Gott des Apostels und dieser
Versammlung tun, welcher Ihnen ebenso nicht ist, welchen Sie zu zeigen
forderten. Jetzt werden aber beide mit einmal sich zeigen. gez. Chr. T.

Zum SchluB gebe ich hier das Schreiben, das T. an mich
und meinen Mitgutachter, Herrn Professor Puppe, seinerzeit

gesandt hat:
3 *
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An die beiden, genannten Professoren, nimlich Herrn Meyer und
Puppe in Kénigsberg. Neue Todesquittung vor dem Tode. Es geschah,
daB ich mein Versprechen, Ihr Gutachten iiber den Geisteszustand der
Eheleute P. zu priifen, verweigern mufite; denn es wurde mir von Gott
strenge angesagt, nicht ein’ Wort aus Ihr Gutachten zu nehmen, sondern
sofort die Listerer zu verhaften und denn darum, weil Sie beide iiber
die streng verbotene Grenze des Himmels hindurch gedrungen, anfingen
Gott zu listern, sein Reich fiir geistesschwach und die Richter seines
Thrones fir geistesgestért. Und dann also wurde der grofe Gott, das
verzehrende Feuer, samts seinem ganzen heiligen Namen in Israel, von
Thnen gelistert und geflucht, und daraus ist das Gutachten entstanden.
Und so wurde dem Throne der Befehl ausgegeben, die Ubertreter der
Grenze aber sofort zu verurteilen, darum weil die Ubertreter und
Liisterer aus Deutschland und vom koniglichen Stuhl sind; denn da ist
nicht erlaubt, da ist die Grenze des Himmels, des gottlichen Thrones
und seines Reiches, und der, der da hinuntertritt -ist schon verloren.
Und es geschieht, daB Sie beide wegen Ubertretung der folgenden Para-
graphen miissen des Todes sterben; denn Sie haben Gott gelistert. §§ 3
Moses 24, 10—16. Marci 3, 28—30. Matth. 12, 30—32. Hesekiel 43, 7—8.
Psalm 105, 12—22. Ev. Joh. 17, 14—26. Matth. 10, 7—20. Und denn
also nach meinem Amt und Ev. Joh. 20, 21—23 1. Korinth. 2, 12—16
und 6, 2—3 und Jesaia 54, 13—17 verurteile ich Sie beide durch den
Namen Gottes des allerhéchsten Konigs, nicht zu welchem, sondern zu
einem koniglichen Tode, zum Tode des Kénigs Herodes und iibergebe
Sie beide den Wiirmern; denn auch Sie beide sind schon iiber die
Grenze des Himmels gewesen, und haben auch i{iber den Himmel Ihr
Revision abgehalten, wofiir der liebe Gott niemanden geschaffen hat.
§ 2 Moses 83/20. Und es wird geschen, daB Sie beide durch des Engels
Schwert durch zwei Schlige von der Erde vernichtet werden, nimlich
mit dem ersten Schlag wird er Sie schlagen, daB sie von Wiirmern ge-
fressen werden und den Wiirmern ihr Teil und wieviel sie beifien
kénnen, schon genommen, dann aber mit dem zweiten Schlag auch
schon das Leben. Und dann merken Sie sich, was ich Ihnen auch noch
sage, nimlich zum ersten, daB Sie beide wegen diesen koniglichen Tod
nicht zu sich erhohen mdchten, damit Sie beide die Wiirmer nicht iber-
fallen mochten, bevor Gott sich und sein Reich befreien wird. Und zum
zweiten ebenso, nimlich, daB Sie beide nicht meinten, als ob Sie seien
die ersten, die des kéniglichen Todes sterben werden, das aber nicht!
Sondern es hat schon ein Weib aus A., Kreis R. im vorigen Jahre sich
beeilend die Herrn beschiimt und ihnen die erste Ehre entrissen, indem
sie auch des Koniglichen Todes starb, also daf von ihr nur die kahlen
Knochen unter die Erde kamen; denn auch sie hatte schon dasselbe
verrichtet wie Sie beide. Also nach diesem Urteile sind Sie beide auf
Befehl Gottes durch den Engel und das Amt im Geiste zu dem stirksten
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Stinder des ewigen Sibieriens hingebracht und dort fest angebunden,
bis die folgende Frist verlaufen wird und Sie wieder heimgesucht werden,
daselbst die groBe Tiir getffnet und schon auf ewig hinuntergestoBen
§ 2 Moses 32, 34. Und denn also nach dieser gottlichen Verurteilung,
werden Sie alle zu Ihren Vorgéinger H. kommen, Sie alle, der einen
Sorte seienden, nimlich der H., welcher Ihnen den Weg zum ewigen
Sibierien schon erbrochen hat, dann seine Anhiinger und Nachfolger,
K. und H., Meyer und Puppe, tiber welche das Gericht Gottes aber
tausende Mal gerecht ist; denn die alle haben den Schopfer Himmels
und der Erde gelistert. § Offenb. Joh. 18, 20. Und dann wie Ihr Vor-
ginger zu P. gesagt hatte, daB er zeigen werden, was er kann, und so
zeigend wurde er vom lieben Gott noch mehr als Geisteskranker er-
funden. Darum kam er auch nicht nach A., sondern sofort nach
Sibierien. Darum werden auch Sie beide nicht nach A. kommen,
sondern gerade aus nach Sibierien; denn Sie haben ja dasselbe gemacht
und gleichfalls Gott geliistert, und wer Gott listert, der ist noch viel
mehr wie geisteskrank. Darum werden auch die Wiirmer, wenn sie
Thren vielmehr wie geisteskranken Braten geschmeckt haben werden,
gleichfalls toll und dadurch so flink werden, daB sie kaum zu ibersehen
sein werden dieselbe Komdodie treibend, wie vordem ihr wohlschmeckender
Braten es tat. Und so geachehend, werden Sie zu erfahren bekommen
wie Gott, sein Himmel und sein Thron heiBt. Und dann auf solche
Weise wird gefahren und nicht wie Sie vorgespannt haben; denn wie
Sie vorgespannt haben, auf diese Weise wird nur im heiligen Deutsch-
land gefahren, aber doch nicht im Himmel. Darum steht auch nicht
im Gesets Gottes geschrieben, daB Deutschland Konig mit seine Obersten
und Firsten nach dem Himmel gehen wird und Gott und sein Reich
zu richten, sondern es steht geschrieben, daB Gott mit seine Obersten
und Fiirsten kommen wird zur richten, nicht nur das heilige Deutschland,
sondern auch die ganze Welt und demen zu bezahlen wegen ihre
Listerung gegen Gott und sich zu riichen wegen sein Reich und Sion.
8§ Jesaia 8, 13—15 und 34, 8—12. Jeremia 50, 33—38. Hesekiel 35.
Und es geschah, daB vom 20. zum 21. November d. J. des Nachts um
11 Uhr der l1ebe Gott das allerheiligste Deutschland den strohenen Zug
hinstieB zum Rande der Grube, denn welches irdischen Reiches konig-
licher Richterstuhl Gott lastert, so muB das Reich des Todes sterben
§ 2 Konige 19 und welches Reich ihre Panzerfiuste erhebt und ibre
Waffen benutzt gegen das Reich Gottes, so muB dieses Reich des Todes
sterben. Darum taugen die Waffen nicht mehr zum Kampf, sondern
nur noch denselben Kdmpfern und Listerern selbst zum Kissen unter
ihre Kopfe in ihrer tiefen Grube; denn die haben gegen Gott gekimpft.
§ Hesekiel 32, 18—32. Und nun konnen Sie auch lhrem Konige sich
riihmen, daB Sie schon lange iber die ganze Welt seiend, und schon
nicht mehr habend was zu thun, sich iibernahmen, schon auch den
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Himmel einzunehmen, dieses aber Ihnen doch nicht zu gut gelingend,
haben Sie auch das deutsche Reich mit sich selbst mit verloren, ja
firwahr das Reich des K&nigs, auf wessen Stuhl sie hinaufgesetzt sind.
Darum geben Sie dem Ihrigen was am schnellsten zu wissen, daB Unserer
das Reich des Ibrigen schon verstoBen hat und kdnnen auch diese
Nachricht gegeben, daB Ihnen das Reich Gottes entmiindigend gelungen
ist, auch ihr Gott mit zu entmiindigen §§ Daniel 2, 44. Jesaia 63, 8—9
Matth. 10, 20 Psalm 82, und daB Ihnen das ‘ganz unverhofft so un-
glicklich geschehen ist, und daB sie deshalb unschuldig seien. TUnd
also Thnen sich bekennend, meine ich, daB Ihr Konig Sie mit ehr-
wiirdigen Orden auszeichnen wird, fiir solche Ihre heldenmiitige
Dreistigkeit, auch schon den Himmel mit seinen Konig einzunehmen.
Darum wird jetzt der Mensch belehrt, der Konig verwiesen und der Affe
in die Aasgrube kommen; denn nur also konnte noch dieses Reich mit
ihrem Kénige, wegen des verstoBenen deutsche Reich abmachen, nimlich
also: Wenn der deutsche Kinig wollte dem groBen Gott sich noch
beugen, daB das Reich mochte noch einmal zuriickgekehrt werden, so
wird schon anders nicht geschehen, als nur durch Stringe und Aas-
gruben, und so geschen, wird dieses Reich schnell von ihrem Kionige
ausbitten, daB er den Kriegsengel mobil machte, durch welchen er zur
Erde niederlegen wiirde die Heere dreier Konigen. Und also schon ge-
schehen, wird der vierte von selbst sich zuriickziehen. Und wenn nicht
also, so ist das Reich schon verloren; denn es wird dann von drei
Stellen mit Feuer iberschiittet und schnell zur Asche gemacht werden,
und das ist der Verdienst des Richterstuhls Deutschlands, wegen die
Listerung Gottes und Uberfallung seines Reiches. Darum ist es wert
der hochsten Orden; dann welchem Wege der liebe Gott das Reich ver-
stoBen hat, so nur auf dem Wege kann es wieder zuriickgekehrt werden
und dieses durch den Wunder-Gott des allerhdchsten Konigs, welcher
in die Holle hinuntergestoBen, auch wieder herausziehen kann § Hesekiel
22, 30—31, denn nur also kann es errettet werden, und anders aber
auch ewig nicht.

So geben Sie diese Nachricht schnell Ihrem Konige und wenn Kénige
und wenn Sie das nicht thun méchten, so muB ich das thun, darum
geben Sie mir schnell die Antwort; denn Sie werden schon immer nicht
lebendig ausbleiben; denn Sie sind wollend die Menschen Gottes Israel
von Gott abwenden, dem lieben Gott dem verzehrenden Feuer zu nahe
getreten. Darum hat Gott auch nicht des deutschen Reiches verschont
und denn wegen den treuen Dienst des Stuhls ihrem Gotzen dem wunder-
losen Gott, dem Herrn Barrabas, darum sind alle schon verloren. §§ 4
Moses 25, 3—5. 5. Moses 13, 6—17. Und es ist kein Wunder, daB Sie
sich verloren haben, denn Sie haben das garnicht gewuBt, sondern haben
sich ganz fest vertraut, néimlich, daB sowas, was nach dem schon vorher
angefiihrten Paragraphen Hesekiel 22, 30—31 gesagt ist, heute auf Erden
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schon mehr in keiner Stelle zu finden ist, und wenn es aber auch fiir-
wahr Gott nirgend gefunden hat, dann aber in Deutschland doch noch
auf der einen Stelle. Darum haben Sie auch nicht getroffen ihn, mit
den, von ihnen benannten Namen benennend und ihn richtend, sondern
er triigt einen hgheren Namen néimlich Bruder Sosthenes, welchem tber-
geben ist, und zusteht Sie zu richten, wie es auch jetzt geschehen ist.
§ Ebréer 11, 39-40. gez. Chr. T.

Das Leben und Treiben einer Sekte kann in seinem Gemisch
von weltferner Frommigkeit und haBerfiilltem Fanatismus, von
Geistesstorung, vielleicht auch einem guten. Teil Heuchelei
kaum besser wiedergegeben werden als in dem allen, was die
Untersuchung des Ehepaares P. zutage gefordert hat. Letatere
spielen wohl eigentlich gar keine groBe Rolle unter den Au-
hingern T.s, sie haben nur durch die Schenkung an T. den
AnstoB zum Konflikt mit der AuBenwelt gegeben, durch den
dann die gleichsam in der Tiefe schlummernden Gewalten in T.
wie seiner Gefolgschaft geweckt sind.

Aus welchen Griinden wir bei dem Ehepaar P. Geistes-
krankheit angenommen haben, das haben wir im Rahmen des
Gutachtens dargelegt, auch werden wir im SchluB darauf zuriick-
kommen. Wie in unserem friiheren Falle wird sich schwer
entscheiden lassen, welcher von den Ehegatten den anderen
psychisch infiziert hat, wenn auch die Frau gegeniiber dem etwas
beschriinkten Manne sicherlich das intelligentere und willens-
stirkere Element ausmacht. Eine andere Auffassung ergibt
sich aber weit natiirlicher aus der Gesamtbetrachtung, daB es
sich hier um eine psychische Infektion der ganzen An-
héingerschaft T’s durch ihren Fithrer handelt, daB mehr
oder weniger der ganze Kreis der Gliubigen, mindestens vor-
ibergehend, zur Zeit der Andacht, in einen abnormen eksta-
tischen Geisteszustand versetzt sind, in dem sie sich der Welt
entriickt und mit ihrem Gott vereinigt fiihlen, der ihnen
seinen Todesengel zur Vernichtung ihrer Feinde sendet und
ihrem Gebet Kraft gibt, der Krankheiten bose Geister auszu-
treiben.
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" Freilich kennen wir T. nicht personlich und kénnen ein
sicheres Urteil iiber ihn daher nicht abgeben. Es ist ja iiber-
haupt oft schwer, ja kaum moglich, zu entscheiden, ob derartige
Sekten von einem (feisteskranken gegriindet sind, wie weit ihre
einzelnen Mitglieder psychisch labil voriibergehend oder dauernd
geistig gestort sind, oder ob es Geisteskranke sind, die sich in-
folge ihrer Krankheit der Sekte zugesellt haben.

Stets aber — und das méochte ich nachdriicklich hervor-
heben — ist ein Zustand abnormer gemiitlicher Erreg-
barkeit, der die Klarheit der Auffassung beeintréichtigt, und
gesteigerter BeeinfluBbarkeit und Eindrucksfihigkeit in solchen
Vereinigungen zu finden, der nicht nur zu rauschihnlichen Ver-
ziickungen fiihrt, sondern auch zu Widerstand gegen die Staats-
gewalt, Bedrohungen, Angriffen und anderen strafbaren Hand-
lungen den AnlaB geben kann.

Man wird mit Recht von einer Art Triibung des BewuBt-
seins bei solchen Menschen sprechen, insofern sie — zu ver-
gleichen den Besuchern der néchtlichen Feste des Dionysos, die
ihre vom Korper befreite Seele der Gottheit vereint fithlten —
in ihrem Denken und Fiihlen losgeldst sind von dem gewdhn-
lichen normalen Zustand, wie ihn der EinfluB der AuBenwelt
erhilt, und ganz anderen Ideen sich hingeben, die sonst in ihnen
ein verborgenes Dasein fiihrten, da sie von dem Zwange des
tiglichen Lebens zuriickgehalten werden. Die Ahnlichkeit mit
Démmerzustinden der Epileptiker, von denen wir Beispiele oben
gegeben haben, ist unverkennbar, und wir werden auch gemahnt
an die Zustinde von Ekstase, wie wir sie im Opium- und
Haschisch-Rausch sehen.

Der Eigenart der religiosen Ideen, denen wir hier begegnet
sind, werden wir in unserer SchluBbetrachtung noch gedenken
miissen.” In der Schenkung an T. eifert das Ehepaar P. dem
Leben der ersten Christen nach, in deren Wirken auch die
Gebetsheilungen ihre Analogie finden, wihrend in den Todes-
urteilen die Vergeltungslehre des Alten Testaments in aller Ur-
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spriinglichkeit hervortritt, wie ja auch die Eheleute P. Strafe
fiir ihre Feinde im Gebet erflehen.

Bevor wir zu einem kurzen Uberblick iiber unser gesamtes
Material kommen, wollen wir noch eines Kranken gedenken, der
wieder ganz besonders die Schwierigkeit zeigt, im Gebiet der
religisen Ideen frommen Glauben und Wahn zu scheiden.

Uber das Leben dieses Kranken, den ich auch mit Prof. Puppe zu
begutachten hatte, erfuhren wir von seiner Frau, die seit 21 Jahren
mit ihm verheiratet ist: Sch. halt sich seit 10 Jahren fiir berufen von
Gott, ein Lehrer der Religion zu sein. Er habe deshalb seine Stelle als
Brieftrﬁ,ger aufgegeben, sei meist fort von Hause, obne sich um sie und
die Kinder zu kiimmern. Jetzt wolle er in Ké6nigsberg mit der Anna J.,
mit der er zusammen wohne, eine Gesundbet-Heilanstalt errichten und
ein Krankenhaus kaufen.

Die Anna J. selbst erklirt: Gott habe Sch. zu ihr geschickt, weil
er begnadet sei. Er beschiiftige sich mit dem Verfassen und Verkaufen
gottseeliger Schriften. Sie selbst sei einmal in letzter Zeit in I ge-
wesen und habe durch Gottes Hilfe eine kriippelige Dame geheilt. Sie
habe auch Engel nachts an ihrem Bett gesehen und Gottes Stimme
gehort.

Sch. selbst gab an, sein ganzes Leben lang sei er fromm gewesen,
nicht bloB dem Namen nach ein Christ. Bekehrt habe er sich wahrhaft
christlich, als er Bursche bei seinem Hauptmann war. Seine Mutter
habe eines Morgens zwei blanke Vogel gesehen, das war ein Zeichen,
daB sie Zwillinge bekomme, von denen er der eine war. Schon darin
lag ein Hinweis, daB er zu einem gottseeligen Leben bestimmt war.
Seit 1885 sei er verheiratet. Seine Frau gehore zur Sekte der Darbisten,
die sich iiber die Baptisten stellen. Er halte sie aber fiir die aller-
schlimmsten Scheinheiligen. Seit 10 Jahren sei er wegen Ischias pen-
sioniert. In einer Nummer der von Sch. redigierten Zionsklinge vom
15. Januar 1907 bezeichnet er sich als ,pensionierter Brieftriiger, jetziger
Allianz-Haus-Missionar*. Der Inhalt der Z1onskl‘mge besteht aus reli-
gidsen Betrachtungen verschiedener Art, die nichts besonders Auf-
fallendes bieten. Nur die Eingangsartikel, die meist von Sch. her-
stammen, sind recht unklar und bekunden vielfach, daB Sch. sich fiir
den allein richtigen Verkiinder Gottes halt. Die anderen bilden sich
nur ein, sie predigen, so fiihrt er aus.

Ein Sohn Sch.’s, Agent in Konigsberg, gibt an, daB stets ein gutes
Verhiltnis zwischen den Eltern gewesen sei, doch konne die Mutter
dem Vater nicht folgen, da er allzu oft den Wohnsitz wechsele. Er
halte seinen Vater fiir geistig nicht ganz normal, da er oft in religiésen
Versammlungen Skandal mache.



I3

42 E. Meyer

Von der friiheren Behorde Sch.'s erfahren wir noch, daB er, nachdem
er vor 10 Jahren pensioniert war wegen Ischias, mehrfach Gesuche um
Wiederanstellung schrieb, die unklar und verworren erschienen. Sch.
hielt sich fiir einen groBen Redner und Schriftsteller, #uBerte einmal,
er fihle das Bediirfnis, die verschiedenen Sekten unter einen Hut zu
bringen. In einem Gesuch an das Reichs-Postamt schreibt er u. a.: Er
wolle den Kultusminister um die Erlaubnis bitten, in allen Schulen
PreuBens seine wahrhaft religitsen Vortrige zu halten. Im Mirz 1907
war Sch. bei der Polizei in Kénigsberg um die Erlaubnis eingekommen,
eine christliche Herberge errichten zu diirfen mit Aufnahme von
Kranken und Erlaubnis, christliche Versammlungen abzuhalten. Er wurde
damals zur Beobachtung seines Geisteszustandes der Psychiatrischen
Klinik zugefiihrt. (TafelI Abb.2.) Er war ruhig, gab geordnete Auskunft,
Er nenne sich geistlicher Allianz-Haus-Missionar. Dazu gebe ihm die
Bibel das Recht. Die Geschwister seien nicht so fromm wie er, aber
psektirisch®. Er sei nicht sektirisch. Die Eltern und Geschwister seien
Darbisten, eine Abzweigung von den Baptisten. In der Schule habe er
gut gelernt, sei aber bald abgegangen. Auch wollte ihm die ,,irdische
Abre* nicht schmecken. ,Was brauche ich die Welt?“ Er war schon
als Kind sebr fromm. Mit 10—12 Jahren seien ihm schon 2 Lieder
Lieblingslieder geworden, die seien es jetzt auch. Er habe schon auf
dem Felde diese frommen Lieder gesungen. Im Jahre 1883 sei er bekehrt
worden von Gott, nach sechswochiger schwerer BuBe und Reue. Er-
schienen sei ihm Gott nicht. Jesus habe sich seiner Seele angenommen
und ihm insbesondere zugerufen: ,Du bist mein, halte was Du hast,
daB niemand Deine Krone nehme'. Das stehe in der Bibel. Er-
scheinungen und wirkliche Stimmen habe er nie bemerkt. Er glaube,
daB man Kranke durch Worte heilen kann Er habe Briefe dafiir, daB
eine Kranke durch Beten gesund geworden. Die Kranke war schon in
der (ebetsanstalt gewesen, das hatte nicht geholfen. Die Patientin
konnte nicht essen, erbrach. Er habe die 8. (die Patientin) bei der
Heilsarmee kennen gelernt, sie war Lieutenantin, er fiihlte die innere
Eingebung von Gott, die Person einmal aufzusuchen. Er ging zu den
Eltern und fragte nach ihr. Da fand er sie krank, wufBite das nicht
vorher. Er sah sie an; sie lag im Bett; sie kannte ihn nicht, Er bat
um Herberge und bekam sie. Die Kranke war sehr schwach. Sie fingen
an sich zu unterhalten; er sagte ihr, woher er sie kenne. Sie erzihlte
ihm, daB sie in B. in der Gebetsanstalt gewesen sei, aber nicht gesund ge-
worden. Er sagte ihr, dort habe man wohl das Rechte getan. ,Aber
Sie sind nicht dabei gewesen.* Da gab sie zu, sie habe gezweifelt.
Das war der Grund, weshalb sie nicht gesund geworden. Er sagte
jhr: ,,Schwester, auch bier ist B.* Da ging ihr das so freudig durch,
,lhnen kann geholfen werden.* Unterhielten sich, sie stand langsam
auf und legte sich nieder. Sie beteten, sangen. Morgens stand sie auf
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und machte sich die Haare. Sagte, sie wollte oft stexben, aber sie hitte
nicht gewuBt, wer die Leichenrede halten wiirde. Jetzt wiiite sie es,
Jjetzt wolle sie selig sterben, er solle die Rede halten. Er willigte ein,
daB er die Rede halten wolle. Dann haben sie alle drei Leichengebete
gesprochen, das war sehr segnend. Dann ging er fort. Spiter fiihlte
er wieder den Trieb, sie zu besuchen. Sie lag wieder im Bett, so krank
wie damals. Da erzihlte sie ihm von einem ,uiichternen** Bruder,
einem wahrhaft christlichen Manne, mit dem miisse er sich bekannt
machen. Er suchte den Mann auf und sie hielten Andacht. Dann
gingen sie zur Kranken. Sie freute sich. ,Nun kommen die beiden
Lieblingsgeschwister.* Sie haben gesungen, gekniet, fiir sie gebet?t
am FuBende des Bettes (sie hockte im Bett) zu Gott um Gesundheit
{Jacobi Kapitel b, Vers 15), im BewuBtsein zu Gott, der liebe Gott kann
unser Gebet hioren. Sie fithlte sofort, daB wir geholfen haben. Abends
ging er fort. Die Kranke bat den Bruder zu bleiben. Am zweiten Tage
bekam er einen Brief von ihr postlagernd wie verabredet. Adresse:
»An den entschiedenen christlichen Bruder Sch.*  Er merkte sofort, es
sei von dem Midchen, die schrieb das in ihrer Einfalt. Im Briefe
stand: , Lieber Bruder, ich muB Dir mitteilen, daB Dein Gebet geholfen
hat, ich bin den anderen Morgen gesund aufgestanden, hiipfend und
springend vor Freude.“ Nicht alle Krankheiten sind zu erbitten. Die
nicht, die zum Tode angelegt sind; das merkt man im Gebet.

Die heutige Kirche sei nicht ausreichend, die wahre christliche
Kirche sei 1. unter den lutherisch-evangelischen Kirchen, 2. unter den
Baptisten, 3. unter den Kokartern (Gebetsvereinen) ca., 2000 Sekten.
Gefragt, ob er zu einem Kranken den Arzt rufe oder erst das Gebet
versuchen wirde, sagt er: Erst wiirde er beten. Erst wolle Gott ange-
rufen sein. Erst, wenn das nicht geniigt, wolle er den Doktor rufen.
Im idbrigen wiirde er sich ganz nach dem Willen des Kranken richten.
In allen seinen Auseinandersetzungen erschien Sch. sehr weitliufig und
umstiindlich, oft unklar, wie es auch seine religiosen Schriften erkennen
lassen. Nach der Entlassung aus der Klinik hatte Sch. einen kleinen
Keller, in dem er Bier und Kartoffeln verkaufte. Uberall an Tiire und
Fenstern sind nZionsklinge u. dgl. angebracht, die er ebenfalls dort
verkauft.

Im Jabre 1909 hatte ich gemeinsam mit Herrn Professor Puppe ein
Erginzungsgutachten tiber Sch. za erstatten, wobei ich ihn wieder per-
sonlich untersucht habe. Sch. gab an, er sei im Dezember 1907 nach
Essen gezogen, weil er gelesen habe, daB dort die Gemeinde Gottes auf-
trete. ,,Da verfolgt mein Inneres die gottliche Wahrheit, dafiir steht
mein Inneres** In Essen habe er jedoch bemerkt, daB die Vertreter
der Gemeinde Gottes nicht die richtigen Ménner waren. Auf Befrager%
gibt er an, zu fromm kénne man nicht werden. Die Frommigkeit sei
nur schiidlich, wenn sie unrichtig sei, d. h. wenn sie sich selbst zu viel
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einrede oder die Menschen einnehme, dann werde man geisteskrank.
Das wehre er in seinem Blatt ja auch ab. Man diirfe nicht zu scharf
in jemand dringen. Wie friiher bringt Sch. alles dieses pathetisch,
salbungsvoll und in sehr erhabenem Tone vor.

Die Beispiele aus unserer klinischen Erfahrung auf dem Ge-
biete der religiosen Wahnideen ausfiihrlich und dabei in mdog-
lichst wenig psychiatrisch fachspezialistischer Form den Lesern
des Archivs zu bringen, habe ich als Hauptzweck dieses Auf-
satzes angesehen. Wie weit sie Wert fiir die Religionswissen-
schaft haben und Anregung in dieser oder jener Richtung geben
konnen, das entzieht sich meinem Urteil.  Von kritischer
Literaturbesprechung habe ich hier abgesehen. Sie schien mir
bei der mir vorschwebenden Aufgabe nicht unbedingt erforder-
lich und wiirde sie jedenfalls erheblich kompliziert haben.

Nur auf einige wichtige Iragen, zu deren nidherer Er-
orterung unser Material auch in psychiatrischer Richtung AnlaB
gibt, miissen wir noch eingehen, um so mehr, als wir sie wieder-
holt gestreift haben. -

Es handelt sich in der Hauptsache um folgende Punkte:
Welche Eigenschaften lassen religitse Ideen als Wahn-
ideen erkennen? Welche Momente begiinstigen die Ent-
stehung von Wahnideen religiosen Gepriges? Bieten
religiése Wahnideen nach Gestalt und Inhalt beson-
dere Eigenart?

Ein Urteil dariiber, wann bei religiésen Ideen die Grenzen
der Norm iiberschritten werden, muB von der allgemeinen Be-
trachtung ausgehen, welche Merkmale tiberhaupt eine Idee als
wahnhaft kennzeichnen. Bei einem groBen Teil der Wahn-
ideen ist der Inhalt von vornherein ein derartiger, daB es weiterer
Begriindung fiir ihre Bezeichnung nicht bedarf, so wenn jemand
Kaiser, Konig, Herrscher der ganzen Welt u. dergl. zu sein be-
hauptet oder von Verfolgungen durch geheimnisvolle Apparate
mit ritselhaftem Namen uns berichtet. Fs ergibt sich daraus
die einfach klingende Definition der Wahnidee als einer Vor-
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stellung, die nicht in Einklang steht mit dem Kr-
fahrungsmaterial und der Korrektur durch Griinde der
Vernunft nicht zuginglich ist. In letzterer Eigenschaft
sahen wir, wie ich vorwegnehme, den Unterschied gegeniiber
dem Trrtum.

Unsere Definition ergibt, daB, wenn wir die beiden Quellen
menschlicher Gedankenbildung ins Auge fassen, die Wahnidee
in dem Glauben, der nicht oder wenigstens nur indirekt auf
Erfahrungstatsachen aufgebaut ist, wurzelt. Daraus erhellt aber
gleichzeitig ohne weiteres die groBe Schwierigkeit, den Teil
normaler Vorstellungsreihen, der dem Glauben entstammt, von
Wahnideen gleichartigen Inhalts abzugrenzen, soweit sie eben
nicht ganz unsinnige expansive Form angenommen haben.
Beide, wie gesagt, entspringen aus dem Glauben und sind Ein-
winden und Griinden gegeniiber wenig oder gar nicht zuginglich.
Alles das hat vorziiglich fiir das religiose Gebiet Geltung. Kann
eine Wahnidee hartniickiger allen, auch den triftigsten Beweisen
widerstehen, als es zumeist religidse Vorstellungen geistig Ge-
sunder tun?

Aber auch wenn wir nach anderen Momenten uns umsehen,
die unsere Definition der Wahnidee vervollstindigen, so finden
wir, daB sie gerade bei den religidsen Ideen versagen. So wissen
wir erfahrungsgemif, daB Wahnideen ausgezeichnet sind durch
besonders starke Gefiihlsbetonung, von ,iiberwertigen” Ge-
fithlsregungen hegleitet werden, daB ferner die eigene Person-
lichkeit, der ,Ich- K omplex®, mehr als sonst in den Brennpunkt
aller Dinge geriickt wird und in engsten Zusammenhang gerade
mit den Wahnkomplexen tritt. Gibt es aber etwas, das tiefer die
Menschenseele ergreift und mit mehr Hingabe und Leidenschaft
verteidigt wird als religiose Uberzeugung? Undsind es nicht ge-
rade die religisen Ideen, die stets in engste Beziehung zu der
Person ihres Triigers treten, den sie dadurch der Gottheit niihern?

Alles das zeigt, wie wenig stichhaltig die sonst oft ent-
scheidenden Characteristica der Wahnidee gegentiber Vor-
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stellungen religiéser Art sind. Gerade hier sind offenbar die
Ubergiinge vom Normalen zur Krankheit unendlich vielfache,
die Grenzen geistiger Gresundheit sehr unsichere und das Grenz-
gebiet ein besonders breites.

Was von Wahnideen wie von allen psychotischen Erschei-
nungen gilt, daB sie fiir sich allein nur in den extremen Fillen
zur Annahme geistiger Erkrankung ausreichen, daf vielmehr
der geistige Gesamtzustand dabei den Ausschlag gibt,
das trifft vor allem fiir die religivsen Wahnideen zu. Nur da,
wo sie ganz auffallende Form annehmen, wie wenigstens zum
Teil in unseren Beispielen von Melancholie und Epilepsie, im-
ponieren sie ohne weiteres als krankhaft. In der Regel liBt
sich ihre krankhafte Natur erst dadurch erweisen, dal wir sie
in Verbindung mit anderen zweifellosen geistigen Ab-
weichungen finden, daB sie aus einem abnormen Geistes-
zustand erwachsen sind. So haben wir ja auch gerade hei
Fillen notorischer Geisteskrankheit, deren gesamter Vor-
stellungsinhalt religiése Fiirbung bot, mehrfach gesehen, daB die
religiosen Ideen sehr oft nichts zeigten, was von Bibelstellen
und Gesangbuchversen merklich abwich, daB sie aber doch
durch die Verkniipfung mit den iibrigen Krankheitserscheinungen
sich als AusfluB geistiger Storung, als ,religitse Wahnideen“
darstellten.

Besondere Schwierigkeiten erwachsen der Beurteilung endlich
in solchen Fillen, wo das iibrige Verhalten der Kranken wenig
greifbare Anhaltspunkte fiir die Annahme geistiger Stérung
gibt, wo das #uBere Verhalten véllig geordnet, der Ablauf der
Vorstellungen ungestért erscheint, Wahnideen anderer Art
fehlen, und wir so im wesentlichen auf die religitsen Ideen an-
gewiesen zu sein scheinen. Dahin gehdren von unseren Be-
obachtungen der letzte Fall wie das Ehepaar P. Bei genauer
Priifung und sorgfiltiger Erforschung des gesamten Lebens
werden wir doch in der Regel zu einer Entscheidung, ob Geistes-
storung oder nicht vorliegt, kommen, wenn auch, wie wir ja
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schon ausfiihrten, gerade im Bereiche der religiosen Wahnideen
Grenzfille mit am hiufigsten sind. Wir werden abnorme Erreg-
barkeit, krankhafte Selbstiiberschitzung, besondere Unklarheit
und Weitschweifigkeit, so bei unserem zuletzt geschilderten
Kranken, und manches andere vieHeicht nachzuweisen vermdgen
und aus dem Gesamtzustande heraus schlieBlich unsere Ent-
scheidung abgeben.

Da8 die religiésen Ideen an sich vieles enthalten, was be-
sonders auffallend und widerspruchsvoll ist, wird uns nicht
entgehen, aber gerade hier sind bekanntlich Ubertreibungen und
phantastische Auswiichse aller Art, besonders bei den ‘auch in
Deutschland so zahlreichen Sekten und sektenihnlichen Ver-
einigungen, ganz auBerordentlich hiufig. Wir miissen uns
daher hiiten, ohne sonstige Anhaltspunkte auf solche Ideen
allein die Diagnose Geistesstérung zu begriinden, ebensowenig
wie wir den Aberglauben um seiner selbst willen als Geistes-
krankheit hinstellen. Was wir in derartigen Fillen noch mit
Recht heranziehen konnen und auch in unseren Gutachten
verwandt haben, das ist der EinfluB der religiésen Ideen auf die
Handlungen. Wenn das Tun und Lassen, die gesamte Lebens-
fihrung unter dem EinfluB der religiosen Ideen sich loslést von
den geltenden rechtlichen Bestimmungen, von sozialen und
auch, méchte ich sagen, ethischen Pflichten, wie das in der
Schenkung des Bhepaares P. zum Ausdruck kommt, oder darin,
daB, wie bei unserem zuletzt beschriebenen Kranken wenigstens
zeitweise alles andere, das Wohl der Familie wie die eigene
Existenz vernachlissigt werden, dann werden wir darin ein
Zeichen geistiger Abnormitit zu sehen berechtigt sein.

Dab in unseren Fillen zum Teil besondere Beschranktheit
und auch direkt angeborene Geistesschwiche eine Rolle
spielten, darauf will ich schlieBlich noch hinweisen. Es ist das
ein Moment von nicht geringer Bedeutung, da beschrinkte und
intellektuell defekte Menschen infolge mangelnden Urteils
und damit verbundener grofer BeeinfluBbarkeit vorziglich
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zur Aufnahme und Kultivierung einseitiger religioser Ideen
neigen.

Wir haben damit schon das Gebiet unserer zweiten Frage
beriihrt: Welche Momente begiinstigen die Entstehung von Wahn-
ideen religioser Art? Auch hier erweist es sich als unerliBlich,
auszugehen von der Entstehung der Wahnideen iiberhaupt.

Nach dem, was wir fiir die Erkennung von Wahnideen als
Hauptmoment hingestellt haben, ist der krankhafte Gesam#t-
zustand die Grundlage aller abnormen psychotischen Kinzel-
erscheinungen, und ihn miissen wir auch als Voraussetzung fiir
das Zustandekommen von Wahnideen ansehen. Es gibt keine
isolierten Wahnideen bei sonst gesunder Psyche.

Im einzelnen sind es noch verschiedene Momente, die die
Entwicklung der Wahnideen f6rdern, insbesondere Zustinde
krankhafter gemiitlicher Erregung (affektive Stérungen);
starke Gefiihlsregungen sind ja auch schon in der Norm das
groBte Hindernis gegen die Beweiskraft auch der klarsten Griinde.
Ich erinnere schon hier an unsere Fille von Melancholie, wo die
Angst und traurige Verstimmung in den Wahnideen depressiver
Firbung zum Ausdruck kamen.

Die klinische Erfahrung lifit uns ferner erkennen, daB ganz
besonders stirkere BewuBtseinstribungen den Anlaf zur
Entstehung von Wahnideen geben, weil die Korrektur der
AuBenwelt wie des eigenen normalen Vorstellungslebens gestort
oder aufgehoben ist, so dal sonst zuriickgedringte Ideen an die
Oberfliche treten, wozu vielleicht noch andere Umstéinde
kommen, die hier zu erdrtern zu weit fiihrte.

Neben der BewuBtseinstriibung und abnormer Gefiihls-
erregung kommt fiir die Wahnideen auch das Bestehen geistiger
Schwiche in Betracht, da durch sie korrigierende Urteile ab-
geschwicht und ferngehalten werden, ein Moment, das wir ja
schon gewiirdigt haben.

Der Grund, warum nun die Wahnideen religidse Férbung
annehmen, ist am ehesten in einer gewissen religidsen Dijs-
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position zu suchen, insofern im Kranken vorhandene, aber in
gesunden Tagen ,verdringte (Freud-Bleuler'), Wiinsche und
Hoffnungen auf die Hilfe iiberirdischer Michte oder Furcht vor
der Strafe derselben durch die Krankheit gewissermaBen frei-
gemacht werden und abnorme Gefiihlsbetonung und Ausdehnung
bekommen.

So sehen wir in der Melancholie sie mit dem depressiven
Affekte zu Versiindigungsideen sich verbinden.

Ihr hiufiges Auftreten in den Dimmerzustinden der Epi-
leptiker, wo die BewuBtseinstriibung ja das Hervortreten von
Wahnideen besonders begiinstigt, beruht wohl darauf, daB die
Epileptiker schon fiir gewdhnlich eine Neigung zu grofer
Frommigkeit haben. Diese ist wahrscheinlich erwachsen aus
dem G@efiihl schweren Leidens, das sie aus den Reihen der
Menschen gleichsam ausstoBt und ihr ganzes Hoffen auf Gottes
Gnade richtet. In den Dimmerzustinden, die sie der Wirklich-
keit entriicken, entspringen dieser Gtemiitsstimmung Visionen
und Wahnideen religisen Inhaltes.

Die Bedeutung der religiésen Disposition tritt uns am
klarsten in einem anderen Teil unserer Fille entgegen, wo die
Kranken schon eine ganze Reihe von Jahren vor dem Aushruch
der eigentlichen Geisteskrankheit, ihrem starken religiosen Be-
diirfnis folgend, in Sekten eingetreten waren. Es ergibt sich
daraus fast von selbst, daB bei Auftreten der psychischen
Storung dieser gefiihlsstarke Vorstellungskomplex immer mehr
an Ausdehnung gewinnt.

Da8 Massensuggestion der Verbreitung religidser Ideen und
ebenso, ja vielfach noch mehr, der der religissen Wahnideen als
michtigstes Mittel dient, das ist schon oft von uns hervorgehoben.

In unseren Ausfiihrungen haben wir bereits oft darauf hin-
gewiesen, daB die religigsen gegeniiber anderen Wahnideen eine
Besonderheit in der Weise erkennen lassen, daB sie stets in

! S. unten 8. 50 Anm. 1.
Archiv f, Religionswissenachaft X VI 4
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ganz primitiver, einfacher, urspriinglicher Form auf-
treten. Die verhiltnismiBig einfachen religiésen Begriffe aus
der Zeit der ersten Christen mit alttestamentarischen Anklingen
sind es, die das religiose System unserer Kranken ausmachen:
Gott, Christus, der Heilige Geist, Engel auf der einen Seite, —
Teufel, bGse Geister auf der anderen, sie alle schon auf Erden
mit Wohltaten oder Strafen eingreifend, das wiederholt sich
immer wieder. Und was sich hiufig daran anschlieBt, die
Gebetsheilung, die Austreibung boser Geister, versetzt uns in
die gleichen Zeiten zuriick, wo das direkte Eingreifen der Gott-
heit in die Kiimpfe und Leiden der Menschen allgemeiner Uber-
zeugung entsprach. Wie die Priester, die Triiger des gdttlichen
Willens, gerade die Krankheiten der Seele noch am hart-
nickigsten ihrem Einfluf zu erhalten suchten, so héren wir auch
daB unsere Kranken ausdriicklich die Krankheiten des Geistes
als solche bezeichnen, die menschlicher Heilkunst unzugénglich,
durch Handauflegen und Gebet geheilt werden, Anschauungen,
deren Verbreitung noch heute eine viel weitere ist als man ge-
meinhin ahnt.

Versuchen wir uns zu erkliren, wie es kommt, daB die reli-
giosen Wahnideen in gewissem Gegensatz zu den andersartigen
Wahnideen den Wandel der Zeiten nur in geringem MaBe mit-
machen, diese eigenartic elementare Form stets wieder-
erkennen lassen, so kann man einmal in ihnen in Anlehnung an
die Lehren von Freud-Bleuler! gleichsam die Einkleidung, das
Symbol fiir stark affektbetonte allgemeine Lebenshoﬂ’nungen
und Befiirchtungen sehen, die durch den Ausbruch der Geistes-
krankheit frei werden von den Hemmungen, die sie in der Norm
zuriickhalten. Man kann aber auch in anderer Weise denken,
ob nicht onto- wie phylogenetisch die einfachste Form
religioser Vorstellungen, das Abhiingigkeitsgefiihl in Furcht
und Hoffnung von héheren Michten, wenn auch fiir gewdhnlich

' Vgl. Bleuler, Affektivitit, Suggestibilitit und Paranoia 1906.
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unbemerkt, gleichsam unter der Schwelle des BewuBtseins er-
halten bleibt.

Besondere Umstinde, Anlage wie iuBere Verhiltnisse, lassen
sie schon in der Norm oft stiirker hervortreten; beim Eintritt
geistiger Storung erfahren sie pathologische Steigerung zu
»religissen Wahnideen®.

Vergleichende Untersuchungen werden uns auch in dieser
Richtung‘ vielleicht weiterfiihren.

4*



Der singhalesische Pilli-Zauber
Von Otokar Pertold in Prag

Das singhalesische Zauberwesen gehort noch heute zu den
am wenigsten durchforschten Gebieten der Religionsgeschichte
der arischen Volker in Indien.! DaB es nicht uninteressant ist,
dafiir ist der beste Beweis, daB es sehr viel von Dilettanten, die
nach Ceylon aus irgendeinem Grunde gekommen sind, in ver-
schiedenen Aufsiitzen in Zeitungen, Reisebeschreibungen usw. be-
handelt wurde. Desto auffallender ist die Tatsache, dal demselben
von der Seite der Fachleute so wenig Aufmerksamkeit gewidmet
wurde. Es ist zwar einiges vom ganzen Material in den Aufséitzen
von Dandris de Silva Gooneratne (On Demonology and
Witcheraft in Ceylon; Journal of the Ceylon Branch of the Royal
Asiatic Society 1865/66 S. 51—99) und von W.L. Hildburgh
(Notes on Sinhalese Magic; Journal of the Royal Anthropologi-
cal Institute of Great Britain and Ireland, vol. XXXVIII S. 148
bis 206) gesammelt worden, aber das ist nicht alles, und dem
gesammelten Material fehlt die eigentliche methodische Bear-
beitung, die nur in monographischer Behandlung der einzelnen
Teile moglich ist.? Es war meine Uberzeugung schon vor meiner
Reise nach Ceylon, daB diese monographische Bearbeitung des

! Jch halte die Singhalesen mindestens in ihren oberen Klassen fiir
ein iberwiegend arisches Volk, trotzdem sie im ganzen eine Mischrasse sind.
Griindlich habe ich diese Frage behandelt in der Abhandlung tiber die
soziale Gliederung der Singhalesen im Anzeiger der tschechischen Kaiser
Franz Josefs Akademie in Prag; Jahrg. XX 8. 1—24 (tschechisch).

2 Andere Teile der singhalesischen Volksreligion wurden schon griind-
licher bearbeitet (z. B. von Griinwedel, Mrs. Seligmann, Le Mesurier, H. C.
P.Bell u. a.), trotzdem wir auch hier von einer Vollstindigkeit nicht sprechen
konnen.
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Singhalesischen Zauberwesens notwendig ist, und jetzt nach der
Riickkehr sehe ich es als iiberhaupt unmoglich an, das singha-
lesische Zauberwesen — das ein ungeheures Material bietet —
frither als ein ganzes zu behandeln, ehe die Einzelheiten griind-
lich durchforscht sind. Die N otwendigkeit dieser Einzelarbeiten
geht auch daraus hervor, daB die meisten Zauberpraktiken in
Ceylon nicht mehr betrieben werden, und mehr in der Tradition
als in der Wirklichkeit fortleben, und dadurch manche Details
vergessen werden. In einem so diirftigen Zustande befindet sich
heutzutage auch die Tradition vom Pilli-Zauber, wihrend von den
anderen Praktiken behauptet wird, daB sie noch jetzt in entlege-
nen Distrikten getrieben werden. Aus diesem Grunde hielt ich
es fiir eine sehr wichtige Aufgabe, wihrend meines Aufenthalts
in Ceylon das Material, soweit es den Pilli-Zauber betrifft, zu
sammeln und zu bearbeiten.

Die wichtigsten Zauberpraktiken des singhalesischen Zauber-
wesens sind bei Gooneratne (S.68—99) aufgefiihrt. Es sind
die Huniyam, Angam, Kalama, Kalamba, Serra, Pilli, Jiwama, Ban-
dina und Dihéina Praktiken. Aber es scheint, daB nicht alle von
diesen Praktiken selbstindige Arten des Zaubers sind, und von
den drei letzten ist es sogar sicher, da8 die eine immer einen Teil
der anderen bildet." Diese verschiedenen Zaubergattungen unter-
scheiden sich nur durch die Stirke ihrer Wirkung, indem alle
dazu bestimmt sind, den Feind durch die Verletzung seiner oder
seiner Niichsten Gresundheit zu schidigen, und zuletzt ihn zu t6ten.
l?er Pilli-Zauber soll zu den wirksamsten gehdren; denn nach allen
Singhalesischen Autoritiiten soll die richtige Vollstreckung dieses
Zaubers — yag selbstverstindlich mit groBen Schwierigkeiten
verbunden ist — den Fffekt haben, daB der betreffende Ddamon

_—

'Jiwama ist eine Belebungszeremonie, um den Diimon sichtbar zu
machen und inden Dienst des Zauberers zustellen. Bandina ist,,dasBinden
des. Démons* an den Willen des Zauberers. Dihiina sind Zauberspriiche,
meistens gehy kurze, welche den Dimon zum Ausfiihren des vom Zauberer
auferlegten Befehles bringen sollen.
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(Ya,kﬁ) die Hiille eines lebenden Wesens annimmt, und so den Be-
fehl des Zauberers! vollfiihrt. Gewdhnlich handelt es sich um
den Tod, der gleichzeitig mit dem Lebendigwerden des Dimons
eintritt. Wegen dieser Schnelligkeit der Wirkung sind entgegen-
wirkende MaBregeln seitens des Bedrohten sehr schwer durch-
zufiihren, beinahe unmoglich. Nach dem singhalesischen Volks-
glauben gelingt es nur einem griBeren Zauberer, als der Pilli-
verrichtende ist, zu entdecken, daB gegen ihn ein Pilli-Zauber
vorbereitet wird, und denselben von sich auf den Verrichtenden,
ehe der Zauber wirkt, zuriickzuwenden. Der Pilliverrichtende ist
dann unausbleiblich verloren.?

Es werden verschiedene Arten des Pilli-Zaubers entweder
nach dem Didmon, der sich verkorpert, oder nach dem Wesen, in
das er sich verkorpert, in der singhalesischen Tradition genannt.
Gooneratne 3. 87 unterscheidet achtzehn Arten, von denen die
jetzige singhalesische Tradition nur sehr wenig weil, wihrend
sie andere Arten, welche Gooneratne nicht kennt, als bekannt
anfithrt. Die bei Gooneratne genannten Arten sind:

1. Riri Pilli (der Ddmon erscheint als ein hiibscher junger
Mann) — 2. Naga Pilli (als eine Kobra) — 3. Kumara Pilli (als
ein Knabe) — 4. Koli Pilli (als eine Henne) — 5. Kanya Pilli
(als eine Jungfrau) — 6. Kana-midiri Pilli (als Leuchtkéifer) —
7. Garuda Pilli (als ein Pfau) — 8. Kurumini Pilli (als Kokos-
palmkifer) — 9. Mala Pilli, richtiger: Mala Pilli® (als ein alter
Mann, aber auch in anderer Form) — 10. Mahasohon Pilli (als
ein Eber) — 11. 0ddi Pilli (als eine alte Frau) — 12. Debara Pilli
(als eine Hornisse) — 13. Bambara Pilli (als eine Felsenbiene) —

1 Als Zauberer (idurd) kann ein jeder der notwendigen Vorschriften
kundige Mann fungieren, aber meistens sind es die Diémonenpriester (katta-
diya), weil sie gewthnlich die dazu notige Tradition und Volksliteratur
kennen, und zwar auswendig, da sie heutzutage gewdhnlich auch die ein-
fachsten altsinghalesischen Texte dem Inhalte nach nicht mehr verstehen.

? Ein Beispiel aus der Tradition fiihrt Goon ratne S.91f. an.

3 Mala Pilli kann entweder Bliten-Zauber oder Bogenschiitzen-Zauber
bedeuten. Mala Pilli dagegen bedeutet Toten-Zauber.
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14. Wadiga Pilli (als ein Telugumann) — 15. Simha Pilli (als ein
Liwe) — 16. Gaja Pilli (als ein tobender Elefant) — 17. Gini
Pilli (als ein Feuerbrand, oder nach anderer Version als Kugel-
blitz) — 18, Nica-kula Pilli (als ein Hund).

Neben diesen wird bei den Singhalesen sehr oft von Demala
Pilli, Kadawara Pilli , Kulundul (oder auch Tun-kulundal) Pilli
und anderen gesprochen. Von diesen scheint der Kulundul Pilli-
Zauber der populirste zu sein, und bei der Frage, was Pilli ist
und wie es verrichtet wird, beschreibt jeder Singhalese, selbst
Wenn er ein Zauberer ist, nur diese Form des Zaubers. Eine recht
kurze Beschreibung dieses Pilli steht bei Hildburgh . 161f,
Wo es Tun-kulundul Pilli heiBt. Diese kurze Beschreibung Hild-
burghs gibt die jetzigen Kenntnisse des Pilli-Zaubers bei den Sin-
ghalesen nahezu vollstindig wieder, und was wir mehr davon in
Ceylon héren konnen, sind entweder lokale Varianten, oder neue
Zusitze, durch die orientalische Phantasie der Singhalesen prunk-
voll ausgeschmiickt.

Wollen wir uns ein Bild davon machen, wie ungefihr in den
ilteren Zeiten der Pilli-Zauber getrieben wurde, so miissen wir
uns an die Volksliteratur der Singhalesen wenden. Wihrend meines
Aufenthalts in Ceylon konnte ich allerdings eine solche #ltere
schriftliche Nachricht tiber den Pilli-Zauber nicht auftreiben.
Aber was mir in Ceylon nicht gelungen ist, habe ich in London
gefunden. Im British Museum in der Sammlung des verstorbe-
nen H. Nevill hefindet sich eine Handschrift, die ein Gedicht
enthilt, welches mit einer gewissen Griindlichkeit das ganze Ri-
tual dieses Zaubers beschreibt.! Dieses Gedicht, das in der Hand-
-

' Diese im British Museum unter Or. 6615 (200) aufbewahrte Hand-
schrift besteht aus finf Palmblittern, die 486> 36 mm groB und ka bis
ku paginiert sing, Die Schrift ist eine gewshnliche singhalesische Hand
frﬁhstens aus den letzten Jahren der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts,
m ganzen gut lesbar, obzwar fliichtig geschrieben, so daB manche Zeichen
(@ B. fiir Liinge der Vokale u. a.) vergessen worden sind. Ich glaube, daB
die Handschrift schon nach einer geschriebenen Vorlage hergestellt wurde,
da manche Fenler nur durch MiBverstindnis der vielleicht schlecht ge-
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schrift Pilli-vidiya d. i. eine Regel fiir Pilli iiberschrieben ist, hat
die Bestimmung, als ein Gegenzauber von einer durch Pilli an-
gegriffenen Person benutzt zu werden. Nach singhalesischer Art
bemiiht sich die angegriffene Person in dem Gedichte dem Pilli
Dimon zu zeigen, daB sie den ganzen Zauber griindlich kennt
und darum auch des Gegenzaubers michtig ist. Der beschriebene
Zauber entspricht im ganzen der Hildburghschen Darstellung des
Tun-kulundul-Zaubers, nur in Kleinigkeiten abweichend, aber er
bietet mehr Detail. Auch der Beschreibung des Kumara Pilli
bei Gooneratne S. 88f. ist er sehr #hnlich, weicht aber hiervon
in mehreren Punkten ab. Das Gedicht ist, wie gewdhnlich diese
Art der singhalesischen Volksliteratur, in vierzeiligen gereimten
Strophen geschrieben; der Sprache nach kann es ungefihr in das
17.Jahrhundert gesetzt werden, wobei eher die erste als die zweite
Hilfte des Jahrhunderts in Betracht kommen diirfte.

Die Hauptsache beim Verrichten dieses Zaubers ist, eine erst-
geborene Jungfrau® zu finden und diese Tatsache geheim zu
halten. Thr Name wird dann mit einem zugespitzten Eberzahn
in ein Betelblatt eingeritzt (10).2 Dann muB man trachten, von
dem Midchen gekauten Betel, einige Haare, einige Fiden aus
ihrem Gewand (11) und einige Schnitzel von ihren Nigeln zu
bekommen. Wenn diese Sachen beisammen sind, werden sie mit
dem erwihnten Betelblatt in ein anderes Betelblatt, auf dessen
Riickseite die Figur des Midchens gezeichnet ist, gewickelt, zu-
sammengebunden und in der Dreschtenne begraben (12). Nach-
dem das Midchen die Stelle, an der das Paket begraben ist, iiber-
schritten hat, muB das Paket ausgegraben werden und zuerst fiir
drei Tage auf einem Hornissennest® befestigt (13), dann in einen
schriebenen Buchstaben in der Vorlage entstehen konnten. Der Text zihlt
59 Strophen.

! Singh. kulundula; vgl. A. Mendis Gunasekara, English-Sin-

halese Dictionary (Colombo 1905) s. v. firstborn.
? Die Nummern in der Klammern bezeichnen die Strophen des Ge-

dichtes.
* Singh. debara; eine sehr gefihrliche Art der Hornissen.
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Rotameisenhaufen? gesteckt werden. Wenn alles richtig voll-
zogen ist und dann das Weib spiter schwanger wird, wird
dieser Zauber in einer sonderbaren Weise den Fétus beeinflussen.
Zuerst wird das Weib von rohem Fleische triumen (14). Im zwei-
ten Monate nach der Empfiingnis wird sie von saurer Mileh und
Reis triumen; im dritten Monate bekommt sie unnatiirliches Ver-
langen (doladuk) (15); im vierten Monate werden ihre Brustwarzen
SChwal'z, sie hilt die Mehlspeisen fiir rohes Fleisch, und auf den
Brustwarzen entspringen Pusteln. Vom fiinften Monat an beginnt
das Fleisch ihres Leibes zu verfallen (16),bis im neunten oder zehn-
ten Monate die Geburtsschmerzen eintreten und dabei der Dimon
it Hilfe der Kiriamma® das Kind befillt, welches tot geboren
und selbst in einen Dimon verwandelt wird (17—19). Dann wird
das Kind auf einem Friedhofe begraben, woriiber der Zauberer
Freude hat. Er kommt, nachdem er sich gereinigt hat, auf den
Friedhof mit glithenden Kohlen und opfert (20). Er schmiickt
sich mit einem Blumenkranze, bedeckt die Erde mit einem roten
Tuche, und mit aufgelsstem, Haare, nach Siiden schauend, bindet
er den Sohon® (21). Dann wird das tote Kind ausgegraben und
zur Wiischerfurt getragen. Dort wird die Leiche auf den Wasch-
stein* gelegt und reingewaschen (22). Der Bauch des toten Kin-
des wird gesffnet, das Eingeweide herausgenommen und der Bauch
mit Reisstaulb gefiillt (23). Mit einem silbernen Draht wird der
Bauch wieder zusammengeniht. Der Zauberer nimmt Sandel-
pulver, Milch und Honig, nach Siiden schauend, mit geneigtem
Kopf, und wiischt damit das Kind; dann legt er es auf den Riicken

! Singh. dimiya,

* Kiriamms, scheint in diesem Gedichte absichtlich doppelsinnig ge-

cht zu werden. Es kann die GroBmutter bedeuten, aber auch einen

weiblichen Diimon, der aller Wahrscheinlichkeit nach einen Rest der vor-

arischen Religion in Ceylon reprisentiert. Es kann hier der Doppelsinn

durch |, Kiriamma, in der Gestalt der GroBmutter* wiedergegeben werden.
* Der Damon der Friedhofe,

. d4 Ein flacher Stein, auf dem die Wiische nach indischer Art geschlagen
wird,

brau
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und trinkt es mit Quecksilber (24). Auf den Kopf setzt er ihm
einen Madrasturban, bekleidet die Leiche mit einem Leoparden-
fell, auf dessen Riickseite er die Anfangsbuchstaben des Namens
dessen, gegen den der Zauber gerichtet wird, geschrieben hat,
und den Arm des toten Kindes umbindet er mit einem wollenen
Faden (25). Nun bringt er die so hergerichtete Leiche auf ein
frisches Grab, wo er neun Opferdiiten! errichtet, und liBit das
alles wihrend der (drei) Samayan?® stehen (26). Inzwischen wird
ein Haus sauber ausgekehrt und ein Sessel (putuwa) mit rotem
Tuch bezogen. Auf diesen kommt dann das Kind zu sitzen, und
die Belebungszeremonie (Jiwama) wird eingeleitet (27). Lampen
mit Ameisensl® werden aufgestellt, ein Blatt von der Betelpflanze
wird genommen, aus dem Hause der erstgeborenen Mutter wird
ein wenig Ol gebracht und die von einem Menschen noch nicht
beriihrten Eier einer Henne (28). Schwarzes Fleisch, der Kamm
eines Hahnes, Betel und KonigskokosnuB werden genommen, und
am anderen Tage wird Ol und Indigobliite dazugetan (29). Neun
Bliiten- und Betelopfer werden dargebracht. Auf dem Boden
wird ein weiBes Tuch ausgebreitet, der Zauberer setzt sich nieder
und murmelt die Mantra* (30), wobei er Evolutionen mit einem

1 Diese Opferdiiten aus Baumblittern (gotuwa, pl. gotu) werden nur
fiir solche Gottheiten errichtet, die wahrscheinlich der vorarischen Periode
derceylonesischen Volksreligion angehdren, und reprisentieren so einen alten
Brauch. Vgl dazu H. Nevill, Singalese ceremonial of boiling Rice in
Milk, Taprobanian II (February 1887) S. 11.

2 Samayan ist die giinstige Zeit zur Vollstreckung der Démonenzere-
monien; dafiir gelten gewdhnlich Morgendémmerung, Mittag und Abend-
dimmerung.

8 Singh. dimi-tel (C)l aus den roten Ameisen). Da die Buchstaben v
und m in der singhalesischen Sehrift sehr &hnlich sind, kann man auch
divi-tel lesen, was dann Leopardenél bedeutet. So lesen es manche Einge-
borene. Nach der Information durch einen singhalesischen Zauberer ist
es ein Ol, welches aus den Samen einer Schlingpflanze gepreBt wird, wahr-
scheinlich der ceylonesischen Winde (ipomaea pes-tigris), die im Singha-
lesischen divi-adiya oder divi-pasuru genannt wird.

4 Die singhalesischen Mantra sind meistens aus den indischen Zauber-
schriften (Atharvavéda, Tantra u.a.) entlehnt, aber in einer unverstind-
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Bogen und einem Pfeil macht (31). Wihrend der Zauberer die
Mantra dem toten Kinde ins Gesicht murmelt, kommt der Sohon-
dimon mit einer Fackel in der rechten Hand. Sobald durch ihn
das Kind zum Dimon geworden ist, beginnt es zu tanzen und
»hi zu yufen (32). Jetzt wirft der Zauberer das Kind auf die
Erde ung peitscht es mit einer Schlingpflanze’, bis es seinen
Namen sagt, was nach einigem Zogern wirklich geschieht. Es
heifBt Malapilliya. Auf den Befehl des Zauberers geht der Di-
mon tanzend ins Dorf; in dessen Mitte stehend schreit er ,ha“
und vernichtet dann die Familie des durch den Zauber Ergriffe-
nen (33-—36). Das geschieht in der verschiedensten Weise, in-
dem der Damon entweder unter der Scheune? lauert und die Kil-
ber wiirgt oder in das Haus hineindringt, sich auf die Bettstelle
niedersetzt und die Kinder schligt; auch die Hausfrau kann er
besessen machen. Dagegen ist ein Opfer an einen Gott wirksam
(87—89). Aber es kommt auch vor, daB der Dimon bei der
Zeremonie einen unrichtigen Namen anfiihrt; dann wirkt das
Opfer nicht, das Weib stirbt, und der Dimon spukt im Hause
weiter (40—42). Sollte der Dimon auf wiederholte Fragen ver-
schiedene Namen angeben, so miissen gegen diese verschiedenen
Diimonennamen auch verschiedene Gegenpraktiken angewendet
werden. Wenn jedoch der Dimon auch dann sein Wesen weiter-
treibt, bis er das ganze Dorf unbewohnbar gemacht hat, so hilft
kein gewshnlicher Gegenzauber mehr, nur die Vessamuni-mantra

und der buddhistische Pirit sind noch imstande, den Pilli-Dimon
zu binden (43—59).
\

lichen Mischun
sisch, T
sie auc

§ der verschiedenen Sprachen (Sanskrit, Pali, Altsinghale-
amil, Telugu kommen hauptsidchlich in Betracht) verfaBt, so daB
h von den singhalesischen Zauberern und Diémonenpriestern nicht
mehr verstanden werden, Sie haben meistens iiberhaupt keinen Sinn und
enthalten nur golche Worter, welche fir den Zuhorer ungewshnlich oder
furchtbar klangen.

! Es ist die Kayila-vila (phylanthus reticulatus).

* Singh, atuwa; sie ist gewohnlich auf Pfihlen gebaut, so daB der
Boden ungefihr einen FuB (oder mehr) tiber der Erdoberfliche liegt.
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Die bei Hildburgh S.161f. angefiihrte Pilli-Zeremonie unter-
scheidet sich von der hier beschriebenen nur dadurch, dai auch
der Vater des Kindes ein Kulundul (Erstgeborener) sein muB.
Darum heift sie auch Tun-kulundul-Pilli, d. i. ein Dreierstgebo-
renen-Pilli-Zauber. Der Kumara-Pilli bei Gooneratne S. 88
unterscheidet sich hauptsichlich dadurch, daB das tote Kind tiber
einem Feuer ausgetrocknet oder mumifiziert und dann in eine
Schachtel von Kohombaholz! eingesperrt wird, bis die Belebungs-
zeremonie eingeleitet wird. Demnach modchte man vielleicht
glauben, dafl es sich in allen drei Fillen eigentlich um den Ku-
mara-Pilli handelt. Dagegen 148t die Beschreibung in unserem
Gedichte auch andere Meinungen zu. Das Gedicht heifit nur Pilli-
vidiya und nirgendwo im Texte wird vom Kulundul-Pilli oder
Kumara-Pilli gesprochen. Anderseits werden in demselben Gedichte
verschiedene Namen der Pilli und der Diamonen angefiihrt (De-
mala-Pilli, Naga-Pilli, Kadawara-Pilli usw.), was den Eindruck
macht, daB diese verschiedenen Zauberarten genannt werden, weil
sie mit der genannten Zeremonie im Zusammenhange stehen.
Dann wiire es moglich, eine betrichtliche Zahl von Pilli-Prak-
tiken — mindestens den Demala-Pilli, den Sohon-Pilli, den Mala-
Pilli, den Kadawara-Pilli und den Naga-Pilli — auf eine Grund-
zeremonie, und zwar die Kulundul-Zeremonie, zurlickzufiihren.
Und in der Tat ist meine Ansicht, dafi die Kulundul-Zeremonie
die Grundlage aller Pilli-Praktiken ist, und daB eben sie den spe-
zifischen Unterschied zwischen dem Pilli-Zauber und den anderen
Zauberpraktiken der Singhalesen bildet. s konnte dagegen an-
gefiihrt werden, da es Pilli-Praktiken gibt, wo ein anderer Ge-
genstand als das tote Kind gebraucht wird, so etwa das Mala-Pilli,
welches im siidlichen Ceylon getrieben werden soll, und bei dem
die Zunge eines verstorbenen Mannes nétig ist®. Aber niemand
kann von diesem Mala-Pilli eine genaue Nachricht geben, und
die ceylonesischen Zauberer selbst halten es nicht fiir ausge-

! Kohomba oder Kosamba ist der Margosabaum (Azadirachta indica).
2 Diesen Zauber beschreibt Hildburgh als Bliiten-Zauber S. 163f.
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schlossen, daB auch bei diesem Pilli frither immer die Kulundul-
Zeremonie durchgefiihrt wurde, und da8 die Zunge nur als Zauber-
mitte] in der Belebungszeremonie (wie in unserem Falle der Kamm
des Hahnes) gebraucht wurde.

Diese Frage hingt nun mit einer anderen, und zwar der nach
dem Ursprung und der Bedeutung des Namens des Pilli-Zaubers
Zusammen, Alle singhalesischen Nachrichten sind einig in dem
Punkte, daB der Pilli-Zauber von Indien nach Ceylon gekommen
ist. Darum wird er oft Demala-Pilli ohne Riicksicht auf die
eigentliche Art des Pilli-Zaubers genannt, und als Ursprungsort
wird der Bankal-Vadiga desa, woher er mit den Devol-Gdttern
gekommen sein soll (nach Pilli-vidiya 1), angefiihrt. Die Be-
nennung Bankal-Vadiga ist eine recht unbestimmte und kann
sich auBer iiber das ganze Bengalien und Orissa (Vadiga) auch
tiber den Nagpur-State erstrecken. Ein anderer spezieller Pilli,
némlich der Naga-Pilli wird auf ein kleineres Gebiet seines Ur-
sprungs zuriickgefithrt: er soll mit acht Bahiravas von Telinga-
pura nach Ceylon gekommen sein (Pilli-vidiya 2), was zwar auch
eine unbestimmte Bezeichnung ist, aber eine solche, die minde-
stens den arischen Teil von Bengalien ausschlieft. Ahnlich werden
In einem anderen singhalesischen Gedichte (Pilli-yak-kavi)! die
Pilli-Démonen dem Ursprunge nach in der Vadiga-Gegend, Ka-
beri-Gegend und im Kasi-Land lokalisiert, Ebenso ist im Pilli-
upata’® das Telugu-Land als Ursprungsort der Pilli-Démonen be-
e

. ! Die Handschrift dieses Gedichtes befindet sich auch im British Museum
In Nevill's Collection, unter Or. 6615 (463). Sie besteht aus sieben Palm-
blattern (269 >« 43 mm) und zihlt 33 vierzeilige gereimte Strophen; aber
nur die ersten sechg betreffen den Pilli-yak, und es scheinen in dem Ge-
dl_Chte Reste von drej verschiedenen Gedichten zusammengeflossen zu sein.
Die sechs erwihnten Strophen sind wohl nur der SchluB des urspriinglich
vollstindigen Pilli-yak.kavi, Das Gedicht ist im ganzen viel jinger als
Pllli-vidiya, obzwar einzelne Strophen alt zu sein scheinen.

* Eine unter Aufsicht des archiologischen Sachverstindigen hergestell-
te Handschriftenkopie befindet sich in der Colombo Museum Library. Die

El:z&hlung scheint sehr jung zu seip, aber mit der vorigen in manchen
Hinsichten tibereinstimmend.
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zeichnet. So ist kein Zweifel, dal der Pilli-Zauber, wie das ganze
Zauberwesen der Singhalesen, mit dem Dravidischen im engen
Zusammenhange steht, obzwar der eigentliche Ursprung dadurch
auch fernerhin unerklirt bleibt. Aber fiir unseren Zweck geniigt
dieser Nachweis des Zusammenhanges der beiden Systeme und
die Moglichkeit beide untereinander zu vergleichen.

Es handelt sich weiter um den Namen des Zaubers. Vom sin-
ghalesischen Standpunkte aus ist der Name schwer erklirlich, und
auch dann, wenn wir zum Sangkrit Zuflucht nehmen, kommen
wir nicht weiter. Aber in den dravidischen Sprachen finden wir
manche Anhaltspunkte, welche durch andere Tatsachen bedeutend
verstirkt werden konnen. Betrachten wir den Namen als einen
aus dem Dravidischen entlehnten, so sehen wir gleich, daB es
sich bei dem Namen Pilli ble8 um einen , Kinderzauber“ han-
deln kann?, und daB eigentlich richtig Pilli geschrieben werden
sollte; das Vertauschen der beiden /-Laute im Singhalesischen
ist sehr gewohnlich? und kommt in gewissen Verbindungen in
der Volksliteratur hin und wieder vor. Und diese Vermutung
wird durch das Zauberwesen der Draviden in einer merkwiirdigen
Weise gestiitzt. Es gibt in Malabar und Cochin die sogenannten
Paraiyan, eine Tamil sprechende Pariyah-Kaste, deren Angehd-
rige als gefihrliche Zauberer gelten, und eben bei diesen Parai-
yan eine Zauberzeremonie, Ofi (oder Odi) genannt, welche zum
schnellen Toten des Feindes dienen soll und sehr stark an den
singhalesischen Pilli-Zauber erinnert®. Die Hauptsache bei dieser

! Malayilam Pilla, Tamil Pillai, Tulu Pille bedeutet ,,das Kind, der
Foetus*; die Wurzel dieses Wortes ist mit der des singhalesischen bilinda
identisch,

2 Es wird in den singhalesischen Handschriften gewshnlich la fiir la
und la geschrieben, aber immer nur % und }i auch fiir u und Wi.

? Fiir die Details tiber die Paraiyan-Kaste vergleiche Thurston, Castes
and Tribes of Southern India, 7 vol. Madras 1909, s.v. Paraiyan (Vol. VI
S.774). Die Beschreibung der Oti-Zeremonie s. ebenda S. 124—126. Fiir
"das dravidische Zauberwesen vgl. auch J. K. Gopaul Panikkar, Mala-
bar and its Folk. Madras 1900.
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Oti-Zeremonie ist die Zubereitung des ,Kinderdles*, das pilla-tila
genannt wird. Dieses Ol wird durch das Kochen eines Foetus,
der durch einen kiinstlichen Abortus aus dem Leibe eines erst-
gebOrenen, schwangeren Weibes unter Vortragen der gehérigen
Mantra herausgebracht wird, gewonnen und zeichnet sich durch
viele magische Eigenschaften aus. Es scheint mir, dafl diese Zu-
bereitung des Kindersles der Paraiyan und die Kulundul-Zere-
monie der Singhalesen in der Grundlage identisch sind, obzwar
betriichtliche Unterschiede zwischen beiden bestehen. Der grofite
Unterschied liegt darin, daB bei den Paraiyan der Fotus durch
einen vielleicht mechanisch verursachten Abortus gewonnen wird,
bei den Singhalesen aber ein totgeborenes Kind, dessen Tod im
Leibe der Mutter durch die Kulundul-Zeremonie. verursacht ist,
genommen wird. Die Singhalesen bereiten auch kein Ol, son-
dern sie beleben die Leiche durch eine besondere Zeremonie (Ji-
wama) und der Dimon geht in die Leiche ein, wihrend bei den
Paraiyan der Dimon in irgendeiner, von dem durch das Ol ge-
stirkten Zauberer anbefohlenen Form den Bezauberten tstet. Ich
glaube aber, daB das urspriinglich auch bei den Singhalesen der
Fall war, denn nur so lassen sich die verschiedenen Namen des
Pilli-Zaubers, die Gooneratne aufzihlt, erkliren. Dadurch
scheint auch als Tatsache erwiesen zu werden, daB die Kulundul-
Zeremonie nur eine einleitende ist, die urspriinglich den Namen
Pilli hatte, und daB dieser Name dann auf den ganzen Zauber
tibertragen wurde, als die einleitende Zeremonie einen neuen
Namen rein singhalesischen Ursprunges — nimlich den der
K.ulundul-Zeremonie — bekommen hatte. Spiter als das
singhalesische Zauberwesen durch die eindringende europiische
Kultur in Verfa kam, und der Name Pilli nicht mehr verstan-
den wurde, wurde der Kulundul Pilli oder auch Tun-kulundul
Pilli als eine selbstiindige Zauberformel angesehen und mit ver-
schiedenen alten Pilli-Formen vermischt (zum Beispiel mit Kumara
Od_el‘ Mala Pilli). DaB auch andere Sachen auBer der Kinder-
leiche (hauptsﬁ,chlich bei der Jiwama Zeremonie) gebraucht
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werden konnten, ist selbstverstindlich, und solche Pilli-Formen,
bei denen die Zunge eines verstorbenen Mannes (Mala Pilli),
oder ein Bananenblatt, von dem ein Rodiyamann' gegessen hat
(Nica-Kula Pilli), angewendet wurde, gehéren zu den schwereren
und auch wirksameren Zauberpraktiken, die aber schon lingst
bei den Singhalesen in Vergessenheit geraten sind.

Daraus, dafl der Zusammenhang zwischen den singhalesischen
und dem dravidischen Zauberwesen nachgewiesen ist, kann, wie
gesagt, kein SchluB auf den Ursprung des Zaubers gezogen wer-
den. Es ist mit der Moglichkeit zu rechnen, daB beide Systeme
aus einer gemeinsamen unbekannten Quelle, wie das der Fall
mit dem Démonenkult der beiden Stimme ist, abgeleitet wurden.
Aber es scheint mir sehr wahrscheinlich, daB das Zauberwesen _
in der Form, wie es jetzt noch — wenigstens theoretisch — bei
den Singhalesen existiert, in historischer Zeit von Stidindien
tibernommen, und mit Riicksicht auf die ceylonesischen Verhilt-
nisse gemildert wurde. Mag auch auf anderen Gebieten der singha-
lesischen Volksreligion die Ableitung aus einer gemeinsamen
Quelle oft mit groBer Sicherheit nachgewiesen worden sein, in
dieser Hinsicht miissen wir der singhalesischen Tradition glau-
ben, daB das Zauberwesen, ebenso wie die Bali-Zeremonien,
durch herumziehende Brahmanen in Ceylon eingeschleppt wurde;
wahrscheinlich waren das degradierte Brahmanen, die in der
Zauberei ein gutes Gteschift sahen, und diesen Geschiftscharakter
behielt das singhalesische Zauberwesen —soweit es noch existiert
— bis jetzt.

Auf dem Grund der so gesammelten Tatsachen konnen wir,
wie ich glaube, die Form des Zaubers rekonstruieren — freilich
nur in Umrissen —, welche aller Wahrscheinlichkeit nach
die urspriingliche war. Es ist mir also wahrscheinlich, daB der

1 Die Rodiyas sind die verachtetste Klasse der singhalesischen Be-
volkerung. Sie diirfen auch noch jetzt in keine Berihrung mit den An-
gehorigen der anderen Klassen kommen. Sie gehtren zu den Klassen, in
denen am meisten Dimonenverehrung und Zauberei getrieben wird.
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totende Zauber, der bis heute unter dem Namen Pilli in der
singhalesischen Tradition fortlebt, dem Ursprung nach als dra-
vidisch anzusehen ist und urspriinglich aus vier Teilen bestanden
hat: durch Pilli (Kulundul) wurde die ndtige Kinderleiche ge-
Wonnen, durch Jiwama wurde das Kind wieder lebendig gemacht,
durch Bandina wurde der so gewonnene Dimon an den Willen
des Zaubeyes gebunden und gehorsam gemacht, und durch Dé-
hiina engjch wurde der Dimon zur Vollstreckung seiner Auf-
gabe gebracht. Und wenn wir das oben erwahnte Gedicht, Pilli-
vidiya, aufmerksam lesen, sehen wir, dafl alle diese vier Teile
auch dort selbstindig enthalten sind: die Strophen 10—14 be-
schreiben die Kulundul-Zeremonie, die Strophen 27—32 repri-
Sentieren die Jiwama-Zeremonie, zu der die Strophen 20—27
die notwendigen Vorbereitungen enthalten; Bandina und Dihina
sind in den Strophen 33—35 zusammen geschildert, aber auch
hier 148t es sich noch leicht erkennen, was zu jeder Zeremonie
gehort. Dadurch wird das Gedicht Pilli- vidiya ein sehr wich-
tiges Stiick der singhalesischen Volksliteratur und ein wertvolles
Dokument fiir die Erkenntnis der singhalesischen Zauberei in
den élteren Phasen ihrer Entwicklung.

Archi .
rchiv f, Rehglonswigunwha“ XVI =



Die dgyptischen ,Sargtexte und das Totenbuch

Von Giinther Roeder in Breslau

Es ist seit langem allgemein bekannt, daB die Agypter ihren
Toten Texte mit in das Grab gaben, durch die sie ihnen fiir das
Jenseits helfen wollten. Die Texte sollten ihnen teils die auch
den ,Verklirten notige Nahrung und die Grabausstattung ver-
schaffen; teils sie gegen drohende Gefahren und Dimonen schiitzen;
teils ihnen die Mittel fir den Verkehr mit den grofien Gdttern
an die Hand geben. Von den hierher gehirigen Texten lernte
man zuerst das sogenannte , Totenbuch® kennen (,,Rituel funérai-
re¥ spiter ,Livre des morts; ,,Book of the Dead*). Das Verdienst,
nach Champollions Entzifferung der Hieroglyphen fiir alle diese
Studien eine solide Basis geschaffen zu haben, gebiihrt R. Lep-
sius,' dem Begriinder der deutschen Agyptologie; er gab zu er-
staunlich frither Zeit ein gutes Faksimile einer saitischen Hand-
schrift (7. Jahrh. v. Chr.) des Totenbuches in Turin heraus, mit
klarer Durchdringung und Gliederung ihres Inhalts, so daB die
Kapiteleinteilung dieser Handschrift durch ihn bis heute die Grund-
lage zur Zihlung derselben abgibt. Lepsius begniigte sich mit
einer Skizzierung des Inhaltes des Papyrus, ohne viel im einzel-
nen zu iibersetzen; seine hier und sonst geiibte Vorsicht bewahrte
ihn vor Fehlern und 4Bt uns heute noch auf seiner Einleitung
fuBen. Vicomte Emmanuel de Rougé, der erste franzosische A gyp-
tologe, der Texte in groBerem Umfange verstand, analysierte auch
das ,Rituel funéraire“ in bewunderungswiirdiger Weise.> Er

! Das Todtenbuch der Agypter. Leipzig 1842.
* Revue Archéolog. 1 (1860) 60—100. 230—49. 337—65. Bibliothéque
Fgyptologique 23 (Oeuvres diverses 3, Paris 1910) 369—464.
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muBte dabei natiirlich das von Lepsius veroffentlichte Turiner
Exemplar zugrunde legen; aber bald publizierten er selbst! und
seine Schiiler’ Handschriften des Neuen Reichs. Hiermit war der
Weg geifinet fiir eine zusammenfassende Behandlung des Toten-
buchs des Neuen Reichs, das auf Lepsius’ Veranlassung von Na-
ville$ zusammengestellt wurde. .
Nun waren die Texte selbst verdffentlicht; wer konnte sie
verstehen? In allen Liindern schossen Bearbeitungen von einzel-
Ben der von 165 (saitische Zeit, nach Lepsius) auf 186 (Neues
Reich, nach Naville) angewachsenen Kapitel aus dem Boden; ge-
legentlich wagte man sogar, besonders in England, vollstindige
ﬁbersetzungen des ganzen Totenbuches.* Was aber fast allen
diesen Untersuchungen verhiingnisvoll geworden ist, war die Vor-
aussetzung, daB man einen Totenbuchtext aus ihm selbst heraus
verstehen und analysieren kinne; man beschritt denselben Weg,

auf dem zu unserer Qual die antiken Schreiber gewandelt sind;
dunkle und durch die Fliichtigkeit der fabrikmiBig abschreiben-
den Gehilfen entstellte Sitze deutet man so lange um, bis sie

irgend einen Sinn ergeben; die dadurch gewonnenen Vorstel-
lungen werden dann zur Erklirung andever Ritsel verwendet.
Eine solche Methode kann nun gegeniiber der erdriickenden Fiille
der Texte nicht die richtige sein. Es liegt fiir jeden Fernstehen-
den auf der Hand, da8 man quellenkritisch vorzugehen hat; aus
der groBen Zahl der Handschriften sind die guten Lesarten zu

" E. de Rougé Rituel Funéraire des Anciens Egyptiens. Paris 1860.
* Le papyrus de Neb-Qed, par Théod. Dévéria, trad. par Paul Pierret.
Paris 1879,

" Edouard Naville Das degyptische Todtenbuch der XVIIL. bis XX.
Dynastie. Berlip 1886.

* Ch. H. 8. Davis 73, egyptian book of the dead. New York 1895. —
E. A, Wallig Budge The book of the dead. An english translation.
London 1901 (Books on Egypt and Chaldaea VI—VII). — Am besten
Kap. 1139 von Le Page Renouf in Proceed. Soc. Biblic. Archaeology 14
(1892) 19 (1897) und Kap. 140—184 von Naville ebonda 24 (1902)—26
(1904); beide abgedrucks in The Life-work of Sir Peter Lo Page Renouf
(Biblioth, EgyptOIOg-, Série étrangdre 1, Paris 1907).

%
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gewinnen und Schritt fiir Schritt ist dann ein iibersetzbarer Text
herzustellen. Nachdem das ,Totenbuch“ eine seit langem in
weiten Kreisen berithmte Textgruppe geworden ist, werden die
Religionshistoriker vielleicht erstaunt sein zu héren, daB solche
textkritischen Untersuchungen noch fiir kaum ein einziges Kapi-
tel gemacht sind; fiir die kritischen und sprachlich geschulten
Agyptologen ist das,Totenbuch” eine der unangenehmsten, viel-
deutigsten und unzuverlissigsten Quellen, die mit dem allergroBten
MiBtrauen betrachtet wird. Ich betone dieses ausdriicklich, weil
es nach der Art, in der Fernstehende die Bearbeitungen-und Uber-
setzungen des Totenbuches beniitzen, den Anschein hat, als ob
wir hier klaren und verstindlichen Texten gegeniiber stehen. Die
wissenschaftliche Bearbeitung des Totenbuches ist eine Aufgabe
der Zukunft, die jeder Vorsichtige vertagen wird, bis das groBe
Worterbuch vollendet ist, das in Berlin ausgearbeitet wird. Mit
dem bisher (feleisteten und mit den jetzigen Hilfsmitteln kann
man wohl einige Sitze mehr oder weniger richtig {ibersetzen;
aber auch der beste Kenner der #gyptischen Sprache wird die
Garantie dafiir ablehnen, dafl diese Sitze nicht in den &lteren Vor-
lagen der Handschriften ganz anders gelautet haben und ihre
Formulierung nicht eine inhaltlich unberechtigte Phantasie des
Abschreibers sei.

Die ,Sargtexte” des Mittleren Reichs

Nun diese ilteren Vorlagen. Unter den Schitzen, die Lepsius
von der PreuBischen Expedition nach Agypten (1842—45) heim-
brachte, waren auch Sirge des Mittieren Reichs mit Totentexten;
die ersten Veroffentlichungen des Degai und anderer in den
,Denkmilern“ sind heute kaum noch brauchbar, um so besser
jedoch die ausgezeichneten Wiedergaben der Sirge des Berliner
Museums.! Lepsius unterlieB es auch dieses Mal, die Texte voll-
stindig verstehen zu wollen; so berechtigt seine Zuriickhaltung

! R. Lepsius Alteste Texte des Totenbuches, nach Sarkophagen des
altigyptischen Reichs im Berliner Musewm. Berlin 1867,
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auch bei dem damaligen Stande der sprachlichen Kenntnisse war
— die Folge blieb nicht aus, daB so gut wie niemand sich der
Texte annahm. Was die neue Literaturgruppe enthielt, hatte
Lepsius richtig erkannt: es waren Kapitel des Totenbuches, die
hier in 5—8 Jahrhunderte ilteren Redaktionen vorlagen als auf
den Papyrus des Neuen Reichs. Wo die Spriiche nicht im , Toten-
buch« vorkamen, atmeten sie einen dhnlichen Geist; in der Tat
haben wir es inzwischen mehrfach erlebt, da neue Totenbuch-
handschriften uns bisher nicht belegte Abschriften von Texten
des Mittleren Reichs brachten.

Die letzten Jahrzehnte haben die Zahl der Sirge des Mitt-
leren Reiches mit Totentexten ungemein bereichert; unter den
zerstreuten Publikationen nenne ich besonders die Prachtpubli-
kation des Londoner Sarges des Amamu mit einer auch heute
noch wertvollen Ubersetzung der Texte! und die leider uniiber-
sichtliche Wiedergabe der Inschriften des Harhotep;? ferner den
Sarg des Beb aus Dendera,® bei dessen Herausgabe Griffith sich
trotz seiner griindlichen Kenntnis der dgyptischen Sprache mit
derﬁbersetzung einiger herausgegriffenerStellen begniigen muBte.
Diesen Reichtum der Texte hat sich die Wissenschaft aber nicht
erschlossen; so ist es denn kein Wunder, daB die Literatur der
letzten Jahrzehnte und alle Behandlungen der #gyptischen Reli-
gion so gut wie nie Verweise auf die Totentexte des Mittleren
Reiches enthalten. Wie sollten Religionshistoriker an die schwer
genieBbaren Textpublikationen herangehen, solange die Agypto-
logen ihnen geflissentlich auswichen? Hat man doch nicht ein-
mal einen zusammenfassenden Namen fir die Literaturgruppe
geprigt; ich will sie ,Sargtexte® nennen, um dadurch anzudeuten,

' Samuel Birch Egyptian Texts of the earliest period from the coffin
of Amamu in the British Museum with a translation. London 1886.

* Maspero Trois années de fouilles, in Mémoir. Mission Frang Archéol.
Caire 1 (1881—4) 133—242; vgl. Lacau, Sarc. 1, 42—56.

* W. M. Flinders Petrie Dendereh (London 1900) pl. 37—37 K ; ebenda,
P. 56 -8 von Griffith; vgl, Lacau, Sare. 2, 97— 101.
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daB sie sich im Gegensatz zu den ,Pyramidentexten® des Alten
Reichs und dem ,Totenbuch®“ des Neuen Reichs nicht in Pyra-
miden oder auf Papyrus, sondern auf den Winden von Sirgen
des Mittleren Reiches aufgemalt finden’.

Die Behandlung der ,Sargtexte” hat etwa vor einem Jahr-
zehnt einen neuen Weg genommen durch die Energie desjenigen
unter unseren franzisischen Kollegen, der dort die beste sprach-
liche Schulung besitzt: Pierre Lacau. Er hat den reichen Bestand
des Museums von Kairo an Sirgen des Mittleren Reiches fiir den
groBen Generalkatalog aufgenommen ?; darunter ist mancher Sarg,
.wie der des Degai, Beb und Harhotep, der friiher schon von an-
derer Seite ungeniigend verdffentlicht war. Lacan druckt die
Texte niemals ab, aber er hat sie immer identifiziert und gibt
stets die Parallelstelle aus den ,Pyramidentexten oder aus dem
,Totenbuch® an; wo der Text bisher unbekannt ist, gibt Lacau
die Uberschrift sowie die Anfangs- und SchluBworte in Hiero-
glyphen. Dieses Verfahren ist aus inneren und #uBeren Griinden
durchaus verstindlich; aber man muf sich dariiber klar bleiben,
daB auch durch Lacau’s verdienstvolle Arbeit noch nicht einmal
das Rohmaterial wiedergegeben ist. So muB man es denn mit
grofler Freude begriilen, daB Lacau uns auch die Texte selbst
erschlieft; und zwar in einer Weise, die weit iiber die Methode
und die Kenntnisse seiner Vorgiinger hinausgeht: er veréffentlicht
seit 190 alljihrlich?® einige der weder in den ,Pyramidentexten®
noch im ,Totenbuch“ enthaltenen yoargtexte”. Er druckt alle
Redaktionen des einzelnen Textes ab; meist sind es zwei, drei, auch

! Bei der Korrektur kann ich nachtragen, daB die ,,Sargtexte zufillig
gleichzeitig ,.coffin texts* getauft worden sind: James H. Breasted Detre-
lopment of religion and thought in ancient Egypt (New York 1912) 273,

t Pierre Lacau Sarcophages antérieures aw Nouvel Empire (Catal.
Génér. Caire) 1—2, Caire 1904—06.

> Recueil de travaux relat. & la philol. et archéol. égypt. et assyr.
926 (1904) — 34 (1912), Text Nr. - LXXXVII. Text I—LXXXIV sind auch
separat als Buch erschiemen: Pierre Lacau Textes religieux égyptiens,

1. partie (Paris 1910).
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vier, deren Varianten gelegentlich oft erst den Sinn erschlieBen.
Auf eine Ubersetzung hat er leider verzichtet, obwohl er zweifel-
los die ganze Textgruppe besser kennt und versteht als die meiste.n
Seiner Fachgenossen, die sicher in keinem Falle die nitige Zeit
habell, um jeden Text durcharbeiten zu kénnen.

Lacau hat zweimal Gelegenheit gehabt, die bei Ausgrabungen
gefundenen »Sargtexte” zu behandeln; in beiden Fﬁllel? hat er
eine &hnliche Methode wie in seinem Catalogue befolgt: die Texte
zu identiﬁzieren, aber nur die in den ,Pyramidentexten” oder im
»Totenbuch® nicht enthaltenen vollstindig abzudrucken. Dadurch
sind uns fast ein halbes Hundert neue Texte aus Sakkara! und
eine weitere Zahl aus Beni Hassan ? gegeben. Diein den deutschen
Ausgrabungen bei Abusir gefundenen Sargtexte wurden durch
Schiifer nur in Lichtdrucken vorgelegt, zu denen Grapow eine
Konkordanz mit anderen Publikationen angefertigt hat.® Die
franzdsischen Grabungen bei Qattah haben fast nur Sargtexte ans
Licht gebracht, die Abschriften von ,Pyramidentexten® sind.*

Alle Publikationen von Lacau entbehren der Ubersetzungen;
wenn der Agyptologe aus der Satztrennung und der Sorgfalt
der Kopien auch erraten kann, daB Lacau die Texte ver-
standen hat, so vermag das dem Religionshistoriker doch nicht
zu_helfen. Hoffentlich wird es Lacau selbst in nicht allzu ferner
Zeit moglich sein, wenigstens ausgewihlte Ubersetzungen aus
der fiir den Fernstehenden kaum iibersehbaren Menge von Sarg-
texten vorzulegen; sonst kommt er in G efahr, daB jiingere Kriifte®

' J.E. Quibell Egzcavations at Sagqare II (1906—07), Cairo 1908,
pP. 21—61. )

? Lacau in den Amnales du Service des Antiquités de I'Egypte 5
(1904) 22949,

" Heinr. Schiifer Priestergriber (8. Wiss. Versff. D. Orient-Ges., Leip-
zig 1908) 143 —145.

* E. Chassinat, H. Pieron et H. Gauthier Les fouilles de Qattah (Mém.
Inst. Frang. du Caire 14, Caire 1906) 33— 70.

* Blackman und Grapow in Z. Agypt. Spr. 47 (1910) 116—34 und
49 (1911) 48—66.
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sich an die Arbeit machen, die schon eine Reihe von Beitrigen
zum Verstindnis von einzelnen Texten gegeben haben.

Die dritte und #lteste Gruppe der Totentexte sind die ,Py-
ramidentexte®; so genannt, weil sie von den Konigen der 5.und
6. Dynastie (Altes Reich, um 2500 v. Chr.) an den Winden der
Ginge und der Sargkammer in ihren Pyramiden angebracht sind;
aber man denke nicht etwa, daf sie am Anfang der schriftlichen
Aufzeichnung der Totentexte iiberhaupt stiinden. Vielmehr sehen
wir gelegentlich, daB einzelne Sitze ilter sind als die Einfithrung
der Osiris-Religion in Oberidgypten (etwa Dynastie 3 —4, und
sogar ilter als die Vereinigung des ober- und des unterigypti-
schen Reiches zu einem Gesamtstaat (vor Dyn. 1, angeblich durch
Ké6nig Menes, um 3300 v. Chr.). Es ist kein Wunder, daf im
Laufe der Jahrhunderte die Texte im Sinne der spiter herrschen-
den Osiris-Religion umgearbeitet wurden und daf sich durch die
Nachlissigkeit der Abschreiber und die Unkenntnis der Stein-
metzen Fehler in die Texte eingeschlichen haben. Diese ,Pyra-
midentexte wurden kurz vor Mariette’s Tode gefunden und sind
von Maspero® schnell und mit einer Ubersetzung versffentlicht;
jetzt wird eine griindliche Neuherausgabe von deutscher Seite
diese Inschriften, auf denen iibrigens unsere Kenntnis von der
alteren Agyptischen Sprache ausschlieflich beruht, endgiiltig
Wiedergeben.‘“’ Der erste und bis jetzt einzige, der die Pyramiden-
texte inhaltlich durchgegliedert hat und dem wir die Einteilung
in 483 Kapitel verdanken, ist der verstorbene Graf Schack.?®

! im Ree. trav. égypt. assyr. 4 (1882) —14 (1892); auch separat er-
schienen: Les inscriptions des pyramides de Sagqarah. Paris 1894.

2 Kurt Sethe Die altdgyptischen Pyramidentexte. Leipzig 1908—10.
Das Erschienene enthilt nur den hierogl. Text; Ubersetzung durch Sethe
und Zeichnungen von Schifer in Vorbereitung. .

* H. Schack-Schackenburg Aegyptologische Studien, Heft 1—4 (Leip-
zig 1893 —6).
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Geschichte und Gestalt der ,Sargtexte?

Urspriinglich hat der einzelne Spruch eben nur aus den Worten
bestanden, die rezitiert wurden; in diesem Zustand iiberliefern
uns die ,,Pyramidentexte unsere Spriiche. Allmihlich hat man
es aber wieauch in anderen Literaturen fiir gut befunden, jedem
Spruch eine Uberschrift zu geben; diesen Vorgang sehen wir in
den ,Sargtexten® im Gange. Man findet denselben Spruch bald
mit, bald ohne Uberschrift; und man findet auf einem einzigen
Sarge eine groBe Zahl von Spriichen mit Uberschriften, eine an-
dere Zahl ohne solche. Die Uberschriften sind meist aus dem
Inhalt des Spruches gesponnen und sagen, zu welchem Zweck er
dem Toten im Jenseits dienen soll. Handelt ein Lied z. B. von
der Vereinigung eines Mannes mit seiner Familie, so ist es na-
tiirlich, ihm die Uberschrift zu geben: »Vereinigung der Familie
eines Mannes mit ihm in der Unterwelt.“? LiBt ein Spruch den

! Ich schlage vor, die ,,Sargtexte als Sgt mit folgender Publikation
zu zitieren und bediene mich folgender Abkiirzungen fiir die meist schon
oben genannten Textversffentlichungen: Rec. (trav. égypt. assyr.) mit
folgender Nummer und Zeile des Textes; es stehen

Text Nr. 1— 4 in Band 26 {1904) 59— 81

5—14 224— 36
15—18 27 (1905) 53— 61
19—21 217 — 33
22 26 29 (1907) 143— 59
27—31 30 (1908) 65— 173
32—51 185—202
52—15 31 (1909) 10— 33
7684 161— 75
85 32 (1910) 78— 87
86 33 (1911) 27— 37
87 34 (1912) 175—182.

Sakk. mit Angabe von Nummer, Zeile: Quibell, Saqqara. Sarc.
mit Band, Seite, Zeile: Lacau, Sarcophages. Miss. mit Band, Seite, Zeile:
Mém. Miss. Franc, Archéol. Caire. Steind. Grabf. mit Band, Seite, Zeile:
Georg Steindorff, Grabf.nde des Mittleren Reichs in den Konigl. Museen
zu Berlin 1—2 (K. Mus. zu Berlin, Mitteil. aus d. Oriental. Samml. 8—9),
Berlin 1896—1901. Leps(ius), 4(lteste) T(exte) mit Tafel, Zeile.

? Rec. 2.
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Toten auf seinem Wege am Himmel in dem Augenblicke sprechen,
in welchem er vor dem michtigen Sternbilde des Orion steht,
80 macht man dazu eine Uberschrift: ,Spruch fiir das Gelangen
zu Orion.“!

Schwieriger lag die Sache fiir den antiken Theologen, wenn
er, wie man oft getan hat, einen mythologischen Text, der also
von der Gottergeschichte handelte, den Zwecken des Toten dienst-
bar machen wollte. Das Natiirliche war es ja freilich, einem
Spruche, der dem Ré beiseinem Kampfe gegen den schrecklichen
Gewitterdrachen helfen sollte, auch nur zu nennen: ,Abwehr des
Apophis von der Barke des Ré.“* Aber meist wollte man doch
wenigstens andeutungsweise eine Beziehung zu der Welt der
Toten herstellen; so macht man denn daraus: ,Abwehr des Re-
rek-drachens, der die Ka’s (Geister der Toten) gefihrdet.® Es
ist nicht immer leicht gewesen, aus den mit versteckten und
geheimnisvollen Hinweisen auf die Gottergeschichte gespickten
Liedern an die Gotter oder aus dem Auftreten irgend eines Di-
monen etwas herauszulesen, was dem Seelenheil eines abgeschie-
denen Menschen dienlich war; so sehen wir denn die igyptischen
Theologen die gewagtesten Spriinge machen, um die nétige Be-
ziehung hineinzudeuten. Ein Spruch, in welchem ein Gott neben
vielem anderen auch den Bart des Ré-Atum sucht, wird tiber-
schrieben: ,,Verwandlung (des Toten) in Ré-Atum“*; der lange
Monolog eines Gottes, der seine Schicksale und Taten erzdhlt
und dabei sagt, daB er einmal auch in ein Schiff gestiegen sei,
muB sich taufen lassen: ,Den Ka eines Mannes in der Unterwelt
zu fahren.“®

Anfangs haben die Uberschriften die Form: , Das Hinausgehen
am Tage“® oder ,Nicht in die Richtstitte des Gottes eintreten
zu miissen“” Allmahlich kommt eine Form auf, die im Toten-
buch des Neuen Reichs fast ausschlieBlich herrscht: ,Spruch

! Rec. 11. ? Rec. 35; Sarc. 1, 182. 3 Rec. 36.
+ Rec. 52. 5 Reec, 13. ® Rec. 60; Miss. 1, 167, 494.
" Rec. 63; Sare. 1, 237, 66.
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von der Verwandlung in den Nil“! oder ,,Spruch von dem Brot
Essen in der Unterwelt.> Man konnte meist auch ebenso gut
tbersetzen: ,Spruch fiir den Eintritt in das Westreich®® oder
»Spruch fiir das Offnen der Tiir fir die Seele“;* man hat auch
inhaltlich oft ein gewisses_Recht dazu, denn die Sgrﬁche sollen
Ja in der Tat dem Toten dienen, um zu den in den Uberschriften
angegebenen Zielen zu gelangen. Aber leider belehren die Plural-
formen uns, daB die Agypter hier ,von® nicht ,fir9, gelesen
haben wollten; denn es heiBt unzweideutig: ,,Spriiche v o m Hinaus-
gehen am Tage“® und ,Verklirungen und zahlreiche Spriiche
von der Rechtfertigung in der Unterwelt fiir den Ka des NN*“."

Einer Reihe von Kapiteln hat man auBer einer Uberschrift
auch eine Nachschrift gegeben; dieser zweite ProzeB ist in
den ,Sargtexten® ebenfalls im Gange, aber er hat es selbst im
Neuen Reiche nicht zu einer so allgemeinen Geltung gebracht
wie die Verleihung der Uberschriften. Die Nachschriften pflegen
entweder anzugeben, was man durch das Rezitieren des betreffen-
den Spruches erreichen kann; oder wie man ihn hersagen mub,
damit er wirkungsvoll wird.

Ein typisches Beispiel fiir die erste Gruppe der Nachschriften
ist: ,,Den Mann, iiber dem dieser Spruch gesprochen wird, sollen
die Wiirmer in der Unterwelt nicht fressen®? oder: ,,Jeder Mann,
der diesen Spruch kennt, soll nicht sterben und soll nicht noch
einmal sterben; seine Feinde sollen sich seiner nicht bemichtigen
und ihn soll kein Zauber auf Erden in Ewigkeit festhalten.“8
Oder auch, mit der spiter hiufigen doppelten Formulierung:
»(Uber wem) dieser Spruch gesprochen wird, der soll wieder in
die Unterwelt hineingehen, nachdem er herausgegangen ist; jeder
aber, der diesen Spruch nicht kennt, soll weder hinein- noch
hinausgehen als ein Unkundiger.“®

' Rec. 19; Sarc. 2, 127, 41. * Rec. 45.
* Ree. 41, 4 Sarc. 2,124, 1. & Sarc. 1, 57.
¢ Sarc. 1, 58. * Sarc. 1, 187. 8 Sarc. 1, 182.

® Leps., 4 T 19, 61.
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Interessanter sind diejenigen Nachschriften, die uns die Ge-
brauchsanweisungen iiberliefert haben. ,Zu sprechen iiber einer
Figur des Gottes ‘Erster der Westlichen’, die auf seine Hand ge-
malt ist.“? Oder: ,,Zu sprechen iiber dem Vorderteil eines wilden
Lowen, der aus Herset-Stein (hrs.t) und dem Knochen eines
weiblichen Geiers (?) gemacht ist.“> Oder hinter einem Schaden-
zauber, der auch im Jenseits verwendet werden soll: ,/Zu sprechen
iiber der Figur des Feindes, die aus Wachs gemacht und (auf die)
der Name dieses Feindes geschrieben ist.“®

Totentexte

Was man durch die eigentlichen Totentexte oder durch solche
Texte, die den Zwecken der Toten dienstbar gemacht wurden,
hat erreichen wollen, wird uns meist mehr durch die klaren und
unmiBverstindlichen Uberschriften deutlich als durch die dunk-
len und oft vieldeutigen Texte selbst. Eine Gruppierung der
Uberschriften im folgenden soll zeigen, gegen welche Gefahren
man den Toten zu schiitzen wiinschte; und ferner, welche Fihig-
keiten und Eigenschaften und auch Gegenstinde der Grabaus-
stattung man ihm verleihen wollte.

Die negativ formulierten Uberschriften nennen uns die Ge-
fahren, denen der Abgeschiedene ausgesetzt war. Spriiche dienen
dazu, ,daB der Mann nicht faule“,* ,daB die Wiirmer ihn nicht
fressen“ (s.0. 75) und ,zur Verhinderung, daB man in der
Unterwelt nicht noch einmal stirbt“.® Andere Texte sorgen da-
fiir, daB der ,, Kopf eines Mannes ihm nicht geraubt werde®,” daB
das Herz eines Mannes in der Unterwelt nicht von ihm fern ge-
halten werden kann®?® ,dal der Zauber eines Mannes ihm in der

r »
Unterwelt nicht geraubt wird,” und ,verhindern, daf ein Mann

1 Sare. 2, 115, 2 Sare. 1, 181. * Sarc. 2, 25. * Rec, 26 —6.

* Nachschriften zu Sarc. 1, 187; 214, 7; 215, 16. — Vgl. die ihnliche
Strafe der Verdammten bei A. Dieterich, Nekyia (1898)7 und Dante, In-
ferno 24, 81. (Hinweis von Konrat Ziegler.)

6 Rec. 756; Miss. 2, 157, 344; Lepsius, Denkm. 2, 99 b.

" Rec. 8. 8 Sarc. 1, 175; 225, 8. ? Sare. 1, 225, 8—9.
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seinen Namen und seinen Zauber in der Unterwelt vergesse, wenn
er im Westreich eingesargt ist“,! und endlich ,verhindern, daf
die Leinwandbinden (?) und der Sarg eines Mannes ihm in der
Unterwelt geraubt werden“.? Bei seinem Leben im Jenseits
mufl der Mensch dann vor allerhand Moglichkeiten bewahrt
werden, die uns zuweilen Riickschliisse auf die in der Unterwelt
drohenden Strafen gestatten: ,nicht Kot zu essen und nicht Harn
zu trinken in der Unterwelt*,? ,Spruch zur Verhinderung des um-
gekehrt (d. h. auf dem Kopfe) Gehens“,* ,nicht in die Richtstitte
des Gottes eintreten zu miissen®,’ ,damit der Verklirte in der
Unterwelt nicht zur Arbeit mitgezihlt wird“", ,aus dem Feuer
(unberﬁhrt) her?i.uszugehen“.T Begegnen ihm die furchtbaren Rep-
tilien, so hat er andere Spriiche anzuwenden: ,Abwehr des Re-
rek-Drachens, der die Ka’s gefihrdet“® und ,Abwehr des Rerek-
Drachens, Abwehr der Krokodile . ... Zauber®.?®

Die positiv formulierten Uberschriften sollen dem Toten eine
Fihigkeit verleihen, die ihm im Jenseits niitzlich ist. Zunichst
soll ihm die Herrschaft iiber seine Glieder gegeben werden® und
er soll sich ,,auf seiner rechten Seite erheben“ konnen und ,Luft
atmen in der Unterwelt*;? dann — mit Bezug auf die beiden
Augen, die an der Sargwand vor dem Gesicht des Toten gemalt
zu sein pflegen — ,Das Gesicht des NN wird gedffnet, damit er
den Herrn des Horizontes schaue!® usw. ,Der Mann nimmt die
Opfer an, die ihm in der Unterwelt dargebracht werden“;'* der
»Spruch fiir das Brot Essen in der Unterwelt“!® tritt in Kraft,

! Barec. 1, 224, 5—6. * Rec. 29.

* Rec. 28; Leps., 4 T 41, 39; vgl. Grapow in Z. Agypt. Spr. 47 (1910)
100—11. -— Im Kot leben auch die griechischen HadesbiiBier (A. Dieterich,
Nekyia 83, Hinweis von R. Wiinsch); ahnlich Dante, Inferno 18, 97ff.
(nach Konrat Ziegler).

* Rec. 44; Sakk. 12. * Rec. 63; Sarc. 1, 287, 66—8.

¢ Sakk. 13; Sare. 1, 173.

7 Ree. 37. 48—9; Sakk. 44; Sarc. 2, 113, 10—22.

* Rec. 36. 9 Rec. 73. 10 Rec. 42. 1t Rec. 39.

1* Sakk. 2, 7, 11, 46. 13 Steind. Grabf. 1, 5 links 1.

'+ Sakk. 44; Rec. 49. 15 Rec. 46.
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um ,Brot zu essen vom Tisch des Ré und Speisen aus Heliopolis
geliefert zu erhalten“! Ferner muB er die verschiedenen Gegen-
stinde der Grabausstattung erhalten, die wir aus den gerade im
Mittleren Reiche so zahlreichen Beigaben auch realiter kennen:
,Spruch fiir die Ubergabe der Kopfstiitze an NN“? ,Spruch fiir
den Opfertisch“?® fiir das Bett* fiir verschiedene ,Kriige“’ und
,Kasten“.® Nun wird ihm eine gewisse Bewegungsfreiheit im
Jenseits gegeben, ,,damit der Verklirte Macht habe und ausge-
stattet sei durch den Mund dessen, der iiber die vier Winde
Macht hat“;” ,Die Familie eines Mannes wird mit ihm in der
Unterwelt vereinigt“.? ,Wenn er zu seinem Ka eilt, steigt er
in die Barke des R&“;" er ,Fihrt iber in der Barke des Ré und
erblickt (R&)%;'° sollte der ,Spruch fiir das Herbeibringen der
Barke“!! wirkungslos sein, um ,Den Ka eines Mannes in der
Unterwelt zu fahren®'? so vermag er ,Als Ibis iiber den Strom
zu setzen .'* Die verschiedenen ,Felder der Seligen werden ihm
gebffnet: ,Spruch fiir das Hinabsteigen in das Jarufeld“!* oder
,Spruch fiir den Aufenthalt im ‘Gabenfeld’ unter den Géttern,
die tiglich im Gefolge des Osiris sind, wenn sie Brot essen mit
den Lebenden und nicht sterben in Ewigkeit.“!?

Aber alle Freuden des Jenseits bringen doch nur eine Schatten-
existenz wieder; deshalb geht das Sehnen der Toten immer dar-
nach, auf die Erde zuriickzukehren und dort noch einmal zu er-
leben oder wenigstens zu beobachten, was einst der Inhalt ihres
Daseins war. ,,Das Hinausgehen (des Toten) am Tage®!® ist der
Kernpunkt aller Wiinsche; das Kapitel, das diese Uberschrift
tragt, das spitere Kapitel 17 des Totenbuches, ist das den an-
tiken Theologen offenbar wertvollste; und dieselbe Uberschrift
ist im Neuen Reich der Titel des ganzen Totenbuches itberhaupt

! Rec. 3 ? Leps, A T6,1. 3 Sarc. 2, 124, 4.

* Bare. 2, 125, 31. ® Sarc.2,125.30.82. ° Sarc. 2, 125—6.

7 Sarc. 2, 127, 38—41. 5 Rec. 2. ? Rec. 82.

10 Sakk. 6. 1t Sarc. 1, 167, 176. 12 Rec. 13.

13 Sarc. 1, 173. 14 Rec. 47; Leps. 4 T'10, 31. 15 Sare. 1, 191,
18 Rec.60; Miss. 1, 167, 494; Sarc. 1, 236, 64; Leps., 4T'1,1.16,1.30, 1.
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geworden. Kennt der Tote den genannten Spruch und versteht
er ,Das Offnen des Grabes in der Nacht®,! so ist es nicht schwer,
auf die Erde zu gelangen; aber das Zuriickfinden in das Reich
der Toten, die an eine Geisterstunde bei Sonnenuntergang (?) ge-
bunden gewesen zu sein scheinen, hat den Agyptern viel Kopf-
zerbrechen gemacht. Daher der ,Spruch fiir den Weg von Ro-
setaw®? das verborgene Tor zum Westreich, und der ,Spruch
fiir den tiglichen Eintritt in den Westen mit den Gefolgsleuten
des R&“® und die zahlreichen Anweisungen fiir das ,Eindringen
in den Westen (d. h. die Unterwelt)®,* das auch eine Nachschrift
(s. 0. 8. 75) verspricht.

Eine besondere Gruppe unter den hierher gehorigen Spriichen
sind die ,Verwandlungen*; sie ermdglichen es dem Toten,
sich im Jenseits oder bei dem Besuch der Erde in alles Mdgliche
zu verwandeln. Woraus der Wunsch nach dem Annehmen von
Gestalten hervorgegangen ist, bleibt uns unklar; vielleicht hingt
er mit der so hiufigen Tonart der Texte zusammen, in denen
der Tote mit den Worten auftritt: Ich bin der und der Gott, oder:
Ich bin das und das Wesen (s. w. S. 84). Unter den zahlreichen
Verwandlungen beziehen sich die mythologischen offenbar auf
das Jenseits; dort soll der Tote die Gestalt annehmen kénnen
des ,Ré-Atum‘® des ,Grossen Horus“® des ,Chepra®,’ des ,Osi-
rig“," des ,,Sobk“," der ,lsis,!® der Webegtttin ,,Tait“!! und der
kleineren Gtter,,Zauber,'* Wahrnehmung®,'* , Getreide®, ferner
als das ,Glithende Horusauge“’® und sogar als ,Schreiber des
Atum“?® Diesen Kapiteln gegeniiber steht der ,Spruch fiir den
Eintritt auf die Erde und das Annehmen von Gestalten . . .1
und die Verwandlungen in Wesen, als die ein Abgeschiedener

! Sare. 1, 188, * Sare. 1, 195. * Rec. 41.

* Rec. 30, 47; Sarc. 1, 166; Leps., AT 7, 42. 5 Rec. 62.

¢ Sakk. 14. " Sakk. 37. 8 Sakk. 43. 9 Sakk. 23.

10 Sakk. 26. 11 3akk. 18. 12 Rec. 78; Sakk. 17. 1% Rec. 57.
* Rec. 58. 15 Rec. 80. 16 Sakk. 33. 53.

" Leps., AT 386, 817.
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sich auf der Erde blicken lassen kann: ,in einen Falken“! und
»in einen gottlichen Falken,? ,in eine Schwalbe“?® und in viele
andere Vogel,* auch ,in die Schlange Nehebkaw“’ Was die
,Verwandlung in einen Angesehenen“® oder ,in eine Mumie“?
soll, haben die alten Theologen vielleicht selbst nicht genau ge-
wuBlt. Die , Verwandlung in eine Flamme“® mag ihm Wirme,
die ,Verwandlung in den Nil“’ Trinkwasser geben — an die
fiir einen kritischen Europier selbstverstindliche Konsequenz,
daB der Tote dann sich selbst trinken miiBte, hat der unlogische
Volksglaube natiirlich nicht gedacht — ; unseren Verdacht bestirkt
das ,Kapitel, sich in Luft zu verwandeln, Luft in der Unterwelt
zu atmen und nicht noch einmal zu sterben dadurch, daBf der
Zauber eines Mannes an ihm vollzogen wird*, das beginnt: ,0
Atum, gib mir den Wind, der in deiner Nase ist“10

Mythologische Texte

Das Pantheon der ,Sargtexte“ 1it an Mannigfaltigkeit nichts
zu wiinschen tibrig; wenn ein Gott oder eine Géttin in ihnen
nicht vertreten ist, so beruht das zweifellos auf Zufall. Denn
die agyptischen Theologen waren ja bei der Komposition der
soargtexte skrupellos genug, auch Lieder an Gottheiten, Reden,
die sie bei irgend einem Ereignis der Gottergeschichte gehalten
haben, und Spriiche zum Segen der GroBmichtigen in die Toten-
texte hineinzunehmen !!; die notige Beziehung wurde dann durch
die Fabrikation einer Uberschrift hergestellt. Zwei Gotterkreise
sind es, die dem Toten so dienstbar gemacht werden: der eine
gehort dem Sonnengott und seinen Verwandten und Genossen
am Himme] an; der andere dreht sich um Osiris und weist uns
in die Unterwelt, in der der abgeschiedene Kénig der Erde nun
als Herrscher der Toten weiter regiert.

! Rec. 16. 38; Sarc. 1, 184; Sakk. 31. * Sakk. 28. 3 Sakk. 20.

4 Sakk. 26—17. ® Sakk. 19. 29. 6 Sarc. 1, 176.
" Sakk. 37. % Sakk. 21. ° Rec. 19; Sarc. 2, 127, 41—67.
10 Miss. 1, 167, 344. " Zu diesem Vorgang vgl. A. Dieterich,

Mithrasliturgie *(1910) 20 (Hinweis von R. Wiinsch).
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Wenn der Agypter gestorben ist, so verlaBt er ,Geb* (die
Erde), die ,;unten” bleibt, und begibt sich nach ,oben“ zu , R&“
(der Sonne);' das ,Hinaufsteigen zum Himmel zu dem Orte,
an dem Ré weilt“? findet statt. Sogleich beginnen die Gefahren;
er soll festgehalten werden: ,Die Erde hat ihren Mund gedffnet,
Geb hat seine Kinnbacken aufgetan®. Aber auch weiterhin ent-
zieht er sich den Ungeheuern: ,,Aker wehrt mich nicht ab, Schow
und die beiden Lowen wehren mich nicht ab“3 ,Ich treibe die
Kiihe des Schow*,' ,Ich nehme die Schlange Schesemtet nicht
an“® , Die beiden Gebga-Vigel werden abgewehrt“.® Nun kommt
zur Geltung der ,Spruch fiir das Gelangen zu Orion“: ,Ich finde
Orion am Wege stehend mit dem Scepter in seiner Hand. Ich
richte das Scepter auf und ergreife es, damit ich durch es gott-
lich werde. Er gibt mir das Scepter, das in meiner Hand ist
und sagt: ‘Komm zu mir, mein Sohn! Der Aufgang (des Gestirnes)
findet in Frieden statt. Deine Mumie sei bei meinem Platze;
du bist mein Sohn, der Herr meines Hauses.“” Endlich ist das
Ziel erreicht: ,Das Auge des Ré erscheint im Bebet-Strauch
(bb.t), das Auge des Ré-Atum erscheint in der Dattelpalme
(bnrt)*,* der Tote darf anwenden den »opruch fiir die Fabrt in
der groBen Barke des Ré“? um die Gesellschaft des Sonnéngottes
zu genieflen, und er darf ,Brot essen vom Tisch des Ré und er-
hilt Speisen geliefert aus Heliopolis.’ Nun ist der Verklirte
geborgen: , Mein Tod hat mich verlassen (?), ich lebe ja bei dem
Anblick von Ré und Ré-Atum; ich gehe weg und komme wieder
zwischen ihnen“'! und er stimmt seinen Hymnus an: ,Heil dir,
wenn du aufgehst beim Aufgang, wenn du entstehst (hpr) bei
dem Entstehen (hpr) in deinem Namen Chepra (hpr, ‘Entstan-
dener’)“."® Der Selige beteiligt sich an der,Abwehr des Apophis

! Rec. 23.

* Ree. 5—6. Zu dem Aufstieg der Seele vergleiche den griechischen
Text in Dieterich’s Mithrasliturgie S. 6 ff. (Hinweis von R. Wiinsch).

* Rec. 28. * Rec. 23. > Rec. 23. ¢ Rec. 9—10.

" Rec. 11. % Rec. 57. 9 Sarc. 1, 189. 10 Rec. 3.

! Rec. 28. 1* Rec. 47.
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von der Barke des R&“' und er mochte der ,Schreiber des Ré
werden“? Das merkwiirdigste ist es aber, dafl der #gyptische
Tote nun auch an die Stelle des Sonnengottes und Gotterkonigs
treten kann; ebenso wie in den Pyramidentexten heiit es auch
in den ,Sargtexten” {ganz unzweideutig: ,Dieser NN erglinzt
als Ré und ist hoch als Atum; Hathor hat ihn gesalbt und sie
geben ithm Leben wie Ré téglich“3

Die anderen Gotter treten naturgemil zuriick gegen die all-
michtige Sonne; aber sie alle haben ihren Anteil an der Ver-
klirung und jeder tut, was seines Amtes ist: Anubis, der Kiinst-
ler der Balsamierung, gibt ihm guten Geruch,* und die Meh-wert-
Kuh, auf der einst der Sonnengott am Uranfang noch als Kind
geschwommen war, soll ihm mit ihren sieben Wirbeln helfen.®
Eino besondere Rolle, wie ja tiberhaupt in der #ltesten dgypti-
schen Religion, scheint gelegentlich noch Geb zu spielen. Es
gibt einen besonderen ,Spruch fiir die Rechtfertigung vor Geb,
dem Erbfiirsten der Gotter“® und eine,Siegelung eines Krlasses
fiir die Angehorigen® beginnt: ,,Geb, der Erbfiirst der Gotter, hat
befohlen, daB mir meine Angehorigen gegeben wiirden, meine
Kinder,"meine Briider, mein Vater, meine Mutter, meine Diener-
schaft und jeder Kollege (?)“." Eine Nachschrift sagt: ,Jeder
Mann, der (diese Spriiche) kennt (?) und mit ihnen hinabsteigt,
soll ein herrlicher Gott sein (unter) dem Gefolge des Geb und er
soll zu jedem Himmel hinabsteigen, in den er hinabzusteigen
wiinscht®.”

Die andere Gruppe der mythologischen Texte dreht sich um
Osiris, den koniglichen Toten und das Vorbild der verstorbenen
Herrscher, denen dann auch die biirgerlichen Ahgeschiedenen
folgen. Die Sargtexte beherrscht in dieser Hinsicht die uns aus
_ den Pyramidentexten zur Geniige bekannte Vorstellung, daB der
Tote alles das noch einmal erlebt, was einst mit dem gdttlichen

! Rec. 35; Sarc. 1, 182.
? Rec. 33. 53. 3 Rec. 86. * Rec. 86. 5> Ree. 1.
6 Rec. 29. " Rec. 72. 8 Barc. 1, 189,
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Osiris nach seiner Ermordung durch den bosen Set vor sich ge-
gangen ist. Nun werden also alle Texte, die sich auf den Gott
beziehen, auf den Toten iibertragen; oft nur dadurch, daB man
mechanisch an die Stelle des Namens des Gottes ,Osiris“ den
des Toten ,,Osiris NN¢ setzte. Kin Beispiel fiir die Ausdehnung
dieser Art des Vorgehens: in dem Hymnus ,Heil dir, Osiris!
Siehe hier bin ich!“, den Horus zu seinem Vater spricht, haben
zwei von vier Redaktionen auf einem einzigen Sarge eingesetzt:
»Heil dir, Osiris NN.! Siehe hier bin ich!“! Unter den mytho-
logischen Texten, die uns unter der Maske voa Totentexten iiber-
liefert sind, findet sich vieles Interessante. Da sind Reden von
Nut und Tefénet, der Mutter und GroBmutter des Osiris, die sich
tiber den gestorbenen Gott beugen und ihn segnen.* Wir horen,
daB einst Anubis von Ré auf die Erde hinabgesandt war, um die
Leiche des Osiris zu balsamieren.?

Das merkwiirdigste sind zwei Texte, die ihr Herausgeber
Lacau wohl erkannt haben wird, auf deren Bedeutung aber bis-
her dffentlich noch nicht aufmerksam gemacht zu sein scheint.
Der erste®, eine hichst dramatische Verkiindigungsgeschichte,
versetzt uns in den Augenblick, in dem Isis mit dem Samen
schwanger geht, den sie noch nach dem Tode des Osiris von ihm
empfangen hat. Sie ruft: »leh bin Isis, die Schwester des Usiris
....... Sein Same ist in meinem Leibe, ich richte die Gestalt des
Gottes im Ei auf — als (die) meines Sohnes. . . . . . . Er soll diese
Erde beherrschen, das Erbe seines GroBvaters Geb; er soll fiir
seinen Vater Osiris sprechen; er soll Set schlachten, den Feind
seines Vaters Osiris. Kommt ihr Gotter, schiitzt ihn im Mutter-
leibe! . . . .. “ ,Jubele!® sagte Ré-Atum, ,dein Herz sei satt
(d. h. vergniigt)!“ (Isis sagte:) ,,. . . .. Ein Gott ist es!.......
Ein Gott ist in diesem meinem Leibe, es ist der Same des Osi-
risl“ Ré-Atum sagte: ,Die du schwanger gehst, ich lasse dich
wissen: ein Knabe ist es, den du triigst und den du gebierst zu

! Rec. 22, 1. ? Steind. Grabf. 4, 3—10, 3; 4, 1—10, 1.
¢ Steind Grabf. 1, 17, 2. * Rec. 17.
6"
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den Gottern; der Same des Osiris ist es. Geh nicht weg; denn
der Feind ist da, der seinen Vater geschlachtet hat, damit er das
Ei zerbricht, solange (?) es noch klein ist“. ,Schrecklich ist es,
o Zauberreicher, mochten die Gotter es horen!“ sagte Isis; ,Re-
Atum, der Herr der Halle der Gotterbilder, hat gesprochen und
hat mir den Schutz meines Sohnes in meinem Leibe anbefohlen !
........ Da sagte Ré-Atum, der Herr der Gotter: ,Komm
heraus auf die Erde, damit ich dir Verehrung erweise; das Ge-
folge deines Vaters Osiris soll auch dir folgen und ich will deinen
Namen festsetzen “

Der zweite Text!, der dem vorigen wenigstens an einer Stelle
unmittelbar folgt, 148t zunichst Isis nach der Geburt des Sohnes
sprechen: ,Mein Sohn Horus, setze dich nieder in dem Lande
deines Vaters Osiris ....... “ Horus verkiindet uns nun, was
wir uns in Wirklichkeif vor sich gehend zu denken haben: ,lch
bin Horus, der Falke, ........ Ich gehe an Nut voriiber und
riicke meinen Thron vor (den) der Urgdtter .... und [riicke]
meinen Thron vor (den) des Set, des Feindes meines Vaters Osi-
ris. ..., Es gibt keinen Gott, der tat, was ich getan
habe; ich wiite gegen den Feind meines Vaters Osiris, der unter
meine Sohlen gelegt ist, in diesem meinem Namen ‘Wiitender’.
Ich bin Horus, geboren von Isis, dessen Schutz schon im Ei aus-

geiibt ist .

Alle Beziehungen, in die der Tote zu den Giéttern tritt, lassen
sich auf im wesentlichen eine einzige Formel reduzieren: er
identifiziert sich mit den Gottern, um dadurch in Wirklichkeit
ihrer Macht teilhaftig zu werden. Deshalb zieht das ,Ich
bin der ... -Gott* durch alle Texte. Jeder Gott und jede
Gottin muB herhalten, damit der Tote in seiner Gestalt erscheint,
wenn sie ihm Vorteil verspricht; vom michtigen Sonnengott bis
zur w11den Lowengottm und hinab zu den kleinen Wesen mit
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den scharfen Messern und dem brennenden Feuer, die dem Toten
das Dasein so schwer machen kénnen. Nicht genug damit: jedes
Glied des Toten verwandelt sich in einen besonderen Gott, um
alle Macht in ihm zu vereinigen: ,Mein Mund ist Anubis, meine
Hand ist Thot“.!

Gegeniiber dieser Tonart treten an Menge weit die Texte zu-
riick, in denen der Tote sich der Hilfe der Gdtter bedient, in-
dem er sie anredet. Hin Beispiel: ,Steigt ihr zum Himmel als
Viogel, so steige ich hinauf auf euren Fliigeln; steigt ihr zum
Himmel als Wiirmer, so steige ich hinauf auf euren Windungen,
steigt ihr zum Himmel als Schlangen, so steige ich hinauf
auf euren Scheiteln“? Mitunter findet sich ein ungewdhlicher
Gotterzwang, wenn der Dichter sich dazu versteigt, den Gttern
zu drohen.’ Einmal redet der Tote den ,Gebga-Vogel, den Sohn
des Atum®, vor dem er sich oft und durch viele Mittel zu hiiten
sucht, an: ,Ich komme zu dir, ich vernichte deine Schreibbinsen
und zerreiBe deine Biicher wegen dieses (Frevels)“* Ein an-
deres Mal ruft er den ,beiden Gebga-Vigeln“ zu: ,Ich fahre und
komme zu euch, ich zerbreche eure Nipfe und vernichte euer
Futter (?) Noch irger soll den grolen Gottern mitgespielt
werden, wenn sie die Wiinsche des Toten nicht erfillen: sie
sollen keine Opfer mehr erhalten, die Haare werden ihnen aus-
gerissen, und sie fahren nicht mehr am Himmel; so verraten
uns ein paar Stellen, die durch die Pyramidentexte, die Sarg-
texte und das Totenbuch verstreut erhalten sind.®

! Rec. 53. 2 Rec. 5.

® Dies wird, wie R. Wiinsch mitteilt, auch in das Griechische iiber-
nommen; der Zaubertext von Hadrumet (Audollent, Defixionum tabellae
n. 276) schlieBt: Si minus, descendo in adytous Osyris et dissolvam zny
taphy et mittam, ut a flumine feratur.

% Rec. 7—9. & Rec. 10.

¢ Grapow in Z. Agypt. Spr. 49 (1911) 48—54 nach Erman, Die agypt.
Religion 2, 172.



Tagewihlerei im alten Agypten
Von Walter Wresginski in Kénigsberg

Fiir den Brauch der Tagewihlerei, der bei so vielen Vélkern
sich findet, haben wir aus dem alten Agypten drei Zeugnisse, die
im Folgenden besprochen werden sollen.

Es sind alles drei Kalender, deren zwei zum praktischen Ge-
brauch gedient haben, wihrend der dritte das Schulschreibheft
eines Knaben gewesen ist. Die beiden ersten zeigen schon durch
die tabellarische Anordnung und die Kiirze der Beischrift bei je-
dem Tage, daB sie dazu haben dienen sollen, ihrem Besitzer durch
einen Blick auf sie anzugeben, ob es geraten sei oder nicht, an
einem bestimmten Tage etwas zu beginnen. — Der dritte Papy-
rus weist ein vollig anderes Aussehen auf, insofern der Schiiler
die Daten hintereinander fort geschrieben hat. AuBerdem sind den
Prognosen meist mythologische Kommentare und gewisse auf
ihnen beruhende Ratschlige zugefiigt, die dem Gelehrten wohl
sehr interessant gewesen sind, fiir den praktischen Gebrauch aber
entbehrlich waren; die Ratschlige aufmunternder wie prohibi-
tiver Natur fanden ja in den Prognosen ihren Ausdruck.

Alle drei Papyri liegen im British Museum; sie sind in drei
verschiedenen Sammelwerken publiziert.

Der ilteste von ihnen, etwa aus dem Jahre 2000 stammend,
wurde von Flinders Petrie in der Stadt Kahun gefunden. Pu-
bliziert ist er von Griffith in den *“Kahun Papyri” 1897. Das
Blatt ist etwa 33 cm hoch und 24 em breit. Es enthilt nur eine
einzige Spalte Schrift von 30 Zeilen. Auf jeder Zeile steht zu-
erst das Datum, Tag 1—Tag 30, und dahinter gewéhnlich ein
Zeichen fiir die Prognose, entweder ,giinstig” oder ,ungiinstig®
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nur dreimal, am 16., 22. und 23. Tage, finden wir beide Zeichen
»ginstig® und ,,ungiinstig® nebeneinander. Das kann bedeuten,
daB der Tag von zweifelhafter Giite sei, wahrscheinlicher ist aber,
daB die erste Hilfte des Tages als glinstig, die zweite als un-
giinstig beurteilt wurde.

Dieser Kalender ist ziemlich primitiv. Die gleichgezihlten
Tage aller Monate im Jahre haben die gleiche Prognose, iiber die
Zeiteinheit des Monats hinaus differenziert er micht. Auch die
Teilung des Tages in mehrstiindige Abschnitte ist erst in den An-
fingen: nur drei Tage sind halbiert. Die fiinf Epagomenen werden
nicht beriicksichtigt.

Der zweite Kalender, der die Inventarnummer 10474 trigt,
18t ein Gegenstiick zum vorher besprochenen. Er ist aber rund
1000 Jahre jiinger und weist groBere Kompliziertheiten auf. Er
ist von E. A. Wallis Budge in den “Egyptian Hieratic Papyri in
the British Museum’ Tafel 31/32 publiziert. — Der Papyrus ist
einige 70 cm lang und etwa 24 em hoch, also recht handlich im
Format. Der Kalender steht in zw&lf Monatskolumnen & 30 Zeilen
a'uf d-em Blatte, die fiinf Epagomenen sind wieder nicht beriick-
sichtigt. Jeder Tag ist in drei Abschnitte geteilt, und demgemif
zerfillt auch die Voraussagung fiir jeden Tag in drei Teilpro-
gnosen, die meistens, aber durchaus nicht Immer, untereinander
gleich sind.

Beide Kalender unterscheiden sich also dadurch voneinander,
daB der iltere nur den Tag und den Monat als Einheiten kennt
und nur in drei Féllen den Tag halbiert, der jiingere dagegen die
Prognosen fiir alle Tage des Jahres angibt und alle Tage dritteilt.

Wihrend beide Kalender fiir die giinstige Prognose dasselbe
Zeichen verwenden, schreiben sie das Wort fir yungiinstig® ver-
schieden. Diese beiden verschiedenen Zeichen kommen aber in
dem dritten Papyrus, von dem nun die Rede sein muB, nebeneinander
vor. Das ist nicht ohne Bedeutung. Kein Agypter ersetzt ohne
zwingenden Grund einen stereotypen Ausdruck durch einen an-
deren, vielmehr ist anzunehmen, daB die beiden Ausdriicke sich
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durch eine Nuance in der Bedeutung unterscheiden, der eine wird
schlechthin ,ungiinstig, der andere etwa ,,dubium sed in malum
vergens, bedenklich“ bedeuten.

Dieser dritte Tagewiihlkalender, der Papyrus Sallier 1V, ist
in den “Inscriptions in the hieratic character published by order
of the trustees” 1844 verdffentlicht; eine freilich lingst veraltete
Studie hat ihm Chabas1863 gewidmet: *“Le calendarier des jours
fastes et néfastes de 'année égyptienne”.

Der Papyrus ist etwa ums Jahr 1200 geschrieben worden,
doch stammt der Text gewil aus viel élterer Zeit, wenigstens in
seiner urspriinglichen Fassung. FEr besteht heute aus 25 zum
Teil stark beschidigten Seiten zu 9—11 verschieden langen Zeilen.
Korrekturen tiber den Seiten und Schmierereien auf der Riick-
seite des Papyrus beweisen seine Zugehorigkeit zu der Kate-
gorie der Schulschreibhefte, an denen besonders das Britische
Museum so reich ist. — Der Anfang des Papyrus, etwa 2 bis
3 Seiten, ist verloren, am Ende miissen 10 —12 Seiten fehlen.
Erhalten sind die Prognosen fiir 235 Tage, niimlich vom 18. Thoth
bis zum 12. Pachons. Es fehlen die Prognosen fiir die ersten
siebzehn Tage des Thoth und vom 13. Pachons bis zum Jahres-
ende, zusammen 130 Tage. — Die Tage sind in Drittel geteilt
und demgemiB auch die Prognosen, die im Sallier IV nach dem
Obigen »giinstig¥, ,bedenklich® oder ,ungiinstig® lauten kénnen,
gegeniiber den Prognosen in den beiden andern Papyri also
differenzierter sind.

Die Anordnung des Textes bei jedem Tage ist sehr einfach.
Zuerst kommt das Datum in roter Schrift, dahinter die Prognose,
die rot, in der Farbe des Set, geschrieben ist, wenn sie ungtinstig,
schwarz, wenn sie giinstig lautet. Dahinter folgt die Begriindung
der Prognose aus irgendeinem Vorgang in der Gottergeschichte
oder dergleichen, und zum SchluB praktische Ratschlige. Letz-
tere beiden Teile wechseln aber oft oder gehen auch durcheinan-
der, wie das bei der Entstehung des Papyrus nur selbstverstiind-
lich ist; nicht selten fehlt auch einer von beiden.
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Da der Text auBerordentlich verderbt ist — der Schiiler hat
meist nicht verstanden, was er schrieb —, und auBerdem die
groBen Liicken das Verstindnis an vielen Stellen unmdoglich
machen, muB ich mich darauf beschrinken, an einigen Beispielen
den Charakter dieses Schriftwerkes darzulegen. Ich wihle solche
aus, die eine zusammenhiingende Ubersetzung gestatten und inhalt-
lich auf bekannte Dinge Bezug nehmen. Beide Bedingungen fin-
den sich vereint leider nur selten. Besonders schmerzlich ist es
auBerdem, daB wir so hiufig Anspielungen lesen, deren Pointen
dem Agypter natiirlich verstindlich waren, uns aber verloren
gehen.!

22.Thoth. Ungiinstig, ungiinstig, ungiinstig. Ré (der Sonnen-
gott) rief die Gotter und Gttinnen zu sich. Sie kamen zu ihm,
und man lieB sie eintreten. . . . (Hierhinter ist ein groBeres Stiick
der Erzihlung ausgefallen) . . . . Da wurden sie alle vernichtet.
Er spie sie an, ohne daB sie sich wehrten, und sie wurden zu
Fischen, und [ihre Seelen| flogen zum Himmel. Thre Leiber waren
also Fische und ihre Seelen [Vogel|. (Glosse zum Text.) So
wurden die Feinde vernichtet an diesem Tage. — IB keine Fische
an diesem Tage und ziinde mit ihrem Fett kein Licht an an
diesem Tage.

23. Thoth. Ungiinstig, ungiinstig, ungiinstig. Lege keinen
Weihrauch auf Feuer an diesem Tage. Tote kein Haustier oder
Wild oder Vigel. I8 keine Gans oder Ziege an diesem Tage,
denn Ré war iiber sich selbst zornig (?) um dessentwillen, was
er seinen Kindern getan hatte. — Jedes Kind, das an diesem Tage
geboren wird, — es bleibt nicht am Leben.

Der Mythus, von dem uns hier eine merkwiirdige Version
vorliegt, ist die seit langem bekannte Geschichte von der Ver-
nichtung des Menschengeschlechts durch den Sonnengott R

' Erliuternde Bemerkungen schlieBe ich in runde, Erginzungen
des Textes in eckige Klammern ein.
? Vgl. Erman, Die agyptische Religion, 2. Aufl. S. 36 ff.
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Ré ziirnt den Menschen, die sich gegen ihn aufgelehnt haben;
er ruft die Gotter, um ihre Ansicht dariiber zu horen, ob er sie
vernichten solle, und als sie ihm zustimmen, verwandelt er sie
in Fische. Ganz entsprechend steht im Kalender das Verbot, an
diesem Tage Fische zu essen, oder auch nur die Lampen mit Tran
zu fiillen; der Mensch soll jede Beriihrung mit jenen Rebellen
gegen den Sonnengott meiden.

Doch die Vernichtung seiner eigenen Geschopfe reut den Gott
Ihn dauert ihr Untergang; darum soll der Mensch auch sich aller
Frohlichkeit und jeder Annehmlichkeit enthalten. Ersoll auchnicht
toten, denn der Sonnengott trauert iiber die vernichtete Mensch-
heit und mag kein Blut sehen. — Schlimm ist es fiir die an
diesem Tage geborenen Kinder, ihnen ist ein baldiger Tod gewiB.—

In der uns bisher bekannten Version von der Vernichtung
des Menschengeschlechtes sendet Ré seine Tochter Hathor aus,
die die in die Wiiste geflohenen Menschen vernichten soll.
Die Gottin mordet die Menschen bis auf wenige Uberlebende
und riihmt sich dessen vor ihrem Vater. Als sie dann auf die
Erde zuriickkehren und ihr Werk vollenden will, bereut Ré sei-
nen Befehl und macht seine Tochter mit Wein trunken, so daB
sie die letzten Menschen nicht mehr findet.

In dieser Geschichte tritt die Hathor in einer Rolle auf, die
ihrem eigentlichen Charakter — sie ist die G6ttin der Frauen und
der Liebe — durchaus widerspricht. Eine neue, wohl bessere
Version dieser Mythe gibt uns die Beischrift zum

25. Thoth. Giinstig, giinstig, bedenklich. Gehe abends nicht
aus. An diesem Tage ging die Sechmet (die wiitende Kriegs-
gbttin) in die dstliche Wiiste, um die Genossen des Set (die re-
bellischen Menschen) zu schlagen und auch alle Raubtiere, die
ihr (?) begegneten und ihr (?) nahe kamen. Da starben sie so-
fort. — Man soll Ahetkuchen essen und Wein trinken. Aber
man soll nicht von irgendetwas kosten, das aussieht wie Wein-
beeren von Busiris. — Der Gott dieses Tages ist der Osiris, man
opfert auf seinen Namen an diesem Tage.
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DaB der Text eine Dublette zu dem unter dem 22. und 23.
Thoth Angefiihrten ist, sich im Einzelnen aber an die bisher be-
kannte Version stark anlehnt, ist wohl klar. Neu ist nur die
Verquickung der Osirislegende mit ihr: die Menschen werden
Anhiinger des Set genannt, man soll nichts essen, was wie die
Trauben von Busiris aussieht — wie L. Deubner mir gewil}
richtig suggeriert, liegt hierin ein Hinweis auf den alten Vege-
tationsgott Osiris, an dessen Leib man sich nicht vergreifen
soll —, aber diese Verbindung der beiden Mythen ist ganz duBer-
lich und sachlich durch nichts gerechtfertigt (weiteres dariiber
s.u). Dem Osiris soll ferner an diesem Tage geopfert werden.
Die Warnung, an diesem Tag nicht auszugehen, trigt das Zei-
chen ihres Ursprunges noch deutlich an sich: das einmalige
mythische Ereignis, daB die Sechmet an diesem Tage zur Ver-
nichtung der Menschen ausgezogen ist, bringt fiir alle spiiteren
Jahre an dem gleichen Tage dem Menschen, der sich aus dem
schiitzenden Hause wagt, die gleiche Gefahr. Aber zum Gedicht-
nis daran, daf damals die letzten Menschen nur durch die Trun-
kenheit der Gi6ttin gerettet worden sind, soll man Wein trinken.

Die hiufig wiederkehrende Bemerkung, daB an bestimmten
Tagen gewissen Gottern geopfert werden soll, hingt gewshnlich
mit der mythologischen Erzihlung fiir den Tag zusammen, oft
nur sehr duBerlich. SchlieBlich sei noch darauf hingewiesen,
daB die iiberwiegend giinstige Prognose zur Legende nicht recht
stimmt. Das wird in der Folge noch hiufig der Fall sein, ohne
daB ich jedesmal darauf hinweise.

Auf die Geschichte von der Vernichtung der Menschheit be-
ziehen sich noch manche Bemerkungen im Papyrus, doch sind
die einzelnen Stellen nicht hinreichend verstindlich. Ich wende
mich deshalb einem anderen Legendenkreise zu.

Die Texte zum 26.—28.Thoth gehdren inhaltlich zusammen:

26. Thoth. Ungiinstig, ungiinstig, ungiinstig. Tue nichts
an diesem Tage. An diesem Tage fand der Kampf zwischen
Horus und Set statt. Einer schlug den andern. Sie drangen auf-
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einander ein, die beiden, indem sie sich in zwei Nilpferde ver-
wandelten am Tore der Gotter von Babylon. Sie taten so drei
Tage und drei Nichte. Da veranlaBte Isis, daBl ihre Waffen sich
gegen sie wandten, |die des Set| drang in den Horus ein. Da
klagte er laut: ,Ich bin doch dein Sohn Horus!“ Da rief Isis der
Waffe zu: ,Entferne dich, entferne dich aus meinem Sohne Horus!“
Da lieB sie die andere Waffe eindringen, und sie fuhr in ihren Bru-
der Set. Da briillte er laut und schrie. Sie aber rief der Waffe
zu: [,,Bleib stecken, bleib stecken!“| Da rief er ihr vielmals zu:
» Willst du gegen deinen leiblichen Bruder wiiten ?“ (?0.4.) Da
ward ihr Herz sehr unmutig gegen sie selbst und sie rief der
Waffe zu: , Entferne dich, entferne dich! Siehe, er ist mein leib-
licher Bruder.“ Da entfernte sich die Waffe von ihm, und die
beiden Minner wandten sich voneinander. Aber die Majestit
des Horus ergrimmte gegen seine Mutter Isis wie ein Panther
des Stidens. Da floh sie vor ihm an diesem Tage, da der Kampf
gegen den Rebellen befohlen war. Aber Horus schnitt der Isis
den Kopf ab; da verwandelte Thoth ihn durch Zauberei |in einen
Kuhkopf| und befestigte ihn auf ihr als der ,Ersten der Kiihe®.
— Man opfert auf ihren Namen und man opfert auf des Thoth
Namen an diesem Tage.

27. Thoth. Giinstig, glinstig, giinstig. Befohlen ward die
Verséhnung von Horus und Set. Tote kein Vieh an diesem Tage,
denn an diesem Tage haben sich Horus und Set versshnt. Man
opfert auf ihre Namen an diesem Tage.

98. Thoth. Giinstig, giinstig, giinstig. Die Gotter waren
an diesem Tage voll Freude, da sie die Kinder der Nut versghnt
sahen. Wenn du an diesem Tage etwas siehst, so ist das giinstig. —

Die Geschichte vom Kampf des Horus und Set ist allbekannt.
Die vorliegende Version gibt aber ganz neue Einzelheiten. Merk-
wiirdig ist im besonderen, daB die Isis hier gewissermaBen als
Lenkerin des Kampfes erscheint.

DaB der Tag des Gotterkampfes, dieser schlimmste Tag in
der ganzen dgyptischen Gottergeschichte, auch fiir die Menschen
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ein Ungliickstag sein mubBte, ist nur natiirlich. Es war also am
geratensten, an ihm gar nichts vorzunehmen, denn es konnte
doch nicht gut ausgehen. —

Der 27. und 28. Thoth dagegen sind natiirlich sehr giinstig.
Am ersten Tage haben sich Horus und Set, am zweiten die Kinder
der Nut, d. h. Osiris und Set, vershnt. Deshalb soll alle Kreatur
sich freuen, und der Mensch soll insbesondere kein Blut ver-
gieBen. — Die letzte Bemerkung unter dem 28. Thoth, die mehr-
fach wiederholt wird, 1iBt auf Vorzeichenschau schlieBen, doch
haben wir fiir diese sonst in der &gyptischen Literatur kein Beispiel;
die medizinisch-magischen Beobachtungen von Vorzeichen ge-
héren nicht in diesen Zusammenhang. — Ein gutes Beispiel fiir
den spiten Versuch, eine alte, nicht mehr verstandene Darstellung
zu erkliren, ist die Legende vom Horus, der der Isis den Kopf
abhaut: diese Tradition gehort nach Aphroditopolis-Atfieh, wo
eine kuhkopfige Hathor als die ,,Erste der Kiihe“ verehrt wird.

Eine andere Version der Horus-Set-Legende lesen wir unter
dem 27. und 28. Athyr, d. h. ein halbes Jahr spiter.

27. Athyr. Giinstig, giinstig, giinstig. Horus verglich sich
mit Set, ... man lieB die Welt zur Ruhe kommen. Ganz Agypten
ward dem Horus gegeben, die ganze Wiiste ward dem Set ge-
geben. Thoth trat hervor und sprach das Urteil vor Ré

28. Athyr, Giinstig, giinstig, glinstig. Die Gotter jauchzen
vor Freude iiber Horus, sie bestellen das Haus fiir Harsiesis.
Onnophris ist versshnt, Nephthys jubelt.

Wihrend bei der ersten Version die Teilung der Herrschaft
ibergangen war, ist bei dieser zweiten vom Kampf nicht weiter
die Rede. Uber die Teilung der Herrschaft stimmt sie mit einem
gleich darauf folgenden Texte nicht iiberein. Wir lesen nimlich
unter dem

29. Athyr. Giinstig, giinstig, gfinstig. Ptah-Tenen-Schon-
gesicht (sic!) trat vor und pries Ré, den Herrn des Himmels auf
dem Throne der Gerechtigkeit in den Tempeln der Gdtter und
Gottinnen, da er die weiBe Krome (Oberigyptens) dem Horus
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und die rote Krone (Unterigyptens) dem Set 'gegeben hatte, und
alle Gotter freuten sich darob. --

In der ersten Version ist Horus als Herr Agyptens, Set als Herr
derWiiste proklamiert, in der zweiten aber teilen siesich ins Nilland.

Und schlieBlich heiBt es unter dem

14. Paophi, finf Wochen frither: Giinstig, giinstig, giinstig.
— Das ist der Tag, an dem Horus die weiBe Krone (Oberigyp-

tens) unter dem Jubel seiner Anhinger empfing. — Geopfert
wird der Neunheit (der Gotter). Opfere deinen Verstorbenen an
diesem Tage, das Fest des . . . fiillt auf diesen Tag.

Hier ist also die Version vom 2J. Athyr wiederholt.

Die Horus- Set-Legende ist noch in den Prognosen fiir viele
andere Tage beriihrt, doch sind die Stellen meist unverstindlich.
— Die Vorschrift betreffs des Totenopfers paBt nicht in den
Zusammenhang, sie steht wohl zu Unrecht unter diesem Datum.
An einer anderen Stelle ist sie verstdndlicher:

6. Mechir: Bedenklich, bedenklich, bedenklich. Verrichte
keine Arbeit an ihm. Diese Gotter lagen auf ihren Knieen und
ihre Gesichter waren niedergebeugt, indem sie der Majestit des
Gottes Osiris gedachten und ihn ,den Ehrwiirdigen® nannten.

7. Mechir. Giinstig, giinstig, giinstig. Bringe ein Opfer
dar fiir die Toten in deinem Hause an diesem Tage. Opfer fiir
die Gotter werden an diesem Tage entgegengenommen.

Der Text beider Tage ist etwas in Unordnung. Der Toten-
klage der Gotter um den Osiris am”6. Mechir entspricht natiir-
lich das Totenopfer, das die Menschen auf Erden bringen sollen,
es gehort also unter den 6. Mechir. An dem als giinstigster
Tag geltenden 7. Mechir soll man die Opferspenden an die Tempel
gelangen lassen, denn natiirlich will das Heiligtum mit den Gaben
nicht etwa Unheil in seine Mauern aufnehmen.

.Wie die eben” besprochene Stelle, gehtrt auch die folgende
in den Osiris-Mythus:

16. Athyr. Giinstig, giinstig, giinstig. Die ober- und unter-
agyptischen (?) Fiirsten landeten bei Abydos. Lautes Weinen
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und grofes Jammern seitens der Isis und der Nephthys angesichts
des Onnophris. Hére an diesem Tage nicht Musik und Gesang.

Die Erzihlung nimmt auf die feierliche Beisetzung des Osi-
ris in Abydos Bezug, wobei seine beiden Schwestern die beriihmte
Totenklage angestimmt haben, die uns mehrfach iiberliefert ist.
Die giinstige Prognose und das Ereignis, das sie motivieren soll,
stimmen hier garnicht zusammen,eherschonbeim folgenden Datum.

17. Athyr. Bedenklich, bedenklich, bedenklich. Die ober-
und unterigyptischen (?) Fiirsten landeten bei Abydos (sic! lies:
Sais). Lautes Weinen und groBes Jammern seitens der Isis und
Nephthys angesichts des Onnophris in Sais, so dal man es bis
Abydos horte.

Hier wird dasselbe Ereignis nach Sais verlegt, und zwar ist
der vorhergehende Text ganz plump tibernommen und oberflich-
lich fiir die lokalen Bediirfnisse von Sais zurecht gemacht wor-
den, dabei hat man nicht einmal sachgemiB geindert.

Aber nicht nur die Kreise der Ré- und Osiris-Horus- Set-
Mythen haben die Motive fiir die Prognostika geliefert. Der
Papyrus Sallier 1V ist eine Fundgrube auch fiir die Legenden
minder hervorragender Gottergestalten. Da lesen wir z. B.
unter dem

22. Paophi: Bedenklich, bedenklich, bedenklich. Wasche
dich nicht mit irgendwelchem Wasser an diesem Tage und fahre
nicht auf dem Strom. Das ist der Tag, an dem man die Zunge des
Sobk (des krokodilképfigen FluBgottes) hat ausschneiden lassen.

Von der Geschichte wissen wir sonst gar nichts. — Ganz
sicher gehort aber unter das gleiche Datum, was wir erst unter
dem folgenden verzeichnet finden:

23. Paophi. Giinstig, giinstig, bedenkdich. Wer an diesem
T8ge geboren ist, stirbt durch ein Krokodil. — Zu der tiberwie-
gend guten Prognose dieses Tages paBt die Prophezeiung jeden-
falls nicht.

Aber die Voraussagungen nehmen haufig iiberhaupt keinen
Bezug auf mythologische Vorgiinge, sondern sie tragen einem viel
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mehr irdisch-lokalen Vorgange Rechnung, wie z, B. im folgen-
den Falle:

11. Phamenoth. Giinstig, giinstig, giinstig. Ein Gespenst
aus der Nekropole spukt (? 0. 4.) an diesem Tage. Es geht um,
um Schaden zu stiften. Es heibt ,Feind-in-der- Erde“

Der sachliche Zusatz, der hier wieder einmal jn keiner Be-
ziehung zur Prognose steht, zeigt deutlich seine nur lokale Be-
deutung; es handelt sich natiirlich um ein ganz bestimmtes Ge-
spenst in der Nekropole einer Stadt; tiber deren Weichbild hinaus
hat das Gespenst seine Schrecken verloren.

Mehrfach finden sich atmosphirische Beobachtungen fiir die
Prognose verwertet, so am .

19. Athyr. Bedenklich, bedenklich, bedenklich. Die Kinder
der Stiirme beherrschen den Himmel. Fahre nicht auf- oder
niederwirts auf dem Strome, brenne kein Feuer an diesem Tage.
— Oder auch:

13. Pharmuti. Bedenklich, bedenklich, bedenklich. Gehe
an diesem Tage nicht irgendwohin aus. Das ist der Tag, an dem
die Winde nach Westen geleitet wurden, da an diesem Tage die
Fahrt noch Abydos stattfand.

Die Winde muBten also dem Segelschiff, das den Sarkophag
mit dem toten Osiris an Bord hatte, eine gute Fahrt zum West-
ufer von Abydos schaffen.

SchlieBlich gibt es nicht wenig Tage, die jeder motivierenden
Erzihlung fiir die Prognose ermangeln, denen vielmehr nur Vor-
schriften fiir das praktische Leben beigesetzt sind. Das sind ent-
weder die Notizen der Tempelfeste — so heift es z. B. an dem
letzten Tage aller Monate, ausgenommen den Mechir: ,,Giinstig,
glinstig, giinstig. Dieser Tag wird begangen im Tempel des
R&, des Osiris und des Horus.“ Oder auch: ,,Begehe einen Féjer-
tag in deinem Hause“ —, oder es werden Warnungen erteilt, wie
am 4. Paophi:, Ungiinstig, ungiinstig, ungiinstig. Gehe nirgends hin
aus deinem Hause an diesem Tage. Wer an diesem Tage ge-
boren ist, stirbt an der Krankheit Jadet®, oder am 5. Paophi:
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,Bedenklich, bedenklich, bedenklich. Gehe nirgends hin aus dei-
nem Hause an diesem Tage. Habe keinen Umgang mit Frauen
an diesem Tage, wie ihn Méanner zu haben pflegen. Man opfert
dem Month an diesem Tage. Wer an diesem Tage geboren ist,
wird am Coitus sterben.

Die Prognosen dieser Art scheinen ganz willkiirlich auf-
gestellt zu sein.

Wenn wir die Angaben der drei Papyri miteinander ver-
gleichen, so ergibt sich, daB sie in den Prognosen fiir die ein-
zelnen Tage nur zufillig einmal iibereinstimmen. Die letzten
Tage der Monate gelten im allgemeinen als sehr giinstig, nur
der 30. Mechir scheint ein Dies funestus erster Ordnung gewesen
zu sein, ohne daB der Sallier IV uns eine Begriindung dafiir
gibt; sonst aber sind Ubereinstimmungen selten.

Was ergibt sich uns aber nun aus den drei Papyri fiir die
Stellung der alten Agypter zur Tagewihlerei?

Fiirs erste ist zu konstatieren, daB es seit #ltester Zeit in
l&gypten Tagewihlerei gegeben hat, denn wenn wir auch erst
aus dem mittleren Reich ein Zeugnis dafiir besitzen, so haben
wir doch die Urspriinge der Sitte in den Zeiten primitivsten
Denkens zu suchen.

Die Zeitabschnitte, iiber die .sich die Schematisierung in
Glicks- und Ungliickstage erstreckte, waren der Monat und das
Jahr, Die Woche hat in Agypten nie eine Rolle gespielt.

Weiterhin miissen wir fragen, wie weit der EinfluB der Tage-
wiahlerei auf die Handlungen der Menschen gegangen ist. So-
weit mir bekannt, ist in der ganzen umfangreichen Profanlite-
ratur von ihr nicht ein einziges Mal die Rede. Aus Dokumenten
des téglichen Lebens erfahren wir durch keine Andeutung von
threm Einflusse auf den Menschen und sein Handeln. Das ist
vielleicht nur ein Zufall, aber wir miissen bis auf weiteres dar-
aus schlieBen, daf der Glaube an die Tagewihlerei nicht sehr
verbreitet gewesen ist; viel schwieriger erscheint mir die An-

nahme, daB eben wegen ihrer Selbstverstindlichkeit sie nirgends
Archiv f. Religionswissenschaft XVI 7



98 Walter Wreszinski

erwihnt ist; wir hiitten in dem Falle wohl auch mehr Kalender
erhalten.

Und schlieBlich noch ein Wort zur Entstehung dieser Kalen-
der, besonders des Sallier IV.

Es fehlt in Agypten jede Spur davon, dall ein besonderes Er-
eignis im Leben des Volkes, das sich ja iibrigens niemals als
eine Kinheit gefiihlt hat, also etwa ein groBer Sieg oder eine
vernichtende Niederlage, seine Erinnerung dem Volksgeiste so
eingepr‘é,gt- habe, daB er es nicht vergessen hat. So konservativ
der Agypter in seinen Lebensformen und religiosen Anschauungen
war, so unpolitisch ist er immer gewesen. Die Ursachen davon
zu erdrtern, liegt auBerhalb dieser Betrachtung. Jedenfalls haben
wir im #gyptischen Tagewihlkalender keine Niederschlige poli-
tischer Ereignisse zu suchen, wie etwa im romischen Staats-
kalender.

Ein Monatskalender wie der von Kahun ist nur unter der
Voraussetzung denkbar, daB den gleichgeziihlten Tagen aller Mo-
nate im Jahre immer ein Gleiches zugrunde liegt, das den
Charakter des Tages bestimmt. Insofern konnen einmalige Kr-
eignisse schwerlich wirksam werden, aber auch das tigliche Leben
des Landmannes oder Hindlers ist in den verschiedenen Jahres-
zeiten verschieden und kann deshalb zur Charakterisierung des
einzelnen Monatstages kaum herangezogen werden. Vielmehr
kann man dafiir eigentlich nur an den Mondumlauf und die ihn
begleitenden Feste denken, auflerdem vielleicht auch an die sich
regelmiBig wiederholenden Markt- oder Gerichtstage oder dergl.

Bei dem Jahreskalender kommen zu diesen aber noch andre
Momente hinzu. Religiose Feste auBerhalb des Mondzyklus, also
etwa der Sonnengditter, die Thronbesteigung des Ké6nigs, die Ein-
setzung des Gouverneurs oder andrer hoher Beamten, landwirt-
schaftliche Merktage wie den Eintritt der Nilschwelle, all dies
Termine, die sich im Jahresumlauf wiederholten oder als Er-
innerungstage lebendig waren, haben seit jeher gewisse Tage vor
den anderen herausgehoben. Sie bekamen einen besonderen Cha-



Tagewiihlerei im alten Agypten 99

rakter. Der Tag des Todes des Osiris war ein Trauertag, der
Tag seiner Auferstehung ein Freudentag, was durch die religitsen
Schauspiele immer dem BewuBtsein des Volkes lebendig erhalten
wurde.! — So erhielt eine allerdings sehr begrenzte Zahl von
Tagen in jedem Gau ihren besonderen Charakter. Aber hier setzte
nun gleich die Arbeit der priesterlichen Gelehrten ein. Um die
Prognosen zu vermehren, wurden die Mythen, bei denen ur-
Springlich immer nur das entscheidende Moment und der Tag
des Tempelfestes den AnlaB zur Charakterisierung eben dieses
Tages gegeben hatte, ausfihrlich erziihlt. Die einzelnen Phasen
wurden iiber mehrere Tage verteilt in derselben Weise, wie ja
auch die einzelnen Feste an zeitlicher Ausdehnung zunahmen.

Dazu kamen die Anfiigungen, die ein Exemplar des Kalenders
erfuhr, das in den Tempel des benachbarten Ortes oder Gaues

verschlagen worden war. Der urspriinglich lokale Charakter des
Kalenders verlor sich, je nachdem sein Ansehen wuchs: in je mehr

Tempelbezirken er Kingang fand, desto zahlreicher wurden die
Eintragungen der Lokalmythen und -Feste und natiirlich auch
der Prognosen fiir die Tage, auf die die Ereignisse und Feste
fielen. So kamen neben villig neuen Legenden auch abweichende
lokale Traditionen schon vorhandener Erzéhlungen hinzu.

Oft aber mochte es geschehen, daB an demselben Tage an
mehreren Orten zugleich Feste ganz verschiedenen Charakters
gefeiert wurden, daB in Heliopolis die Trauer des Sonuengottes
Bé um die Menschheit einen Fasttag auferlegte, wihrend man
In Busiris dje Auferstehung des heimischen Vegetationsgottes
mit Jubel begriiBte; vielleicht rithrt die Drittelung der Tage ur-
springlich daher, daB man jeder Mythe einen EinfluB auf den
Charakter des Tages gewihren' wollte, und erst spiter hat
™man aus Griinden der Uniformitit alle Tage gedritteilt. Dafiir

B

' 8. dazu Heinrich Schifer, Die Mysterien des Osiris in Abydos,

in .Setfheﬂ Untersuch. zur Geschichte und Altertumskunde Agyptens IV 2,
Leipaig, Hinrichs,

7%



100 Walter Wreszinski Tagewihlerei im alten Agypten

.

spricht, daB die meisten Tage drei gleiche Teilprognosen auf-
weisen und nur relativ wenige gemischte.

So ist ein Tagewdhlkalender von der Art des Papyrus Sal-
lier IV ein Werk von Generationen. Jeder Priester, der ein
Exemplar davon in die Hand bekommt, trigt die Legenden und
die Feste seiner Gottheit ein. Neben dem urspriinglichen Text
steht bald ein zweiter am Rande, den der nichste Abschreiber
der Rolle dann hiufig an der richtigen, aber ebenso oft an einer
falschen Stelle mit in sein Manuskript aufnimmt. Wo es ihm
gut scheint, 148t er wohl auch eine alte Legende zugunsten einer
neuen, ihm wichtiger vorkommenden weg. So wichst die Zahl
der bedeutungsvollen Tage von Generation zu Generation. Aber
auch die Verwirrung und Diskrepanz der einzelnen Teile wird
immer gréBer.

Und endlich kommt ein so bereicherter Kalender an einen
ganz klugen Mann, der es sich zur Aufgabe macht, die letzten,
noch ohne Prognose vegetierenden Tage auch mit solchen zu
versehen. Das tut er vermittelst der hiufig zu findenden Be-
merkungen: ,,Wenn du an diesem Tage etwas siehst, so ist das
giinstig®, womit er ohne weitere Begriindung den Tag als einen
Dies fastus proklamiert,-oder er stempelt ihn zu einem ungliick-
lichen, indem er hinzuschreibt: , Gehe an diesem Tage nicht
irgendwohin aus deinem Hause®, oder ,, tue nichts an diesem Tage*.

So war schlieBlich das ganze Jahr fein séuberlich in giinstige
und ungiinstige Tagesdrittel geteilt. Aber was gingen eigentlich
das Profanum vulgus die Griinde an, weshalb dieser Tag giinstig
und jener bedenklich war? In der Priesterschule wurde dem
jungen Zogling dieses Wissen natiirlich nicht vorenthalten. Er
bekam den Kalender mit vollem Kommentar als Schreibiibung
‘diktiert und bewahrte sich das Schriftstiick als kostbaren Besitz
fiir sein Leben. Aber fir den praktischen Gebrauch des Laien
geniigte ein Auszug, eine Kalendertabelle, wie wir sie im Papyrus
10474 besitzen.



Herodot als Zenge fiir den Mazdaismus

Von C. Clemen in Bonn

Die griechischen Nachrichten iiber die persische Religion,
hinter denen die lateinischen an Bedeutung weit zuriicktreten,
sind nicht nur, bevor das Avesta im Abendlande bekannt wurde,
Wiederholt untersucht worden (von Brisson! und Hyde?), son-
dern auch nachher noch, sei es in besonderen — mitunter all-
gemeineren Werken eingeftigten — Abhandlungen, so von Kleu-
ker®, Windischmann*, Rapp? sei es in umfassenderen Dar-
stellungen der persischen Religion iiberhaupt oder einzelner ihrer
Seiten. In der Tat behalten jene Nachrichten in dreifacher Hin-
sicht auch neben dem Avesta ihre Bedeutung fiir unsre Kenntnis
des Parsismus.

1) Das Avesta besteht bekanntlich, so #ufert sich Rapp®
iiber diesen Punkt, einesteils aus liturgischen Geséingen, welche
sich fast immer in den gleichen Formeln wiederholen, aus An-
rufungen, welche &ngstlich darauf bedacht sind, alle Eigenschaften
der Gottheiten zu nennen, alle Seiten ihres Wesens hervorzuheben;
andernteils aus Ritualregeln und religisen Geboten, namentlich
in bezug auf die Reinigung . . . Wenn nun auch fiir denjenigen,

—
: De regio Persarum principatu libri tres 1590.
. Historia, religionis veterum Persarum eorumque magorum 1700.
Anhang zum Zend-Avesta II, 3. 1783,

* Stellen der Alten tiber Zoroastrisches, zoroastr. Studien 1863, 260 ff.
(auch englisch bej Darab D. P. Sanjana, Zarathushtra in the Gathas
1897, 65 ff).

* Die Religion der Perser und der tibrigen Iranier nach den griech.
und rbm. Quellen, ZDM G 1865, 1 ., 1866, 49 ff. (auch englisch von Cama,
Rehgﬂlon and Customs of the Persians 1876—7T9).

& a. 0, 1865, 4f,
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der nach einem System des Glaubens . . . suchend diese Schriften
durchforscht, aus jenem einférmigen Inhalt gar manches abfillt,
so wird er doch seinen eigentlichen Zweck, eine geordnete Zu-
sammenstellung des Glaubens nur zum Teil . . . erreichen . . .
So bedarf das Avesta ... wesentlich einer Erginzung. DaB die
griechischen Quellen vollstindig eine solche geben, soll keines-
wegs behauptet werden; auch sie sind, wie ihrer Natur nach nicht
anders zu erwarten ist, sehr mangelhaft. Aber sie geben uns das
persische Leben, auch das religiose, nach der Seite der Erschei-
nung, der Wirklichkeit . . . Aus der Beschaffenheit des Kults
schlieBt man aber natiirlich auch auf die religiésen Vorstellungen.
Teils durch diesen SechluB,”teils auch hiufig durch unmittelbare
Angaben der Alten iiber Gegenstinde der Lehre wird auch im
Feld der religiosen Vorstellung manches klarer... Doch fillt
das Hauptgewicht dessen, was die griechischen Quellen vor dem
Avesta voraus haben, wie gesagt in das Gebiet der ZuBeren Er-
scheinung der sittlich-religiosen Anschauungen im Leben“.

2) Bekanntlich wird, wie frither von Darmesteter’, so jetzt
noch bedingungsweise von Cumont? unbedingt von Lagrange®
und Krebs* bestritten, daf auch nur einzelne Teile des Avesta
in vorchristliche Zeit zuriickgingen. Halten diese Gelehrten an
der Geschichtlichkeit Zarathustras fest, so konnen sie also die
Githas nicht mehr auf ihn zuriickfiihren, ja sie erkliren ihn zum
Teil vielmehr fiir den uralten Stifter der nationalen heidnischen
Religion. Sieht man in ihm umgekehrt deren Reformator und
leitet man von diesem auch die Gathids ab, so wird durch die
Nachrichten der Griechen tiber Zarathustra, die am vollstindi gsten
Jackson® gesammelt hat und die bis in das fiinfte Jahrhundert

! Le Zend-Avesta 1II, AMG XXIV, 1893, LIIff.
* Textes et monuments figurés relatifs aux mystéres de Mithra I,

1899, 4ff.
5 La religion des Perses, la réforme de Zoroastre et le Judaisme,

Rev. bibl. (N. S. I) 1904, 27 188ff.
+ Der Logos als Heiland im ersten Jahrhundert (Freiburger theol.
Studien 1I), 1910, 241F. 5 Zoroaster 1899, 2261,
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zuriickreichen, natiirlich auch fiir jene ein entsprechend hohes
Alter bewiesen. Freilich auf die bestimmteren Angaben bei
Xanthos! (Diog. Laert., de vit. philos., prooem. II, 2), Eudoxos,
Aristoteles (Plin, h. n. XXX, 2,1), Hermodoros (Diog. Laert. a.
a. 0.), dem Scholiasten zum ersten Alkibiades, Plutarch? (de
Is. et Osir. 46; vgl. auch noch Hermippos bei Plin. a. a. 0.), Zara-
thustra habe 5- oder 6000 Jahre vor dem trojanischen Kriege
oder dem Zug des Xerxes oder dem Tode Platos gelebt, ist selbst-
verstéindlich kein Verla; immerhin liegt darin, daB schon Xanthos
Zarathustra lange vor 480 ansetzt, eine gewisse Bestitigung der
sonstigen Angaben iiber seine Zeit. Windischmann hat auch
die weitere Angabe des Hermippos (ebd.) ‘vicies centum millia
versuum a Zoroastre condita’ nicht nur mit einer Anderung (von
centum in dena), sondern auch ohne sie zum Beweis dafiir be-
nutzt, daf die 21 im 9. nachcehristlichen Jahrhundert vorhandenen

! Uber die Echtheit jener Fragmente vgl. jetzt Christ-Schmid
Geschichte der griech. Literatur®I, 1912, 454; anders freilich wiede;
Praée!f. Geschichte der Meder und Perser II, 1910, 123, 2.

* Uber seine Quelle urteilt wohl am richtigsten Cumont a. a. 0. II
1896, i’”‘o‘: ‘Théopompe n’est donné comme source que pour la fin du morcem;
(au debut; rous trouvons un pluriel vague ictogodaiy), et cette conclusion
ESt' une simple répétition de ce qui précéde avec des différences de détail,
qui .‘montrent que nous sommes en présence d'une double tradition’. Was
er tber den kappadokischen und jingeren Ursprung der ersten sagt,
han.gt an der Konjektur paiv fir opwut, die ich nicht fiir notwendig halte.
Loisy, Chronique bibliographique, RHLR 1912, 393 sagt dariiber m. E.
sehr ric.ht’ig: Il est inconcevable que des critiques aussi éminents n’aient
fii:‘s C})lésfte.ﬁ retoucher un texte aussi pleinement satisfaisant et significa-

. momi est la transcription de haoma, la plante sacrée qui tient une
s grande place dans le rituel de 'Avesta. Le témoignage de Plutarque
e:?t .donc inappréciable. Au lien de chercher des arguments pour en
diminuer 1a portée, de s'autoriser de la plante moly, dont le nom est
°aPP'0d00ien, pour soutenir que la description concerne les doctrines et
les rites des mages de Cappadoce, non les idées ni les rites anciens de
la Perse, au lieu do dire que Plutarque appelle le haoma moly, quand,
en .réa,lite', il T'appelle de son vrai nom, I'on n'avait qu’d recueillir une
indication précieuse touchant I’ancienne religion des Perses, rien abso-
lument n'invitant 3 penser qu'il s'agisse des mages de Cappadoce’.
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Nasks schon im 3. vorchristlichen existiert hiitten?, und ebenso
nennt Cumont® diese Nachricht — denn nur an sie kann er
denken — (obwohl das seinen frither erwiihnten Zweifeln wider-
spricht) ‘un renseignement digne de créance’. Aber das ist wohl
doch zu kithn; man kann daraus nur schlieBen, daB schon im
3. Jahrhundert v. Chr. eine umfangreiche Literatur unter dem
Namen ZarathuStras vorhanden war. Indes auch das ist
wichtig genug. Im einzelnen kdnnen wir freilich nur manche
mazdaistische Lehren schon bei den vorchristlichen griechischen .
Autoren nachweisen, namentlich — bereits bei Eudoxos und
Aristoteles (Diog. Laert. a. a. O. prooem. VI, 8) — den Dualismus;
andere Nachrichten konnen wir zum Teil wenigstens erst dann
mit Sicherheit auf den Mazdaismus beziehen, wenn wir wissen,
daB er den betreffenden Schriftstellern wirklich bekannt war oder
sein konnte. Ich spreche also von diesen Stellen, sowie von den-
jenigen, die nur im allgemeinen zur Ergiinzung des aus dem
Avesta zu gewinnenden Bildes des Parsismus dienen, zunichst
wenigstens nicht weiter, sondern erdrtere erst die Bedeutung,
die die Nachrichten der Griechen fiir eine dritte dem Parsismus
betreffende Frage haben.

3) Waren schon die #lteren Achimeniden Mazdaverehrer im
Sinne Zarathustras, so konnten bereits zu ihrer Zeit, wenn auch
nicht Pythagoras — denn sein Verkehr mit den Magiern ist wohl
nicht geschichtlich — wohl aber die nach Babylonien deportierten
Juden vom Mazdaismus beeinfluBt werden; trifft also jene Vor-
aussetzung zu ?

11n anderer Weise versucht das Hommel, wenn er Grundrif der
Geographie und Geschichte des alten Orients 1889, 21, 1904, 200 sagt:
»Mit den ,,Versen sind wohl nur Buchstaben gemeint. Dann hiitten wir,
wenn man als Durchschnitt ein Wort zu 6 Buchstaben rechnet, ca. 333333
Worte, was den 345700 Worten, auf die West das urspriingliche Avesta
schitzt, nahezu gleichkommt. Wenn allerdings die Nachricht richtig
wiire, daB einzelne Nasks vor Alexander d. Gr. noch den 3 bis 6 fachen
Umfang gehabt hiitten, dann kionnten es immerhin an die 2 Millionen
Worte (aber auch nicht Verse) gewesen sein.*

2 Les religions orientales dans le paganisme romain 1906, 167.
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DaB die Achimeniden Mazdayasner gewesen seien, ist in ver-
schiedener Stirke von Wilhelm?, Bang? Casartelli®, de
Harlez4, Spiegel®, Cumont, Gray® bestritten worden, teils
auf Grund allgemeiner Erwigungen (sie wiirden neben sich keine
solche Erhebung des Priesterstandes geduldet haben) und wegen
threr Griber, auf die ich nachher noch komme, teils und vor
allem wegen ihrer Inschriften. Aber andere, und besonders aus-
fihrlich Tiele?, haben sie als zarathustrische Mazdayasner zu
erweisen gesucht, die diesen Namen mehr verdient hitten, als
mancher byzantinische Kaiser den Christennamen. Ich gehe auch
auf dieses Problem nicht niiher ein, da es fiir die uns hier zu-
néchst interessierende Frage weniger auf die Religion der Achii-
meniden, als der iibrigen Perser zur Zeit des babylonischen Exils
ankommt; fiir sie aber handelt es sich wieder vor allem um das
richtige Verstindnis der Darstellung Herodots.

Daf dieser in seiner bekannten Schilderung der vduot der
Perser (I, 131 ff) nicht den orthodoxen Mazdaismus voraussetze,
ist wohl zuerst von Kleuker behauptet worden. Er meinte
zeigen zu konnen, ,daB Herodot nur von den eigentlichen Persern
rede, und zwar nur das Volkssystem derjenigen Gegend berichte,
wohin er gekommen war; daB dieser Volksglaube zwar wesent-
liche Teile des zoroastrischen Lehrbegriffs enthalte, aber nicht
alles, was von diesem Reformator des Magismus eingefiihrt
whnlich haben sich spiter Westergaard?, Raw-

! Kénigtum und Priestertum im alten lran, ZDMG 1886, 105f,
Zur Religion der Achéimeniden, ebd. 674.

* Beitrige zur Erklirung der Achimenideninschriften, ebd. 533.

* La religion des rois Achéménides 1894,

* La religion persane sous les Achéménides, Revue de l'instr. publ.
en Belgique 1895, 1ff.

° Die alten Religionen in Eran, ZDMG 1898, 187.

® The Religion of the Achaemenian Kings JAOS 1901, 21, 1771

" Geschichte der Religion im Altertum II, 1903, 371ff,, vgl. auch
Prasék a. a. 0.1, 1906, 204, 1I, 11315,

®a. a 0. 25f

° Zendavesta I, 1852—54, 17.
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linson?, Cumont und Moulton? ausgesprochen, wihrend
Lagrange und Krebs aus Herodot, wie sie ihn auffassen, sogar
folgern, daBl die Reform erst spiter (um 150 v. Chr.) stattgefunden
habe. Das wire ja nun sicher, gerade wenn sie mit ihrer Deutung
Herodots recht haben sollten, unbegriindet — denn wenngleich
dieser die Reform nicht kennt, so konnte sie doch in Iran schon
frither stattgefunden haben —; aber wie steht es mit der er-
wihnten Auffassung des herodoteischen Berichtes selbst?
Vorher indes noch eine kurze Bemerkung iiber dasjenige, was
wir von Herodot erwarten kénnen. Tiele zweifelt, ob er wirklich
in Persien, und nicht nur in Babylonien und Kleinasien, gewesen
sei, aber was man fiir einen derartigen Ursprung der herodote-
ischen Schilderung von der Religion der Perser anfiihren kénnte,
reicht zum Beweis fiir eine These nicht zu. Gewill hat er nicht
selbst persisch gesprochen; das wird sich, wenn es sich nicht von
selbst versteht, gleich aus einer irrigen Bemerkung, die er iiber
die persischen Higennamen macht, ergeben. Aber daB er sich
im iibrigen genau erkundigt hat, ist daraus zu entnehmen, daf
er gleich zu Anfang seiner Schilderung (c.131) dasjenige, was
er weiB, von dem unterscheidet, was ihm nur so scheint, und
ebenfalls am Schluf (c. 140) mit Bezug auf das Vorhergehende
sagt: Tadre pdv droeximg Eyw meol atdv £lddg simeiv und dann
fortfahrt: 7dds pévror dg xoumropeve Aéperon xal ov 60PnVEng

! History of Herodotus 1858, *1875, I, 414ff. Auch Prasék unter-
scheidet den Magismus von dem ,arischen Gesetz'.

? Syncretism in Religion as illustrated in the History of Parsism.
Transact. of the Third Internat. Congr. for the Hist. of Rel. 1908, II, 97,
Early Religious Poetry of Persia 1911, 36, 56. 66.

3 Vgl. auch How and Wells, A Commentary on Herodotus 1912,
I, 20, 1: *Some have seen a difficulty in H.’s travels through the Persian
Empire, because he had attacked his native prince, who was a dependent
of the Great King. They postpone his oriental travels, therefore, till
after 460 B. C., in order that the traveller may at any rate have the
advantage of the ‘Peace of Callias’. But there were far too many Greeks
in the Persian service all through, for any Greek to have difficulty in
Asia Minor, in Syria, or even at Susa itself.’
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wegl 10U dmodavovrog xrd. — was so von dem Toten erzdhlt
wird, werden wir spiter sehen.

Gleichwohl hat sich Herodot nun an einigen Stellen — ich
rede zunichst nur von der erwihnten Schilderung im ersten
Buche — zweifellos geirrt. Wenn er (c. 131) sagt, die Perser
opferten auf den Gipfeln der hiochsten Berge dem Zeus, indem
sie so den Umkreis des Himmels ninnten, so schreibt das
erstere zwar noch Kelsos nach (Orig, ¢. Cels. V, 44), aber schon
Xenophon (Cyrop. VIII, 7, 3) und Strabo (XV, 3, 13), die sich
Jabeide, namentlich der letztere, an Herodot anschlieBen, mindern
€5 ab; jener sagt nur: émi t®v dxowv, dieser: dv VyYnid Tomw.
Wie Herodot zu diesem Irrtum gekommen sein konnte, werden
Wir spiter sehen; daB er den Umkreis des Himmels Zeus nennt,
beruht wohl nicht auf der Charakterisierung des obersten Gottes
als des Schopfers des Himmels, sondern auf der altarischen
Bezeichnung des Himmels als Dyaus. Darf man aber dann
noch mit Tiele sagen: ,soviel Worte, soviel Irrtiimer*! oder
wenigstens: sind diese Irrtiimer so schlimm, daf sie das Zu-
trauen zu Herodots Zuverlissigkeit sehr erschiittern konnen?

Schlimmer ist allerdings das Versehen, das ihm am Ende
desselben Kapitels passiert ist, wenn er da behauptet, die Perser
verehrten auch die assyrische Mylitta und arabische Alilat unter
dem Namen der Mitra; denn eine solche Gottin (die allerdings
auch Ambrosius, epist. e. Symm. 1, 18, 30 [PL XLI, 980] an-
nimmt und Kleuker bei Firm. Mat., de err. prof. rel. 5
wiederfinden wollte)? gab es, soweit wir wissen, nicht® —

' a, a. 0. 365.

* Vgl dariiber Ziegler, Iuli Firmici Materni VC de errore pro-
fanarum religionum 1907, XXXIV f, Zur neuplatonischen Theologie,
in diesem Archiv 1910, 2471

* Eine weibliche Gottheit MIOPO kommt allerdings, wie Kluge,
Mithrakult (Der alte Orient XII, 3) 1911, 6, bemerkt, auf einer (oder zwei)
Mﬁnzen, zwar nicht des Kanerkes, aber des Hooerkes vor, die Gardner
and Poole, The Coins of the Greek and Scythic Kings of Bactria and
India 1886, 138. 144 auffihren, aber LXIII bemerkt ersterer zu der
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auch keine androgyne Gottheit Mithras-Mitra, wie sie Creuzer?
annahm. Aber auch hier kénnen wir wieder leicht erkliren,
wie Herodot zu diesem Irrtum gekommen sei’. Ist niimlich
unter der von ihm selbst Odgavly genannten Gottin die von
Clemens Alexandrinus, protr. V, 65, 4 [Gr Chr Schr XII, 50]
als 4poodiry Avdirig bezeichnete, d. h. Anidhita zu verstehen,
so begreift sich ihre Verwechslung mit Mithra aus ihrer hiufigen
Zusammenstellung mit diesem zunéchst auf den Achimeniden-
inschriften. Denn wenn eine solche Verwechslung doch nur
denkbar war, wenn Anahita noch nicht lange verehrt wurde,
so wird diese Annahme, die man schon wegen des unpersischen
Charakters der Gottin machen muBte, ja dadurch bestitigt,

Legende: ‘In one case the inscription accompanies a figure of Nanaia’,
und weiterhin: ‘The form MIOPO does not, so far as I know, occur.
The deity intended seems therefore rather to be the Iranian sun-god
Mihira, than his Graeco-Roman counterpart Mithras’. Noch einfacher
meint Cumont, Textes II, 187: °Il est probable que le mot M:iogo,
inserit en exergue, est di & une simple erreur du graveur'.

! Symbolik II, 1811, 18ffi — Die Argumentation von Robertson,
Pagan Christs 1908, *1911, 296f.: ‘In any case, the fact of the combi-
nation of Mithra in a double personality with that of a Goddess is made
clear, not only by the statement of the Christian controversionalist Julius
Firmicus, in the fourth century, and later writers, that the Persians make
Mithras both two-sexed and threefold or three-formed, but by innumerable
Mithraic monuments on which appear the symbols of two deities, male
and female, the sun and the moon, or, it may Le, male and female principles
of the sun or of the earth. And this epicene or double-sexed character
is singularly preserved to us in that Mithraic monument of the Graeco-
Roman period which we possess in our own British Museum, in which the
divine slayer of the bull presents a face of perfect and sexless beauty,
feminine in its delicate loveliness of feature, masculine in its association
with the male form' — bedarf wohl nicht erst der Widerlegung; iiber
die letzte Tatsache, die freilich nicht nur auf dieses Denkmal zutrifft,
hatte schon Cumont, Textes II, 438, das Notige bemerkt. — Die Gott-
heit Mitrah-Astarni, die Berger, Le culte de Mithra & Carthage, RHR
1912, LXV, 1ff. bespricht, ist andrer Art, auch wenn zu ihrer Erklarung
die Stelle bei Herodot herangezogen wird.

* Es bedarf also auch nicht der Konjektur von Hommel, MITPA
sei eine spitere Verschreibung fiir NAIT(T)A.
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dal Herodot sagt, wihrend die Perser Sonne, Mond usw. von
Anfang an verehrten, hitten sie der Odgavfy zu opfern erst
dazugelernt.

Irrig ist endlich auch die schon erwihnte Bemerkung iiber
die persischen Eigennamen (c. 139), die angeblich alle auf
Sigma endigten; denn das ist keineswegs der Fall’. Auch wenn
GraBl® unter Verweisung auf einen Aufsatz {iber Wort-
aberglauben von Andrian® meint, Herodot konne von &hn-
lichen Anschauungen bei den Persern gehort haben, so deutet
auf solche in seinen Worten nichts hin und erkliren sich diese
also 50 noch nicht. GewiB muB Herodot zu seiner Notiz durch
irgendwelche Beobachtung veranlaBt worden sein, aber da er
diese nur selbst gemacht haben will, nicht von den Persern
mitgeteilt erhalten hat, kann sie in der Tat — obwohl er
danach mit den schon vorhin zitierten Worten: rawre udv
drgexéng Eyo meol adrdv slddg slmsiv fortfihrt — auf T4uschung
beruhen.

Dagegen hat man Herodot an manchen anderen Stellen
mit Unrecht eines Irrtums beschuldigt.

Wenn er gleich zu Anfang seines Berichts sagt, die Perser
bielten es nicht fiir recht, Gotterbilder zu errichten, so wird
das allerdings durch die entsprechenden Behauptungen Ciceros
(de re publ. IIT, 9, 14) und Strabos (XV, 3, 13) so wenig be-
Wiesen, wie durch die #hnlichen Aussagen Deinons (Clem. Alex.,
Protr. V, 65, 1. [Gr Chr Schr XII, 49]) und des Maximus von
Tyrus (philos. ed. Hobein II, 4). Ebensowenig aber wird es durch
die Nachricht eg Berosos (Clem. Alex, protr. V, 65, 4 [Gr Chr
Schr XTI, 50]) widerlegt, Artaxerxes, der Sohn des Dareios Ochos
M’JOD, 404—-359) habe zuerst Bilder der Aphrodite

" Vgl. Pott, tiber altpersische Eigennamen, ZDMG 1859, 359ff.,
E Meyer, Forschungen zur alten Geschichte I, 1892, 194, auch gegen
Lagarde, Mitteilungen IV, 1891, 372.

* Herodot alg Ethnologe, 1903, 60.

* Uber Wortaberglauben, Correspondenzblatt der deutschen Ge-
sellschaft fiir Anthropologie 1896, 121.
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Anaitis aufgestellt. Denn das war, wie Clemens selbst sagt,
erst spiter. AuBlerdem war ja Anahita eine auslindische Gottheit,
wir diirfen uns daher nicht wundern, daB sie, wie Windisch-
mann, Tiele und Moulton beobachtet haben, auch im Avesta
(Yt. 5, 7. 64. 78. 1201f.) in einer Weise beschrieben wird, die
nicht bloBe dichterische Phantasie sein kann, sondern die Exi-
stenz von Bildern der Gottin voraussetzt. Auch die Darstéllung
Ahura Mazdas auf den Felsen von Bisut@n und Naks-i-Rustam
ist wohl nichtpersischen Ursprungs, ebenso wie es die simu-
lacra waren, die nach Curtius Rufus (hist. Alex. M. V, 6
[20], 5) bei der Einnahme von Persepolis durch Alexander
zerschlagen wurden, oder ‘gar die Bilder des Ninus und Bel,
die sich nach demselben Gewahrsmann (III, 3 [7],16) am Wagen
des letzten Darius befanden. Ebenso war das &devov tod "Quavov,
das Strabo (XV, 3, 15) erwihnt und selbst gesehen hat, in
Kappadokien; man darf daraus also nicht (und vollends schon
fiir die friihere Zeit) auf eine bildliche Verehrung des persischen
Vohu Manah schliefen, der allerdings auf jenen *Quavdg zuriick-
gehen wird.! Vielmehr hat Herodot fiir seine Zeit mit der
Behauptung, die Perser hielten es nicht fiir recht, Gotterbilder
zu errichten, wohl im allgemeinen durchaus recht.

Aber wie steht es mit seiner weiteren Aussage, sie urteilten
ebenso {iber Tempel und Altire? Tiele® nennt das ,eine térichte
Ubertreibung®, und noch stirker sagt WeiBbach® unter dem
Beifall Krebs’: ,es wird hohe Zeit, mit der Behauptung des
Vaters der Geschichte endlich einmal aufzuriumen®. Und ge-

! Modi, The Ameshaspands and Strabo, Athenaeum 1912, II, 120
will allerdings *Quavdg, weil er bei Strabo XI, 8, 4 (so ist zu lesen) mit
’Avddaros zusammengestellt wird, fir Ameretat erkliren, die — A. wird
weiblich gedacht — mit Biumen und Pflanzen zu tun habe und deshalb
durch ein holzernes Bild (vielleicht ein landwirtschaftliches Symbol)
dargestellt werden konne; aber das ist wohl kaum einleuchtend.

2 a. a. 0. 305.

3 Besprechung von Jackson, Persia Past and Present, ZDMG

1907, 121.
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Wil wird sie dadurch, daB auch Deinon (Clem. Alex., protr. V,
65, 1 [Gr Chr Schr XII, 49]) und Cicero (de re publ. III, 9, 14,
de leg. 1I, 10, 26) -berichten, die Perser hiitten Tempel ver-
worfen, nicht wahrer. Ebensowenig aber wird das letztere durch
die Nachricht Strabos (XV, 8, 15) von Heiligtiimern persischer
Gotter, der Anaitis und des Omanos widerlegt, denn diese
Nachricht bezieht sich auf Kappadokien und vielleicht eine
Spiitere Zeit. LiaBt Strabo auch zu Anfang seiner Schilderung
(XV, 8, 1), 50 eng er sich sonst zumeist an Herodot anschlieBt,
dessen Notiz iiber die Verwerfung von Tempeln durch die
Perser weg, 80 geschieht das allerdings gewil, weil er nachher,
Wwenngleich zunichst mit Bezug auf Kappadokien, von isgd und
besonders wvomdsic reden will. Mindestens an solche ist nun
aber auch bei den ajadana (oder, wie es im elamischen, bzw.
babylonischen Text heiBt: an si-ja-an an na-ap-pan-na, bzw.
bitate $a ilani) der Bisit@ninschrift Darius’ I (Z. 63f. bzw. 25
WeiBbach, die Keilinschriften der Achimeniden 1911, 20f))
zu denken; konnte dann aber Herodot sich so, wie er tut, aus-
sprechen? Auch darauf gibt Strabo die richtige Antwort, so-
fern er die Pyritheen nicht leod oder vaol, sondern oyxof nennt.
Heiligtiimer oder Tempel sind in seinen und auch Herodots
Augen nur solche, die sie an ihre griechischen Tempel erinnerten,
und das galt nicht nur von den Pyritheen, sondern wohl auch
etwaigen anderen persischen Tempeln nicht.

Ebenso erklirt es sich, daB nicht nur Herodot, sondern
auch Strabo das Vorkommen von Altiren bei den Persern in
Abrede stellt und dieser sie dann doch in den Pyritheen
erwihnt: Altire im ihnen sonst geldufigen Sinne des Wortes
Waren das eben nicht. So ist es auch kein Grund gegen die
Richtigkeit ihrer Darstellung, wenn in Naks-i-Rustam Darius I.
Vor einem Feueraltar steht und solche nach Xenophon (Cyrop.
ViIL, 3, 12) und Curtius Rufus (hist. Alex. M. III, 3 [7], 9)
selbst in dep Krieg mitgenommen und bei Aufziigen vor dem
Koénig hergetragen wurden. Dagegen von anderen Altiren, auf
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denen geopfert wurde, horen wir in alter Zeit bei den grie-
chischen Autoren nichts. ,Nur Ktesias (Gilmore, The Frag-
ments of the Persika of Ktesias 151) spricht von einem
Altar, welchen Darius, als er iiber den Bosporus setzt,
dem Zeus des gliicklichen Ubergangs erbaut habe. Herodot
aber, welcher, als der dltere, es wohl auch genauer wubte, hat
hier ohne Zweifel gegen Ktesias recht, wenn er (IV, 137) den
Darius zwei Denksdulen setzen 1iBt. Was endlich Agatharchides
von Samos (Plut, Par. min. 2, auch bei Miiller, Fragm. hist.
graec. IlI, 197) von einem Altar der Sonne sagt, auf welchem
Xerxes ein Kind habe opfern wollen, ist nicht bloB ganz
unpersisch, sondern die ganze Erzihlung, worin diese Angabe
steht, eine der Sage von Mucius Scivola nachgedichtete Fabel “1

Weiterhin soll die Beschreibung, die Herodot dann (I, 132)
von dem persischen Opfer gibt, nach Tiele? so voller Wider-
spriiche sein, ,daB er selbst keine klare Vorstellung davon
gehabt haben kann. Zu dem, wodurch sich diese Opfer von
den griechischen unterscheiden, gehort, daB sie keine Kriinze
(ovéppoare) gebrauchen und keine Feuer anziinden; und in
einem Atem sagt er, daB der Opfernde seinen Turban mit
Myrten bekrinzt und daf das Opfertier geschlachtet und gekocht
wird¥, Allerdings hat Strabo (XV, 3, 13) wohl den ersten Satz
weggelassen, weil er ihm der Aussage, die er dann machen
wollte, daB niimlich die Perser das Opfer bekrinzt hitten, zu
widerstreiten schien; aber sollte sich Herodot wirklich so wider-
sprochen, wird er nicht auch hier von seinem griechischen Stand-
punkt aus geschrieben haben? ,Der Grieche setzte den Kranz
auf das bloBe Haupt, bei den Persern wurde die Tiara des Priesters
mit Myrten umwunden. . . . Ebenso nun mit dem Feuer:
die Perser errichten keine Altéire und zinden kein Feuer
darauf an, um das Opfertier oder einen Teil desselben zu ver-
brennen; das Feuer beim persischen Opfer hat eine ganz andere
Bestimmung und einen anderen Gebrauch.“* An ihm wurde

! Rapp, ebd. 1866, 81. *a.a 0.365. 3 Rapp, a. a O. 87T.
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das Fleisch gekocht, das dann verzehrt wurde; daher die
Heka.tombe, die die Perserkénige nach einer anderen Stelle bei
Herodot (VII, 43) und nach Xenophon (Cyrop. VIIL, 3, 24)
darbrachten — »das vollstiindige Verbrennen der Tiere,_was
Xenophon an der genannten Stelle erwihnt, . . . ist eine Uber-
tragung griechischer Sitten auf die Perser“! Auch wenn
Herodot noch sagt, diese gebrauchten keine Spenden, so denkt
€' nur an deren griechische Form — daher er anderwirts
(VIIT, 43, 54) doch selbst von solchen redet und Strabo (XV, 3, 14)
die Magier schildert als érwoomévdovreg Elaov Ouod ydloxte
%ol wélire xexQuuivov ovx sig g 0vd” Vowo, AL &lg Toddagos.

Tiele nimmt ferner an der Bemerkung Herodots (I, 132)
AnstoB, der Magier, ohne den man kein Opfer darbringen durfte,
habe dabei eine Theogonie gesungen, wie sie doch von Himmels-
korpern, Elementen und dem Umkreis des Himmels, die die
Perser verehrten, nicht hitte gegeben werden kénnen; aber so
ist der Ausdruck wohl gar nicht zu pressen.? Wenn der Magier
bei Herodot erst spiter erscheint (und auch VII, 54 Xerxes
selbst opfert), so ist das vielleicht vielmehr ein Beweis fiir
seine Genauigkeit; denn auch auf dem Relief in Naks-i-Rustam
opfert Darius und bei Xenophon (Cyrop. I, 6, 1; III, 3, 21;
V1I, 5, 57; VIII, 3, 11. 1, 3) Kyros selbst, wenngleich unter
Assistenz der Magier. Erst Strabo (XV, 8, 13) liBt den Magier
schon frither in Aktion treten.

Wollte man, obwohl das ja nicht direkt zur Schilderung
der Religion der Perser bei Herodot gehort, doch gegen seine
Glaubwiirdigkeit im allgemeinen auch dies einwenden, daB er
@, 133) sagt, die Perser seien dem Wein sehr ergeben, wihrend
doch Straho (XV, 3, 22) ihre Sitten mit Ausnahme der der
Kﬁnige miBig nenne, so handelt es sich dabei zunichst wieder

ebd. 83,

0 * Es bedarf also wohl nicht der Konjektur deoloyiny, die MaaB,
Tpheus 1895, g4, vorschligt.

Archiv £, Religionswissenschaft XVI 8
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friiher nicht m#Big waren, ergibt sich aus der Grabaufschrift
Dariug’ I. und einer ganz gleich lautenden AuBerung des
jingeren Kyros, in der sie sich riihmen, viel Wein vertragen
zu konnen, sowie der Schilderung der Perserkénige iiberhaupt
bei Herakleides Kymaios (Athen.1V, 26). Auch daB die Perser
Piderastie trieben (Herod. I, 135), wird mindestens durch die
Versicherung des Ammianus Marcellinus (XXIII, 6), sie sel
ihnen unbekannt, nicht ausgeschlossen. Und ebensowenig, daB
sie die weilen Tauben aus dem Lande vertrieben hitten
(Herod. I, 138), durch die Tatsache, daB Charon (Fragm. hist.
Graec. I, 32) bei Gelegenheit der Expedition des Mardonios solcher
gedenkt; denn sie mochten den phénikischen Schiffern gehéren.!

Tatsiichlich bezweifelt Tiele noch die Angabe Herodots
(I, 140), jedenfalls die Magier, wahrscheinlich aber auch die
anderen Perser begriiben ihre Toten nicht, bevor sie nicht von
einem Vogel oder Hund zerrissen worden seien, und verbirgen
sie dann in der Erde, nachdem sie sie mit Wachs iiberzogen
hitten. Nach Strabo (XV, 3, 20) begriiben die Perser nimlich
die Magier iiberhaupt nicht, sondern iiberliefen sie den Végeln,
und das sei wohl das richtige. Aber das wiirde doch wieder
erst flir eine spitere Zeit gelten, und auch dies nur, wenn
Strabo wirklich so zu verstehen wire und recht damit hiitte,
Ich halte weder das eine noch das andere fiir sicher. Wenn
Strabo sagt: ddmrover d¢ xnod megumwAdeavtes td 6dpara, Todg
0% Mdyovg 0v SdmToveLy, aAX olwvofodrovg éber — so kann
das (trotz des Gegensatzes zwischen o0 und ¢iid) auch heiBen,
die Magier wiirden erst begraben, nachdem sie von den Vogeln
aufgefressen wiren; Strabo wiirde also mit Bezug auf sie mit
Herodot iibereinstimmen. Aber auch wenn der Satz so zu ver-
stehen ist, wie Tiele will und wie es vielleicht niher liegt,
frigt es sich sehr, ob Strabo damit, wenn auch nur fiir seine
Zeit, recht hat. Noch bei Justin (Trogi I'omp. hist. Phil.
epit. XXXXI, 3, 5) und in den Akten der persischen Mirtyrer

1 Vgl. How and Wells, a. a. 0. 117
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(Assemanus, acta sanctorum martyrum orient. et occid. I, 1748,
79.83,) ist, allerdings mit Bezug auf die Perser im allgemeinen, die
Rede davon, daB die abgenagten Gebeine bestattet wiirden;
d h. es wird von den Persern tiberhaupt dasselbe ausgesagt,
Was Herodot schon von ihnen vermutet und von den Magiern
bestimmt behauptet hatte. Dann aber hat er, wie auch Rapp
annimmt, wohl vielmehr gegeniiber Strabo recht — wenn
dieser so, wie Tiele will, zu verstehen ist.! Ja Moulton
meint, Herodot sei besonders genau, wenn er mit Bestimmtheit
hur von den Magiern berichte, daB ihre Toten erst begraben
Wwiirden, nachdem sie von einem Vogel oder Hund zerrissen seien;
das sei eben urspriinglich nur eine magische Sitte gewesen,
die sich erst spiter anderwiirts durchgesetzt habe, und daraus
erklire es sich, daB wir von Gribern der Achiimeniden wiiBten,
In der Tat kann man wohl nicht leicht annehmen, daB in
diesen nur die abgenagten Gebeine nachtriglich beigesetzt
worden seien; es ist wahrscheinlicher, daB ihre unversehrten
Leichen so bestattet wurden. Das das bei Kyros nach dem
einstimmigen Zeugnis der Alten in Pasargadai geschah, konnte
freilich auffallen, da Pasargadai als Magierstadt gilt; aber
vielleicht wurde es das erst spiiter oder die Magier hatten
wenigstens auf Kyros noch nicht solchen EinfluB.?

! Jedenfalls darf man die Bemerkung Herodots iiber das ZerreiBen-
lassen der Leichen nicht so erkliven, wie Ed. Meyer, Geschichte des
Altertums I, 1884, 536 wollte, niimlich aus einer Verwechslung der auf
altarischen Anschauungen beruhenden Sitte, daB ein ,vieriugiger* Hund
den Leichnam anblicken miisse, um den Dimon aus ihm zu vertreiben,
Wit dem Brauch der Magier. In der 2. Aufl. (1907—09) geschieht das
denn auch nicht mehr,

. ! Moulton glaubt das auch aus der Verhandlung des Kambyses
mit seinen »koniglichen Richtern* iber die Erlaubtheit der Ehe mit der
Schwester schlieBen zu kénnen, in der nach Herodots Darstellung (III, 31)
Weder der Konig noch seine Riite Kenntnis der magischen Sitte der
II‘;rwa’ndtenehe verraten, die doch schon Xanthos (Clem. Alex., strom.

» 11, 1 [Gr Chr Schr XV, 200]) erwiihne; aber hier ist die Unkenntnis
Wohl nur gyf seiten Herodots.

8*
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Ich komme zu der letzten Ausstellung, die Tiele an Herodot
macht. Er nennt es ungenau, wenn dieser (I, 140) von den Ma-
giern sagt, sie unterschieden sich weit von den andern Menschen
und den Priestern in Agypten, sofern diese sich scheuten, etwas
Belebtes zu toten, aufler was sie opferten, die Magier aber mit
eigner Hand alles auBler Hund oder Mensch titeten; denn — so
meint Tiele, ,sie werden doch keine ahurischen Tiere getotet
haben, abgesehen von denen, welche zum Opfer und zur Speise
dienen sollten“.! Aber anders meint es natiirlich auch Herodot
nicht; er hielt es nur fiir iiberfliissig, hinter wdvre das d6e 9vover
noch einmal zu wiederholen. DaB die Magier auch den Hund
oder Mensch? nicht titeten und es fiir ein groBes Verdienst hielten,
Ameisen, Schlangen und die andern kriechenden und fliegenden
Tiere zu toten, diese SchluBbemerkung Herodots erklirt Tiele ja
selbst fiir zutreffend und fiir einen Beweis fiir den Mazdaismus
der von ihm beschriebenen Perser.? )

Im iibrigen sind freilich diese zuletzt besprochenen Stellen bei
Herodot, in denen man mit Unrecht Irrtiimer des Geschichts-
schreibers gefunden hat, noch nicht sofort als Beweise fiir die in
Rede stehende These zu werten. Wenn die Perser nach Herodot
keine Gotterbilder, Tempel und Altire im griechischen Sinne
hatten, beim Opfer kein Feuer, keine Spenden und Krinze ge-
brauchten, so paBt das wohl zum Mazdaismus, beweist ihn aber
natiirlich noch nicht. Noch weniger ist das selbstverstiindlich
der Fall, wenn die Perser nach Herodot Piderastie trieben und
auch das Avesta (Vd. 8, 26f. 31f, Yt. 13, 104) dadurch, daB es
vor ihr warnt, sie voraussetzt. Ja, selbst jenes eigentiimliche Ver-
fahren mit den Toten weist nicht gerade auf den Mazdaismus

1 A a. 0. 368.

? Wie Herodots Bemerkung tiber Menschenopfer bei den Persern
(V1I,114) zu erkliren sei, zeigen Rapp 1866, 83f. und Tiele, a.a. 0. 400f.

3 Es geniigt auch nicht, was Lagrange a. a. O. 53 schreibt: ‘Nous
concédons volontiers qu'ils s'en font un devoir de conscience . . ., mais
autre chose est d'introduire le ressort moral dans une action religieuse,
autre chose est de prendre pour point de départ l'idée morale elle-méme.’
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hin; denn es wird ja nicht erst von Zarathustra aufgebracht wor-
den sein, um eine Verunreinigung der Erde oder auch des Feuers
zu verhtiten, sondern hat andere Griinde, die hier nicht niher
bezeichnet werden konnen, und findet und fand sich daher schon
bei sehr niedrigstehenden Volkern.! Awuch die irrige Angabe
Herodots, die Perser opferten auf den hochsten Bergen, erklirt
Tiele selbst daraus, daB im Avesta #hnliches von den mythischen
Paradhatas Haosyanha und Yima erziihlt werde; so heiBt es z. B.
Yt. 5, 21. 25. 45. 57 (nach der Ubersetzung von Wolff): ihr (der
Arédvi) opferte HaoSyanha Paradhata am Anstieg des Hara(ge-
birgs), der strahlende, schone Herden besitzende Yima auf dem
Berg Hukairya, der tapfere, tatkriftige Kavay Usan auf dem Berg
Erezifya, die tapferen, von Vaesaka abstammenden S6hne bei dem
PaB X3sa9r0.suka, dem hochstgelegenen in dem hochragenden asa-
heiligen Kanha — hundert m#nnliche Pferde, tausend Rinder,
zehntausend Schafe (vgl. auch 9, 17. 10, 88. 17, 37). Dann hitten
wir hier zugleich Parallelen zu der Hekatombe, die Xerxes bei
Herodot VII, 43 darbringt, aber den mazdayasnischen Charakter
derselben konnen jene Stellen natiirlich nicht beweisen. Und
ebensowenig sind Anahita und Mithra, die Herodot I, 131 mit
einander verwechselt, deshalb mazdayasnische Gottheiten, weil
ihnen beiden ein eigner Yast gewidmet ist, der fiinfte und der
sechste; wir haben vielmehr schon gesehen, daB Anahita fremden
Ul‘Sprungs ist und auch Mithra erscheint in den Schriften der
gathischen Periode noch nicht, obwohl er ja durch die Funde
von Boghaz Ko6i als altarisch erwiesen ist. GewiB werden wir
bei der Erwihnung bei Herodot und seine sonstigen soeben wieder
erwihnten Angaben auf den Mazdaismus beziehen, wenn der ent-
Sprechende Charakter der von ihm beschriebenen Religion der
Perger erwiesen ist. Aber das ist eben zunichst nur mit Hilfe
Seiner vorhin an letater Stelle angefiihrten Aussage iiber das Ver-
hal&@%i Magier zu den Tieren mdoglich.

' Vel Crooke und S6derblom, Death and Disposal of the Dead

(Indian, hon-Aryan und Parsi), Encycl. of Rel. and Eth.1V, 1911,481f. 504 1.
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DaB ein Magier niimlich auch zum Zweck des Opfers keinen
Hund oder Menschen titen darf, das ist spezifisch mazdayasnisch,
und ebenso, daB sie Ameisen, Schlangen usw. toten miissen. Es
geniige, zum Beweise fiir das erstere, auf die hiufige Zusammenstel-
lung von Hund und Mensch im Avesta hinzuweisen, und fiir das
letztere, wieder nach Wolff, folgende Stellen aus dem Vendidad
(14, 51.) anzufiihren: 10000 auf dem Bauch kriechende Schlangen
soll er niederschlagen, 10000 Hundsschlangen (néimlich) Kahrpu-
na’s soll er niederschlagen, 10000 Schildkréten soll er nieder-
schlagen, 10000 sich aufblihende Frosche soll er niederschlagen,
10000 (Getreide-)kérner (ver)schleppende Ameisen soll er nieder-
schlagen, 10000 kleine iibelriechende . . . - Ameisen soll er nieder-
schlagen, 10000 im Kot sich aufhaltende Maden soll er nieder-
schlagen, 10000 abscheuliche Fliegen soll er niederschlagen (vgl.
18, 73). Vor allem aber passen nun die andern, bisher gréBten-
teils noch nicht angefiihrten Angaben Herodots zum Mazdaismus,
wenn ihn auch einige von ihnen fiir sich allein noch nicht be-
weisen kdnnten.

Daf§ die Mazdayasner Sonne, Mond, Erde, Feuer, Wasser und
Winde verehren (Herod. I, 131) braucht ja kaum erst aus dem
Avesta belegt zu werden, doch fiihre ich wenigstens zwei Stellen
(Y. 16, 4. 6. 42, 3) an, wo die meisten dieser Gottheiten zu-
sammengestellt werden: Atar (das Feuer), den Sohn des Ahura
Mazdah, verehren wir; die guten mazdahgeschaffenen aSaheiligen
Wasser verehren wir; die schnelle Rosse besitzende Sonne ver-
ehren wir; ... den Himmel verehren wir; die guttitige Erde ver-
ehren wir — und: die Erde und den Himmel verehren wir, und
den kiihnen mazdahgeschaffenen Wind verehren wir. DaB an
einem reinen Ort geopfert wird, daB dabei weiches Gras (die
Baresmanzweige) ausgebreitet wird und ein dabeistehender Magier
eine ,Theogonie“ singt (Herod. 1, 132), paBt ja auch zum Maz-
daismus, ebenso wie, daB man nicht ausspeien oder vor einem
andern Wasser lassen darf (e. 133). Ferner erklirt sich aus
diesem die Hochschitzung des Kinderreichtums (c. 135 £), heiBt
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es doch z B. auch Vend. 4, 47: dir, dem Beweibten spreche ich
den Vorrang zu, o Spitama Zarathustra, vor dem, daB einer
unverheiratet altern sollte ... dem mit Kindern (einen héheren)
als dem kinderlosen. Die Erziehung zur Wahrhaftigkeit begreift
sich auch aus der Verehrung Ahuras, ebenso entspricht die Milde
gegen Ubeltiter (c. 137) der Milde, die das avestische Strafgesetz
auch sonst atmet. ,Bemerkenswert ist auch, was Herodot (c. 138)
hinzusetzt, daB sie das, was ihnen nicht zu tun erlaubt ist, auch
Dicht sagen diirfen, wobei man von selbst an den groBen Wert
denkt, welchen das Avesta neben gutem Denken und Handeln
dem guten Reden beilegt.“' Endlich erklirt sich aus ihm die
Behandlung der Aussitzigen und die Scheu vor Verunreinigung
der Flisse, von der Herodot moch spricht; alles zusammenge-
nommen, kann man nicht zweifeln, daf er die Religion der Perser
als Mazdaismus beschreibt.

Oder will man dagegen wirklich einwenden, daB er manche
Seiten dieser Religion nicht beriicksichtigt? DaB er Zarathustra
nicht nennt, braucht doch wahrhaftig nicht aufzufallen; man
braucht es also auch nicht mit Windischmann daraus zu er-
kliren, daB Xanthos bereits davon gehandelt hatte und Herodot
sich das also ersparen zu kénnen glaubte; er fiihlt sich ja doch
sonst nicht als bloBen Erginzer dieses Vorgiingers.2 Eber konnte
man sich wundern, daB auch Ahura Mazda nicht erwihnt wird,
aber an ihn hat Herodot wohl bei Zeus, dem er c. 131 die Perser
opfern liBt, mit gedacht. Der Verfasser des ersten Alkibiades
(1. 121E f.), Eudoxos, Aristoteles, Theopompos und Hermippos
(Diog. Laert., prooem. VI, 8) kennen ja ’Qooudfys oder *Lgo-
—_—

! Tiele, a. a. O. 367.

* Vgl. auch How and Wells a. a. 0. 23: ‘So far as Xanthus is con-
cerned, there is clear evidence that H. was largely independent of him;
Dionysiys (Antig. Rom. I. 28) distinctly says that Xanthus made no
Mention of the Tyrrhenian migration to Italy (H. I 94) and that he
¢alled the gop of Atys “Torrhebus’ not ‘Tyrrhenus’. It is probable too
that the story of Gyges in Xanthus was different. So, though there may
have been resemblances between him and H., we quite fail to trace them.’
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pdadng; so ist er wenig spiter als Herodot den Griechen jeden-
falls bekannt gewesen. An die Amesa Spentas konnte man bei
den &Aloc oder mdvreg deof mit denken, die Xenophon Gfters er-
wihnt (Cyrop. 1, 6, 1. 11, 3, 21. VII, 5, 57. VIII, 3, 11. 7, 3),
ebenso wie iibrigens bei den bagas in den Achimenideninschriften.
Ja die Fravasis erwihnt wohl schon Herodot selbst; denn solche
sind wahrscheinlich unter den &eof, of ITspalda yijy Asddyyuct
VII, 53 und den fjgoweg c. 43 zu verstehen — das wird noch deut-
licher aus Xenophon, wo 1L, 1, 1 §¢ol Mydlav pfiv xaréyovres er-
wihnt werden und dafiir III, 3, 22 (neben den &ilor &¢0l) Toweg
yijc Miydlag olniirogeg xal xndeudveg und fomeg ’ A6evoleg oixijrogeg
erscheinen. VermiBt man aber bei Herodot (wieder wie in den
Achimenideninschriften) eine Erwéhnung Anra Mainyus, so findet
sie sich doch bei den von Diogenes Laertius angefithrten Autoren,
und bei Herodot selbst liegt der mazdayasnische Dualismus dem
zugrunde, was er iiber das Verhalten der Magier zu den ver-
schiedenen Tieren sagt. Von Anra Mainyu selbst zu reden, hatte
er so wenig Veranlassung, wie eben die Achimeniden; denn Opfer,
die jenen dargebracht worden wiiren, kennt auch das Avesta noch
nicht. So konnte man sich eher wundern, daB Herodot (auch
VII, 54) nicht des Haoma-Opfers gedenkt, aber auch das ist, weil
er damit nichts anzufangen gewullt haben wird, verstindlich und
wird vielleicht dadurch wieder eingebracht, dall wenigstens nach
Windischmann schon Aischylos in den Persern (V. 611 ff) den
Haoma-Trank voraussetzt. Wenn endlich Lagrange — und das
wire dann kein bloBes Argumentum e silentio mehr — aus Herod.
II1, 62 schlieBt, die Perser hitten damals noch nicht an die Aufer-
stehung geglaubt, seien also keine orthodoxen Mazdayasner ge-
wesen, 50 hat sich iiber diese Stelle (unter dem Beifall Tieles)
schon Windischmann mit Recht folgéndermaBen ausgespro-
chen: ,Kamhyses hatte den Prexaspes mit dem Morde seines
Bruders Smerdis beauftragt. Als nun die Kunde vom Aufstand
des Pseudosmerdis anlangt, erhebt sich in seinem argwdhnischen
Gemiit der Verdacht, Prexaspes habe den Befehl nicht ausgefiihrt,
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dieser rechtfertigt sich und versichert, Smerdis ermordet und
mit eigenen Hiinden begraben zu haben; ,wenn dann die Toten
auferstehen®, so fiigt er bei, ,s0 mach’ Dich gefaBt, daB auch
Astyages, der Meder gegen Dich aufstehen wird; wenn es aber ist
Wie vordem, so wird Dir von ihm nichts Neues ersprieBen. Es
18t wahr: diese Worte beweisen nicht, daB Prexaspes an die
Auferstehung der Toten geglaubt habe, ja, eber das Gegenteil;
daB aber iiberhaupt von der Auferstehung die Rede ist, welche
hellenischen Begriffen so ferne lag, erklirt sich am ungezwun-
gensten, wenn Herodot das persische Dogma kannte und sich
Seiner zur Kolorierung der Rede eines persischen Mannes be-
diente. Jedenfalls war es Theopompos und Eudemos vertraut
(Diog. Laert., prooem. VI, 8£), dann aber kann es auch schon
z. Z. Herodots von den Persern angenommen gewesen sein, ohne
daf dieser davon horte.

Fagsen wir zusammen, so kann (was man ja bisher schon
zumeist annahm) als bewiesen gelten, daB bereits Herodot und
die dlteren griechischen Greschichtsschreiber den Mazdaismus ken-
nen — von Strabo bezweifelt es ja auch Lagrange nicht, dessen
Darstellung unterscheidet sich aber nur wenig von der seiner
Vorgiinger. Bereits durch sie wird das Bild des Mazdaismus,
das wir aus dem Avesta gewinnen, an einigen Stellen erginat,
und vor allem werden durch diese vorchristlichen Schriftsteller
diejenigen avestischen Anschauungen, die sie kennen, natiirlich
ebenfalls als vorchristlich erwiesen. Denn das ist jetzt sicher,
daB schon den #ltesten Griechen, die mit Persern in Beriihrung
kamen, und ebenso den Juden im babylonischen Exil der Maz-
daismus bekannt wurde; wir konnen also auch diejenigen An-
Schauungen des nachexilischen Judentums, die sich aus diesem
selbst nicht erkliren, aber im damaligen Mazdaismus die niichste
Para]lele haben, in der Tat aus diesem ableiten.

A a. 0. 236.



Ein hellenistisches Ordal
Von Adolf Jacoby in Weitersweiler i. Els.

Im XIII. Bande dieses Archive S 525 habe ich das Ordal
mit Kise und Brot einer eingehenden Besprechung unterzogen
und konnte dort die Zusammenhinge der antiken hellenistischen
Zaubertexte mit spatmittelalterlichen griechischen Formeln, die
Vassiliev verdffentlicht hat, nachweisen. Im folgenden will ich
an einem weiteren Beispiel diese Verbindung aufzeigen, das gleich-
falls das zihe Leben dieser alten [berlieferungen durch lange
Jahrhunderte hindurch tiberraschend beleuchtet.

Im gleichen Londoner magischen Papyrus XLVI, der die
dltesten Zeugnisse fiir die Probe mit dem geweihten Bissen
enthiilt, steht Zeile 71 ff. das nachfolgende Mittel, Diebe zu ent-
decken': lefov fordvyy yeixfBe? xai fovyiwecov Uiiov xal
e Exmidoperte® xeveov xel psifov T yvld yoicua* xai pedpe

1 C. Wessely Griechische Zauberpapyri von Paris und London in:
Denkschriften der kaiserl. Akademie der Wissenschaften. Phil.-hist. KI.
XXXVi, 1888, 2. Abt. 128f. Kenyon, Greek papyri in the British Mu-
sewm 1893, 67 ff.

2 Vgl. dazu Griffith The demotic magical papyrus of London and Ley-
den 1904,177f.; “ yedusfle - wild garlic, evidently some bulbous plant like the
last (niimlich &opddelog), cf perhaps pélyig.’

® Wessely 8. 169 vergleicht Theokrit IV, 85 midfag: dxmisopa heiBt
sonach ,das AusgepreBte, der Saft.* Da yvids im folgenden erscheint,
miissen hier durchgepreBte feste Bestandteile gemeint sein, was auch zu
xabeoy besser pabt.

4+ P hat fir dies Wort X und P in Ligatur. Wiinsch hilt das
fiir Abkiirzung von yod, wie v. 399, 406; vor yod wire ein Punkt zu setzen.
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&g voiyor' ‘yow’ v avroig? xai AePov mevoveyixdv® Edlov
Ybpov eprvoav xui év tavrpt xoode &lg TO olg, Afymv TOV
Adyov- “Etopxifo 6c xave THV dylov dvopdtov T T X* TOV
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Tooddog TOV xAimTny TOV XAfPavre. méGov xgo¥® TO 0DdTLOV
6Qpvoy Tavry, 6 Tod xAémrov Spaluds xgoviedw xai @lsypei-
véado dyor o0 avTov wnwiey’. léyov tabre xeods T apven.
Es wird also gesagt, daB man gewisse Pflanzen nehmen und
auspressen soll; die durchgepreBiten Teile werden verbrannt und

! Hds. vayo-

* Das griechische ydw ‘haufe’ gibt keinen Sinn. gow konnte etwa
dem unterfigyptischen Dialekt des Koptischen entstammen, und zwar
konnte man es als den Imper. des Verbums zoo ponere auffassen; der
Sinn wiire dann etwa: ‘werdet geworfen (= fallet) auf sie (¢v adzois)’.
Mitteilung von W. Wreszinski. — Vielleicht bezeichnet hier év c. d.
das Instrument, s. Blass Gramm. des N'I2 118: ‘mit diesen Pflanzen’

® Nach Wiinsch wohl ein Holz, mit dem ein Totschlag begangen
Wworden ist, oder von einem Marterinstrument, jedenfalls ein Holz, das
Wegen des Zusammenhanges mit dem Tode als zauberkriftig betrachtet
Wird. 8. im selben Papyrus v. 66 ups® #daros wholov veveweynxdros.

* 8. Aum. 2 Ende.

® Goodwin deutet die Abkiirzung: mopddos tov xlémrnw, vgl.
Kenyon a. a, 0. Das folgende liest Wiinsch: 7o» doavre- “der weg-
genommen hat’.

® Zu diesen Vokalreihen vgl. Wiinsch Seth. Verfluchungstafeln S. 77.
" Die ibliche Transscription des Tetragrammaton, s. Wiinsch Antike
Fluchtafeln (Lietzmann, Kleine Texte 20) 2. Aufl. 8. 7.



124 Adolf Jacoby

thre Asche dem ausgepreften Saft zugesetzt. Mit dieser Masse
schreibt man auf eine Mauer yow. Dann wird aus zauberkriftigem
Holz ein Hammer geschnitzt und damit auf 70 ods geklopft
unter Sprechen einer Beschworung. Wie 70 oddriov geklopft
wird, ,,so mdge des Diebes Auge geklopft werden und sich ent-
ziinden, bis es ihn tiberfithrt“. Unter diesen Worten klopft man
mit dem Hammer.

Wessely hat das ovg und ovaziov des Textes mit odg ,,Ohr
zusammengestellt. Aber welches Ohr soll denn gehimmert wer-
den? Das Richtige hat vielmehr Griffith gesehen,” der die
beiden Worte auf das Altigyptische wd’t — das ist das in #gyp-
tischen Texten &fter vorkommende ‘heilige Auge’, vgl. koptisch
wad’e, wid'e (?) — zuriickfiihrt und gleichzeitigc den Eigen-
namen taoverig als ,die des heiligen Auges® deutet. Auf diese
Deutung fiihrt nun einmal die Zauberfigur des Textes, die, wie
Kenyon richtig gesehen hat?® nichts anderes ist, als eine Dar-
stellung eben des ,heiligen Auges“ selbst, das hier von Zauber-
buchstabenreihen eingerahmt ist. (Bei Kenyon sieht iibrigens
die Figur ein wenig anders aus, héher und schmaler als bei Wes-
sely, dem ich meine Zeichnung verdanke.) Dann aber ergibt sich
das auch aus dem ganzen Zusammenhang. Eine Zeichnung wird
mit dem Holzhammer beklopft und das Auge des Diebes empfindet
die Schmerzen. Nach der bekannten Zaubermethode, die man Sym-
pathiezauber nennt, leidet das entsprechende Glied des Verbrechers,
wenn man eine Figur oder Zeichnung unter Beschworungen miB-
handelt.* Es muf also vorausgesetzt werden, daf ovg und ovarttov
mit dpdaluds zusammengehtrt und auch das Auge bedeutet. Nur

! a. a. O. Register 190 s. v.

2 a. a 0. 64. 3 a. a. 0. 68.

t Vgl. etwa Wuttke Der deutsche Volksaberglaube der Gegenwart 3.
Bearb. von E. H. Meyer 1900 S. 185 § 254f, $.268 §3951f.,8.413 §6421,
Auf dem gleichen Gedankengang beruhen ja auch die Rachepuppen, wie
sie aus der Antike (vgl. R. Wiinsch, Philologus 1902, LXI26 ff) ins Mittel-
alter (envoiitement) tibergegangen sind (F.Skutsch, Festschrift zur Jahr-
hundertfeier der Universitét Breslau, herausgegeben von Th.Siebs, 525 fF.).
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80 kommt ein richtiger Sinn in die ganze Handlung. Auch der be-
stimmte Artikel 7o ovg, der doch auf Vorhergehendes zuriickweisen
muB, Jeitet auf diese Spur. Unklar bleibt bei alledem nur das yoe;
ist es verderbt oder soll es auf die Zeichnung des ,heiligen
Auges® hindeuten? Sicher ist indes, daB die Figur eines Auges
auf der Mauer miBhandelt werden soll.

Das , heilige Auge“ ist ein hiufiges Amulett,* nach links ge-
Wandt Abbild des Mondes, nach rechts gerichtet Symbol der
Sonne, das im Mythos durch Set, den bésen Gott, dfters zu leiden
hat 2 g mag also vielleicht im Hintergrund eine jener Drohungen
Zu suchen sein, wie sie uns im Zauber mehrfach vorliegen,® wo
der Gott durch die symbolische MiBhandlung oder Bedrohung
gezwungen werden soll, des Magiers Willen zu erfiillen. Erkenn-
bar ist freilich nur noch die Analogiewirkung des Zaubers auf
den Dieb und sein Auge.

In unanfechtbarer Weise aber wird nun diese ganze Deutung
des Textes bestiitigt durch eine spite Formel, die Vassiliev aus
dem Codex Laurentianus 14 plut. 86 saec. XV fol. 47 ediert hatt
Sie lautet: modg 70 sdgedfver Tov xdhémrnw. Lofov 1o Levxdy
70% @od uifov perd woldBdov xaui yodpov &ig teiyov dpdaludy
xal 6Tfi60v TOvg Dmémrovs Gere BAémewy modg adrév i 6
*Aépag daxgios, &l 0F dovsiran, mitov Hlov &v TH PuQEVTL
6pPalud xei bpoloyreel. xvxde O tov d@Paluod podpov 6
0 o nagdvouog Tovdug o0dx 7foviddy evvidvar.

Die Unterschiede sind nicht wesentlich. Die Tinte wird an-
ders angefertigt; zur Uberfithrung dient zuniichst das Hinschauen

! Erman Agyptzsche Religion® 164. Wiedemann Die Religion der
alten Agypter 160.
® Vgl. meinen Aufsatz in der Zeitschr ift fiir die neutestamentliche Wissen-
und die Kunde des Urchristentums X 1909, 187.
° Vgl Bibliothéque égyptologique 11,297 . Papyri Graeci musei ant. publ.
Fiir o “ni- Batavi ed. Leemanns II, 18,2a,16—19. Dieterich Jahrbiicher
Wesgass Philologie Suppl. XVI, 796f Lond. mag. Pap. 46, Zeile 263 1f.
e, V. ely §, 133ff. Griffith dem. mag. pap. 108f. Eusebius Praep.
10. * Anecdota Graeco-Byzantina I (1893) 341, vgl. LXIX.

'S('haft
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auf das gezeichnete Auge, beim Leugnen wird das Auge durch einen
Nagel miBhandelt. Statt der Entziindung wird das Trinen desAuges
beim Dieb als Schuld angesehen, was aber aufs gleiche hinaus-
kommt. DaB die Verdichtigen vor das gezeichnete Auge treten
miissen,ist jedenfalls auch Voraussetzung des ersten Textes. Inter-
essant ist sonst die Umbildung im christlichen Sinn; das ,hei-
lige Auge“ ist weggefallen und einfach durch das ,Auge®, die an-
tiken Zaubernamen und -zeichen durch den christlichen Spruch
tiber Judas ersetzt. Zugleich sieht man wieder, wie fest diese
Zauberbriuche sich gehalten haben.

Zu meinen Ausfiihrungen tiber den psychologischen Hinter-
grund solcher Briuche im XIII. Bande fiige ich noch ein Beispiel
an. Thiers'sagt: Empécher quelquw’un que Uon veut retenir de s'en-
fuir, en faisant ce que font les Turcs pour empécher que leurs esclaves
ne Senfuyent et ne les quittent. Ils écrivent sur un billet le nom
de Uesclave, Uattachent dans la chambre, et avec des paroles magiques
et des imprications qu'ils proférent sur sa iéte, ce pauvre esclave
s'imagine en S'enfuyant, qu'il va rencontrer des lions et des dragons
qui le dévoreront, que la mer et les rivicres vont se deborder pour
Vengloutir, ou que Vair est si noir et si épais,? qu'il ne scait o
il marche; et épouvanté par toutes les vaines imaginations, il re-
vient dans la maison de son maitre, et rentre dans son ancien
esclavage, ainsi que le témoigne Maiolus.

Es ist die kluge Berechnung, die auf die einem abergliu-
bischen Volke eigene Furcht zihlt, der die Erfolge solcher Praxis

zuzuschreiben sind.

! Traité des superstitions, 4.édition, Avignon 1777,1, 359 nach Maiolus

suppl. dier. canic. collogq. 3.
2 Vgl. dazu Band XIII 539f.



Lustrum
Von Ludwig Deubner in Konigsberg

1

Wir verwenden in unserer Wissenschaft hiufig die der
griechischen Sprache entnommenen Bezeichnungen ,kathartisch®
und ,apotropiisch”. Wir verstehen — oder sollten wenigstens
verstehen — unter einer kathartischen Handlung eine solche,
die vorhandenen Unsegen fortschafft, unter einer apotropiischen
eine solche, die drohenden Unsegen fernhilt.

Dem griechischen xa@walpsiv entspricht im Lateinischen das
Wort lustrare, das mannigfach in dem zu erwartenden kathar-
tischen Sinne gebraucht wird. Ovid bezeichnet mit lustrare oves
das Ausschwefeln der Schafe an den Palilien'; Juno wird nach
ihrem Besuch bei Tisiphone von Iris mit Wasser lustriert,
ehe sie wieder den Himmel betritt?; die Amme der liebeskranken
Myrrha bietet sich an, ihr zu helfen, indem sie unter anderem
sagt®: sive aliquis nocuit, magico lustrabere vitu. In diesen drei
Beispielen handelt es sich kliirlich um eine kathartische Zeremonie,
um ein Fortschaffen vorhandenen Unsegens, um Reinigung.

Dem gegentiber steht die seltsame Tatsache, daB die technische
Sprache des romischen Kultes die Worter lustrare und lustratio
Speziell zur Bezeichnung eines Ritus verwendet, der, wie man
Eerorgehoben hat?, apotropiischen Charakter auf-

' Fasti IV 735, 740.
a .2 Ov. Met. IV 478f. quam caclum intrare parantem roratis lustravit
s Thaumantias Iris.
* Ov. Met. X 398.
K] _Vgl- Fowler in dem Sammelband ,Die Anthropologie und die
assiker: §, 212; Deubner, N. Jahrb. 27 (1911), 331.
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weist. Denn es kann kaum bezweifelt werden, daB die Um-
fiihrung der Suovetaurilia bei der privaten Lustration des Ackers
und den dieser nachgebildeten Lustrationen des Gaues, der Stadt,
der Feldmark und der Biirgerschaft, ebenso wie zahllose Um-
ginge bei anderen Volkern im letzten Ende den Zweck hatte,
das Umkreiste vor drohendem Unsegen zu schiitzen. Eine
italische 'Analogie liefert jemer alte etruskische Ritus, demzu-
folge man das Areal einer neuen Stadt vor ihrer Erbauung
umpfliigte!, eine Begehung, deren iibelabwehrender Sinn offen
zu Tage liegt. Noch in dem bei Cato de agr. 141,2 erhaltenen
Lustrationsgebet an Mars blickt der apotropiische Charakter
der Zeremonie recht deutlich durch: wfi fu morbos visos in-
visosque, viduertatem vastitudinemque calamitates intemperiasque
prohibessis defendas averruncesque; ulique tu fruges
frumenta vineta virgultaque grandire beneque evenire siris,
pastores pecuaque salva servassis usw.? Vergleicht man damit
das Gebet der Hirten an den Palilien, wie es Ovid® paraphrasiert
hat, so tritt bei aller Freiheit der dichterischen Behandlung
der Unterschied dieses im wesentlichen kathartischen Festes
gegeniiber der Lustration merkbar hervor, vgl. besonders V. 747
effugiat stabulis noxa repulsa meis; und umgekehrt fehlt in diesem
Gebet alles ausgesprochen Apotropéische, wie in dem Lustra-
tionsgebet alles ausgesprochen Kathartische.

Es scheint freilich, wenn auch nicht auf sicher rémischem
Gebiete,vorzukommen,daBmanUmg‘é.ngezukathartisehenZwecken
veranstaltet. Bei Vergil werden die Teilnehmer an der Leichen-
feier des Misenus gereinigt, indem der Trojaner Corynaeus drei-
mal Wasser um sie herumtragt und sie damit besprengt.* Allein

! Vgl. Gu. Link De vocis ,sanctus“ usu pagano (Konigsberg 1910)
p. 12, 1.

! Vgl. auch Fest. p. 210, 22: bei der lustratio fundi betet man
avertas morbum, mortem, labem, nebulam, impetiginem.

$ Fa. IV 7474

4 Aen. VI 229ff. idem ter socios pura circumiulit unda, spargens rore
levi et ramo felicis olivae, lustravitque viros dixitque novissima verba.
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hier ist das Besprengen das Wesentliche und das Herumgehen
hat vornehmlich den Zweck, an alle heranzukommen.! Ander-
seits muf gelegentlich damit gerechnet werden, das ein lateinisches
Circumire oder ein griechisches wegiépysa®ar, mit dem Akku-
sativ einer Ortlichkeit verbunden, nicht nur ein Herumgehen um,
sondern auch in dieser Ortlichkeit bedeuten kann® H. Schenkl
hat in den Rom. Mitt. 21 (1906), 214ff einige Zeugnisse fiir das
Rezept zusammengestellt, ein Grundstiick dadurch von Ungeziefer
zZu befreien, daB man den Zauber des Menstruationsbluts verwendet.
Nach Columella soll die menstruierende Frau um das Grund-
stiick herumgehen, vgl. X 362 ter circum areolas et saepem
ducitur horti, und wenn es ebenda XI 8, 64 heiBt si mulier . . . .
Unamquamque aream ter circumeat, so wird man gleichermafen
an einen Umgang denken. Anders sieht der Ritus bei Plin. h. n.
28, 18 aus ire ergo (mulieres) per media arva retectis . .. vesti-
bus, und dazu halte man Geopon. XII 8, 5 7riwg 0¢, Srav xdumar
woilel @61, pyvveire redaigoufvyy slédyoveirw &lg Tow
xfjmov . . . alTy pae . . . Tolg megueAdodion ToV xfmov %ol
Oud péoov éEeldovon s0déng momjos dpaveis Tag xdumes,
vgl Ael h. a. 6, 36 dxdilvrrar 0% adrar (al rumwoL), yuvy
m Emyujvioy xdwgow xodaigouévy &l 0i1éidoL uéon THY
Leydveov. Offenbar bedeutet megieddsiv an der Geoponikastelle
das Umhergehen im Garten, wobei die kathartische Wirkung
Ohne weiteres klar ist. Die unverstindliche Einkreisung bei
Columella X 362 ist also auf Rechnung des romischen Nachahmers

“0 setzen. Danach wird man auch bei Lucian Philops. 12 den
\

. ! Khnlich sind die Fille zu beurteilen, in denen circumferre schlecht-
I8 fir Justrare gesetzt ist (Marx zu Lucilius 64): denn das ferre weist
auf dje Verwendung eines Reinigungsmittels. Dabei mag auBerdem —
Z‘}ch bei Vergil — - die unten zur Sprache kommende Umbiegung des
Dnes der Umkreisung hereinspielen. — Das ganze Vorstellungsgebiet
® Magischen Kreises bedarf einer ausfiibrlichen Behandlung.

Vgl. 2. B. Cato de agr. 2, 1 pater familias ubi ad villam venit, ubi
familiarem salutavit, fundum eodem die, sipotest,circumeat Andok.

*al 6} $e wad meptéoyy Ty woly Tadrny, odx &ftog dv.
Archiv ¢ gy

la"em
1, 99

)
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Ausdruck mwegieddelv liberlegen miissen. Ein Babylonier treibt
Gewiirm aus einem Grundstiick aus dsl@ x«l 0gdl xadayvicoag
T0v Témov mepieddéov tols. Auch hier kann an ein Umhergehen
auf dem Grundstiick gedacht werden. Andernfalls ist anzunehmen,
daB eine verhiltnismifig junge Umbiegung des alten Sinnes der
Umkreisung stattgefunden hat. Als sich einmal der Brauch fest-
gesetzt hatte, durch magischen Umgang ein Ubel in Zukunft
fernzuhalten, konnte allmihlich die Vorstellung entstehen, der
Umgang sei iiberhaupt ein Mittel gegen das Ubel, auch gegen
das schon vorhandene, wobei denn das Verstindnis fiir den apo-
tropéischen Charakter des Ritus vollig verloren ging. Eine solche
Umbiegung der Gedanken aber bei der altromischen Lustration
anzunehmen, hat nach dem oben Ausgefiihrten gar keine Wahr-
scheinlichkeit, ganz abgesehen davon, daB bei der Prozession
der Suovetaurilien keinerlei Unheil vertreibende Reinigungsmittel
angewendet werden, wie sie der Babylonier Lucians gebraucht.

Nun kénnte man noch meinen, daB die Suovetaurilia den
vorhandenen Unsegen gewissermaBen in sich aufsaugen und damit
beladen dem Mars dargebracht werden sollten. Dann hiitten wir
sie als ein Siindenbockopfer zu betrachten, dessen Vernichtung
auch das Unheil unschidlich zu machen bestimmt ware. Allein
hiergegen spricht, daB, soviel mir bekannt, fiir die altromische
Religion kein sicheres Siindenbockopfer bezeugt ist, und dann er-
scheint bei einem solchen Opfer die Dreizahl der Tiere ganz un-
verstindlich, wihrend sie anderseits ihre ungezwungene Erklirung
darin findet, daB der Landmann von jeder der Hauptarten
seines Viehbestandes dem Gotte ein Stiick als Geschenkopfer
darbringt.

Es ergibt sich demnach, daf wir die Lustration der Rémer
nicht, wie es der Name nahelegt, als einen kathartischen, rei-
nigenden Akt betrachten kénnen. Dagegen sind gewichtige Griinde
dafiir vorhanden, sie als einen apotropiischen Ritus anzusprechen.
Die Sache apotropiisch, der Name kathartisch: hier steckt das
eigentliche Problem.



Lustrum 131

2

Lustrare kommt von lustrum, und die eigentiimlichste und
darum ilteste Bezeichnung des Lustrationsaktes, die fiir den Ab-
8chluB des Census belegt ist und auch fiir die vorbildliche lustratio
agri mit groBter Wahrscheinlichkeit vorausgesetzt werden darf,
lautet lustrum condere’. Lustrum gehort zu luere , waschen,
8piilen, reinigen“ und bedeutet das, womit man reinigt, das
Reiliigungsmittel. Es ist eine Instrumentalbildung mittels des
Suffixes -stro-, wie capistrum, die ,Schlinge”, das Ding, womit
man fingt, von capio, und monstrum Fmonestrum, das Ding,
Womit man jemanden mahnt, von moneo. Wie von lustrum weiter
lustrare gebildet ist ,ein Reinigungsmittel anwenden®, ,rei-
Digen“, so von capistrum capistrare ,eine Schlinge anwenden*,
»halftern®, von monstrum monstrare, ,ein Mahnmittel anwenden®,
»anraten“®,  Von lustrum ,das Reinigungsmittel“ ist nun, wie
schon Corssen richtig gesehen hat® nicht verschieden jenes
andere lustrum, das einen kotigen Tiimpel, einen Aufenthalts-
platz wilder Tiere und in iibertragenem Sinne auch das Bordell
bezeichnet. Das Wasser, das man zum Reinigen verwendet, wird
durch die Reinigung zum Spiilicht. Daher kann dasselbe Wort
Reinigungsmittel und Kot bedeuten. Lustrum ist fiir diese Doppel-
seitigkeit des Begriffs nicht das einzige Beispiel. Auch die Worter
Purgamen und purgamentum, die sich als Instrumentalbildungen
Wie piamen, piamentum, placamen, placamentum zu erkennen geben,
heiBen ejnerseits »Reinigungsmittel und anderseits ,Kot“

Danach ist die urspriingliche Bedeutung von fustrum klar.
DOch was heilt lustrum condere? Der Thesaurus s. v. gibt condere

! Vgl z. B. Liv. I 44, 2.
' 8. z. B. Plaut. Men. 787. Von hier aus entwickelt sich weiter
die Bedeutung ‘zeigen’.
* Krit. Beitr. zur lat, Formenlehre S. 411. Der ebenda 411f als
l“"heliegend bezeichnete SchluB, daB die von Festus p. 120, 8 behauptete
erschiedenheit der Quantitit des % in lustrum ‘Pfiitze’ und lastrum ‘Lu-
‘si ation’ gjpe spitzfindige Distinktion der Grammatiker sei, trifft gewiB
as Rlchtl ge.

9*
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mit peragere wieder, aber diese Umschreibung ist durch nichts
gerechtfertigt. Sie lebnt sich an Redewendungen wie saecula,
diem, soles, noctem condere' an, in denen condere soviel wie
nbeschlieBen®, ,zu Ende fiihren“ bedeutet. Aber abgesehen von
anderen Unzutriglichkeiten? sind jene Wendungen durchaus
dichterisch. Wir miissen uns der konkreten Sprache des Kults
zuwenden, um klirende Analoga zu erhalten.

Bereits Useners grammatische Feinfiihligkeit erkannte, daB
lustrum condere ein Vergraben des lustrum bezeichnen miisse.?
In der Tat: die Verwendung des Wortes condere im Kult befiir-

1 Vgl. Usener, Rh. Mus. 30 (1875), 206 (K. Schriften IV 118).

2 Man miiBte dann auch lustrum als Zeitbegriff fassen; lustrum
condere wiirde bedeuten: ‘die fiinfjahrige Periode beschlieBen’. Diese
Bedeutung von lustrum ist aber verhiltnismiBig jung, wie aus der Ety-
mologie des Wortes erhellt, und paBt somit schlecht zu der begriindeten
Annabme, daB die Formel lustrum condere die altertiimlichste Bezeich-
nung des rituellen Aktes darstellt. Aber selbst wenn man die unwahr-
scheinliche Meinung vertreten wollte, daB der Ausdruck lustrum condere
erst fiir die Beendigung der fiinfjihrigen Censusperiode erfunden ist, so
wiirde man dadurch in die Enge getrieben werden, da8 die betreffende
Zeremonie an der neu konstituierten Gemeinde vollzogen wird, also
keineswegs einen beschlieBenden, sondern vielmehr einen ersffnenden
Charakter zeigt. Es wire demgem#B logischer, an Vergil Aen. VI 792f.
auwrea condet saecula (sc. Augustus) zu erinnern, wo es sich um die Be-
griindung eines neuen saeculum handelt. Aber dieses und &hnliche poetische
Zeugnisse konnen fiir die Sprache des Kultus nichts beweisen; vielmehr ist
der Ausdruck wahrscheinlich einem falsch interpretierten lustrum condere
nachgebildet. Um den letzten moglichen Einwand zu erledigen, sei vor-
ausgesetzt, daB lustrum nicht den Zeitraum, sondern das Reinigungsopfer
bezeichne, das ja gewissermaBen als ein Reinigungsmittel betrachtet
werden konnte. Dann hieBe lustrum condere ‘das Reinigungsopfer zu
Ende fiihren’, wobei eine recht unnatiirliche Weiterbildung der oben
angefiihrten Redewendungen angenommen werden miiBte. Aber auch
damit wird der Sinn nicht besser, denn man verstiinde nicht, warum
das ‘zu Ende fiihren’ betont wird. Dazu kommen die Worte lustrum
condidit et taurum immolavit, die der jiingere Scipio von der Amts-
titigkeit eines Censors gebrauchte (Cic. de or. II 268): sie zeigen, daB
lustrum condere nicht auf die Opferhandlung bezogen werden kann.

* A.a.0. 8.204 (117). Vgl. Wiinsch, Festschrift zur Jahrhundertfeier der
Univers. Breslau 8. 26, 1.
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Wwortet diese Annahme. Fulgur condere nannte man den Akt,
mit dem der Blitz bestattet wurde, indem man iiber der Stelle,
Wo er in die Erde gefahren war, eine zylindrische Miindung, ein
Puteal, errichtete,’ und ancilia condere sagte man vom Bergen
der heiligen Schilde in der Regia.? Lustrum condere bedeutet also
aller Wahrscheinlichkeit nach das Bergen oder Vergraben des
Reinigungsmittels, oder besser des Spiilichts. Primitive Anschau-
ung macht zwischen Materiellem und Immateriellem keinen Unter-
Schied. Immaterieller Unsegen wird durch einen materiellen
Reinigungsakt entfernt. Das Reinigungsmittel ist nicht nur durch
den materiellen Schmutz zum Kehricht geworden, sondern an
thm haftet auch die immaterielle Befleckung, die es fortschafft,
Es ist also, weil von ihm eine Ansteckungsgefahr ausgeht, in
hohem MaBe gefihrlich® und muB deshalb weggeworfen oder
Vergraben werden. Von den Griechen ist dies Verfahren be-
kannt, sie warfen ihre xaddpuara besonders gerne auf die un-
heimlichen Kreuzwege* Fiir die Romer darf aus der Formel
lustrum condere auf einen gleichen Akt geschlossen werden.

Dies lehrt die Sprache. Ist von hier aus eine Losung des
Oben gestellten Problems moglich?

3

Zunichst scheinen sich die Schwierighkeiten zu verdoppeln.
Das, was wir vom Hergang der Lustration wissen, bietet nicht
den geringsten Anhalt fiir ein Bergen des Lustrum. Usener
(a. a, 0.) meinte, die Opfertiere seien vergraben worden. Damit
kimen wir auf die schon oben abgelehnte Moglichkeit zuriick,
daB die Suovetaurilia ein Stindenbockopfer darstellten. In diesem
F}l\le wiire die Bestattung der unheilbeladenen Tiere ganz folge-

' 8. Thes. 1. 1. 1V 162, 42; Lucan I 606 f. Vgl. auch Sil. 16, 126
P Ortentaque vestra secunds condite, caelicolae.
: Vgl. Suet. Otho 8, 3.
ment, 8. Petron 134 quae striges comederunt mervos tuos, aut quod purga-
4m Nocte calcasti in trivio aut cadaver?
8. Schoemann- Lipsius, Griech. Alt 114 376, 1.
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richtig. Jedoch abgesehen von den bereits vorgebrachten Be-
denken wire es dann in hohem MaBe auffallend, daB wir nichts
von dieser Bestattung héren, ganz zu schweigen von der Unge-
heuerlichkeit, daf solch ein Opfer als Gabe an Mars aufgefafit
worden sein sollte, wie es tatsichlich aufgefat wurde.!

Die Losung der Frage scheint in einer anderen Richtung zu
liegen. Die Lustration, wie wir sie kennen, ist ein apotropéischer
Ritus, ihr Name und die Formel lustrum condere weisen auf eine
kathartische Begehung. Daraus folgt, daB es wahrscheinlich eine
Zeit gegeben hat, in der die Lustration aus einem doppelten Akte
bestand, einem kathartischen und einem apotropiischen. Eine
Analogie bieten die Palilien, an denen zuerst die Schafstille mit
Wasser aufgewaschen und ausgekehrt, dann Zweige und Kriinze
an die Stalltiiren geheftet wurden.? Der erste Teil dieser Zere-
monie ist kathartisch, der zweite apotropiisch. Zuerst erfolgt
die Beseitigung vorhandenen Unsegens, dann die Sicherung gegen
den in Zukunft drohenden.” Vielleicht darf auch noch in den
Worten des Livius (III 18, 10) Capitolium purgatum atque lustra-
tum ein solch doppelseitiger Ritus erkannt werden.

Eine kathartische Begehung und ein Bergen des lustrum
148t sich fiir die vorrdmische Farm noch von einer anderen Seite
her erschlieBen. Der 15. Juni hat im rdmischen Kalender die
Note Q(uando) St(ercus) D(elatum) F(as). Die Tage vorher sind
dies nefasti,* von unheimlichem Charakter: man feiert keine Hoch-
zeit; die Flaminica Dialis darf weder ihr kurz geschorenes Haar
kiimmen, noch sich die Nigel schneiden oder bei ihrem Manne
schlafen.® Der Grund davon ist, daBf der Tempel der Vesta ge-

1 Vgl. z. B. Cato de dgr. 141, 3.

? Qv. fa. IV 736 ff.

* Vgl. auch den mazedonischen Ritus bei Liv. 40, 6, wo das Hindurch-
gehen des Heeres zwischen den Hundehilften kathartische, die decursio
und der Scheinkampf hochstwahracheinlich apotropiische Bedeutung haben.

* Die enge Verwandtschaft der dics nefasti und ihrer lteren Briider,
der dies religiosi, ist in diesern Falle besonders gut zu erkennen.

5 Qv. fa. VI 227 ff.



Lustrum 135

reinigt wird und offen steht, und da mit Unrat Unheil verkniipft
1st, go tritt eine Beseitigung der Gefahr erst dann ein, wenn der
Unrat geborgen ist: quando stercus delatum fas. Der Kehricht des
Vestatempels wurde auf halber Hohe des Clivus Capitolinus in
einem Seitengéifichen fortgeworfen und der Ort — so weit ging
man in der Vorsicht — mit einer Tiir geschlossen.! Nichts kann
passender mit den Worten lustrum condere bezeichnet werden.
Der staatliche Vestadienst stammt aus dem Privatkult. Die
Reinigung des Vestatempels und die damit verbundenen Vor-
stellungen miissen ihr Vorbild in dem héuslichen Leben der alten
Farmer gehabt haben. Ein lustrum condere, wie am 15. Juni
auf dem Kapitol, muBl es in uralter Zeit auch auf dem Bauern-
hofe der romischen Vorfahren gegeben haben. Mir scheint, die
Dinge schlieBen sich zusammen. Die alte Farm der vorrsmischen
Urzeit beging, wenn unsere Betrachtung richtig ist, einen Ritus,
der aus zwel Teilen bestand: zunicht erfolgte eine Reinigung
des Hauses, die ihren AbschluB darin fand, daB der unheilvolle
Kehricht an abgelegenem Orte verborgen oder vergraben wurde;
dann zog man in feierlicher Prozession, noch ohne ein Opfer
darzubringen, um das Grundstiick, damit durch den magischen
Kreis aller von auBen drohende Unsegen ferngehalten wiirde.
Als der entscheidende Moment dieser Begehungen, an dem alle
gewissermaflen aufatmeten, weil die vorhandene Ansteckungsge-
fahr beseitigt war, erschien das Bergen des Kehrichts, und so
kann man es verstehen, daB die Formel lustrum condidit a potiori
fir die Glesamtheit der vollzogenen Riten gebraucht wurde und

! Vgl. besonders Fest. p. 344, 13 stercus ex aede Vestae X VII Kal.

Tul, defertur in angiportum medium fere clivi Capitolini, qui locus claudi-
tur porta stercoraria. tamtae sanctitatis maiores mostri esse tudicaverunt.
Nach Ov. fa. VI 718 werden die purgamina Vestae in den Tiber gewor-
fen (vgl. Wiinsch, Festschr. zur Jahrhundertfeier der Univ. Breslau §. 26),
b das eine Anderung des Verfahrens ist, oder ob man die auf dem
Kapitol angesammelten Massen periodisch in den Tiber abfiihrte (s. Wis-

S0wa, Rel. u. K. d. R.? 8. 160), wird nicht leicht entschieden werden
konnen,
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daBl man weiterhin die ganze Feier kurz mit dem Worte lustrum
bezeichnete. Dann trat der kathartische Teil der Zeremonien in
den Hintergrund,! wahrscheinlich mit dem Aufkommen der Gotter-
vorstellungen und der Einfiihrung von Opfern, in unserem Falle
der Suovetaurilien. Jetzt, da man von dem Gotte das Heil er-
bat, hatten die alten Riten keinen Sinn mehr. Der apotropiische
Umgang freilich lebte fort in der Umfiihrung der Opfertiere
vor dem Opfer, jedoch ohne daB man sich seiner Bedeutung
bewuBt blieb; das alte rituelle Reinemachen hingegen wurde
im hiuslichen Leben vergessen und hielt sich nur noch im Staats-
kulte der Vesta.

SchlieBlich brauchte man das Wort lustrum von der Opfer-
prozession der Suovetaurilia und verstand unter lustrum condere,
lustrum facere, lustrum mittere, lustrare das Ausiiben eben dieser
religiosen Handlung. Ja, es muBte dahin kommen, daB der apo-
tropiische Umgang im AnschluB an den Sprachgebrauch all-
mihlich als ein kathartischer Akt betrachtet wurde.?

! Eine bemerkenswerte Analogie aus russischem Gebiete findet man
Arch. f. Religionswiss. IX 1906, 452 f. Ich hebe hier nur die wesent-
lichen Punkte heraus. Um den ‘Kuhtod’ aus dem Dorf zu vertreiben,
rennt eine Frau mit einem schwarzen Hahn von einem Ende des Dorfs
zum anderen, indem sie unterwegs zu jedem Haus liuft; die iibrigen
Frauen laufen ihr nach und schreien: ,,Geh unter, du schwarze Krank-
heit*. Dann wird der Hahn verbrannt. Hierauf erfolgt eine dreimalige
Umpfliigung des Dorfes, wobei ein Heiligenbild vorangetragen wird (8. 453).
Also deutlich ein kathartischer und ein apotropiischer Ritus. Anderseits
umpfliigte man ein Dorf, um den Kuhtod oder — in neuerer Zeit — die
Cholera suszutreiben (8. 452): d. h. der kathartische Ritus fiel weg und
dem apotropiiischen wurde ein kathartischer Sinn untergeschoben.

? Vgl 2. B. Lucan I 593 von den beim Amburbium amtierenden
Pontifices festo purgantes moenta lustro.

Zusatznote. Zu 8.129 Z. 10ff. ist hinzuzufiigen, daB Columella
XI 8,64 und Plinius h. n. 28,78 griechische Quellen zitieren: Col. den
‘Demokrit’ (vgl. Col. X 858 Dardaniae . . artes), Plin. den Metrodor
von Skepsis.



Die Entwickelung des Terminuskultes

Von Ernst Samter in Berlin

Als ich vor zehn Jahren in der Berliner Philologischen
Wochenschrift (1902 Sp. 905 ff.) iiber Wissowas Religion und
Kultus der Romerberichtete, hatte ich am SchluB Bedenken gegen
seine Auffassung des Terminus erhoben, nach der dieser Gott ur-
Spriinglich kein selbstindiges Wesen, sondern ein Beiname des
Juppiter war. Griinde fiir meine abweichende Ansicht hatte ich
dort nicht angegeben, sondern nur versprochen, an anderer Stelle
die Entwickelung des Terminuskultes ausfiihrlicher zu erdrtern.
Einen kurz darauf entworfenen kleinen Aufsatz iiber dies Thema
hatte ich dann i nonum annum liegen lassen, und erst vor
kurzem war ich auf die freundliche Mahnung des Herausgebers
dieser Zeitschrift daran gegangen, ‘ihn druckfertig zu machen.

Als ich damit fast zum AbschluB gekommen war, erhielt ich
die eben erschienene zweite Auflage der ‘Religion der Romer’,
und ich ersah daraus, daB Wissowa seine Ansicht iiber den Ter-
Ninus geindert hat. Er erklirt es jetzt mit Recht fiir zweifel-
los, daB der Grenzstein selber urspriinglich ebenso einen feti-
Schistischen Gottesdienst genoB wie der Herd oder die Tir und
daB bei dem Feste der Terminalien das Opfer dem Grenzstein
Selber dargebracht wurde. Zu meiner groBen Freude brauchen sich
daher nun meine Ausfithrungen in der Hauptsache nicht mehr
gegen den Meister der romischen Religionswissenschaft zu wen-
den, von dem ich hierbei nur noch in einigen Kleinigkeiten ab-
weiche, vielmehr hoffe ich, seine jetzige Anschauung wird durch
meine Darlegungen noch etwas fester gestiitzt werden.
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Auch schon Marquardt hatte tibrigens Terminus als Juppiter
Terminus erklirt!, zu der gleichen Ansicht neigte Fowler? und
neuerdings hat Carter den Terminuskult aus dem Juppiterkulte
hergeleitet, er erklirt, von einem wirklichen Gotte Terminus
hore man vor der Kaiserzeit absolut nichts und der Grenzstein
in der cella des Juppiter sei einfach ein Attribut des Juppiter
0. M,, der Ausdruck seiner Gewalt {iber die Limitatio.?

Die wichtigste Stelle ist die Schilderung, die Siculus Flaccus
von den Opferzeremonien beim Setzen der Grenzsteine gibt. Grom.
vet. ed. Lachmann I p.141: cum (antiqui) terminos disponerent,
ipsos quidem lapides in solidam terram rectos conlocabant, proxime
ea loca, in quibus fossis factis defixuri eos erant, et unguenta vela
minibusque et coronis eos coronabant. in fossis autem, in quibus eos
posituri erant, sacrificio facto hostiaque immolata atque incensa facibus
ardentibus in fossa cooperti* sanguinem instillabant eoque tura et
fruges iactabant, favos quoque et vinum aliaque, quibus consue-
tudo est Terminis® sacrum fieri, in fossis adiciebant. Consump-
tisque igne ommnibus dapibus super calentes reliquias lapides collo-
cabant.

Beim Setzen eines Grenzsteins wurde hiernach eine Grube
gegraben. In diese goB man das Blut des geschlachteten Opfer-
tiers hinab; man schiittete Weihrauch, Feldfriichte, Honig, Wein
hinunter. Alles Hineingeworfene wurde in der Grube verbrannt;
dann stellte man auf die noch heiBe Asche den Grenzstein, der

! Marquardt, Rom. Staateverwaltung I1I%, 23.

* Fowler, The Roman festivals of the period of the republic p. 326.
Fowler fiigt freilich trotzdem hinzu, daB Juppiter und Terminus bis zum
Jahre 76 getrennt blieben. Vgl unten 8. 144, Anm. 1.

3 Carter, Die Etrusker und die romische Religion, Rom. Mitt. 1910,
S. 84. Vgl auch die frithere Darlegung Carters, De deorum Romanorum
cognominibus quaest. selectae (Lips. 1898) p. 14 f.

* Lachmann vermutet cooperta; coopert: ist aber jedenfalls richtig
iiberliefert, in der Bedeutung von welati, d. h. das Opfer wurde ritu Ro-
mano (8. Wissowa a. a. 0.% S. 396. 417) vollzogen.

& Terminis bietet die Uberlieferung, nicht, wie Lachmann in den Text

setzte, Termint,
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schon vorher gesalbt und mit Binden und Kriinzen geschmiickt
wurde. Das Ausschlaggebende ist hier die Tatsache, daB das
Opfer beim Setzen eines Grenzsteins in eine Grube gelegt wird.
Hitte der Girenzstein von Anfang an unter Juppiters Schutz ge-
standen, so wiirde man diesem Gotte auch bei der Setzung des
Grenzzeichens opfern. Juppiter aber ist ein Himmelsgott. DaB
man fiir einen Himmelsgott die Opfergabe nicht unter die Erde
bringt, ist an sich selbstverstindlich und auch fiir den rémischen
Kult ausdriicklich bezeugt, nur dem Kulte unterirdischer Michte
dienen Opfergruben.! Der Kult an den Grenzsteinen kann also
nichts mit dem Juppiterkulte zu tun haben. Nicht dem Himmels-
gotte,sondern unterirdischen Gottheiten wird das Opfer beim Setzen
des Grenzsteins gebracht, und ihnen gilt dann natiirlich tiberhaupt
der Kult, der dort regelmiBig geiibt wird, also auch das Ter-
minalienfest. Welcher Art diese unterirdischen Michte sind,
dariiber l:iBt sich mit Sicherheit nichts feststellen, aber, wie
mir scheint, liegt wohl die Annahme nahe, daB es die in der
Tiefe der Erde hausenden Schutzgétter der Acker sind, die man
beim Setzen des Grenzsteins veranlassen will, auch die Grenzen
des Ackers zu schiitzen: sie nehmen nun den Grenzstein zum
Sitze und werden mit seinem Namen bezeichnet.? Danach gibt es

! Paul. p. 29: Altaria ab altitudine dicta sunt, quod antiqut diis su-
Deris in aedificiis a terra exaltatis sacra faciebant,; divs terrestribus in terra,
diis infernalibus in effossa terra. Lact. Plac. ad Stat. Theb. IV, 459: Tria
Sunt ¢n sacrificits loca, per quae piationem facimus. Scrobiculo facto
inferis terrestribus supra terram sacrificamus, caelestibus exstructis focis.
Interpol. Serv. Aen. III, 134: quidam aras superorum deorum volunt esse,
medioximorum, i. e. marinorum, focos, inferorum wvero mundos: Vgl. die
Schilderung des mundus bei Ovid, fast. IV, 821: Fossa fit ad solidum,
fruges iaciuntur in ima.

* Vgl. auch de Visser, Die nicht menschengestaltigen Gotter der Grie-
chen 8.7: | Der Bauer nahm einen Stein oder Klotz, den er aus irgend-
welchem Grund fiir die Wohnung eines Geistes hielt, und stellte ihn anf
zum Schutze seines Ackers; oder er fiihrte durch gewisse Zeremonien einen
Geist in einen beliebigen, von ihm in den Boden seines Ackers halb ein-
gegrabenen Stein hinein.* — DaB der Stein als Wohnsitz einer Gottheit
angesehen wurde, betont auch Fowler, The Roman festivals of the period
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natiirlich nicht einen Terminus, sondern viele — gso viele wie
es Grenzsteine gibt.

DaB das Terminalienfest einer Mehrzahl von Grenzgottheiten
gilt, wird bestitigt durch den Bericht des Dionys von HalikarnaB?.
Dionys sagt zwar am Beginne, daB Numa die Grenzsteine dem
Zevg Ggrog, d. h. dem Juppiter Terminus oder Terminalis, ge-
weiht habe. Aber diese Angabe wird widerlegt durch das, was
er selbst weiterhin mitteilt. Bei der Schilderung des Rituals der
Terminalien — und nur dies kann fiir uns maBgebend sein —
sagt er ndamlich nicht etwa, wie man nach dem Kingange er-
warten miiBte, daB man an diesem Feste dem Juppiter geopfert
habe, sondern er erzihlt, daB man den Grenzsteinen das Opfer
darbringe und diese fiir Gotter halte?, und er bezeichnet vorher
ganz ausdriicklich die Terminalien als ein Fest der §otor &zof,
der Grenzgdtter.

Wissowa sieht in der letzten Bemerkung einen Widerspruch zu
dem, was Dionys im folgenden sagt®, meines Erachtens nicht mit
Recht. Denn wenn Dionys sagt, man halte die Grenzsteine (ter-

of the republic p. 326, aber er neigt zu der Annahme, daB Juppiter diese
Gottheit war.

! Dionys. II, 74: xeledoas pie éxdoreo mseyedpar vy Savrot rijeLy
xal orijcat AFovs €nl toig Boots ispovs dnédeibev Golov Aidg Tovg Aifovs
nol dvolag ¥rofev odrols émiveleiv Gmovras fNuden toxt uad Excorov
gviavtdy éml voy Tomov cvvseyoutvovs, fogriy v Tols mdvy Tiplay iy THw

bolwy dedv uatacTnodpevos . . . &b 0¢ Tts Gpavicstey 3 peradein rovg Goove
T -~ -~ 1
ieedy évopodérneey elvar Tob Peob Tov TodTow 1L diempafdusvor . . . ToiTo

& odu énl tav idiwTidY XOTEGTOCTO LOYOY %TIHCEOY TO Jincnov, &AL nerl
émi Tév Onuociay, 8gois xdxsivas megurefov, fve wal iy ‘Popaiov yiv
&md viis dorwyelrovos otor Sraieds Feol kol Thy xowwiw dmwd tijg [diws.
toiro péyer Ty wad’ fuds yedvev guldrrove: ‘Pogaior pynusic tis dolos
adrijs fvexo. Beods ve yip fyodvrar Tovg Téouovag wal Fdovew wirois
doérn tav pdv updyev oddty (0d yie Gotoy aipdrrsiy tovg Aldovg), mweld-
vovg 08 dnunrelovs xe) éMas Tiwdg neomdv dmooyds.

* Vgl Plut. Num. 16: ¢ 82 Téouwr Geog &v mes sl xei Fdovoww adrd
Snpocie xel idig xard Tods TdY dyedv weologiowovs.

® Wissowa, Religion und Kultus der Romer?, 8. 137,2: ,Dionys. Hal.
a.a. 0. § 4: deods e yap Tyodvron vodbs véouovag wuai Sdovey wdroic
6cérn; daneben allerdings § 2: fooriy . . . tav doloy Fean.™
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ming) fiir Gotter, so kann er sie eben auch als Grenzgdtter be-
zeichnen: der Unterschied zwischen réouoves und 8otor Szl ist
hur derselbe wie der, daB wir termini und Termini schreiben,
Wwas im Grunde keine sachliche Differenz ist.

Dionys bestitigt uns also das, was sich aus dem Berichte
des Siculus Flaccus ergab, daB der Terminuskult urspriinglich
bichts mit dem Juppiterkult zu tun hatte, daB die Terminalien
ein Fest der vielen in den Grenzsteinen wohnenden Gottheiten
war. Aber in demselben Kapitel erwihnt Dionys, derjenige, der
einen Grenzstein verriicke, sei nach Numas Anordnung isgog 7o®
Beob. Das 70D Feod ist hier etwas merkwiirdig, denn zuniichst
vorher war der Pluralis 8gtot @0/ gebraucht. Da sith der Sing.
t0d deod darauf nicht beziehen kann, muB der weiter vorher
genannte Zeus Optog gemeint sein, es ergibe sich also doch
wieder ein Zusammenhang zwischen Juppiter und dem Grenz-
steinkult. Wissowa! meint, die alte Bestimmung, wonach, wer
den Grenzstein auspfliigt, selbst samt dem Ochsengespann sacer
sein sollte, sei in historischer Zeit jedenfalls dahin verstanden
worden, daB der Frevler Jovi sacer wurde. DaB Dionys oder
seine Quelle diese Auffassung gehabt, ergibt sich natiirlich aus
den Worten des Schriftstellers. DaB aber tatsichlich tiberhaupt
in historischer Zeit derjenige, der den Grenzstein verriickte, dem
Juppiter verfallen war, wird sich schwerlich erweisen lassen.
Denn da, wie wir sahen, Dionys’ Angabe, daB die Grenzsteine dem
Zeus §oiog heilig seien, mit seiner eigenen weiteren Mitteilung iber
die Terminalien im Widerspruch steht, so scheint mir auch die Be-
Mmerkung iiber die Strafe des Grenzsteinfrevlers kein einwandfreies
Zeugnis. Ein weiteres Zeugnis aber dafiir, daB derjenige, der den
Grenzstein verriickte, Jovi sacer war, existiert nicht. Denn Pau-
lug sagt nur, dal der Verbrecher sacer war, nicht aber, daf er
dem Juppiter verfallen war? Einer bestimmten Gottheit wird
T —— "

) .1 2, Aufl, S.138. 2 Paul. p. 368, 3: Termino sacra faciebant, quod
m_ems tutela fines agrorum esse putabant. Denique Numa Pompilius sta-
tuit eum, qui terminum exarasset, et ipsum et boves sacros esse.
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der Schuldige allerdings immer geweiht,! es muB also auch bei
Paulus eine bestimmte Gottheit gemeint sein. DaB aber Jup-
piter zu erginzen sei, ist ganz unsicher. Viel wahrscheinlicher
ist es wohl, daB der Frevler der Gottheit sacer war, die in der
Notiz selbst genannt ist, d. h. dem Terminus selbst (oder, besser
gesagt, demjenigen Terminus), gegen den er sich vergangen
hatte.? Das ist um so weniger unwahrscheinlich, als, wie sich
vorher ergab, die Termini zu den unterirdischen Michten ge-
horen, unterirdischen Gottheiten aber am hiufigsten Verbrecher
geweiht wurden.?

Wie aber erklirt sich der ,Juppiter Terminus® und welche
Bewandtnis hat es mit der Terminusverehrung auf dem Kapitol?
Nach der Uberlieferung bestand eine Kultstitte des Terminus
dort schon vor der Erbauung des Juppitertempels und blieb
auch nach dieser noch erhalten. Wissowa! meint, der wahre
Sachverhalt sei der, da8 sozusagen ein staatlicher Vertreter aller
Grenzsteine, der sich zu den zahllosen fermini der Grundstiicke
ebenso verhalte wie die Vesta publica populi Romani zu den
Herdstellen der einzelnen Hiuser, dem Juppiter als dem Schiitzer
von Recht und Treue unterstellt worden sei. Wire das richtig,
so konnte man von .einem wirklichen Terminusheiligtum auf
dem Kapitole nicht sprechen, ich sehe aber gar keinen Grund,
die unzweideutigen Zeugnisse tiber das fanum des Terminus auf

! Mommsen, Rém. Strafrecht S. 903.

32 hest’é,tigt wiirde diese Auffassung vielleicht auch durch die von
Wissowa (2. Aufl., S. 138, 3) angefiihrte Inschrift (Buecheler, carm. epigr.
nr. 269), in welcher der Terminus selbst dem ihn beschidigenden Hirten
droht, daB er durch sein eigenes Gefihrt zu Tode geschleift werden solle.
Doch wage ich es nicht, dies Gedicht als Zeugnis zu verwenden, weil der
Name Terminus hier auf Erginzung beruht. — Wissowa fiigt in der eben
angefiihrten Anmerkung dem Hinweis auf Dionys. II, 74 noch hinzu: ,vgl.
auch Ovid. fast. I, 676: der Sinn dieser Stelle ist doch aber nur, Ter-
minus sei — bei der Griindung des kapitolinischen Juppitertempels —
dem Juppiter nicht gewichen, um so weniger diirfe er vicino rogant: wei-
chen; fiir die Frage, wem der Verriicker des Grenzsteing sucer sei, kom-
men diese Verse also nicht in Betracht.

% Dionys. II, 10. 4 2, Aufl,, S. 137,
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dem Kapitol in Zweifel zu ziehen.! Wissowa hat sehr mit Recht
die Analogie der Vesta publica herangezogen, man kann als eine
zweite Analogie den Janusbogen auf dem Forum betrachten, ,der
aus der Unzahl von sani ebenso hervorragt wie z. B. der Herd der
Y6mischen Gemeinde aus der ungezihlten Menge privater Feuer-
stellen.“? Aber diese Analogie trifft nur zu, wenn man in Uber-
einstimmung mit der Uberlieferung eine wirkliche Kultstitte des
Terminus auf dem Kapitol annimmt. Ebenso wie man den im
Herde und im Torbogen waltenden Gottheiten einen eigenen
Staatskult gewidmet hat, ebenso hat man auch von den zahl-
Yeichen Grenzsteinen einen fiir den Staatskult herausgegriffen.
Da der Juppiterkult auf dem Kapitol erst unter etruskischem
Einflup entstanden scheint?, also keinesweg der iltesten romi-
8chen Religion angehort, die Verehrung der Grenzsteine dagegen
sicher uralt ist, so ist es durchaus nicht merkwiirdig, daB eine
Kultstitte eines Terminus vor der Erbauung des Juppitertempels
auf dem Kapitol existiert hat. Es muB natiirlich ein wirklicher
Grenzstein gewesen sein, vielleicht, wie Fowler* vermutet, der
Grenzstein zwischen der palatinischen Stadt und dem Quirinal.
Da einen Grenzstein von seinem Platze zu nehmen schweren
Fluch auf den Titer lud, so durfte auch der kapitolische Terminus
icht von der Stelle genommen werden und wurde deshalb in
den Juppitertempel hineinbezogen. Wie nun erst infolge des
Staatskultes eines Torbogens (des Doppeltors am Forum) aus
den vielen Tiirgdttern der eine Janus, infolge des Kults am
Staatsherde aus den vielen Herdgottinnen die eine Gottin Vesta
entstand, so ist wohl infolge des Staatskults im kapitolinischen
Terminusfanum aus den vielen einzelnen Grenzgottern der eine

* Wissowa, Religion und Kultus der Romer?, S. 108.

® Wissowa?, 8. 40 ff. “ a.a. 0. p. 326

® Ahnlich ist aus den Junones der einzelnen Frauen die groBe Gottin
Juno entstanden, wie jetzt auch Wissowa (S. 183) annimmt. Wenn Wis-
"Owa 8. 25 meint, daB einzelne Gottheiten die Fihigkeit haben, sich



144 Ernst Samter Die Entwickelung des Terminuskultes

duBeren Griinden mit der des Juppiter verbunden war, kam man
spiater auf den Gedanken, beide Gottheiten in innere Verbindung
zu setzen und Terminus fiir eine Funktion des Juppiter zu er-
kliren. Wann dies geschehen ist, 148t sich nicht feststellen.!
Viel verbreitet ist aber die Vorstellung von einem Juppiter Ter-
minus jedenfalls nicht gewesen. Denn wihrend die Termini und
der Terminus oft genug erwihnt werden,? wird der Juppiter Ter-
minus nur in einer Inschrift® aus der Zeit der Antonine* genannt,
in der Literatur aber ist von ihm auBer in der oben besprochenen
Stelle des Dionysius {iberhaupt nirgends die Rede.

ins Ungezdhlte zu vervielfiltigen, so glaube ich, da man hiufiger von
einer Zusammenfassung als von einer Vervielfiltigung sprechen kann.
Ein verwandter Vorgang ist es, wenn Namen von griechischen ,,Sonder_
gbttern** zu Beinamen von ,,groBen* Gottheiten werden, d. h. eben eine
Anzahl von Gottern zu einer Gottheit zusammengefaBt werden. Vgl
Usener, Gitternamen.

! Aust (in Roschers Lex. 11 668) und Fowler a. a. O. nahmen an, daB
Juppiter Terminus zuerst auf Miinzen Varros vorkomme, die dieser als
Proquiistor des Pompejus im Jahre 76 (nach anderer Annahme 49) schlug.
Es steht aber durchaus nicht fest, daB der inschriftlich nicht bezeichnete
Kopf auf diesen Miinzen (I’abelon, monnaies de la rép. Rom. II, 486) wirk-
lich Juppiter Terminus vorstellt.

% AuBer den schon erwihnten Stellen vgl. noch Plut.qu. R.15. Dionys.
III, 69, 5. Cato b. Fest. p.162b, s2. Varro d. 1. L. V, 74. Serv. Aen. IX,
446, Liv. V, 54, 7. Flor. I, 7,8 C. I L. III 8371. XI, 956. 4643.

3 0. I L. XI, 851. Abbildung der Herme, auf der die Inschrift steht:
Annali dell’ ist. 1847, Tf. S. 4 Borghesi, ceuvres 111, 298.



Der Zaddik

Von 8. A. Horodezky in Bern

Das Golus-Judentum besitzt zwei Typen frommer Minner,
welche sich wesentlich voneinander unterscheiden. KEs sind der
»Talmid Chacham® (der Talmudgelehrte) und der ,Zaddik“ (zu-
meist Wundermann). Ersterer zeichnet sich durch hervorragende
Kenntnis der Bibel sowie der iiberlieferten Lehre aus. Er be-
obachtet sehr genau alle Gebote und gesetzlichen Vorschriften.
Der Zaddik ist iiber alle diese Dinge erhaben. Bei ihm bleibt
es sich gleich, ob er thorakundig ist oder nicht. Er repriisen-
tiert selbst die Thora. Es fillt ebensowenig in die Wagschale,
ob er genau die Gebote befolgt oder auch nicht, weil er selbst
die Gesetze und Gebote vorstellt. Den Talmudgelehrten kann
man zu jeder Zeit beobachten, seine Auffiihrung und seine
ganze Handlungsweise beurteilen, weil sie allen zuginglich ist.
Der Zaddik ist aber stets geheimnisvoll, immer in Dunkel ge-
hiillt und wundererregend. Man kann ihn nie wirklich erkennen,
Wenn er auch unter uns wandelt und scheinbar offenkundig
alles tut. Es ist uns nicht méglich, ihn gehorig zu durch-
schauen. Der Talmudgelehrte unterliegt auch menschlichen Irr-
tlimern, weil er, obgleich ein groBer Mensch, doch eben nur ein
Mensch ist. Der Zaddik irrt nie. Er kann es nie tun, weil er
die personifizierte Vollkommenheit ist. Er ist iiberhaupt kein
Mensch im gewGhnlichen Sinn, er ist ganz durchgeistigt. Er ist
ein Teil von Gott, und zwar der Geist Gottes.

I
. Die biblische Lehre kennt keinen ausgeprigten Personen-
ultug, Der hervorragende Mensch wird in keiner Weise aus-
gezelchnet weil die Bibel die absolute Vollkommenheit des

Archiy £ Religionswissenschaft X VI 10
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Menschen nicht zugibt. Sie nimmt eher ausdriicklich an, daB
»der Mensch nicht ein vollkommen frommer auf der Erde sein
kann, der Gutes tun kann, ohne dabei eine Siinde zu begehen®l, sie
findet selbst den Patriarchen Jakob unvollkommen? selbst Mose
und Ahron® auch David und Salomo.* Die Bibel will keines-
wegs die Fehler jener Menschen, welche als die GroBen des
Volkes gelten, verheimlichen. Sie zihlt sie alle ausfiihrlich auf,
um zu zeigen, daB selbst jene groBen Minner wissentlich oder
unwissentlich sich irren konnten. Nur in die ferne Zukunft, in
»die spiteren Tage“ schaut die Bibel ganz anders. Dann, in
jenen hohen Tagen, da ,die Erde mit Wissen iiberfiillt sein wird,
wie das Meer von Wasser bedeckt, werde ein Mann kommen,
der einzig in seiner Art, der die absolute Vollkommenheit sein soll.

Im Buche Jesaia ist zuerst auf die Riesengestalt hingewiesen,
welche am ,Ende der Tage“ zum Vorschein kommen wird.
,Der Geist Jahwes wird sich auf ihn niederlassen: der Geist
der Weisheit und des Verstandes; der Geist des Rates und
der Kraft; der Geist der Erkenntnis und der Furcht Jahwes.“®
Er wird der gerechte und treue Weltenrichter sein: ,Uber die
Geringen mit Gerechtigkeit richten und iiber die Elenden des
Landes in Geradheit urteilen. Und Gerechtigkeit wird der Gurt
geiner Hiiften und die Treue der Gurt seiner Lenden sein.“® Er
wird die Frevler und Abtriinnigen nicht mit dem Schwerte und
SpieB richten. Vielmehr werden Schwert und SpieB von der
Oberfliche verschwinden: ,Und sie werden ihre Schwerter zu
Karsten umschmieden und ihre Spiefe zu Winzermessern.“” So-
bald der Mann der Zukunft spricht, werden die Frevler gerichtet
sein: er wird ,die Gewalttiitigen mit dem Stocke seines Mundes

! Koheleth 7, 20, vgl. Konige I, 8. 46.

2 (enesis 27, 19—20. 80, 37—41. 8 Numeri 21, 12.

4 Samuel II, 11. 12. Kénige I, 11, 3—6.

5 Jesaia 11, 2. Diese und die folgenden Verse sind nach Kautzschs
Bibeliibersetzung (Leipzig 1894) zitiert.

¢ ibid. 4, 5. 7 ibid. 2, 4.
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schlagen und mit dem Hauche seiner Lippen die Gottlosen
toten «1

Dieser Zukunftsmensch wird der Erloser der Menschheit sein,
der Erloser jedes lebenden Wesens, der Messias der Welt. In
Seinen Tagen wird sich die Natur zum Guten #ndern und fiber-
all Wunder sich ereignen: , Dann werden sich die Augen der
Blinden auftun und die Ohren der Tauben sich 6ffnen. Dann
Wird der Lahme springen wie ein Hirsch und die Zunge des
Stummen wird jauchzen“? ,Und der Wolf wird neben dem
Lamme wohnen und der Panther neben dem Bocklein lagern.
Und Rind und Léwe und Mastvieh werden zusammen weiden,
und ein kleiner Knabe sie leiten. Kuh und Bérin werden weiden
und jhre Jungen nebeneinander lagern. Und der Lowe wird
Sich wie die Rinder von Stroh nihren. Der Siugling wird an
der Hghle der Otter spielen und der Entwdhnte seine Hand auf
das Auge der Natter legen“® ,In der Wiiste brechen Wasser
hervor und Biiche in der Steppe. Und die Kimmung wird zum
Teich und das durstige Land zu Wasserquellen.“* | Das Licht
des Mondes wird dem Licht der Sonne gleichen und das Licht
der Sonne wird siebenfach sein, wie das Licht von sieben Tagen %

Im Buche Daniel (165 v. Chr.) taucht wiederum der Zukunfts-
Mensch auf. Allein er bekommt, entsprechend dem damaligen
hebriischen Zeitgeiste, eine mehr mystische Gestalt: ,Da kam
®iner, der einem Menschen gleich, mit den Wolken des Himmels
heran, gelangte bis zu dem Hochbetagten und wurde vor ihn
gebracht «

11

In dem MaBe, als sich die politische und soziale Lage der
Juden versehlimmert hatte, dnderte sich auch ihre Anschauung
her den Zukunftsmann. Aus dem Mann der Zukunft iiber-
h?ipt wurde nun ein nationaler Zukunftsmann Aus dem Messias

' ibid. 11, 4.

* Jesaia 85, 5, 6, vgl. Jes. 28, 18.  * ibid 11, 6—8.

* ibid. 366 —8. 5 ibid. 30, 26. ¢ Daniel 7, 13.
10%
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der Welt der Messias der Juden. Das Volk, welches so sehr
von innen und auBen zu leiden hatte, begann nun den Erloser
fiir sich allein zu erwarten, den Mann der Zukunft, welcher nur
ihm, diesem bedriingten Volke, aus der inneren und HuBeren
Knechtschaft zur Freiheit verhelfen solle.

Die Juden verloren ihr Land und zogen in die Verbannung.
Thre Leiden nahmen mit jedem Tag zu. Da kam die Aggada,
diese Erbfolgerin der Propheten, und machte aus dem Typus
des Vollkommenen der ,spiten Tage® jenem Ideale der Pro-
pheten, einen Gegenwartsgedanken, ohne dabei den Messias-
gedanken fiir die Zukunft zu leugnen. Gleichsam als mgchte
die Aggada auf solche Weise dem armen Volke, das tiglich
den Zukunftsmann, den Messias erwartet, auch fiir die Gegen-
wart einen derartigen Typus schaffen, damit es leichter die Not
trage und von Hoffnung gestéirkt den furchtbaren Weg der Ver-
bannung leichter wandle. Die Aggada schuf so die Vorstellung
einer menschlichen Riesengestalt; aus ihr entwickelte sich der
Zaddik.

Wir finden in der Bibel bereits die Bezeichnung Zaddik: da
ist es ein frommer Mensch, der in der Lage ist, die anderen
Menschen, selbst die Frevler, vor Tod und Vernichtung zu
retten.! Doch war sein Einflul und seine Kraft ziemlich be-
schrinkt. Er konnte blof eine Stadt oder zwei Stidte beschiitzen,
aber auch nicht allein, sondern im Verein mit anderen Zaddikim.?
So besaB er nicht jene groBe Kraft, die notwendig war, um die
ganze Welt zu erretten. Noa war nach der biblischen Uber-
lieferung ein ,aufrichtig frommer Zaddikmann® und er vermochte
dennoch nicht die Welt vor der Sintflut zu retten.® Jetzt in
der Aggada gelangte der Zaddik zum ersten Mal zu jener wirk-
lichen Vollkommenheit und zu jenem unbeschriinkten EinfluB,
den die Propheten dem Zukunftsmenschen zuschreiben., In der
Aggada sehen wir einen groBmichtigen Zaddik, der alles ver-

1 Genesis 18, 26—32.
2 Threr zehn werden genannt Genesis 32, 3 ibid. 7. 8.



Der Zaddik 149

Mag, sowohl im Himmel wie auf der Erde. ,Fiir einen einzigen
Zaddik besteht die Welt“ und ,,die Seele eines Zaddik wiegt auf
die ganze Welt“! Er ist ,groBer als die Dienstengel, und wenn
€r nur wollte, ,,er konnte eine Welt erschaffen®? Ja noch mehr:
er beherrscht Gott: ,Gott beschlieBt etwas und er hebt es auf“.3

Die Aggada weil uns viele Wunderdinge von solchen Zad-
dikim zu erzihlen, welche die unbeschrinkte Macht hatten im
Himmel und auf der Erde. Von R. Chanina b. Dosso (lebte im
ersten Jahrhundert der christlichen Zeitrechnung) erzihlt die
Aggada: pJeden Tag ruft eine Stimme aus: Die ganze Welt
Wird nur des R. Chanina wegen ernihrt, und mein Sohn
Chanina begniigt sich mit einem Mall Johannisbrot von Freitag
big Freitag.“ Als die Not in seinem Hause immer mehr zunahm
und seine Frau ihn durch Bitten dahin brachte, daB er fiir die
Verbesserung seiner Lage zu Gott betete, obgleich er es ganz
8egen seinen eigenen Willen tat, ,,da kam eine Hand zum Vor-
ISChein, die ihm einen goldenen FuB zuwarf“* Einmal brachte
Seine Tochter irrtiimlicherweise zum Gtebrauch der Sabbatlichter
statt Ol Essig nach Hause, und es war knapp vor dem An-
Zlinden der Sabbatlichter, da sprach R. Chanina nur folgende
Worte: ,Wer Ol brennen liBt, moge auch Essig brennen
lassen®, Da entziindete sich der Essig ,,und brannte den ganzen
Sabbat hindurch, so daB er noch fiir die Habdala Licht ge-
Wihrte“ 5 R. Chanina rief Regen hervor und hielt ihn auf Er
8ing einmal seines Weges und trug einen Korb ‘mit Salz auf
dem Kopfe. Da iiberraschte ihn ein Regen und R. Chanina
SPrach vor sich hin: ,Herr der Welt, die ganze Welt ist behag-
lich und Chanina besorgt®, und der Regen horte auf. Als er
Dach Hauge kam, sprach er: ,Herr der Welt, alle Leute sind be-
Y —

! Trakt Joma Babli 38b. Sanhedrin 103b.

* Sankedrin 93a. 65b.

" Moed katan 16Db.

* Taanit babli 24. 25.

® ibid. 25. Habdala ist ein Gebet beim Ausgang des Sabbats.
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sorgt und Chanina ist vergniigt®, da begann es wieder zu regnen.
Auch vom Vieh des R. Chanina erzéhlte die Aggada Wunder,
die natiirlich dem Einflufl ihres Herrn zugeschrieben wurden.
Man klagte einst vor R. Chanina, daB seine Ziegen Schaden an-
richteten, da antwortete er: ,,Wenn sie wirklich schaden, dann
mogen sie von DBiren verzehrt werden, so sie es aber nicht tun
— dann moge jede am Abend einen Biren auf den Hérnern
bringen. Am Abend brachte jede Ziege einen Biren auf den
Hornern.? Einst raubte man dem R. Chanina seinen Esel. Da
wollte das Tier gar kein Futter zu sich nehmen, obwohl man
ihm Stroh, Gterste und Wasser gab, weil es vom Raub nichts
genieBen wollte.?

Alle wuBten, daB R. Chanina ein Zaddik war, der sich die
Natur unterordnete und dessen Gebet im Himmel erhért wurde.
Man kam stets zu ihm, damit er durch seine Wundertaten das
Bose in Gutes verwandle. Einst richtete — wie die Aggada
erzihlt — eine wilde Schlange groBen Schaden unter den Leuten
an. Da sagte man es dem R. Chanina an. Dieser lieB sich die
Hohle der wilden Schlange zeigen, und als man sie ihm zeigte,
setzte er seine Ferse an ihre Offnung. Da kam das Tier hervor
und biB ihn in die Ferse, starb aber bald darauf.! Man pflegte
R. Chanina auch aufzusuchen, da er fiir die Kranken um Barm-
herzigkeit bete, da betete er und sprach: ,Der eine lebe und
der andere sterbe5 Nicht nur die Menge, auch die Gelehrten
seiner Zeit baten ihn, daB er sie in seinem Gebete bedenke.®

Von R. Simon b. Jochai und seinem Sohne R. Eleasar (zweites
Jahrhundert der christlichen Zeitrechnung) erzihlt die Aggada,
daB sie sich zwGlf Jahre in einer Hohle aufhielten. Da geschah
ein Wunder und ,sie bekamen einen Johannisbrothaum und eine
Quelle“, Als sie dann die Hohle verlieBen, sahen sie, wie die

! Midrasch Koheleth Rabba I. Abschn. 2 Taanit babli 25,

3 Aboth de R. Nathan 8. Absch.

4+ Midrasch Rabba Bereschith Abschn. 33. ® ibid. Abschn. 34.
% ibid.
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Menschen pfliigten und siten. Da sprach R. Simon b. Jochai:
»Sie lagsen das ewige Leben und widmen sich dem zeitlichen?*
Da verbrannte jede Stelle, auf die sie hinschauten. Aber eine
Stimme rief ihnen zu: ,Seid ihr dazu gekommen, um meine Welt
zu zerstdren, so gehet wieder in eure Hohle Und sie verbrach-
ten wieder zwolf Monate in der Hohle, bis sie eine Stimme von
dort zuriickrief.! R. Simon ,heilte jede Stelle, an der R.Eleasar
Wunden geschlagen hatte®.?

R. Simon sagte zu seinem Sohne: ,,Mein Sohn, die Welt hat
an mir und dir genug.“® Die Aggada erzihlt noch von R. Si-
mon b. Jochai, daB er gesagt hat: ,Ich habe die besten Menschen
gesehen, deren Zahl sehr gering ist. Wenn ihrer Tausend sind,
80 gehore ich und mein Sohn zu ihnen. Wenn Hundert, so bin
ich und mein Sohn unter ihnmen. So es nur zwei sind, dann
bin ich es und mein Sohn* Er sagte auch: ,,Wir wiirden die
ganze Welt vom Gericht befreien, seit dem Tage, da ich zur
Welt kam bis auf heute; und wenn mein Sohn Eleasar mit mir
ist — selbst seit der Erschaffung der Welt.“*

Von seinem Sohne Eleasar erzihlt die Sage, daB er vor sei-
bem Tode verordnet hatte, man soll ihn nicht begraben, sondern
seinen Korper in der Kammer lassen, in der er studiert hatte.
Dort lag er viele Jahre, und die Leute kamen zu diesem Leben-
digtoten, um sein Urteil in verschiedenen Fragen zu holen. ,Sie
stellten sich an die Tiir und brachten ihren Streit vor, indem
Kliger und Beklagter sprachen. Dann verkiindete eine Stimme
aus der Kammer: Der eine ist schuldig, der andere frei von
Schuld «

Von R. Pinchas b. Jair (im zweiten Jahrhundert n. Chr.) er-
z8hlt die Aggada, daB ,er nie eine fremde Brotkrume genossen
hat«s 1y gehorchte der Strom, dessen Wasser eintrocknete,

! Tract. Sabbath 33. 2 ibid.

* Sabbath babli 34. 4 Sukka 45. * Baba Mevia 84.
® Chulin 7.
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von Gefangenen zu erfiillen.! Auf sein Gebet tauchte ein Engel
und holte eine im Wasser ertrinkende Frau heraus.? Er be-
wirkte, daB sein Esel keine Gerste nahm, von welcher nicht der
Zehnte abgegeben war.® Dieser Esel wurde dann von den Weisen
als Beispiel angefiihrt, indem sie sagten: ,,Waren die Friiheren
wie die Engel, dann sind wir wie die Menschen; waren jene wie
die Menschen, dann sind wir wie die Esel, doch nicht wie der
Esel des R. Pinchas b. Jair, sondern wie gewdhnliche Esel.“4

11

An die Stelle der Aggada trat dann die geistesverwandte
Kabbala. Und auch in ihr behdlt der Zaddik den ersten
Platz. Auch hier miBt man seiner Kraft und seinem EinfluB
groBe Bedeutung bei. Der Zaddik steht unter allen®Menschen
Gott am niichsten® Der Zaddik kennt alle Geheimnisse Gottes
und versteht es, ,sich mit ihnen téglich zu verbinden“.® Deshalb
vermag er durch seinen Lebenswandel die ganze Welt zu er-
hellen.” Gott ist auf ihn stolz und setzt ihn als Zierde auf
seinen Kopf®  Gott behiitet den Zaddik und 1liBt ihn weder auf
dieser noch auf jener Welt allein.’® Wenn ein Zaddik stirbt,
kommen drei Dienstengel zusammen mit der Schechina, um
gseine Seele in Empfang zu nehmen.!” Auch , unser Vater Jakob®
geht der Seele des Zaddik entgegen'!, und dort in den hichsten
‘Regionen ergdtzt sich Grott stets an der Seele des Zaddik, welche
ihm sehr lieb ist.* Dort oben gibt es auch eine besondere Halle,
welche die Bezeichnung Zaddik fiihrt.'3

 Die Kabbala hat viele solcher Zaddiktypen. Von ihnen will
ich drei besonders markante und beriihmte aufzihlen.

! jbid. 6.

¢ Midrasch Debarim Rabba III. Abschn. $ Chulin 6.

4 Sabbat babli 112b. Jerus, Demai I. 5 Sohar 1 129b.
¢ jbid. 130b. 7 ibid. 62b. 8 ibid, 84a.

9 jbid. 189a. 1I 256a. 10 jbid. 98a. 11 gbenda.

12 jhid. III 97. 2138. 13 Sohar IT 62a. 196D.
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R. Abraham Abulafia (geboren 1240 in Spanien) erzihlt von
sich und seinem Studium der Kabbala folgendes: ,Da kam iiber
mich der Geist Gottes, und ich schrieb Biicher der Weisheit,
unter ihnen auch Prophezeiungen, die wunderbar sind. Mein
Geist lebte wieder auf. Der Geist Gottes kam iiber meinen
Mund, und Heiligkeit wehte mich an. Ich sah viele wunder-
bare Erscheinungen durch Wunder“! In seinen Biichern
Predigt er die Abtotung des bosen Triebes und Vernichtung
aller leiblichen Geliiste. Nur durch Kasteiung und Fernhalten
Von weltlichen Vergniigungen bekommt man prophetische Be-
gabung.? Abulafia befolgte alles genau, wie er es den anderen
Vorgeschrieben hatte. Er fiihrte eine fromme Lebensweise mit
Absonderung und Kasteiung und war aufrichtig iiberzeugt, daB
er der erhoffte, von Gott erwihlte Messias sei, der die Welt
erlsen soll.? So schreibt er an einer Stelle: ,,Der Herr der Welt
erschien vor mir und enthiillte mir sein Gieheimnis bis ans Ende
der Verbannung, sowie den Beginn und die Zeit der Erlosung.”
Er opferte sich auch fiir diesen Glauben: als er im Alter von
40 Jahren nach Rom reiste, um den Papst Nikolaus dem jtidi-
Schen Glauben zuzufiihren, kam er ins Gefingnis und verlieB es
erst nach einem Monate, da es ihm gelungen war, sich wahn-
Sinnig zu stellen.*

Diego Pires (geboren um 1601) gehérte zu den Marannen
aus Portugal; spiter, als er wieder zum Judentum zuriickgekehrt
war, filhrte er den Namen Salomo Molcho. Er vertiefte sich
in die Kabbala und hatte Visionen iiber die Erlosung der Mar-
amnen sowie tiber die Zeichen des Messias. Er war der Mei-
lung, daf ein Engel stets bei ihm sei, der ihm die Geheimnisse

——

! In seinem Buche Ozar eden ganuz, zitiert v. Jellinek in Beth ha-
Midrasch 111.

® In seinen Werken Or ha-Sechel, Chaje Olam bei Jellinek Philosophie
und Kabbala S. 40—43.

* Gritz-Rabbinowitsch Dibre jeme Israel V, S.184—185.

* E. Ginzig R. Abraham Abulafia im Haeschkol V, 8. 99.
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der Thora verrate. Sowohl das Volk als auch bedeutende Ge-
lehrte seiner Zeit lauschten gliubig seinen Worten und hielten
ihn fiir einen sehr grofen Mann, durch den der Geist Grottes
sprach und der in die Zukunft sehen konnte. Er war auch bei
Papst Klemens VIL. und bei seinen Kardinilen sehr beliebt, die
seinenVoraussagungen tiber Rom und Portugal Glauben schenkten.
Er glaubte aufrichtig, daB er die Macht besitze, Israel zu er-
losen. Um dem erhofften Messias dhnlich zu sein, den die Sage
in zerrissenen Kleidern, krank und von Schmerzen gequilt am
»Tore der Stadt Rom“ stehen liBit,' legte auch Molcho, wie er
selbst erzihlt, ,schmutzige, Glbefleckte Leineukleider an und
ging einsam und betriibt wie ein sichtlich kranker Mann in der
Stadt (Rom) einher, auf der Tiberbriicke, in der Nihe der papst-
lichen Burg, wo sich die Armen und Kranken aufhielten, und
verweilte unter ihnen 30 Tage wie ein von Gott geschlagener
Mann “2 4

R. Isak Lurja (geboren um 1634 in Jerusalem) war einer der
bedeutendsten Kabbalisten und hat einen ungemein grofien Ein-
flub ausgetibt. Es gibt eine kabbalistische Sage, daB der Pro-
phet Elia gleich nach der Geburt des Lurja zu seinem Vater
gekommen sei und ihm sagte, er mdge mit der Beschneidung
des Kindes warten, bis er (Elia) wiederkomme. Nach acht Tagen
kam Elia, nahm das Kind auf seinen SchoB, und zwar 8o, daB
der, welcher die Beschneidung vornahm, bloB den Vater des
Kindes sah.?®

Dieser Kabbalist war allwissend. Er war nicht wie die an-
deren Kabbalisten, welche bloB in der Thora und ihren Gesetzen
Geheimnisse fanden. Vor ihm lag die ganze Welt mit allen
Wesen als ein groBes, wunderbares Geheimnis, und nur er wuBte
dieses groBe, tiefverhiillte Geheimnis. Uberall sah er Seelen,

! Sanhedrin 95 a.

t Josef ha-Kohen Dibre hajamim II. Teil, vgl. Rabbinowitsch Mozae
Gola S.138—173,

8 Ch. Vital Schibche ha-Ar: S.1, Warschau 1849,
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die in verschiedene lebende oder leblose Wesen gewandelt
sind. Er behorchte das Rauschen des Wassers und der Biume,
den Gesang der Vigel und horte iiberall die Stimmen von
Seelen, welche um ihre Erlosung baten. Die ganze physische
Welt verwandelte sich so fiir ihn in eine geistige, geheimnis-
volle Welt, in eine ,Welt von Seelen“. Und zwar kannte
er das Geheimnis jener Seelen. Kaum sah er einen Menschen,
8o wuBte er schon, welche Seele in ihn eingegangen war. Er
kannte die Seelen von Adam und Eva, Abraham, Isak und
Jakob, von Mose und Ahron, von den iibrigen GroBen des Volkes,
- Ja er wuBte sogar, welches seine eigene Seele war: die des
Messias, des Sohnes Josefs.!

Iv

Die Aggada und die Kabbala schildern die GréBe des Zaddik
nur in groflen Ziigen. Der Chassidismus als Zweig der Kabh-
bala gibt aber eine ganz ausfiihrliche Darstellung davon, er weif}
viel und erschépfend von dem Zaddik zu erzéhlen.

»Der Heilige — gelobt sei Er — nimmt Licht von seinem
Wesen, siiet es in die Welt, und aus diesem Licht wiichst dann
der Zaddik fiir die Welt.“? So erklirt der Chassidismus den
Zaddik als ,Licht vom Wesen Gottes“. Der Zaddik ist ganz
Licht, ganz durchgeistigt. Auch sein Korper, sein physischer
Teil sind lauter Geist, ein durchgeistigter Leib. Er ,verwandelt
Seinen Stoff in eine Form, welche aus Weisheit und Vernunft
besteht, und er wird ganz Weisheit? Alles, selbst das kleinste
Atom, das, was noch so physisch ist, kann der Zaddik in Geist
Umwandeln. Fiir ihn gibt es iiberhaupt nichts Physisches. , Er
kann Reinheit und Lauterkeit iiber alles , selbst tiber die nie-
drigste Stufe bringen.“* Man sitzt vor dem Zaddik und spricht
Uber die einfachsten Dinge, und er, der Zaddik, denkt dabei

i

* Ch. Vital Sepher ha-Gilgulim Ende, Zolkiew 1796.
* R. Chaim Ephraim Degel machne Ephraim Bereschith, Lemberg 1858.
*a a0, * ibid. Beschalach. Likutim,
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nach ,und sieht in ihnen geistige, heilige Dinge®. ,In allen
physischen Dingen, mit denen der Zaddik sich beschiftigt, er-
faBt er bloB den geistigen Inhalt, das Geheimnis vom gottlichen
Anteil an demselben.“! Beim Zaddik gibt es keinen Unterschied
zwischen Korper und Seele. Beide bilden zusammen eine groBe
Seele, sie sind beide mit Gott eng verbunden, ,der Korper des
Zaddik ist mit seiner Seele verbunden, seine Seele mit den Se-
phiroth (dem kabbalistischen Zahlensystem) und die Sephiroth
mit dem Unendlichen (En sof), welches aller Welten Seele
bildet*.2

Der Zaddik und Gott sind eins. Er, ,der an Gott eng an-
geschlossen ist, bildet mit ihm sozusagen eine Einheit“? Der
Zaddik besitzt die Kraft, welche Gott hat, ,niamlich Wunder zu
tun am Himmel und auf der Erde“, einen ,neuen Himmel und
eine neue Erde zu schaffen”. Der Zaddik vermag ebenso wie
Gott ,Siinden zu vergeben“. Er ,erteilt Leben fiir alle Welt*,
er ,verbindet die oberen Welten mit den unteren“, er ist ,die
Grundlage der Welt“, der ,Kern der Welt?, die ,Seele und das
Herz der Welt“. Er ist Gott auf der Erde, der ,Leiter der
ganzen Welt¥, der , Vertreter seiner Herrlichkeit“.*

Der Zaddik irrt sich nie. Alles, was er tut, ist gut und richtig.
Man beklagt sich nicht fiber seine Taten. An ihm ist nichts
fraglich, wihrend man doch auch an Gott etwas zu fragen haben
konnte” Der Zaddik weif, was er tut. ,Die Thora wurde ihm
iibergeben, und er erklirt sie nach seinem Wissen. Das, was
fiir einen anderen Gesetz und Gebot bedeutet, ist es auch nicht
zugleich fiir den Zaddik. ,Er selbst ist alle Glesetze und Gebote.“

' a.a. 0. Wajera, D’rusch lepurim.

? R.Israel m’Rizin Irin Lkadischin., Schabbath Chazon.

* R.Jakob Joseph Toldoth Jakob Joseph. Noach Lemberg 1858,

* Derselbe in der Einleitung Noach. Emer. R. Mendel m’witebk. P’ri
ha-Arez. Bereschit. Bo. Jethro. R. Nachman m’Brazlaw: Likute mah’ran I.
Sichot haran. R. Baruch Medziboz: Bozina d’Nehora.

6 R. Nachman m’Brazlaw: Sichot haran.

6 R. Chaim Ephraim a.a.O., Bereschit.
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Der Zaddik hat die Aufgabe, die ,,Seelen zu verbessern und
sie zur BuBe zuriickzufiihren”. Er ist ein , Arzt, der Seelen
heilt, um sie wieder zu neuen Geschépfen mit ganz neuem Licht
zu machen“.! Deshalb muBl der Zaddik zuweilen hinuntersteigen
von seiner hdheren Stufe zur unteren Stufe des Volkes, denn
»um die untere mit der oberen Stufe zu vereinigen, mufl man
sich mit jener vereinigen“.? Wie wenn ,jemand seinen Néchsten
aus dem Schmutz herausheben will, er unbedingt zu ihm hin-
untersteigen muB®?® Wollte man aber annehmen, da dann der
Zaddik von seiner hoheren Stufe heruntergesunken ist, so wire
das falsch. ,Dies ist kein Sinken, denn jedes Sinken des Zaddik
bedeutet nur ein Emporheben von heiligen Funken.“*

Das Volk soll stets mit dem Zaddik eng verbunden sein,
ihm volles Vertrauen schenken und von seinen Worten weder
rechts noch links abweichen. ,Man soll alle eigene Weisheit
abtun, als wenn man keinen eigenen Verstand hitte und ihn
erst vom Zaddik empfangen miiBte.“5 Man soll oft zu ihm
kommen, um ihm ins Gesicht zu sehen, denn dadurch ,bekommt
der Betrachtende neues Licht“.® Und nicht nur bei Lebzeiten
des Zaddik, sondern auch nach seinem Tode muB man mit ihm
verbunden bleiben. , Denn selbst von dort hoch oben vermag
der Zaddik viel zu gewihren“?

Der Zaddik kann alles. So ist der gottliche Mann auch in
der Lage, seine Nachkommen zu heiligen, daB sie ihm gleichen,
Da er die personifizierte Vollkommenheit ist, kann er nichts
Unheiliges oder Unvollkommenes schaffen. Darum ist sein Sohn

! Derselbe: Wajchi, Schemoth.
2 R. Jakob Joseph: a.a.O. Jethro, Emor.

. * R. Beer m’mezeritsch: Maggid]debara I'Jakob 48. Berditscher 1828.
R. Leri Jychok m’Berditscher: Keduschath Leri: Schir ha-Schirim Ber-
ditacher 1816.

* R. Beer m’mezeritsch a. a. O.

* R. Nachman m’Brazlaw: Lokute Maran 1.
® R. Chaim Efraim. Wajechi.

" R. Israel m’valedink: Scheerith Israel 30.
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heilig seit dem Mutterleibe, ,weil er von seinem Vater durch
heilige Gedanken wiithrend des Beischlafs geheiligt wurde, und
er wird der Sohn des Allgegenwirtigen — gelobt sei Er — ge-
nannt®!

Als Typen fiir einen solchen Zaddik kann der Chassidismus
viele von seinen , GroBen®, besonders aber seinen Schopfer nennen:
R. Israel Baal Schem tow? (geboren um 1700). Der Chassidis-
mus weill zu erzihlen, daf ein Engel seinem Vater noch vor
seiner Geburt die Botschaft iiberbrachte, daB er einen Sohn be-
kommen, welcher dann die Welt erleuchten werde.? Seine Seele
gehorte zu jenen, ,welche noch vor der ersten Erbsiinde sich
abgewendet haben, ohne selbst vom Baume der Erkenntnis zu
genieBen“.* Der Bescht verwandelt seinen Korper in lauter
Geist, er hat nie an etwas Materiellem irgend einen GfenuB ge-
habt. ,Wenn er irgend eine Speise oder einen Trank in den
Mund brachte, stieg eine Flamme von oben herunter und fiihrte
es zum Himmel hinauf“ Wenn er einem Menschen ins Gesicht
sah, wuBte er, was mit ihm geschehen war. Er sah auch in
weite Fernen und horte, was man im Himmel ausrief’? Er
verstand das Gezwitscher der Vigel und das Wehen der Palmen.®
Er heilte schwer kranke Menschen, sorgte fiir Kinderlose
und belebte selbst Tote. Er brachte auch einen Mann zum
Leben, der bereits seit Jahren tot war, damit er zugunsten
des Bescht aussage.” Er iiberschritt auf seinem Giirtel den
Dniester, und wie er selbst sagte, ,nicht durch irgend eine Kom-

! R. Elimelech m’Lizensk: Noam Elimelech. Mischpatim. Lemberg
1868.

* Abbreviatur Bescht: Mann des guten Namens. Vgl meine Abhdlg.
Zwei Richtungen tm Judentum in diesem Archiv Bd. XV 8. 128.

* R.lsrael Jofe Schibche ha-Bescht 8.1, 18156. Ebenso wird von Jesus
erzithlt Matthiius I 21. Lucas I 35.

* R Ahron m'Karlin: Beth-Ahron. Pirke Aboth.

5 R. Beer m’mezeritsch a.a. Q. Einleitung.

s R.Jakob Joseph: Zofnath-Paneach. Waera.

7 R. Beer m’mezeritsch a.a. 0. R. Israel Jofe a.a. O.
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bination von heiligen Namen, sondern im heiligen Glauben®.
Er behauptete von sich, daB er in der Lage sei, ,durch auf-
richtiges Giebet einen Ofen in Gold zu verwandeln“.? Und ebenso,
Wie er auf der Erde allmichtig war, war er es auch im Himmel.
»Wenn ihm ein Engel nicht gefiel, ernannte er einen anderen
an geiner Stelle“® Er war in den Hohen des Himmels ,hei-
Wisch und jeden Freitag nachmittag trug er Neuigkeiten und
Geheimnisse der Thora in der ,himmlischen Schule” vor* Dort
Oben rechnete man mit jeder Bewegung des Bescht, und als er
einmal gehr ,erbitterten Herzens“ das Gebet zu Beginn des
Sabbat verrichtete, entstand oben ein Lirm und eine Stimme
tief aus: ,Man eile, die Trinen des Bescht zu stillen.“> Sehr
oft besuchten ihn Engel, und Elia, R. Simon b. Jochai und
R.Isak Lurja waren seine stindigen Gaste.® Nach seinem Tode
lebte er wieder auf und kam zu seinen Kindern und Schiilern,
Um ihnen die Wege Gottes zu zeigen.” Und er wird der Messias
Sein, der da kommen soll®

Der ,Zaddik“ ist der ,,Ubermensch“ des Golus-Judentum, er
hat im Chassidismus, sowie in der Kabbalah und Aggada Be-
Yihrungspunkte mit dem ,,Messias“ der Bibel.

—

U R. Israel Jofe a. a. Q. 23.27. Ahnlich wird von Jesus erzihlt Matth.
X 25, Marcus V 42.

* R. Chaim Efraim a.a. O. Wajischlach. Ahnlich von Jesus Matth.
X1y 33—35, Marcus VI 48,

® R.Israel m’Kozinetz: Abodath Israel. Derusch 1’Schebuoth.

* R. Israel Jofe a.a. O.

® R Israel Jofe a.a. 0. 20. 25.

¢ Derselbe a. a.O. 7 Derselbe 17. 32, 38.

“ Vgl. Horodezky, R. Israel Baal Scheru Kap. 20, Berlin, 1909.



Legendenmotive in der rabbinischen Literatur

Von A. Marmorstein in London

1 Geburt und Kindheit der Heiligen

Die Agadisten sind bestrebt, die Geburt der biblischen Per-
sonen durch Empfingniswunder und Vorzeichen in das Gebiet
des Wunderbaren zu versetzen. P. Toldo hat in der Artikelserie
,Lieben und Wunder der Heiligen im Mittelalter! als erste Reihe
seiner Motivensynthese die Geburt und Kindheit der Heiligen
besprochen. Es diirfte nicht belanglos sein, zu zeigen, besonders
nach Giinters lichtvollen Darstellungen?, daB dieselben Motive
bereits frither in der rabbinischen Literatur aufzufinden sind.
Hier wie dort sind Empfingniswunder und Vorzeichen, Licht-
erscheinungen und wunderbare Ernihrung, Reden und Weisheit
der Wunderkinder resp. Siuglinge die Begleiterscheinungen der
Geburt. Beide, Agada und Heiligengeschichte, haben verwandte
Ziige, dhnliche Gedanken und Vorstellungen. Es wird daher durch
Vergleichung beider eine neue Quelle fir den Ursprung der
christlichen Legende gewonnen, auf die Giinter bereits hingewiesen
hat, zweitens ein wichtiges Hilfsmittel, mit welchem wir dem
Verstindnis der religionswissenschaftlich so bedeutsamen Agada
niher kommen, indem wir sie im Lichte der Legende schirfer
beobachten ; schlieBlich werden wir auch auf eine dritte Quelle hin-
weisen miissen, die uns in das Gebiet der Sage der griechisch-
romischen Gedankenwelt fiihrt.

! Kochs Zeitschrift fiir vergleichende Literaturgeschichte Bd. 14 (1901)
S. 320—345.

* Heinrich Giinter Die christliche Legende des Abendlandes, Religions-
wissenschaftliche Bibliothek Bd. 2. Herausgegeben von Wilhelm Streitberg
und R. Wiinsch, Heidelberg 1910, S. 71ff.
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In der Geburtsstunde Abrahams bemerken die Sterndeuter,
Wie vier Sterne von einem im Osten aufgehenden verschlungen
Werden. Die Sternkundigen berichten den Vorfall pflichtgemif
dem zeitgenossischen michtigen Koénig Nimrod und zwar mit
den Worten: ,Dem Terach ist ein Sohn geboren, dessen Nach-
kommen herrschen und beide Welten besitzen werden. Beschenke
den Vater reichlich, damit er dir seinen Sohn ausfolgt und du
ihn ttest.“t Die Sagen, die mit der Geburt Mosis beschiiftigt
Sind, haben teilweise &hnliche Ziige. Zwei Legenden kommen
hier in Betracht. Erstens die Sage: Pharao triumte, er sile auf
seinem Throne, vor ihm ein alter Mann mit einer Wage in der
Hand, Der Greis erfaBte die Vornehmen, Fiirsten und Altesten,
Sowie alle Bewohner Agyptens, band sie zusammen und legte sie
n eine Wagschale, in die andere legte er ein junges Milchschaf.
Die letstere sank dennoch. Pharao wunderte sich iiber diese
ErSCheinung. Die Zauberer sollen sie deuten. Die zwei Hofmagier
Jannes und Jambres verkiinden hierauf die Geburt Mosis vor-
aus.? Zweitens: Der Vater Mosis, Amram, stellt den Antrag bei
Seinen Volksgenossen, unter den gegebenen Umstinden, d h. nach
Bekanntmachung der pharaonischen Verordnung (Exodus 1, 20),
Sich von ihren Frauen zu scheiden. Amram, als Volksfiirst,
Macht den Anfang. Drei Jahre sind verflossen: da kam der
heiljge Geist iiber Mirjam und die Tochter ermahnt den Vater,
sein Unrecht wieder gut zu machen. Amram schenkt den Worten
Seiner Tochter Gehor und hierauf erscheint Gott im Traum-

——

' Pirke des R. Eliczer K. 26, Sefer Hajaschar, Seder Elia Zuta K. 26.
Jellinuy Bethamidrasch 1, 25; 2, 118—9, 8. Mitteilungen zur jidischen Volks-
hunde 1917 s, 59, M. Horowitz Agudot Agadot 1881 H. 1 S. 44 ff. Beer
Lieben AbranamsS. 101. Gaster The Chronicles of Jerachmell S. €0 und K. 34,1.

. * Pseudo-Jonatan zu Ex. 1, 15. Dibre hajamim sel Mose Anf.; s. Jalkut
Ezoq, § 164. Beer Leben Mosis S. 22. Josephus Ant. I, 9, 2; M. Griin-
3Um Newe Beitrige zur sem. Sagenkunde, Leiden 1893, S. 164ff. Midras
! 1'a!lgadol, Exod. Cod. Berol. S. 6a, s. meine Studien zum Pseudo-Jonathan-
targum, 1905 S. 35 ff. Die arabische Bearbeitung bei J. Eisenberg Das
Leben der Propheten nach der arabischen Legende 1910 §. 15.
Archiv f. Religionswissenschaft XVI1 11
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gesichte dem Amram und verkiindigt ihm die Geburt und die
Zukunft seines Sohnes Moses.!

Es wird vielleicht gentigen diese drei Beispiele herauszugreifen,
um an ihnen die Motive der Legendenbildung kennen zu lernen,
die wir dann sowohl in der Legende des Morgenlandes wie in
der des Abendlandes, sowohl in der jiidischen wie auch in der
nichtjiidischen, wiederfinden. Bei Abraham wie auch bei Moses
sehen wir, daB seine Geburt voraus verkiindigl und daB sein
Leben noch vor der Geburt von einer feindlichen Macht bedroht
wird. Hieraus werden religionsgeschichtlich besser verstindlich
die Nachrichten im Iv. Lukas 1, 11. Zacharia erscheint ein
Engel und verkiindet ihm die Geburt eines Sohnes. Ebenso die
Szene zwischen dem Engel und Mirjam. Ahnlich im zweiten
Kapitel des Matth.-Evangeliums.? Deutlicher kommt dieses Motiv
in den apokryphen Evangelien zum Ausdruck. Die Eltern Jesu
miissen wegen des Schitzungsbefehles, den Augustus erlassen,
ihre Heimat verlassen und nach Bethlehem ziehen.® Ebenso fillt
die Geburt des Patriarchen Rabbi in eine Zeit der Gesetzes-
verfolgungen wegen der Circumcision, und der Heilige wird mit
Antoninus vertauscht.* Die Geburt des Helden oder des Heiligen
wird auch in der antiken Sage und in der christlichen Legende
vorausgesagt. Als Cyrus geboren werden sollte, schien es dem
GroBvater Astyages, als entsprosse seiner Tochter Mandane ein
Weinstock.> Der Mutter des heiligen Keivinus, Coanhalla, wird
die Geburt des Heiligen durch einen Engel angekiindigt.®

1 b. Sota 12a, Gaster a.a.O. 44, 2. Beer Leben Mosis S. 30, Leben
Abrahams S. 3. Giinter a.a. 0. S. 89.

* Aug. Wiinsche Neue Beitrdge zur Erliuterung der Evangelien aus
Talmud und Midrasch, leipzig 1878, S. 11f.

® Ev. Ps. Matth. K. 13. Protoev. K 17. Jos. Historia K. 6. Ev. Infant.
arab. K. 2. s. Couard Altchristliche Sugen iuber das Leben Jesu und der
Apostel, Giitersloh 1909, 8. 6 ff.

* Tosafot Aboda Zara 10b, Hoffmann im Magazin 19, 51. Jellinek,
Bethamidrasch 6, 130f.; KrauB, RAEJ (Revue des Etudes Juives) 58, 65 ff.,
Antoninus und Rabbi, Wien 1910, S. 66 ; 8. auch Gelbhaus R. Jehuda hanassi,
‘Wien 1890, S. 30. 5 Giinter a.a. 0. S. 66. 8 Giinter a.a. 0. S. 28,
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Die Moseslegende zeigt noch andere recht typische Legenden-
motive. In der Geburtsstunde fiillte sich das ganze Haus mit
Licht! Lichterscheinungen sind auch sonst in der Agada nicht
selten. Noah hatte in der Arche ein wunderbares Licht.? Als
Sara dgyptischen Boden betrat, strahlte aus ihr Licht tiber das
8anze Land® Auf dem Haupte des frommen Natan, der den
Beinamen mmxnx, d. h. der Strahlende, gefiihrt hat, leuchtete
Glorienschein* Es sei nur an folgende Stellen erinnert: ein Hirt,
der seine Ziege sucht, fand den Knaben Asklepios und sah einen
Lichtschein von ihm ausgehen. Buddha erleuchtet seine Um-
gebung schon aus dem Mutterleib, Servius Tullius leuchtet.’
Beispie]e, daB Siuglinge schon im Mutterleib sprechen, findet man
bei Giinter in groBer Anzahl gesammelt®, aus der rabbinischen
Literatur lassen sich dieselben vielfach vermehren. Séugliﬁge,
Selbst Ungeborene, sprechen auch bei der Offenbarung am Sinai.”
Auch Moses spricht bereits am Tage seiner Geburt.* Ein spezifisch
Jidischer Zug ist wohl der, daB die Frommen bereits mit der
Circumecision zur Welt kommen. Diese Sage findet sich bei
Moses?, Malkizedek, Jakob!! und Anderen.* Wahrscheinlich ist
damit qer Zug in der Keivinuslegende zu vergleichen, daB der
Heilige nicht von Menschenhiinden, sondern von einem Kngel
die Taufe erhielt.!® In der jiidischen Sage ist hier gewiB eine
3pologetische Tendenz erhalten, indem man so die oft gestellte

Yage beantworten konnte, wie es mit der Frommigkeit der
atriarchen bestellt war, da sie doch gar nicht das Bundeszeichen

' C. Sota 12a, Exod. R.K. 1, Wiinsche a.a. 0. S. 14.

? Gen. Rabba K. 31 (GR).

* GR K. 40. *+ Jellinek Betham. S. 142.

° Giinter S, 51. ¢ Gifltter S. 89.

" Vol. Midra Psalmen, Ausg. von Buber S. 76 ff. Midras Hazit untex
V)Z:‘ ferner Mechilta 8. 10a.

, Gaster a a. 0. K. 50.

W b. Sota 8. 12a; Dibre Hajamim, Jalkut 155.

GR K. 42, 1 GR K. 63.
* GR K. 60. 1% Giinter 8. 23f.

\j:

11*
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hatten’. Viele Legenden in der Agada haben eine apologetische,
aber auch polemische Tendenz.?

Einen grofen Raum nimmt in der Agada wie in der Legende
das Motiv der wunderbaren Ernihrung ein. Auf die Nachrichten
in der klassischen Literatur hat bereits Giinter an vielen Stellen
hingewiesen.® Wir wollen nur einige erwihnen. So, daB Mardo-
chai, der Pflegevater der spiteren Konigin Ester, tiberall fiir den
Siugling eine Amme sucht, sie jedoch nicht finden kann: da
Offnen sich seine Briiste und er ist imstande, sein Pflegekind mit
Mileh zu nihren* Abraham findet in einer Héhle Zuflucht, wo
er auf wunderbare Weise ernihrt wird. Nach Kinigen drei?,
nach Anderen 10 oder 19 Jahre wird Abraham in der Héhle®
vom Kngel Gabriel gespeist, oder nach einer anderen Quelle
offneten sich zwei Spalten, durch welche O] und feines Mehl zur
Ernihrung herabtropfte.” Ahnliches wird von der heiligen Familie
erzihlt, die auf ihrer Flucht, wie Ps. Evg. Matth.® berichtet, in
einer Hohle Zuflucht findet und von den Friichten eines dort
befindlichen Baumes ‘Nahrung erhielt. Hier sei auch erwihnt,
daB bei der Geburt der Heiligen oft wunderbare Dinge vor sich
gehen. So bei der Geburt Isaaks wurden alle unfruchtbaren
Frauen fruchtbar, alle Kranken geheilt, alle Blinden sehend, alle
Bloden sinnend.® Alle Frauen waren kraftlos ihre Siduglinge
zu stillen und muBten sie zu Sara bringen.'

Die Frommen resp. Heiligen zeigen in friihester Jugend
Zeichen ihrer besonderen Klugheit. Abraham erkennt im dritten

* Vgl bei Justin Contra Tryph. 11, § 40.

t Ich verweise nur auf die Sage von den Schwestern Kains und Abels,
oder die Legende von den Schwestern der 12 Patriarchen, s. ZAW 1905
8. 141. Wir haben in der rabbinischen gada Legenden polemischen,
resp. apologetischen, wie auch exegetischen Charakters.

% a.a.0.8. 18, 14, 62, 96 f. 4+ GR K. 380.

* Vgl. Jellinek Bethamidrasch 11 S, XXXIV; Horovitz a. a. 0. 8. 43,

6 Beer a.a. 0. S, 3. " Beer a.a. 0. S. 101.

8 K. 18—20, s. Couard a.a.0. S. 9.

9 GR K. 53. 1 GR K. 53; C. Baba Mezia S. 87a.
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Lebensjahre die Nichtigkeit des Gotzenwesens und zerstort alle
Gdtzen seines Vaters, der mit denselben einen schwunghaften
Handel betreibt.! Lehrer und Fiihrer hatte Abraham nicht zur
Verfiigung, sondern auf wunderbare Art gelangte er zur Gottes-
erkenntnis? Moses besall im dritten Monat seines Lebens die
Kraft der Prophetie.® In seiner frithesten Jugend wurde seine
Weisheit auf die Probe gestellt, indem er zwischen Edelstein
und glithendem Feuer wihlen sollte* Auch David iiberragt
bereits als Kind alle Weisen und den Konig Saul® So findet
Mman fiir Jesum keinen geeigneten Lehrer, weil er alle mit seinen
Geistesgaben beschamt.® Im zwolften Lebensjahre erregt er die
Bewunderung des Synhedrions.” Ein Zug, den auch Josephus
von sich selbst mitteilt.®

Schon wihrend der Schwangerschaft der Mutter lassen sich
die Neigungen resp. Fihigkeiten des zukinftigen Helden oder
Heiligen bemerken. So bemerken die Agadisten zu Gen. K. 25
V. 22: so oft Rebekka vor Synagogen und Lehrhiusern vorbei-
8ing, wollte Jakob hinausstiirzen, vor einem Gotzenaltar oder
Tempel konnte es Esau nicht mehr linger aushalten.® Nach
den Darstellungen R. Jochanans’ und Re§-Lakis stritten die
Boch ungeborenen Zwillinge iiber religionsgesetzliche Fragen.!®
Charakteristisch ist auch der Grund, um ein Beispiel aus der
Spiteren jiidischen Legende anzufithren, den die Agadisten fiir
die Abtriinnigleit des Schriftgelehrten Elisa ben Abuja anfiihren.
Nimlich seine Mutter wird beschuldigt, daB sie in ihrem schwange-
Ten Zustande oft vor einem Gtotzenaltar vorbeigegangen sei und

' GR K. 38; Ps.Jon. Gen. K. 11, 28; Arabische Quellen bei Griinbaum,
2.3.0. 8. 90.

* GR K. 61. 3 (Faster a. a. 0. K. 50.
b * Dibre hajamim, Beer a. a. 0. 8. 41, Gaster a.a. 0. K. 44, 8. Griin-

%m g, g, 0. §. 157.
: Jellinek Bethamidrasch 4, S. 150.
Ev. Thomae K. 61f; vgl. Conard a.a. 0. 8. 111f.
" Ev. Thomae K. 10. 8 Selbstbiographie K, 8.
* GR K. 63. 1 GR K. 63 und Midras Lekach- Tob S. 119
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mit Lust den Geruch aufgenommen habel, oder weil der Vater
nicht aus idealen, sondern, um seinen Ehrgeiz zu befriedigen,
seinen Sohn dem Studium geweiht hat.’

2 Die Frommen und der Satan

An Stelle des Diamons in der antiken und des Teufels in der
mittelalterlichen Legende spricht die Agada nach biblischem
Muster® vom Satan, den wir aus der Hiobsgeschichte bereits als
einen Hinderer und Ankliger der Frommen kennen. Wie in der
Hiobsgeschichte, wo das Ungliick eines Einzelnen durch des Satans
Wirksamkeit heraufbeschworen wird, beschlieBt Gott, das Unheil
in den Tagen des frommen Mardochai auf Betreiben des Satans.
Satan verklagt die Juden, daB sie an den Festlichkeiten, die
Achaschverosch veranstaltet hat und welche Eszter K. 1 V. 6
beschrieben werden, gegessen und getrunken hatten und somit
die Speisegesetze verletzt haben. Hierauf beschlieBt Gott das
Unheil iiber sie®. Viel wichtiger ist die Rolle Satans in dem
Midrasch, betitelt ,Akedat Ichak“®. Dort erscheint der Satan
bald als Greis, bald als Jiingling. In ersterer Gestalt dem alten
Abraham und ermahnt ihn: Du weiBit nicht was du tust, wenn
du deinen dir im Alter geborenen Lieblingssohn opfern willst.
Den jungen Isak will er zur Widerspenstigkeit gegen den viter-
lichen Plan verleiten. Der Sara bricht das mitterliche Herz unter
dem Einflusse der Nachricht von der Absicht ihres Gemahls, die
sie vom Satan erfiahrt. SchlieBlich hilft alles Reden nicht, da
verwandelt sich Satan in einen reilenden Strom, um so die opfer-
willige Handlung des Patriarchen zu vereiteln. Doch Gott 148t
den Frommen zum Siege gelangen. Hier haben wir das Motiv der
Teufelserscheinungen, -verwandlungen, -versuchungen

.Jer. Haziga 77b, Koh. rabba VII, 8; Rut. Rabba 3, 4.

* Ebenda und M. Blumenthal, Rabbi Meier S. 28.

3 8. Schrader Keilinschriften und das alte Testament 3. Aufl, S. 463.

4 Midra$ Enter Ra'lzba z. 8t.; Abba Gorion 8. 3 und Horowitz Agudat
Agadot 1 8, 70, ? Uberliefert im Codex Bodleianus Mich. 5, 69.
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in einer Legende!. In das Gebiet der Teufelsstreiche gehort die
Legende von Satans Verbindung mit Noe beim Anlegen des
Weingartens, bei welcher Gelegenheit Satan ein Schaf, einen
Lowen und ein Schwein schlachtet, um die drei Wirkungen des
Weines zu zeigen?. Ferner die Legende, wie Satan die Lehre
tiberall nach der Offenbarung sucht und sie nur bei Mose findet .

Satanstreiche und Satansversuchungen resp. -verwandlungen
finden wir auch in der spiteren Literatur. Satan verwandelt sich,
nimmt die Gestalt eines schonen Weibes an, um die als fromm
und heilig bekannten Schriftgelehrten R. Akiba und R. Meir zur
Stinde zu verleiten. Tn den Marienlegenden des Mittelalters sind
dhnliche Ziige wiederzufinden®. Es ist auch hier an die Geschichte
des Matia ben Cheresch zu erinnern, der sich das Augenlicht zer-
8t6rt, nur um ja nicht in das Netz des Verfiihrers zu fallen, der
sich ihm in Gestalt eines Weibes nihert®.

In naher Verwandtschaft mit dem Satan ist der bose Geist
Asmodius, der die sieben Ménner der Sara im Tobitbuche ge-
totet hat, bevor sie noch ehelich mit ihnen in Beriihrung war.
Nur dem frommen Tobit gelingt es, den bosen Geist unschédlich
zu machen’. BeeinfluBt davon ist die Volkserzihlung, die Jellinek

! Vgl. Giinter a. a. 0. S. 14 und Toldo a. 2. O. 329—853.

* Midras Abchir im Jalkut Gen. § 61 S. 16b. 8 C. Sabb. 89b.

4 8. b. Kidusin 81a; vgl. Bacher Die Agada der Tannaiten. Monats-
schrift 1883 S. 267 und meine Religionsgeschichtlichen Studien HeftII S. 63.
line andere Entfihrungslegende s. Midras zu den 10 Geboten Nr. 7.
Wertheimer nyw=7 "na Jerusalem, 1894, II S 26f.

* Vgl. Mussafia Studien zu den mittetalterlichen Marienlegenden I,

SitZUngsberichte der Kais. Akad. der Wissenschaften zu Wien, Bd. 113.
Phil. hist. CL . 990, 1887; Cod. Paris. lat. 18134, XIII saec. Crane
Fremplq of Jakobus de Vitry, CCLXXXII; Gottfried Keller Die Jungfrau
“nd der Teufel in seinen Sieben Legenden Nr.9. Ludwig Katona Temes-
ari Pelbdrt pelddsi, Budapest, Abh. der Akademie der Wissenschaften,
Bd 18, 2, 8. 29.
" Midras Abchir, Jalk, 8. 38, Midr. zu den 10 Geboten zu Nr. 7.
90‘1- Oxford. 1466, 49; Tauhuma IV, S. 2562, Buber; s. auch meine Re-
l"‘gionsgeschichtl. Studien I S. 63.

" Tobit K. 3, 8—9; GRK. 36, s. ZDMD. XXI, 220.
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in seinen Erzdhlungen abgedruckt hat'. Interessanter und wich-
tiger ist die Rolle Asmodii im Sagenkranze, der die Erinnerung
Salomos umgibt, weil viele Ziige sowohl in die Legende, als auch
in die volkstiimliche Literatur des Mittelalters eingedrungen sind
und von nachhaltigen Wirkungen waren. Salomo wird verurteilt
wie es in einem Midrasch, betitelt Exil Salamos, heiBit, den Thron
zu verlassen und Asmodius nimmt Gestalt und Wiirden des Kénigs
an, bis er erkannt und von Salomo wieder gestiirzt wird %

3 Luftwandeln und Luftreisen

Giinter hat bereits auf dieses Motiv der rabbinischen Agada
hingewiesen®. Esscheint uns aber notwendig, das Material erstens
zu vervollstindigen, zweitens zu sichten. In diesem Abschnitte
sind nimlich zwei Gruppen zu unterscheiden. Krstens: die Heiligen
machen oft in wenigen Stunden oder Sekunden Reisen, die ein
gewdhnlicher Erdensohn oft in vielen Tagen oder Wochen nicht
zuriicklegen kann. Zweitens: die Heiligen schweben, fahren und
kimpfen in der Luft kraft des Nomen ineffabile dessen, der ihnen
beisteht. Fiir die erste Art ist der Kunstausdruck: xnx nx-ep
d. h. die Erde springt oder die Erde zieht sich zusammen. Die
letzte Methode des Reisens heit: =™®a 1o in der Luft fliehen.

A) Drei Personen haben eine lingere Reise gemacht, wobei
sich die Erde vor ihnen zusammengezogen hat, damit sie ihren
Bestimmungsort frither erreichten. Diese sind: Eliezer, der
Knecht Abrahams, der auaf seiner Reise und auf der Heimfahrt
von Charan dieses erlebte®. Jakob auf seiner Flucht aus dem
Elternbause nach Charan® Abisai, der Sohn des Zeruja, der dem

1 Jellinek Bethamidrasch V. 152ff,

2 b. Sanh. 2, 2; b. Gidni 68b, Pesikta, S. 169 Buber; Jellinek Betha-
midraschI1 88, IV 151; Tosafot Menachot 37a; Midras 557" bN Jalkut II
182; Targ. Koh. 1, 12,

3 Die christliche Legende des Abendlands, Heidelberg 1910, S, 103f.

4 b. Sanh. 95a Pirke des Rabenu Hakados, ed. Schonblum S. 266.

5 GR. K. 60 Midrasch cf. Jalkut § 109.

- 6D, Sanh. 96b, b. Hulin 91b.
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in Ngten sich befindlichen Dawid zu Hilfe eilt. Auch anderen
biblischen Personlichkeiten ist Ahnliches geschehen. So dem
Chusim, Sohn des Dan, einem in der jidischen Legende weit
bertihmten Helden® Dieses Motiv ist bei den Indiern, Griechen
und anderen Volkern heimisch ®.

B) Eliezer, vor dem sich, wie wir soeben horten, die Erde zu-
S8ammengezogen hat, damit er seine Aufgabe rascher erledigte,
hat auch in der Luft schweben kionnen. Als die Eltern und der
Bruder Rebekkas die erhaltenen Kostbarkeiten sahen, wollten sie
den reichen Mann umbringen. Eliezer bemerkt diese Absicht,
erwihnt das Nomen ineffabile und schwebt mit den Kamelen in
der Luft, bis die Gefahr voriiber ist*. Auch Dawid flieht vor seinen
Feinden, schwebt in der Luft und ist ihnen unnahbar®. Pinhas
kiimpft mit Bileam in der Luft, bis er ihn besiegt®. Als Bileam
sah — heiBit es in der Legende —, daB Pinhas an ihn heran-
riicken wollte, da flog er in die Luft mittels Zauberei. Pinhas
erinnerte sich des Nomen ineffabile und stiirzte ihm nach, fand
ihn und wollte ihn mit dem Schwert téten. Da begann Bileam
Zu bitten und versprechen, dafl er niemals fluchen werde. Da
Sagte ihm Pinhas: ,,Du bist der ewige Feind, Laban, Amalek, du
hast Balak den Rat erteilt, Israel zur Stinde zu verleiten®. Sofort
Dahm er sein Schwert und totete ihn. Wir skizzierten den Inhalt
dieser Legende ausfiihrlicher, weil sie weite Verbreitung gefunden
hﬂt-° Sie spielt sowohl in den neutestamentlichen Apokryphen’,

—— .

' b. Sanh. 95a, cf. Giinter a. a. O. S. 103f, * GR. K. 93.

® Giinter a. a. 0. 8, 104. * Midras Abchir in Jalkut § 109.

® Jellinek Bethamidrasch V 8. 111.

® Ps. Jonatantargum zu Num, K. 31, 8, b. Sanh. 106a Zohar z. St.;
gorowitz Agudot Agadot 1 p. 78, cod. Miinchen No. 222, Midras Agada

P. 161.

" Die heil. Familie hat im Verlauf der Reise schwer unter der Hitze
Z‘ll leiden; da kiirzt Jesus durch ein Wunder den Weg ab, daB sie plotz-
lich gje Berge und Stadte Agyptens erblicken, s. Couard Altchristliche
Sagen 8. 9. Koran, Anfang der 17. Sure, nach der traditionellen Aus-
legung. Vgl. den Kampf des Apostels Paulus mit dem Magier Simon,
%. Pseudo-Clemens Recogn. IT 9, 46, Acta Petri et Pauli sect. 32, Berlin 1902.



170 A. Marmorstein

als auch im Koran eine groBe Rolle. In den jiidischen Leben-
Jesuerzihlungen wird von einer Luftreise Jesu® oder des Petrus
berichtet®. Auch vom Fluge der Propheten Habakuk und Ezechiel
war eine Legende bei den Juden verbreitet®. Mit dieser Vorstellung,
daB Heilige und Propheten Luftreisen machen, ist der Gedanke
verbunden, daB man mit dem Nomen ineffabile Wunderdinge voll-
bringen kann*. Das Altertum kannte auch einen in der Luft
schwebenden Turm, woriiber die Gelehrten ebenso nachgedacht
haben, wie iiber Erzeugung des (Goldes oder Quadratur des Zir-
kels in spiteren Jahrhunderten®.

4 Tiere in der Legende

Adolf Jellinek, ein griindlicher Kenner der Agada, hat bereits
vor vierzig Jahren auf diesen wichtigen und nicht uninteressanten
Gregenstand hingewiesen®. Heute, nachdem wir die Rolle der Tiere
in Fabel und Legende, wie auch die Bedeutung der Legenden-
sammlungen besser tiberblicken und richtiger bewerten konnen,
ist es wohl am Plaize, auch das rabbinische Material zu sichten.
Man darf das Material in der Agada unter folgenden Gesichts-
punkten gruppieren:

1. Tiere erlangen Unsterblichkeit oder ungemein hohes Alter.
2. Tiere reden und sind mit Vernunft begabt.

3. Tiere zeigen den Frommen oder Frevlern den Weg oder Ort.
4. Wilde Tiere sind unschidlich oder lassen sich beherrsehen.
5. Frevler verwandeln sich in Tiere.

1 8, Krausz Das Leben Jesu S. 55, 148, Couard a. a. 0. S. 140, in den
Mitteilungen ‘zur judischen Volkskunde, Wien 1912: Uber eine ZToledot
Jeschu (Leben Jesu)-Handschrift 8. 95.

* 8. Krausz a. a. 0. 8. 175.

3 8. Jellinek Bethamidrasch V S. 111.

* Das Nomen ineffabile in der Agada verdient eine eingehende Mono-
graphie, denn ohne Verstiindnis desselben sind die meisten Erzihlungen
unerklérlich. Zur Literatur s. Krausz a a. O. 8. 189.

® Vgl. dariiber meine Religionsgeschichilichen Studien Heft II, 1912,
Die Schriftgelehrten S.116. S.auch Resp. der Gaonim, ed. Mussafia Nr. 19.

¢ Bethamidrasch Heft 5 S. 47: Agadische Aussagen iiber Tiere.
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Wir wollen der Reihe nach Belege fiir diese Motive angeben,
ohne Vollstindigkeit anzustreben. Wir miissen uns darauf be-
schriinken, einige wenige Beispiele in jeder Gruppe anzugeben.

I Als Héhepunkt der frommen Spekulation darf es angegeben
Werden, wenn sie selbst das unverniinftige Tier fiir heilig erklért.
Dem, der die innere treibende Kraft der Legendendichtung, die
tiefern Wurzeln dieser eigenartigen Geistesschdpfung im Lichte
der vergleichenden Religionsgeschichte priift und zu verstehen
8ich hemiiht, wird dieser Zug leicht erklérlich werden. Die Tiere,
welche von den zwdolf Stammesfiirsten dem heiligen Dienst ge-
weiht wurden, heiBt es, werden niemals altern und immerfort
leben. Nach anderen Auslegungen erreichten sie nur ein tiberaus
liohes Alter®. Ahnliches wird vom Widder Abrahams, den er an
Stelle seines Sohnes Isak geopfert hat, berichtet®.

2 Nach dem bekannten biblischen Muster 148t auch die Le-
gende Tiere reden. Als Beispiel sei der Esel des R. Jonatan an-
gefiihrt, der anstatt des R. Jonatan einem Samaritaner auf seine
Sophistischen Beweise, dall der Berg Gerizim heiliger sei als das
Heiligtum zu Jerusalem, eine treffende Antwort gibt. Einanderes
Beispiel redender Tiere findet sich in der Erzihlung von einem
Sohne, der dem Auftrage seines Vaters treubleibt und von jeder
Speise ein Stiick ins Wasser wirft, um die Tiere zu speisen?®.

3 Eine laufende Kuh zeigt dem Abraham den Ort der Doppel-
hohe, die er als Begrabnisstitte sucht®. Die Schafe fiihren Moses
“um hrennenden Dornbusch, nachdem sie 40 Tage in der Wiiste

' 8. Num. rabba K. 12, Pesikta d. R. Kahana S. 10 im Namen des
R Meir.) * Pesikta ebd, S. 10.

* 8. Pseudo-Jonatantargum zu Genesis 18, 13,
. 'GR. K. 32, K. 81, ferner Deut. R. K. 3; Cant. rabba zu 4, 3;
J- Aboda Zara 5, 4. Nach einigen Lesearten gab nicht der Esel, sondern
d'er Eseltreiber die Antwort, s. Theodor Genesis Rabba S. 296, 5. Die
I}chtigere Lesart diirfte die im Texte erwiihnte sein — das Motiv 148t
8ich in der ganzen Legendenliteratur nachweisen; s. Giinter a a. 0. S. 80.
R:Edende Kuh s. bei Eisenberg Das Leben der Propheten mach der ara-
bischen Legende 1909 Heft 1 S. 12.

® Maasijot Nr. 37. ¢ Vgl. Jalkut 24b.
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umhergeirrt waren®. Ein Hirsch zeigt dem Dawid das Haus des
von ihm totgeschlagenen Goliat, damit er dort eine Demiitigung
wegen des beginnenden Hochmuts erfahre®. Tiere, besonders
Fische, bringen den Frommen oft Gliick und Reichtiimer. Die
Greschichte Jose(s des Sabbatverehrers hat bereits Giinter®. Das-
selbe wird auch von einem armen Schneider erzihlt*.

4 Moses und Ahron bezihmten die wilden Tiere, die am Ein-
gange des pharaonischen Konigspalastes standen, mit ihrem Blick,
was von der Umgebung als nicht geringes Wunder angestaunt
worden ist®. R. Hijja hat mit einem Gebete wilde Tiere unschid-
lich gemacht® Einen frommen Mann beriihrte wihrend der An-
dacht eine giftige Schlange, ohne ihm jedoch den geringsten
Schaden zufiigen zu konnen’, ebenso erging es einem andern
Heiligen, dem ein Wolf sein Kind entrissen hatte, das jedoch
spiter wieder unversehrt dem Vater zuriickgebracht wurde®.
Die Tiere der Frommen beobachten das Gesetz und nehmen die
Tugenden ihrer Eigentiimer an. Die Herde Abrahams will nicht
fremdes Gut beriihren®. Der Esel des Schriftgelehrten R. Pinchas
ben Jair will nur Futter essen, von dem man Zehnte und Hebe
abgenommen hat.*". Ein anderer Heiliger, der aus Not seine Kuh
verkauft, muB derselben zureden, daB sie am Sabbat beim neuen
Besitzer arbeiten soll!'. — Hier sei auch das Motiv erwiihnt, daff
das Tier den Menschen vom Tode befreien kann, d. h. an seiner
Stelle als Ersatz dienen. So stirbt auf Elias Verwiinschung die
Kuh an Stelle des Besitzers!?; ferner rettet in einer anderen Er-
zihlung der Heilige, der das Gesprich der Schlangen belauscht
hat, den Geizhals, und die Schlange stirbt an seiner Stelle?®.

) Midrasch Tanhuma ed. Buber 2, 7.
? Jellinek Bethamidrasch 4, 150.
% a. a. 0. 8. 83, Sabbat 119a, Maasijot Nr. 33.

* Maasijot Nr. 32. 5 Chronik des Moses cf. Jalkut 176 und 181.
¢ GR. K. 81. ? Maasijot Nr. 56. # Maasijot Nr. 57.
® GR. K. 41. 10 b. Chulin 7, Midrasch Abchir cf. Jalkut 109.

11 Pegikta K. 15; Jellinek a. a. O. 1, 74, Maasijot 34.
13 Maasijot Nr. 12. 15 Eld. Nr. 13.
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5 Fiir das letzte Motiv, Frevler verwandeln sich in Tiere,
dient Nebukadnezar als Beispiel®.

\

5 Die Verwandlungen des Propheten Elia

Nach der altjiidischen Auffassung lebt der Prophet in Ewigkeit
fort2. Daher war er der Geeignetste,um das Gegenteil des Satans
Zu werden. Dieser erscheint so,wie wir gesehen haben,in Menschen-
gestalt, um die Frommen zu verfithren oder anzuklagen; jener
hingegen ist iiberall anwesend, wo sich nur eine Gelegenheit
bietet, um Unschuldige zu befreien, um Gerechte zu belohnen,
mit einem Worte, gute Taten auszufiihren. Elia bereist stets
die ganze Welt und fliegt wie ein Vogel umher®. Im talmudischen
Zeitalter war der Glaube allgemein verbreitet, wenn die Hunde
ohne erkennbare Ursache in der Stadt bellen, so ist der Todesengel
. der Stadt, hingegen wenn Elia der Stadt einen Besuch abstattet,
%0 ist seine Anwesenheit an der F'reude der Hunde zu erkennen}'.

Elia erscheint dem Menschen, der wacht, aber auch im Traum-
gesicht®. Wir sehen ihn in der Gestalt eines Beduinen der Wiiste$,
eines Schriftgelehrten’, eines gewohnlichen Mannes®, eines Sklaven®,
eines Senators oder hohen Wiirdentriigers'®. Elia nimmt aber auch
die Gestalt eines den Zeitgenossen wohlbekannten Mannes an,
50 des in der Bibel genannten Harbona!! oder des Schriftgelehrten
R. Hijja'. Mit einigen der Schriftgelehrten hat der Prophet
regelmiBigen Verkehr?®.

! ef. Jalkut 180.

* Vgl. Tractat Derech Krez Zuta K. 1, wo die Namen der M#nner
Aufgezihlt werden, die lebendig das Paradies betreten baben. DaB Elia
hoch lebt, findet sich ferner in einer Borajta b. Baba Batra 121b.

* Vgl.Midrasch zu den Psalmen ed. BuberS.78.  *b.Baba Kama 60b.

* GR.K. 83, wo Elia einem heidnischen Fiirsten erscheint. ¢ Dreimal.
7 Dreimal, Alfabet ben Sira, ed. Steinschneider; Tanhuma Deut., Pe-
sikta d. Rabbi Kat. ¢ 8. 218; b. Ber. 58a,b. Nedarim 50a.

® MA. RNG. Er:dhlungen des R. Nessim Gaon S. 12.

¥ b. Sanh. 109a; b. Az 17b. 11 GR. K. 49; j. Meg. K. 3, 5.

* GR. 33, 96; Kelaim 9, 4.

'* R. Jose (b. Berachot 3a; b. Jehamot 63a), R. Simon ben Jochai
b, Sabbat 33b), R. Nehorai (j. Berachot VI 3, Rot R. ed. K. 4) u. A.
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Der Zweck der Umwandlungen oder Erscheinungen Elias ist
ein mannigfacher. In einer Erzihlung erscheint er, um einen
frommen Heuchler, der das ihm anvertraute Gut unterschlagen
will, zu entlarven!. In einer Reihe von Erzéhlungen verhilft er
frommen Leuten, denen es schlecht geht, zu grofem Vermdgen,?

1 8. Pesikta K. 22, 5; j. Berachot 213. Erzihlung MA. RNG,, S. 12,
Ein reisender Jude hat am Riisttage des Sabbats viel Geld bei sich, das
er am Sabbat nach den gesetzlichen Vorschriften nicht bei sich tragen
darf. Er geht in die Synagoge und findet dort einen Mann mit ehr-
wiirdiger Gestalt in den Gebetsmantel gehiillt und mit Phylakterien be-
kleidet. Die #uBere Frommigkeit des Mannes erweckt das Vertrauen
des Reisenden und er gibt dem frommen Mann das Geld zum Aufbewahren
iiber Sabbat. Jedoch dieser leugnet am Ausgange des Sabbats es em-
pfangen zu haben, da erscheint Elia dem beraubten Fremden und tber-
gibt demselben das geheime Zeichen, das zwischen dem Leugner und
seiner Gattin besteht; mit diesem sollte er zu jemer Frau gehen, um auf
jene Weise zu seinem Gelde zu gelangen. S.meine Religionsgeschichilichen
Studien. Heft II, S. 61.

2 Hier kommen vier Legenden in Betracht:

a) Jalkut Rut § 607 aus einer unbekannten alten Quelle. Einst
hat ein frommer Mann sein ganzes Vermogen verloren. Seine Frau war
sehr gut und er ging als Taglohner. Eines Tages, als er am Felde
ackerte, begegnete ihm Elia in Gestalt eines Arabers und sagte ihm:
,-Du hast sechs gute Jabre (d. h. fiir Dich sind sechs gute Jahre bestimmt),
wann willst Du sie, jetzt oder kurz vor Deinem Tode?* ,Du bist ein
Zauberer, ich kann solche Reden nicht anhoren, geh' in Frieden' war
die Antwort. Elia trat noch dreimal an jhn heran. Das drittemal sagte
der Taglohner: ,Ich werde mich mit meiner Gattin beraten'“. Er geht
zu seiner Frau, erzithlt ihr die Begebenheit und fragt sie: | Was sagst
Du hierzu?“. Sie sagte: , Nimm sie jetzt!* Da sagte er zu Elia:
,Bring sie jetzt“. Elia sagte: ,Geh’ nur nach Hause!* Er war noch
nicht am Tore seines Hofes und sah schon den Segen ausgebreitet.
Seine Kindev spielten im Staub und fanden soviel Geld, daB sie genug
hatten fiir sechs Jahre. Da sagte ihm seine Frau: ,,Gott hat uns einen
Schatz gegeben, wir wollen damit nur Gutes tun. So taten sie sechs
Jahre lang. Vor dem SchluB des sechsten Jahres kam Elia: ,Nun ist
die Zeit zu Ende!* Da sagte der Mann: ,Ich will jetzt, wie vor sechs
Jahren, meine Gattin befragen! Diese riet: ,Sage dem Manne, wenn
er wiirdigere Menschen gefunden hat, als wir sind, so soll er das Geld
ihnen anvertrauen. Gott aber sah ihre Wohltétigkeit und ihre Gesinnung

und vermehrte ihren Schatz.
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Wobei auch das Motiv von der kostbaren Perle im Bauche des
Fisches eine groBe Rolle spielt’. Ofters erscheint Elia, um die
Frommen gegen Verleumdungen und Beschuldigungen zu schii tzen.
So tritt er vor Gericht fiir den angeklagten R. Seila als Zeuge
auf?, [m Gerichtsverfahren gegen die Schriftgelehrten R. Eliezer
ben Porta und R. Chanina ben Taradjon verwandelt sich Elia in
einen Hofwiirdentriiger, um die falschen Zeugen zu beschimen®.
Ebengo erscheint er als Ratgeber bei Hof, als Nahum aus Gimso
die Geschenke der Juden gebracht hatte, die aber in der Herberge
gestohlen und durch Asche und Staub ersetzt worden waren,
Am Hof wollte man natiirlich den Gesandten der Juden, der
Statt Gold Staub gebracht hat, umbringen. Da riet Elia, man
mige diese Asche als heilendes Pulver verwenden, was auch
gelang: darum erhielt Nahum nebst der Freiheit noch reichliche
Geschenke!. Natiirlich besitzt Elia die Gabe, Kranke zu heilen,
80 heilt er einen Patriarchen von einer dreizehnjihrigen Zahn-
krankheit, einen andern befreit er von schmerzendem Schlangen-
8ifts, Elia bewirkt, daB der notige Regen xur Zeit herabfillt,
um die durch andauernde Diirre unfruchtbare Erde neu zu beleben .

b) Jalkut Rut § 601. Elia erscheint einem armen frommen Manne
Und gibt ihm zwei Silberstiicke, durch die er zu Reichtiimern gelangt.
I Rejchtum vergiBt der Mann jedoch seinen Gott. Elia verlangt seine
Zwei Silgersticke von ihm zarick und der Mann wird wieder arm;
w_eiﬂend und trauernd sitzt er da. Elia kommt zu ihm und gibt ihm
‘_i“’ zwei Silberstiicke wieder, jedoch unter der Bedingung, daB er selbst
"™ Gliick und Glanz an Gott festhalten wird.

¢) Eine Erzihlung im Alfabetum Siracidis 8. 9b will beweisen, daB
T Mensch in allen seinen Unternehmungen sagen muB: DWW =173 DN
Oder Myms px (vgl. Brief Jacobi 4. 15. Zuntz. Leop. Hebr. Bibliographie,
_“'ma-zkir Jhg. 1870, X 8. 49). Einem reichen Mann begegnet Elia, dev
‘e8¢ Formel (,Wenn Gott will*) zu sagen vergift: da gliickt ihm sein

Othaben njcht, Hingegen das zweitemal fiigt er diese Formel hinzu
tnd g]leg gelingt ihm.

d) b. Nedarim 50a.

: 8. Giinter a. a. O, S. 83f. * b. Berachot 58a.

; b Aboda Zara 17b, + b, Sanhedrin 109a.

). Kelaim 9/4. GR. 338. © b, Sabbat 109b. 7 b. Baba Mezia 856b.



II Berichte

1 Die Religionen der Siidsee 1905—1910:

Von Wilhelm Miiller - Wismar

Uber dem Siidseebericht fiir dieses Archiv scheint kein giin-
stiger Stern zu leuchten. Herr Dr. Foy war genitigt, wegen
Arbeitsiiberhdufung die Berichterstattung aufzugeben, und der
neue Referent sah sich diesmal noch zu einer von ihm selbst am
meisten bedauerten Einschrinkung gezwungen, daeine zweijihrige
Forschungsreise in Ozeanien (1908—1910) ihn verhinderte, die
Neuerscheinungen genau zu verfolgen, wihrend die Vorbereitung
auf eine neue Expedition nach Ost-Indonesien® ihn veranlaBte,
sich mit einer andersgearteten Literatur zu beschiftigen. Bei
der Ausarbeitung des Berichts konnte er sich freilich auf ein von
Herrn Dr. Foy in dankenswerter Weise freundlichst zurVerfiigung
gestelltes Titelverzeichnis stiitzen.

Neu-Guinea

Der groBe Vorsprung, welchen die Frforschung von Britisch
Neu-Guinea gewonnen hatte, ist auch in der hier behandelten
Periode beibehalten worden. Inzwischen (1908) ist auch Vol. VI
der ,Reports of the Cambridge Anthropological Expedition to
Torres Straits“ erschienen, welcher die geistige Kultur der Ost-
lichen Inselgruppen ( Murray Islands) behandelt, und in der ,,Fest-
schrift fir E. B. Tylor“ (1907) gibt A. C. Haddon eine verglei-

1 S in diesem Archiv X 129 ff., 295 ff., 510 ff.
* Die inzwischen ihren Anfang genommen hat.
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chende Ubersicht unter dem Titel ,The Religion of the Torres
Straits lslanders®. Den Beginn machen 23 Erzihlungen, von
denen einige schon im linguistischen Teil enthalten sind. Die
Einteilung in ,,Nature Myths“, ,,Culture Myths*, , Religious Myths*
und ,Tales about People® ist nicht ganz gliicklich und wird dem
Inhalt nicht gerecht, da naturmythologische Elemente in allen
Kategorien enthalten sind. — Interessant ist, daB auch die Miriam
Plejaden und Orion zu einem Bilde zusammenfassen. llwel, der
Abendstern wird als Weib ‘des Mondes angesehen. — Von den
Kulturmythen enthilt die Gelam-Geschichte stark lunare Ziige,
die Sida-Geschichte das Onan-Motiv, wihrend die von Karom,
der Varanus-Eidechse, ein Feuerraub-Mythus ist. Das Motiv des
Hautabziehens kommt in ,Ankem und Terer“ vor. Unter den
religigsen Mythen enthilt die wichtige Kultlegende vom Bomai
das Gestaltwechsel-Motiv, wihrend sich unter den Erzihlungen
iiber Menschen das Menschenfresser- und das etwas degenerierte
Lausemotiv finden (in der Kaperkapergeschichte).

Talismane und Amulette fehlen vollig, wihrend magische
Handlungen auBerordentlich verbreitet sind und alle Gebiete
menschlichen Daseins umfassen, so Wetter- und Vegetationszauber,
Schildkristen-, Dugong- und Fischzauber, Liebeszauber und schidi-
gende Zauber (maid). Die Zeremonien, bei denen die ,Medizin-
Wénner (zogo le resp. maid le) eine Rolle spielen, sind teilweise
ehenso kompliziert wie die zur Anwendung gelangenden Objekte
Vielgestaltig. Das Kapitel iiber Religion beginnt mit einleitenden
Definitionen schwieriger Termini technici. Das uniibersetzbare
#0go wird gebraucht sowohl fiir die bei magischen Handlungen
Verwendeten Objekte, fiir die zu ihrer Aufbewahrung dienenden
Plﬁtze, als auch fiir den ganzen Ritenkomplex einschlieflich der
Yeérwendeten Objekte, es kann also nicht die magische innere
Qllalit'ait, das mana gewisser Dinge darunter verstanden sein.
Andrerseits bleibt es unverstiandlich, wenn, etwa wie beim Regen-
zauber, der Regen sclbst als”z0go, das dabei verwendete rohe

Steinbild (doion) aber ansdriicklich nicht als 20go bezeichnet wird.
Archiv f. Rel?gionswissenschaft XVI 12
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Ein ausgesprochener Seelenglaube ist ebenso wie den West-
inseln auch den Miriam zu eigen. Die Seelen gehen zuniichst
zam Orcus (Beig), den allabendlich auch die Sonne aufsucht,
um dann endgiiltig auf der Insel Boigu zu bleiben. Ein kompli-
ziertes Begriibniszeremoniell, bei dem auch der maskierte Seelen-
bote auftritt, bringt sie dorthin auf den Weg. Von einem Toten-
kult sind schwache Spuren vorhanden, jedenfalls mehr als auf
den Westinseln. Ein merkwiirdiger Dualismus zeigt sich in dem
Beizam (Haifisch)-Vegetationskult der Westhilfte der Insel Mer,
der zur Zeit des Yams-Wachstums stattfindet, und bei dem eine
Steinschiittung in Fischform mit einem muschelbedeckten Geriist
eine Rolle spielt, — gegeniiber dem Dogaistern (Mars?) - Kult
der Os‘thﬁ,lfbe zur Zeit des dem Fischfang schidlichen Nordost-
windes. Es scheint eine Reihe von Kulten gegeben zu haben,
die in Verbindung mit den Initiationszeremonien standen, aber
sie sind durch das Eindringen des fremden aus Holléndisch Neu-
Guinea stammenden Bomai-Malu-Kultes zuriickgedringt worden.
Diesem wichtigsten Kult, der mit Geheimbund und Maskenwesen
verkniipft war, widmen A. C. Haddon und C. S. Myers ein be-
sonderes Kapitel. Der Zusammenhang ethischer und religidser
Vorstellungen wird ausdriicklich negiert. Ein ethisch vollkom-
menes hochstes Wesen ist im Glauben der Torres Straits-Bewohner
unbekannt, die sogenannten ad giz, die Urviiter der verschiedenen
gozialen Gruppen, konnen schon ihrer Vielzahl wegen als high gods
nicht betrachtet werden. — Im Annual Rep. Br. New Guinea 1907
gibt R. L. Bellamy kurzgefaBte ,Notes on the Customs of the
Trobriand Islander®, in denen Totemismus, Medizinménner und
Zauber zur Sprache kommen. — R. Péch macht in Mitt. Anthrop.
Ges. Wien XXXVIII ,Ethnographische Mitteilungen iiber die
Kworafi“ (Cape Nelson), denen er einen Totemismus mit agna-
tischer Deszendenz zuschreibt. Exogamie zeigt sich im dorf-
weisen Uberwiegen eines Totemtiers oder quartierweisem Zu-
gammenwohnen einer Totemgruppe. Spuren einer Zweiklassen-

einteilung zeigt ein einzelnes Dorf.
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C. G. Seligmann verdffentlicht in Man IX Nr. 16 eine Notiz
tiber ,A Type of Canoe Ornament®, in welcher er neun der mun-
kuris genannten geschnitzten Kanuschmuckstiicke der groBen
Seegehenden Kanus von Murua (Woodlark) beschreibt, denen er
auf Grund einer Nachricht von Captain F. R. Barton magische
Bedeutung fiir die Sicherheit der Reisenden zuschreibt. — Derselbe
Seligmann fiihrt in ,Note on Totemism in New Guinea, with
reference to Man 1908, Nr. 75 and 84“ (Man VIII. 89) zum erstenmal
den Begriff der linked tolems ein, an den sich ebenda No. 99/100 eine
Digkussion mit Andrew Lang kniipft, die noch 1909 Nr. 2/3
fortgesetzt wird. Im letzten Artikel steht eine bemerkenswerte
Mitteilung iiber die bei Blutrache und Kannibalismus beobachteten
Férmlichkeiten in S.0. Neu-Guinea (Massim). — Desselben Autors
Monographie ,The Melanesians of British New Guinea with a
Chapter by F. R. Barton and an Appendix by E. L. Giblin® ist
bei weitem das wichtigste Werk, welches bisher tiber das Festland
von Neu-Guinea erschienen ist. Trotz seines bedeutenden Um-
fanges (etwa 800 Seiten GroBoktav) beschriinkt es sich ganz auf
die geistige Kultur und behandelt auch hier nur paradigmatisch
einzelne Gruppen der jiingsten malaio-polynesischen Einwanderer-
Schicht. Im wesentlichen sind es denn auch Vilker mit austro-
Insularen Sprachen, ausgenommen nur die papuanischen Koitapu.
(Uber die Verbreitung der beiden Sprachgruppen vgl. S. H. Ray
in Rep. Torres Str. Exp. III.) Das Buch zerfillt naturgemi8 in
“wei Hauptabschnitte, iiber die stirker mit papuanischem Blut
gemischten westlichen Papua-Melanesier und die ©stlichen
Massim.  Im ersteren Teil werden allein Koita, Roro und Me-
keostimme behandelt, wihrend im letzteren entsprechend dem

augel an einer scharfausgepriigten Stammeseinteilung rein

8eographisch eine nordliche und siidliche Gruppe unterschieden

Werden. Der starke ostliche Einschlag zeigt sich schon in

der &ugeren Verfassung der Stimme mit Ausnahme der Koita

und Siid-Massim durch die spezifisch polynesische Zweitei-

lung der Hiuptlingswiirde, die auch religiés wichtig ist, da
12*
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dem Oberhiuptling die Leitung der religiosen Feste ob-
liegt.

Auch die enge Verbindung zwischen Totenfeiern und Vegeta-
tionszeremonien im stidlichen Massim ist mikro-polynesisch,
wihrend der nérdliche Skelettkult mit Aussetzung in Felsen-
héhlen ilteren Datums ist.

Bemerkenswert ist das Fehlen von Klubhiusern im Koita-
Bezirk, wo sie durch Zeremonialgeriiste (dubu) fiir die Tabu-
Feste vertreten werden. Die Seelen der Koita gehen zum Berg
Idu, auf dem sie ein dem irdischen #hnliches Leben fiihren, die der
nordlichen Massim zum Totenreich unter der Insel Tuma, dem
ein Herr namens Topileta vorsteht. Ein Ahnenkult wird nirgends
gelibt, wiewohl in beiden Bezirken (nicht im siidlichen Massim)
zeitweilig den Seelen Speisen vorgesetzt werden. Den Roro
eigentiimlich ist der Glaube an Oa Rove, dem ein ewiges Leben
zugeschrieben wird, und von dem eine Reihe von Mythen handelt.
Die Koita begriiBen den jungen Mond durch Schreien, die siidlichen
Massim erblicken in ihm angeblich einen Mann, dessen Name
Eaboahine aber eher auf ein weibliches Wesen schlieBen liBt.
Eine Reihe von Erzihlungen explanatorischen und naturmytho-
logischen Inhalts ist dem Kapitel iiber das siidliche Massim
beigegeben. .

Annie Ker ,Papuan Fairy Tales“ bringt ohne genauere
Angabe des Sammelortes eine Anzahl fiir Kinder umgearbeiteter
Erzihlungen aus Britisch Neu-Guinea. Unter den mythischen
Themen kommen vor die magische Flucht, Feuerraub, Lebens-
zeichen, VergeBlichkeit, {ibernatiirliche Geburt, ferner explana-
torische Legenden.

In einem Aufsatz von I. H. Holmes, betitelt , Introductory
Notes to a Stﬁdy of the Totemism of the Elema Tribe, Papuan Gulf“
(Man 1905 No. 2 und 17) unterscheidet der Verfasser zwischen
Stammes-, Dorf- und personlichem Totem. Letzteres richtet sich
nach demjenigen Verwandten, nach dem man benannt ist. Die
Bezeichnung der Schutzgottheiten und Ahnherren des Stammes
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und Dorfes jedoch als Totems ist nicht aufrecht zu erhalten.
Die Stammesgottheiten treten als Masken an den semese ge-
Rannten Festen auf, zu denen die benachbarten Stimme zu-
Sammenkommen. Die Anlegung der Masken geschieht in dem
Geisterhaus oder Klubhaus der Manner (eravo). Zweck dieser
Feste ist, die Stammesgétter um die Wohlfahrt der verschiedenen
Stimme anzuflehen, von Totemismus kann keine Rede sein.
Ebenso liegen diese Ideen ganz fern, wo der Dorfhiuptling
einzelne Gotter feiert und um Schutz auf den Gebieten ihrer
Wirksamkeit angeht. Dagegen haben wir es mit Resten einer
bis nach Zentralaustralien hineingehenden totemistischen Ritual-
form zu tun, wenn z. B. Regenmacher dem Regentotem angehoren
liissen, wenn vor Verwiistungen der Anpflanzungen durch
fliegende Fiichse, Kakadus und dgl. nur das Haupt des ent-
Sprechenden Totems durch Zauberspriiche schiitzen kann.
»Andrerseits ist es wiederum nicht recht einzusehen, wie die
auf Personen sich erstreckende Zauberei mit dem Totemismus
Zusammenhingen soll.“!

Unzugiinglich sind dem Referenten drei Artikel des P. V.
M Egidi in Anthropos II und IV iiber die ,Kuni und Tauata
in Br, Neu-Guinea®. Es ist bedauerlich, daB die Redaktion der
genannten Zeitschrift dem anfinglich aufgestellten Prinzip,
die Aufsitze moglichst in der Landessprache zu ver6ffentlichen,
flicht zur Durchfiihrung verhilft. Der Gebrauch des Italienischen
18t fiir Neu-Guinea am allerwenigsten am Platze.

Holland hat im letzten Jahrzehnt auBerordentliche An-
streIlﬂuncren gemacht, seinen Bes1tz auf Neu-Guinea wissenschaft-
lich zu erschlieBen. Wenn hierad die Ethnographie weniger teil-
Rehmen konnte, so liegt das wohl in erster Linie an dem Mangel
einer Verkehrssprache, der wiederum seinen Grund darin haben
dhrfte daf die Hollinder bei dem vorziiglichen Menschenmaterial,
das ihnen sonst zur Verfiigung steht, auf die Ausheutung Neu -
CMArbelterreservmr nicht angewiesen sind.

! Notiz von Foy, auf seinen Wunsch wortlich zitiert.
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I.D. E. Schmeltz liefert im Intern. Archiv f. Ethnogr. XVII
»Beitrige zur Ethnographie auf Neu-Guinea®, in denen er eine
Abbildung von Merauke-Gribern bringt.

In den Sitzungsber. K. Akad. d. Wiss. Wien CXV 1906 macht
R. Péch , Mitteilungen iiber die Kajakaja“, in denen er den
agnatischen Totemismus, Kopfjagden und Jiinglingsweihen er-
erwihnt, bei welchen Schwirrhélzer gebraucht werden. Der
Name fiir diese, sosomi, ist auch der eines Riesen?, der die zu
initiierenden Jiinglinge fribt und dann wieder zu neuem Leben
erweckt.

In dem Buch iiber die ,Zuid West Nieuw Guinea Expeditie®.
der kon. Aardrijkskundig Genootschap zu Amsterdam hat
Dr. Koch den ethnographischen Bericht geschrieben, der sich
vielfach auf den vorgenannten von Péch stiitzt. Koch spricht
von (Geisterverehrung, ohne sich dariiber zu &uBern, ob es sich
um Seelenverehrung oder anderes handelt, von Zauberern,
tabiierten Plitzen, wobei ein bestimmter groBer Urwaldbaum
hervorgehoben wird; es wire interessant zu wissen, ob das
etwa ein Banyan ist. — Die Angaben itiber Totemismus be-
diirfen noch sehr der niheren Untersuchung. Tatsichlich scheinen
exogame Gruppen mit agnatischer Deszendenz zu existieren, und
nach den Angaben mufl man vermuten, dafl es sich um linked
totems, die allerdings an dieser Stelle sehr auffillig sein wiirden,
handelt, in der Weise, daB meistens ein Pflanzen- und ein Tier-
totem kombiniert sind, von denen letzteres allein dem Speise-
verbot unterliegt. Andrerseits scheinen die bezeichneten Gruppen
aber auch Rangstufen zu bedeuten. Solche abgestuften Totems
sind zwar nichts vollig Unerhtes, da es aber an Vergleichs-
material gebricht, so 1iBt sich tiber den wirklichen Sachverhalt
auch nicht annihernd etwas vermuten. — Kopfjagd findet in
ausgedehntem MaBe statt, um Sitthnopfer fiir erziirnte Geister
zu gewinnen, und zur Namengebung fiir die Kinder, die den

t Wie der barlum der Finschhafengegend.



Die Religionen der Stidsee 1905—1910 1&3

Namen des Geképften erhalten und so lange ohne Namen bleiben,
als nicht ein Mensch fiir sie getotet worden ist.

B.L.H Hellwig ,,Verrichtingen van het Militaire Exploratie
Detachement op Zuid Nieuw Guinea“ in Tijdschr. Aardrijksk.
Genoots, XXVI 1009, traf am Oberlauf des Merauke-Flusses
und am NebenfluB Obaad eine Anzahl verzierter Menschen-
schiidel, die er fiir Kopfjiger-Trophéen hielt, womit freilich die
Angabe nicht tibereinstimmt, daB sie als pomali verehrt und
mit Opfergaben versehen wurden®.

Uber ,De Strandbewoners van Zuid Nieuw Guinea en hunne
dorpen” wird ohne Autornamen in Tijdschr. Aardr. Genots. XXV
1908 durch ,Pionier* berichtet. Vom Stamm Sam Sanggasé
Ostlich des Bensbachflusses heiBt es, daB kleine H#iuschen am
Rande der Kokoshaine stehen, in denen gemalte Bilder der Vor-
fahren aufgestellt sind, welche die ersten Palmen pflanzten, und
daB deren Seelen zeitweilig Kokosopfer dargebracht werden. —
Jiinglinge werden in der Pubertitszeit den Augen der Frauen
in Hiitten auBerhalb des Dorfes entzogen. — Beiden Geschlechtern
werden Grabbeigaben mitgegeben.

In derselben Zeitschrift T. A. G. Bd. XXVII 1910 finden sich
Nachrichten iiber die ,, Expeditie Lorentz naar het Sneeuwgebergte
van Nieuw Guinea“. Einen Freundschaftsbund mit der Expedition
besiegelten die Inlandpapuas durch das Beschmieren der Haare
mit dem Herzblut von zwei Schweinen und durch ein nach-
folgendes Festessen.

I W.van Hilles ,Reizen in West-Nieuw-Guinea®“ in T. A.
. XXII 1905 enthilt auch einige religiose Notizen besonders
Yon der Halbinsel Onin, so iiber Tabuzeichen, iiber Eidesleistung
durch Zerbrechen eines Gegenstandes, iiber heilige, von Geistern
bewohnte Brunnen. Tempel, Geisterhéuser und Ahnenfiguren
%ﬁgﬁﬂiche Amulette haben keinen Bezug auf bestimmte

' Am Augustaflud jedenfalls wurde nach Beobachtungen des Re-

ferenten zwischen den verehrten Stammesschiideln und den nicht verehrten
Trophiien ein groBer Unterschied gemacht.
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Personen. Man glaubt an eine Abstammung von Tieren. —
Lappenbiume stehen in Verbindung mit Geisterglauben. Schi-
digende Zauber werden durch Blasen von Zaubermitteln in
die Richtung des zu Schidigenden ausgeiibt. Stark verbreitet
18t der Vampyrglaube (einheimisch oder mohammedaniseh?).
Derselbe Autor berichtet in T. A. G. XXII1 1906 iiber dasselbe
Thema und bringt eine Reihe weiterer Einzelbeobachtungen zur
Religion, iiber das ,Schamanentum® in Warfandoe (Insel Dom),
iber Lappen und Steine, die als Abwehr gegen bise Geister
in der Wodér Kapaurbai aufgehiingt werden, iiber Reiseamulette
und menschenihnliche Holzschnitzereien, die zur Verzauberung
und Totung von Feinden dienen. Sehr verschiedenartig sind
die im bereisten Gebiet gebriuchlichen Bestattungsweisen.
Plattformbestattung findet bei den Seget auf Kararaboe und
bei den SBgoen an der Westkiiste von Batanta statt. Die Mo
begraben ihre Toten so, daB das Haupt iiber die Erdoberfliche
herausschaut!. In Kawé werden die Leichen begraben und
bei den Totenfesten die Trommelschliger auf grofien ins Meer
hinausgebauten Plattformen postiert. Die Wawiai-Leute an der
Kaboei-StraBe setzen die Leichen auf einem im Meer stehenden
Felsen aus und verehren Korware in offenen Pfahlhiuschen.
Auf Gaman werden Hiuschen auf die Griber gestellt und Opfer-
gaben hingelegt, wihrend die Korwarverehrung zuriicktritt.
Diese Grabhiuschen scheinen eine Eigentiimlichkeit der negri
sembilan zu sein. In Kapaur werden die Toten heute mit sieben
irdenen Tellern bedeckt begraben, frither wurden sie exponiert.
Zahlreiche in Felsgrotten gefundene Schidel, wie sie auch auf
Argoeni stlich Sekar schon bekannt sind, sollen von friiheren
Kopfjagden herriihren, obwohl auch andere Skeletteile gefunden
wurden.

Uber einen ,,Bezoek aan den Kannibalenstam van Noord Nieuw
Guinea®“ berichtet Th. H. Ruys in T. A. G. XXII[ 1906. Fiir

1 Ahnliches bei den O’Mengen auf Neu-Pommern, wie Referent 1909
beobachtet hat.



Die Religionen der Siidsee 1905—1910 185

erstmalige Teilnehmer an einem MenschenfraB ist eine Klausur
vorgeschrieben. Die Geschlechtsteile Exmordeter werden durch
einen bejahrten Angehdrigen des anderen Geschlechts genossen.
Zu der Angabe, daB Geschlechtsteile als Amulett getragen werden,
ist C. . Seligmann zu vergleichen, der in Man VI Nr. 42 das
Tragen von Schweinegenitalien im Armband von den Toro an
der Grenze von Britisch und Hollindisch Neu-Guinea feststellt.
E. 0. Kerkoven (T. A. G. XXVI) beobachtete am Mamberamo-
fluB eigenartige BegriiBungszeremonien durch Bespiilen von Brust
und Bauch mit Wasser, an andrer Stelle durch Schlagen der
flachen Hand auf einen Stein, wodurch die Erlaubnis, an Land
zu kommen, gegeben wurde.

Briefliche Mitteilungen iiber die Inlandstimme des Mamberamo
macht Dr. M. Moszkowski in,,Zeitschr. f. Ethnol. Bd. 42, 1910%.
Die Art des Erwerbs der ethnographischen Kenntnisse und die
ziemlich priitenzidse Art des ganzen Berichts lassen die Vermutung
aufkommen, daB eine skeptische Nachpriifung des Materials sich
empfehlen diirfte.

0. Nuoffers ,Ahnenfiguren von der Geelvinkbai“ in Abh. u.
Ber. Mus. Dresden XII, 2, ist eine auf musealen Studien basierende
Durcharbeitung der Korware und Ahnenfiguren mit Schlangen.
Die angewendete Methode ist die iltere evolutionistische mit
reichlicher Ornamentserienbildung, bei denen ein Ausgangspunkt
und ein Endprodukt einer degenerativen Weiterbildung angenom-
Men und als bewiesen betrachtet werden. Die Moglichkeit der
Ubereinanderlageruug mehrerer Kulturen mit verschiedenen
Kllﬂststilen, die gerade hier im Bannkreis jungindischer Elemente
Dichg vergessen werden diirfte, ist nicht in Rechnung gezogen.

F.J.F. van Hasselts ,Nufoorsche Fabeln® in Bijdragen tot
de Taal., Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indis (B. T.
L. V.) 7, VII, 1908 sind schon deshalb als besonders wichtig
hervorzuheben, weil ihnen durch die beigefiigten Originaltexte
mit Kommentar ein ungewéhnlicher Grad der Zuverlissigkeit
verlichen wird. Den Beginn machen 14 Tierfabeln explanato-
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rischer Art. An mythischen Motiven seien erwihnt: in der Dew-
boki-Erzihlung das Wiederbeleben einer Toten, die durch zu-
sammengeklappte Muschelhilften getotete Nuri-Schlange (mi8-
verstandenes Symplegadenmotiv?'.) — Das Madchen in der Sau-
grube konnte eine Totemlegende sein. — Die Geschichte von der
Schlangentochter enthélt mdglicherweise ein Element deryapschen
maragigi-Legende und des damit ‘partiell zusammenhingenden
ossetischen Mirchens von der hilfreichen Maus. — Bumambraundi,
der kreiselspielende, ist eine Jonasmythe in Kombination mit
dem Werwolfmotiv und einem Rudiment der magischen Flucht.
Mit der in mehreren Varianten gegebenen Geschichte der Fiirsten-
h#user von Tidore, Djilolo, Batjan und Ternate ist der Mythus
von den Himmelsjungfern verschmolzen. In der Verwandlung
eines Jiinglings in Fisch oder Schlange steckt vielleicht ein um-
gekehrtes Melusinenmotiv. Alles in allem hat man den Eindruck,
ein stark mit jungeingewanderten Elementen durchsetztes und
dadurch zersetztes Material vor sich zu haben, der ja auch dem
sonstigen Kulturbild entspricht.

»Uit het volksleven van de bewoners der Humboldtbaai® gibt
derselbe Autor eine kurze Schilderung in B. T. L. V., 7, IX, 1909.
Er beschreibt das Totenfest eines Dorfhauptes von Tobadi und
macht auch einige beiliufige Angaben iiber Figuren aus Baum-
wurzeln, die mitsamt dem Erdreich als Abwehrzauber gegen
Brandgefahr auf die Décher gesetzt werden, und tiber alte im-
portierte Armringe als Reiseamulette.

Die umfangreichste Erscheinung tiber Holléndisch Neu-Guinea
ist: ,Nova Guinea. Vol. III Ethnography and Anthropology*
von G. A. van der Sande. Wenn das Werk bei der Unmoglich-
keit einer intensiveren Verstindigung mit den Eingeborenen seinen
Schwerpunkt auch in der materiellen Kultur hat, so geht die
Religion doch nicht ganz leer aus. Verfasser hat sich sehr be-
miiht, das durch bloBe Beobachtung zugéngliche Material in tiber-
sichtlicher Form zusammenzustellen. Er beschreibt nicht nur

! Vom Referenten ganz dhnlich aus Yap belegt.
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ausfiihrlich die von der profanen abweichende Bauart der Zere-
monialh#user, sondern konnte auch einer Reihe von Festlichkeiten
vor und in diesen Hiusern beiwohnen, bei denen vor allem auch
die groBen Bambusflsten eine Rolle spielten. Besonders aus-
fiihrlich und illustrativ reichhaltig sind die Grabformen behandelt.

Die ethnographischen Fortschritte in Kaiser-Wilhelmsland .
bieten wihrend der Berichtsperiode ein trostloses Bild. Hieran
ist vor allem das UbermaB an ethnographischen Sammlungen
aus den wirtschaftlich erschlossenen Landesteilen schuld, die von
lLiaien angelegt, in manche unserer Museen iibergegangen sind.
Das hat zur Folge, daB fiir solche Gegenden kein Interesse be-
steht und Mittel, selbst aus rein wissenschaftlichen Stiftungen,
lieber zur Beschaffung neuer Kuriosititen aus unberiihrten Gegen-
den verbraucht werden, anstatt die schwer bedrohte Eigenart der
Kiistenstriche fiir die Wissenschaft zu retten. Die groBen Erfolge
der Englinder in ihrem Gebiet und die nicht minder erfreulichen
Erfolge mehrerer deutscher Expeditionen auf verschiedenen
(truppen des Archipels, von denen im néchsten Bericht zu sprechen
sein wird, sollten da eines besseren belehren. Vorliufig aber
miissen wir uns fast allein auf die titige Mitarbeit der Missionare
verlassen, die den groBen Vorteil eines sehr langen Aufenthaltes
im Lande haben. Dadurch wird freilich die Tatsache nicht ent-
kriiftet, daB die Eingeborenen einem Missionar (und Verwaltungs-
beamten) gegeniiber manches, was ein andrer bei gleichen Bedin-
gungen schlieflich erfahren wiirde, nicht gerne mitteilen, weil
sie genau wissen, daB diese tiefgreifende Anderungen der alten
Zustinde und Sitten anstreben, ein Verdacht, in den der Arzt und
vor allem der Forschungsreisende nicht kommt.

Einen ungewthnlich genauen und inhaltreichen Bericht tiber
»Die geheime Jiinglingsweihe der Karesau-Insulaner“ gibt P. W.
Schmidt in Anthropos II nach Mitteilungen eines deutsch-
Sprechenden Missionsschiilers. Die in Zwischenriumen von meh-
reren Jahren gefeierten Weihen beginnen mit der AbschlieBung -
der Novizen in zwei Strandhéiusern auBerhalb des Dorfes. Jedem



188 Wilhelm Miiller

Kandidaten wird ein Pate zur Seite gegeben. Auf langen Bambus-
floten wird die Stimme des Geistes Makdrpon imitiert. Auf dem
auBerhalb des Dorfes vor dem Geisterhause gelegenen Tanzplatz
werden am nichsten Tage Maskentéinze aufgefiihrt, bei denen
nacheinander ein Fischpaar und ein Vogelpaar auftreten. Nach
_dieser Einleitung wird an den einzeln abseits gefiihrten Novizen
die Perforatio penis vorgenommen, bei élteren Individuen auch
die Circumcisio, die bei kleineren Knaben unterbleibt und auch
spater nicht nachgeholt werden soll. Da sich unter den Teil-
nehmern bereits Verheiratete befinden, so ist der Sinn der Operation
zweifellos religioser oder zauberischer Art, ohne Beziehung zum
Sexualleben. Nur den Perforierten ist das Betreten des Geister-
hauses im eigenen oder einem fremden Dorfe gestattet. Diese
Auffassung wird auch bestitigt durch eine Reihe von Zeremonien,
welche dem chirurgischen Hauptakte in mehrtigiger Verteilung
folgt, und deren Mittelpunkt das Geisterhaus bildet.

Derselbe Autor macht Mitteilungen tiber ,Plejadenmythen
der Karesan“ im Anhang zu seinem Panbabylonismus-Vortrag
(Mitt. Anthr.Ges. Wien XXXVIII). Die Plejaden werden als die
Frauen der Orion-Ménner aufgefaBt. In jedem Monat, auch wih-
rend ihrer Nichtsichtbarkeit, wird ihnen eine besondere Tatigkeit
zugeschrieben.

nZur Psychologie, Religion, Soziologie und (eschichte der
Monumbo-Papua“ bringt ein Aufsatz des P. Franz Vormann in
Anthropos V Nachrichten. Von der Menschensecle wird ange-
nommen, daB sie sich nach einem zeitweiligen Dasein im Geister-
lande in Biume oder Tiere rematerialisiere. Abstinenzgebote
magischer Natur spielen im Leben des Stammes eine groBe Rolle.
Ein hochstes Wesen von ethischer Vollkommenheit kennen die
Monumbo nicht. Der mythische Ombéraman wird mit Mond-
symbolen vorgestellt. Seine weiteren Schicksale, die Verfolgung
durch das Briiderpaar Kauks und Kaukigewdra und seine T6tung
durch deren Mutter Namitd sind eine Inversion der magischen
Flucht. Seine Symbole gelten heute noch als Kriegerschmuck, —



Die Religionen der Siidsee 1905—1910 189

Auch das Glutsteinmotiv fehlt nicht. Aus dem gekochten Blut
der Namits entsteht die Menschheit. ‘

Dr. O. Dempwolff bringt im BiBler-Archiv Bd. I einige
»Sagen und Mérchen aus Bilibili“ im Urtext mit Ubersetzung,
von denen besonders die Variante der Kilibob- und Manumbu-
Legende von religiosem Interesse ist, und die beweisen, daB auch
der Papua, richtig behandelt, nicht so unzuginglich ist, wie von
manchen Reisenden behauptet wird.

Ein Vortrag des Missionars Hoffmann iiber ,Sprache und
Sitten der Papua-Stimme an der Astrolabebai*inVerh.d. Deutschen
Kolon. Kongr. 1905 erwihnt von religitsen Dingen den Asa-
Geheimkult, Neumond-Feste, Wasserweihe beim Erscheinen ge-
wisser (welcher?) Sternbilder, und erweckt den Wunsch nach
genaueren Mitteilungen seiner offenbar vorhandenen Kenntnisse.

0. Schellong macht in Zeitschr. f. Ethn. 42, 1910 ,,Weitere
Mitteilungen iiber die Papuas (Jabim)® in denen Tabugebriuche
und zwei Begribnisfeierlichkeiten beschrieben werden.

R.P5 ch,,Wanderungen im Gebiet der Kai“(Mitt.a.d. Deutschen
Schutzgeb. Bd. XX 1907) horte von einem in einer Hohle wohnend
gedachten Erdbebengeist. Bambuskocher fir Medizin miissen von
eiem besonderen heilig geltenden Platz geholt werden. Tod wird
auf Zauberei eines andern zuriickgefiihrt, an dem Blutrache zu
nehmen ist. Auch im Kailande muB der das Haus eines Kranken
betretende Fremde bis zur Genesung dort bleiben. Das Dorf eines
Ermordeten (Ehebrechers) muBite durch séimtliche Bewohner vor

Sonnenuntergang verlassen werden.

Der Archipel
Neu-Pommern. Im wesentlichen beschrinken unsere
ethnographischen Kenntnisse sich immer noch auf die Gazelle-
‘Halbinsel. Aus den zahlreichen Artikeln katholischer Missionare
I den Marien-Monatsheften hat P A. Kleintitschen ein Buch
tiber , Die Kiistenhewohner der Gazelle- Halbinsel zusammen-
gestellt, das in populirer Form eine Ethnographie der mela-
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nesischen Kanaken liefert. Dem Zweck der Arbeit entsprechend,
in erster Linie den Freunden der Mission ein Bild von deren
Arbeitsgebiet zu gewihren, sind die Angaben iiber obszone
Sitten, so tiber den Inietbund, lickenhaft, auch kommen starke
Ubertreibungen, etwa im Abschnitt ,Tod und Begribnis“ vor,
welche die Besserungsbediirftigkeit der Eingeborenen in be-
sonders krassem Licht erscheinen lassen sollen. Hiervon ab-
gesehen hat das Buch auch ein hervorragend wissenschaftliches
Interesse. Hine sonst nicht vorkommende Angabe {iber die
Opferung lebender Hihne beim Totenfest deutet auf ein solares
Kultelement. Das Kapitel iiber Tanz 148t erkennen, daB trotz
der relativ zahlreichen und zuverlissigen Beobachtungen selbst
auf der Gazelle-Halbinsel noch wesentliche Liicken auszufiillen
sind. Schon das Wort Malangene gibt zu denken, und eine
ganze Reihe von Masken befinden sich in europiischen Samm-
lungen, zu denen jede Angabe fehlt. — Es sei hier eingeschoben,
daB nach privater Mitteilung eines dort ansissigen Farmers
am Weberhafen meterhohe Gesichtsmasken vorkommen, die in
Europa noch unbekannt sind.

Eine zweite Ubersicht iiber die Ethnographie der Gazelle-
Halbinsel gibt R. Parkinson in seinem Buche ,DreiBig Jahre
in der Siidsee”, das neben manchen den Missionaren entlehnten
Angaben doch auch sehr viel eigenes bringt, auch iiber die
hier in Frage kommenden Themata, wie Aberglaube und
Zauberei, vor allem Einzelheiten tiber den Inietbund. Irrtiim-
lich ist nach dem, was Referent an Ort und Stelle in Erfahrung
bringen konnte, die Angabe iiber Totemismus. Die beiden
Heiratsklassen sind nicht unbenannt und bezeichuen sich nicht
nur als favevet und tadiaf, sondern sie heiben genau wie in
Mittelneumecklenburg (Laur) nach den beiden groBen Raub-
vogeln des Landes menegulai und taragaw. Die gemeinsame
Bezeichnung fiir Heiratsklasse ist niuruna, von denen es also
nur zwei gibt, nicht mehrere ,Sippen“ dieses Namens, wie
Parkinson meint. — Sehr bemerkenswert ist die vollkommen poly-
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lesische Doppelung des Hauptlingswesens in agala und luluai.
Die Abschnitte iiber die papuanischen Stimme der Sulka (jetzt
auch auf der Gazelle-Halbinsel angesiedelt) und Baining diirften
ausschlieBlich auf Mitteilungen der Missionare zuriickgehen.

Die wissenschaftlich wertvollste Erscheinung sind die
»Mythen und Erzihlungen der Kiistenbewohner der Gazelle-
Halbinsel“ von P. Jos. Meyer (Anthropos Bibliothek I, 1). Jeder
Erzihlung ist der Originaltext beigegeben. Den wichtigsten Ab-
schnitt bildet wohl die Mythenfolge von dem ungleichen Briider-
Paar To Kabinana und To Karvuvu. Ob es sich um das Gegen-
Satzmotiv Hellmond - Dunkeimond oder aber Sonne - Mond
handelt, mag dahingestellt bleiben. Auch die ,historischen®
und Geistersagen enthalten astralmythologisches Material, so das
Nahrungsverweigerungs-, Hiutungs- und Verschlingungsmotiv.

P.J. Meyer hat auch eine Reihe wertvoller Einzelartikel iiber
die religiosen Anschauungen auf der Gazelle-Halbinsel verfaBt.
»d kagja oder Der Seelenaberglaube bei den Eingeborenen der
Blanchebucht“ (Anthropos III) gibt Beschreibungen dieser als
Riesenschlangen mit Menschenantlitz gedachten Wesen, ihrer
Planzlichen, tierischen und mineralischen Begleiter, ihrer
Aufenthaltsorte und ihrer den Menschen groBtenteils feindlichen
Handlungen, ebenso wie deren Abwehr mit den dabei ge-
brauchten Zaubereien und Beschwirungen.

Zwei besondere Kapitel religiosen Inhalts behandelt derselbe
Autor in Anthropos V, betitelt ,Der Glaube an den dal und
den tutana vurakit bei den Eingeborenen im Kiistengebiet der
Blanchebucht?. Die #nal sind eine Gruppe guter Geister mit
Fliigeln und Eulengesicht, die den von ihnen Besessenen neue
Melodien und Tanzlieder inspirieren und ihnen nach dem Tode
ein besseres Dasein als luftigen beschwingten Geistern auf den
Wipfeln der giao-Biume sichern. Zu Ehren gekommen sind
die iral orst in jingster Zeit durch einen Eingeborenen
'1'10 Vatitin aus Malakuna, der aus der Einfiihrung in den
inal-Kult ein Geschift machte und den Adepten durch Ver-
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abreichung geeigneter Pflanzen die Erlangung des Trance-
zustandes erleichterte.

Der tutana vuralkit ist der Ahasver der Gazelle-Halbinsel.
Man meint, daB eine Anzahl von friiheren Menschen ruhelos
im Busch herumirre, die bei der Aufnahmefeierlichkeit in den
Iniet- Geheimbund zu Schaden gekommen ist. Wem es nicht
gliickt, bei dem von den alten Mitgliedern inszenierten Uberfall
rechtzeitig den auf dem Festplatz errichteten Tanzturm zu er-
klimmen, dem ist das Schicksal eines tutana vurakit beschiedeu.

Die Untersuchungen von P. Jos. Winthuis in Anthropos V
iiber ,Die Bildersprache des Nordoststammes der Gazelle-Halb-
insel® sind, wie P. W. Schmidt mit Recht hervorhebt, auch fiir
den Religionsforscher nicht ohne Interesse, da sie geeignet sind,
den Niederschlag primitiver Weltbetrachtung in der Form kon-
kreter Mythen psychologisch dem Verstindnis néher zu bringen.
Uber die im Weberhafen liegende Insel Vuatom verdffentlicht
P. O. Mayer zwei Aufsiitze in Anthropos 1II und V, iiber , Ein
Sonnenfest bei den Eingeborenen von Vuatom“ und iiber
»Mythen und Erzéhlungen®. Auf einem dem Kinsiedlerkrebs,
der mit der Sonne zusammen als Menschenahne gilt, geweihten
Stein werden zur Zeit des Friihlings- Monsunwechsels, des Be-
ginnes der Trockenzeit, der Sonne Opfergaben gebracht. Die
Mythen enthalten ebenso wie auf der Halbinsel selbst das
Gegensatzmotiv von To Kambinanai und To Karivuvu.

Wihrend die heutige Wesleyanische Mission wissenschaftlich
vollig steril zu sein scheint — vielleicht der Hauptgrund, wes-
wegen sie von der jiingeren katholischen weit iiberfliigelt wurde —,
kommt unerwartet ein Buch des wohlbekannten Rev. Geo. Brown:
»Melanesians and Polynesians®, das um so wertvoller ist, alg es
neben manchem inzwischen bekannt gewordenen aus neuerer Zeit
auch Beobachtungen enthilt, die im Jahre 1878 gemacht wurden.
Zu bedauern ist es, daB ethnographische Notizen aus anderen Ge-
bieten Melanesiens im Text zerstreut wurden, anstatt zu einem
besonderen Kapitel vereinigt zu werden. Erwihnt sei u. a. das
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pidik, die Herstellung eines heiligen Kanus auf Neu-Lauenburg,
Wie iberhaupt von dieser vernachlissigten Gruppe manches be-
richtet wird. So die Ursprungsmythe des Ingiet-Bundes, iiber
den briefliche Mitteilungen des Missionars Fellmann abge-
druckt werden. Auch iiber das wawolo, die Eintrittszeremonie
in den Dukduk-Bund, werden Mitteilungen gemacht.

Was wir vom iibrigen Neu-Pommern wissen, ist wenig.
Parkinsons Angaben in dem erwihnten Buche umfassen noch
das meiste, sind aber z. T. fehlerhaft. Von Dr. Stephan liegen
»Arztliche Beobachtungen bei einem Naturvolke® vor (Archiv
fiir Rassenbiologie 1905), in denen er iiber Krankheits- und
Wetterzauber der Bariai an der Nordkiiste westlich von der Wil-
laumez-Halbinsel Angaben macht. — Neu ist eine bei Parkinson
a. a. 0. Abb. 116 gegebene Maske von Witu, angeblich fiir Be-
schneidungszeremonien.

Die hamburgische Siidsee-Expedition suchte das westliche
Neu-Pommern 1908/1909 neben anderen Inseln auf, konnte aber
wegen iibergroBer Zersplitterung ihres Arbeitsfeldes keine tiefer
eindringenden Studien machen. Immerhin ist es dem Referenten
gelungen, auch iiber die religiosen Verhiltnisse einiges zu er.
fahren. Da er die Bearbeitung seiner melanesischen Ergebnisse
abgetreten hat, so mdgen hier nur einige allgemeine Daten an-
gefiihrt sein. In den unmittelbaren Stranddérfern der Nordwest-
kiiste herrscht exogamer Totemismus mit agnatischer Deszen-
denz, und zwar scheint es sich um Fischtotems zi handeln, Im
Gebiet der deformierten Kopfe, die die Stidwestkiiste westlich
von Lindenhafen und die ganze Masse der Insel bis unmittelbar
an die Nordkiiste einnehmen, kommen lokalexogame Totems
it kognatischer Deszendenz vor. AuBer Vogeln sind auch
Pflanzen, Schildkrsten und sehr merkwiirdigerweise fest lokali-
Slerte Steine Totems. Auf den lieblichen Inseln macht sich
Neu-Guinea- Einflu insofern geltend, als der dlteste Sohn das
Viterliche Totem im Gegensatz zu seinen jiingeren Geschwistern

annehmen soll. Die Toten werden fast durchgingig in den
Archiv f. Religionswissenschaft XVI 13
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Hiusern begraben, aber fiir ein bestimmtes Fest in der Reihe
der Totenfeste wieder ausgegraben. Wihrend bei den Spitz-
képfen hierbei die rotbemalten Schiddel eine Rolle spielen,
scheint man sich im Norden (Talasea) auf einen Kult der Unter-
kiefern zu beschriinken, die aber dann auch fortgeworfen werden.
Begribnis in einem halben Kanu, dessen Spitze iiber den Erd-
boden hervorragt, und nachtriigliche Einschniirung der Reste in
mLeichenspindeln® wurde bei den O‘Mengen beobachtet. Incisio
findet angeblich an der Nordkiiste, Circumeisio an der Stidkiiste!
statt. Im Norden werden die unverehelichten Beschnittenen in
besonderen Kojen in den Minnerhiusern eingesperrt. Das
Schwirrholz, das den Namen des dazugehdrigen Geistes trigt,
kommt im Norden und Siiden vor. Geheimbiinde scheint man
nicht zu kennen, die in ziemlicher Anzahl festgestellten Masken-
tinze, die z. T. freilich die Weiber schrecken sollen, scheinen
nichts damit zu tun zu haben. Merkwiirdig lange Stammbiume,
die in gottihnlichen, durch Steine dargestellten und mit einer Art
Kult bedachten Stammeltern endigen, wurden im Siiden aufge-
nommen. Die Toten der Spitzkopfe gehen nach Aveleng auBer-
halb des Movehafens, die des Nordens dagegen nach dem Berge
Andeua im Bariai-Lande. Die Siassi-Insulaner verlegen das
Totenreich ebenfalls dorthin, lassen aber dem intensiveren Neu-
Guinea-EinfluB entsprechend die Seelen den Umweg iiber den
Hiiongolf nehmen. — Der Schopfer des ersten Menschenpaares
soll nach dem Talasea-Glauben ebenfalls gestorben sein und
seine Seele (anitu) den Berg yiilime, den Ort der Schépfung be-
wohnen. Eine Andeutung von einer Feuerraubmythe wurde
ebenfalls dort erhalten. Zur Teilnahme an einer hochinter-
essanten Einweihung und Entzauberung einer neuangelegten
Pflanzung wurde Referent geradezu eingeladen, doch wurden
ihm diese intimeren Dinge erst dann gezeigt, als das Expeditions-
schiff mit dem Gros 20 km entfernt ankerte.

! Die von Parkinson Fig. 116 abgebildete Maske gehort nicht zum
Beschneidungsfest, sondern zum Kokostabu.
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Neu-Mecklenburg. ,Die Kiiste von Umuddu bis Kap
St. Georg“, von Dr. E. Stephan und Dr. F. Gribner, beruht
auf den Beobachtungen des ersteren als Arzt des kaiserlichen
Vermessungsschiffs Mowe. Zum ersten Mal in der deutschen
Literatur {iber Melanesien. wird unter dem EinfluB des letateren
der Versuch gemacht, das Material in kritischer und systema-
tischer Weise zu publizieren. Religises enthilt das Buch
naturgemi wenig. Zu bemerken wiiren die Angaben iiber
Zweiklassentotems, Bestattungsgebriuche (Baumhaus zu Ehren
eines Toten verbrannt), Regen- und Liebeszauber. Der Dukduk
ist im Verschwinden begriffen, auch der Iniet ist vorhanden,
gerade seine Mitglieder besitzen die Kraft des Zauberns.
Gouverneur Dr. Albert Hahl berichtet iiber ,,Das mittlere Neu-
Mecklenburg® in Globus 91 (1907). Auf polynesischen EinfluB
deutet die Nachricht, daB die Msnnerhsuser mit Steinmauern
umgeben werden. Dafiir spricht auch der Name hala (gegen
Weiberhaus pal) mit anlautendem % (das tiber bilabiales /' entstan-
den ist) und nichtgeschwundenem Auslautvokal. Die Tiiren dieser
Wille werden immer durch Astgabeln, durch die bose Geister
Dicht hindurchkénnen, gebildet. — Heimkehrende Krieger
Werden durch die Weiber des eigenen Dorfes verpriigelt, an-
geblich um die gefallenen Totemgenossen zu richen. Das wiirde
fir (nicht mehr vorhandene) Lokalexogamie sprechen. — In
der Landschaft Sohun existieren die bekannten beiden Heirats-
klassen malaba und taragaw, die aber sechs resp. fiinf Unter-
abteilungen haben sollen. Wie diese Unterabteilungen unter
einander heiraten, wire wichtig zu wissen. — Die Toten werden
alle im Hof des hala begraben, ihre Seelen gehen zum Siif-
Wwasser ihres Totem. Von dem ‘stark entwickelten Geister-
glauben sind die masinsare zu nennen, die mit den Schwangeren
begrabenen Foten, mit denen sich eine lunare Vorstellung (Zwei-
za‘l.migkeit!) zu verkniipfen scheint. Eine Reihe von fiinf Ge-
helmbﬁnden, die dem Dukduk und Ingiet entsprechen, wird auf-
gefiihrt,

13*
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R. P6ch ,Zweiter Bericht” in Sitzungsb. d. Kaiserl. A. d. W.
Wien CXIV, 1905 und ,,Wanderungen im nordlichen Teile von
Siid-Neumecklenburg®, Globus XCIII berichtet ebenfalls iiber
das dortige Zweiklassensystem und konstatiert die vermeintliche
Ungleichheit der beiden. Madlaba ist stirker als fdragau. Der
namengebende Vogel wird durch néchtliche Geséinge um Hilfe
angerufen, aber nur durch Leute seiner Klasse. In der Land-
schaft Kdékola darf die Klasse fargd auch keine Taube essen,
was ebenfalls auf Untertotems schlieBen 14Bt.

Die bei weitem wichtigste Arbeit iiber Neu-Mecklenburg ist
G.Peekels,Religionund Zauberei auf dem Mittleren Neu-Mecklen-
burg® (Anthropos Bibliothek I13), wenn sie auch mit einer Un-
klarheit iiber das ,, Hochste Wesen* beginnt. Angeblich soll einem
a hintubuhet, d. h. ,junsere Ahne“ genannten Wesen diese Stellung
zukommen. Hiermit stimmen aber die weiteren Feststellungen
nicht zusammen. Die Namen der beiden Heiratsklassen in der
Gegend von Namatanaisind tdrago und pakilaba. Eswirdnunweiter
berichtet, daB jede Klasse ihre drei besonderen ,,Gotter” fiir sich
hat, die von den Klassenangehdrigen als hinfubudahat, unsere
Ahnen, von der anderen Klasse als hintubudiet, ihre Ahnen, be-
zeichnet werden. Aus diesen durch die einheimischen Benen-
nungen gestiitzten Angaben kann ein unbefangener, durch die
high-god-Theorie Schmidtscher Richtung nicht voreingenommener
Leser doch nur das entnehmen, daB die beiden grofien sozialen
Gruppen ein gemeinsames hochstes Wesen, eine giitige All-
mutter, nicht anerkennen, sondern wenn sie von hintubuhet
reden, immer nur ihre Klassenahnen meinen. Eine andere Frage
von Wichtigkeit, die einer genauen Untersuchung noch harrt,
ist die nach der Dreiteilung der Klassen hintubuhef. Den tdrago
gehdren 1) der Taragaugeier, 2) die ménnlich gedachte Sonne
und 3) der ménnliche Talmagémago?’-Schmetterling. Den pa-
kilaba 1) der Milabageier, 2) der weiblich gedachte Mond und
3) der weibliche Heba-Schmetterling.* Hier fehlt zuniichst die

1 Ornithoptera urvilliana minnlich, ® Fbenso, weiblich.
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fiir das nihere Verstindnis belangreiche Feststellung, ob man
sich iiber das Geschlecht der beiden Schmetterlinge im klaren
ist, also bewuBt einen geschlechtlichen Gegensatz zwischen den
beiden Ahnengruppen annimmt, oder ob man die beiden Ge-
schlechter bei dem starken Dimorphismus vielleicht fiir verschie-
dene Arten hilt, wofiir die doppelte Benennung spricht.. Unver-
stindlich, aber moglicherweise nur ungliicklich ausgedriickt ist
ferner, daB man von zwei (also nicht von allen drei?) Giéttern
als hintubuhet redet. Der Verdacht liegt nahe, dal es sich bei
diesen beiden Dreieinigkeiten um #ltere, dem Zweiklassensystem
urspriinglich fremde Dinge (Totems?) handelt, dieihm in anderen
Landschaften (s. oben) spiiter als Unterabteilungen eingegliedert
wurden. Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhange auch
die verschiedene Stellung des ungleichartigen Stammrviiterpaares
Soi und Tamor, von deren Taten einige im Originaltext wieder-
gegebene (tegensatzmythen handeln, an der Ost- und Westkiiste.
Hier scheint man von ihrem wirklichen Bestehen iiberzeugt zu
sein, dort hilt sie jedes Kind schon fiir reine Mérchengestalten.
Neben einem moglicherweise ilteren ist aber wohl sicher auch
ein jiingeres eingewandertes Element vorhanden. Hierauf deutet
das aus man laba, groBer Vogel, entstandene Malaba, das sicher
ein Fremdwort ist. Das eigentliche Wort fiir groB ist tamat,
dagegen laba kommt nur in ganz bestimmten Verbindungen vor
und scheint, soweit ich sehe, den melanesischen Sprachen sonst
nicht eigentiimlich zu sein. Dagegen ist es allgemein in simtlichen
mikronesischen Dialekten mit Ausnahme von Yap, und hier ist
es ebenfalls zu belegen in dem Namen des Fregattvogels molov,
des dortigen groBten Vogels. AuBer dieser frappanten Uber-
einstimmung findet sich noch eine zweite. Sonne und Mond
haben in der gewihnlichen und in der mythologischen Sprache
verschiedene Benennungen. Das gleiche konnte ich von Yap
feststellen, wo der Mond in der Mythologie nicht den gemein in-
donesischen Namen pul, sondern mdélav fiithrt. DaB mdilav neben
molov mit malaba zusammengestellt werden kann, wie ich glaube,
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dafiir werde ich an anderem Orte Griinde beibringen. — Uber Nord-
und Stid-Neu-Mecklenburg liegen nur kurze Notizen von Par-
kinson (,,DreiBig Jahre“ usw.) vor, doch hat hier von 1907—1909
die Deutsche Marine- Expedition ethnographisch gearbeitet, so
daB wir eine erschopfende Darstellung erwarten konnten. Leider
werden wir, abgesehen von dem von E. Walden bearbeiteten
Norddistrikt, in absehbarer Zeit kaum darauf zu rechnen haben,
da fiir die Publikation ein Interesse nicht zu bestehen scheint.

Es mag hier erwihnt werden, daB dem Referenten, ohne daf§
er von Seligmanns Entdeckungen in Britisch Neu-Guinea Kennt-
nis hatte, von einem Simberi-Polizeijungen Angaben tiber linked
totems seiner Heimat gemacht wurden, wo Vogel und Schlange
kombiniert sein sollen. Es war dem Mann auch méglich, in
den Dresdener Publikationen einige Totemtiere zu identifizieren.
Demnach miissen Parkinsons Angaben in seinem Kapitel iiber
Geheimbiinde und Maskentinze unzutreffend sein.

Nordwest-Inseln

Uber St. Matthias ist so gut wie nichts bekannt. Parkin-
sons Angaben a. a. O. beziehen sich nur auf die materielle Kul-
tur, und die hamburgische Expedition ist nicht wesentlich in
die sozialen und religiosen Verhiltnisse eingedrungen.

Etwas besser sind wir iiber die Admiralitits-Inseln
unterrichtet. Das Buch von Parkinson enthilt manches Neue,
groBtenteils auf Grund von Mitteilungen der Missionare. Zu
nennen wiren der kognatische Totemismus der Manus!, sexuelle
Abstinenz bei bestimmten Gelegenheiten, Speiseverbote fiir
Schwangere, Namengebung fiir ein Kind mit AusschluB der
Eltern, ziemlich einfache Pubertitszeremonien, hauptsichlich
aus dem Schneiden der Haare sowie dem Durchbohren der

! Dor Streit, ob Manus oder Moanus zu sprechen sei, ist belanglos,
da die Aussprache zwischen beiden variiert. Die wulstigen Lippen der
Eingeborenen gestatten die Aussprache eines reinen m nicht, es hat immer
einen vokalischen Nebenklang, der dadurch entsteht, daB die Lippen bei
der Bildung des Lauts nicht sofort mit der ganzen Fliche getrennt werden.
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Nasenscheidewand und Ohrlippchen bestehend, wihrend Be-
schneidung nur in wenigen Dorfern geilibt wird. Zauberer
Sollen angeblich nur die Manus sein, denen auch allein die
Sternkunde geldufig ist. Doch liegt hierin wohl nur eine Uber-
hebung des Manus. — Nach den Feststellungen der hamburgischen
Expedition ist das Verhiltnis zwischen den angeblichen drei Stim-
men: Manus, Matankor, Usiai, vor allem das der bei den erstgenann-
ten, ein anderes. Etwas verdichtig klingen die Angaben tiber den
Widerstreit der guten und bdsen Geister um die Seele eines Toten.

Die von P. Josef Meier in Anthropos II, III, IV ver-
offentlichten ,Mythen und Sagen der Admiralititsinsulaner sind
weitaus das umfangreichste Sprachdokument, welches bislang
aus dem deutschen Schutzgebiet verdffentlicht worden ist.
Beeintrichtigt wird ihr inhaltlicher Wert in etwas dadurch,
daB der Gewihrsmann des Autors, Po Minis, ein notorischer
Lump ist, der wenig geneigt erscheint zur gewissenhaften
Wiedergabe von Mythen. Diese Tatsache wird auch durch die von
P.Schmidt gelegentlich seiner Kritik des Parkinsonschen Buches
versuchte Ehrenrettung nicht erschiittert.! Auffillig ist die im
Verhiltnis zu den zahlreichen mitgeteilten Einzelerzihlungen sehr
kleine Zahl von mythischen Motiven, die nicht nur aus der ge-
ringen Intensitit nachtotemistischer Kulturelemente erklirt werden
kann. Hochst verdichtig sind die Sprachverwirrungsmythen,
vor allem die Verwirrung aus Anlaf eines Hausbaues. Den
Hauptinhalt bilden explanatorische Tier- und Schépfungsmythen,
Astralmythen und einige bekanntere Motive, wie Menschenfresser,
Haaranbinden, der kluge jiingste von sieben Briidern, usw.
Bemerkenswert ist auch das Verschlucktwerden von 10 Kindern
durch ihren eigemen Vater zum Schutz gegen einen Dimon,
mit nachfolgender magischer Flucht, bei welcher das Glutstein-

! Auch den Referenten als Ethnologen der hamburgischen Siidsee-
Expedition hat der genannte Po Minis zu beschwindeln versucht, indem er

ihm einen Bogen von der Astrolabe-Bucht als Manus-Produkt anzupreisen
versuchte,
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motiv durch einen Giftfisch ersetzt ist, ferner der Tanz der
Vogel und das Motiv der gezimmerten Holzvigel, welches
jiingeren indischen Ursprungs sein diirfte. Man wird jedenfalls
trotz der beigefiigten Texte gut tun, die Sammlung bis auf
weiteres mit Vorsicht zu benutzen und nur dann heranzuziehen,
wenn die Zuverldssigkeit des Materials aus dem Vergleichs-
material erhellt. Ein Vorwurf gegen den verdienstvollen Ver-
fasser soll hiermit micht erhoben werden, da sein guter Glaube
an die Ehrlichkeit seines Gewihrsmannes iiber jeden Zweifel
erhaben ist.

Traurig sieht es mit der Erforschung der ehemals reich
bevolkerten Gruppen Luf, Kaniet, Ninigo und Matty aus.
Nachdem die Kuriosititen fortgeschleppt sind, hat niemand
mehr ein Interesse an ihrer Erforschung. In Luf ist es hierfiir
fast schon zu spét. Im Juni 1909, als Referent die Insel
passierte, waren noch 36 #ltere Leute dort, Kinder iiberhaupt
nicht mehr. Im Sommer 1910 sollen es nur unoch 29 gewesen
sein. Wenn hier iiberhaupt noch etwas geschehen soll — und
unsere wissenschaftlichen Institute hitten die moralische Ver-
pflichtung hier einzugreifen —, dann muB es sofort sein.

Von dem Geistesleben der Eingeborenen legt eine einzige
Sage von der Entstehung der Kokosniisse durch den Riesen
Hamalodi Zeugnis ab, die A. Krimer gelegentlich eines zehn-
tigigen Aufenthalts sammeln konnte; s. seine ,Beitrige zu
einer Monographie der Hermitinseln®, Berlin 1908.

Was wir von Matty wissen, ist nicht viel mehr. Die
Angaben {iiber Religion und Mythus in P. Hambruchs
yWuwulu und Ana auf Grund der Sammlung F. E. Hellwig“
fiilllen eine dreiviertel Seite und sind {iberdies noch mit einem
Fragezeichen zu versehen. — H. Fischer (Jahrb. Wiirtt. V. f.
Handelsg. XXV) berichtet iber ,Die Trommeln von Wuwulo¥,
-die zur Vertreibung von Krankheiten durch einen mit besonderer
Kraft begabten Zauberer dienen, der sie aber nicht selbst schlagt,
sondern durch andere von ihm bestimmte Minner bedienen 1iB8t.
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Auf Kaniet lassen gewisse Eingriffe an den Schideln und
thre postmortale Ausschmiickung auf einen Totenkult schlieBen
(Hambruch ,Anthropologie von Kaniet” in Hamb. Wiss. Anst.
XXIII, 5).

Salomonen. F. Krause ,Zur Ethnographie der Insel
Nissan“ in Jb. d. stidt. Mus. f. Vilkerk. Leipzig 1907, verarbeitet
Sammlung und Tagebuchnotizen des auf der Insel ansissigen
Héndlers Uhlig.

R. Parkinson ,Dreiflig Jahre“ usw. gibt einen verkiirzten
Abdruck seiner Arbeit in den Abh. Ber. k. Mus. Dresden 1&99.
Auch der Abschnitt iiber den Rukruk und die Matasesen $m
Kapitel ‘Geheimbiinde’ ist hier zu vergleichen. Nicht richtig
ist es wahrscheinlich, daB in Buka ein Zweiklassensystem herrschen
soll, auBer kerew und manu kommt sicher wohl noch ein drittes
Vogeltotem vor, der Nashornvogel, dem mein Hausjunge an-
gehorte. Wenn Exogamie auch die Regel sein mag, so wurde
mir doch von mehreren Bukas bestitigt, daf seine Frau eben-
falls zum Nashorn (pigeon) gehore. Ob eine Verfallserscheinung
oder vielleicht etwas ganz Fremdartiges, noch Unbekanntes vor-
liegt, konnte ich nicht feststellen, da ich niemals selbst in Buka
war. Jedenfalls sei die Aufmerksamkeit darauf hingelenkt.
Unsere Kenntnisse sind auch in den besser bekannten Gegenden
noch so vage, daB eine Nachpriifung durch Fachethnologen
liberall am Platze ist.

Fir R. Thurnwald ,Im Bismarckarchipel und auf den
Salomoninseln® 1906 —1909, Zeitschr. f. Ethnol. 1910 S.98—147,
war das wichtigste ein fiinfvierteljihriger Aufenthalt auf den
Salomonen, besonders auf Buin, der Binnenlandschaft von Std-
Bougainville. Die dem Gebiet eigentiimlichen Hiuptlingshallen
ausserhalb der Gebofte sind gleichzeitig Lokalheiligtiimer, in
denen besonders vor dem Kampf Opfer gebracht und fiir die
Ahnengeister Schideltrophéien deponiert werden. Die Toten
gehen, nachdem der Leichnam verbrannt ist, in das unter-
Irdische Totenreich, das den Seelenbaum beherbergt, an dem



202 Wilhelm Miiller

jeder Mensch durch ein Blatt vertreten ist. Der Tod eines
Menschen erfolgt, wenn ein Vogelgeist sein Blatt abpfliickt.
In Choiseul werden dagegen die Leichen hockend ausgesetzt,
die Schiidel nach beendeter Verwesung in besonderen Hiuschen
aufbewahrt. — In Buin herrscht Totemismus mit kognatischer
Deszendenz, in Choiseul Lokalexogamie ohne Totems. — AuBer
den Totenseelen kennt man in Buin Naturgeister. Der gefiirch-
tetste ist der vogelartige Oromrui. Sonne, Venus, Plejaden
spielen in den Anschauungen eine Rolle, bei Erscheinen des
jungen Mondes werden auf den StoBtrommeln Notsignale gegeben.

Ch. Woodford in Man V No. 20 ,,Further Notes on Funer-
ary Ornaments from the Solomon Islands“ kommt auf Tridacna-
Platten mit durchbrochener figiirlicher Ornamentik zu sprechen,
die vermutlich von Vella Lavella stammen und als Tiiren fiir die
erwihnten kleinen Totenhéuschen gedient haben.

W.H. R. Rivers ,Totemism in Polynesia and Melanesia“
Journ. of the Anthrop. Inst. XXXIX 1909 ist ein Bericht iiber
die Ergebnisse der Percy Sladen Trust-Expedition. In den
nordlichen britischen Salomonen, New Georgia, Ruviana, Limbo,
Ganongga und Vella Lavella, wo Vaterfolge herrscht, fehlen
exogame Totems vollkommen. In der Ostlichsten Gruppe, S.
Cristoval, Ugi, Ulaua und Malaita herrscht ebenfalls agnatische
Deszendenz und statt exogamer Totems eine dorfweise Lokal-
exogamie, wie sie Thurnwald von Choiseul berichtet. Das
legt den Verdacht nahe, daB sie sich auch in der Nordgruppe
finden wird. Allein in der Mittelgruppe findet sich ein wirk-
licher exogamer Totemismus, fiber den Codringtons friihere
Angaben mehrfach erginzt werden. Die Zahl der Totems
schwankt auf den verschiedenen Inseln. Auf Nordwest-Ysabel
zerfallen die drei Totems in eine gréBere Anzahl Untergruppen.

Sta. Cruz, Neue Hebriden, Neu-Caledonien. Kine
zusammenfassende ,,Volkerkunde der Santa-Cruz-Inseln, in der

1 Man vergleiche auch des Verfassers ,,Erinittelungen iber Ein-
geborenenrechte, in Zeitschr. fiir vergl. Rechtswissenschaft XXIIIL,
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auch schon die wihrend der Berichtsperiode erschienene Arbeit von
W. C. 0. Ferrall verwertet ist, hat F. Gribner in Ethnologica I
1909 verdffentlicht, die nicht nur das bekanntgewordene Material
systematisch darstellt, sondern auch seine kulturhistorische Zer-
gliederung versucht. Man wird sich den Ergebnissen im all-
gemeinen anschlieBen miissen, mit dem Vorbehalt, da dem
mikronesischen EinfluB eine bei weitem griBere Rolle zukommt,
als ihm dort eingeriumt wird. — Rivers bringt in der zitierten
Arbeit weiteres Material iiber Vanikolo und die kleine Insel
Temotu nordwestlich von Ndeni.

In Mota und Motlav fand Rivers a. a. O. Individualtotems,
d. h. der Einzelne wird mit einem bestimmten Tier oder Baum
als identisch betrachtet, an dem seine Mutter sich vor der
Geburt ,,versehen® hat. AuBer seinem Individualtotem hat ein
Banks-Insulaner hiufig noch sein famaniu, d. h. ein Tier, zu
dem er mit Hilfe eines Zauberers in besondere magische Be-
ziehung gebracht worden ist. Mit Hilfe dieses Tiers kann er
seine Feinde schidigen, andrerseits hingt seine eigene Existenz
von dessen Wohlergehen ab.

Revd. D. Macdonald in Science of Man X 1908 bringt
»Native Stories of Efate“. Maneru und Maleka ist eine Zer-
stiickelungs- und Menschenfressergeschichte. — Die Sawa-Er-
ziilhlung enthilt das Motiv des In-die-Grube-fallens und Gerettet-
werdens, sowie das Motiv des klugen jiingsten unter zehn Briidern.
— Die Erzihlung von dem Mann, der an einem Pfeil als ein
zuvor angeschossener Vogel wiedererkannt wird, hat nordwest-
amerikanische Parallelen.

»Malekulan Images* betitelt sich eine Abhandlung von
Revd. T. Watt-Legatt in Science of Man VIII 1906, die trotz
der Kiirze von ganz ungewdhnlichem historischem und theore-
tischem Interesse ist. Die Bevilkerung von Malekula und
Maskelyne ist in 10 Klassen eingeteilt, innerhalb deren man
stufenweise gegen Zahlung aufriickt. Kein Mann darf von den
Speisen eines anderen Klassenangehirigen genieBen. Da jeder
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mit der untersten Klasse beginnt, so handelt es sich offenbar

um Altersklassen. Da die oberste Stufe aber als amat (Hauptling)

bezeichnet wird, in die doch sicher nicht jeder einriicken kann,

so muf hier eine Kombination von Altersklassen mit Rang-

stufen vorliegen, wie sie bisher nicht bekannt war. Eine voll-

kommen gleichartige Einrichtung, die sogenannten yegum hat

Referent aber 1909/10 auf der Karolinenhalbinsel Yap entdeckt.

Ein direkter Zusammenhang beider Inseln ist wohl nicht wahr-
scheinlich (wenn auch nicht unmdéglich), aber man wird be-

rechtigt sein, auf eine frither groflere Verbreitung dieser

Institution in Mikro- Polynesien zu schlieBen. Nun haben

aber die Klassen jede ihr besonderes figiirliches Abzeichen,
d. h. jeder Klassenangehorige sein eigenes dem der iibrigen

Klassenangehdrigen gleiches. Welches die Funktion dieser

images ist, wird nicht mitgeteilt. Solche Bilder fehlen in Yap

nun ganz, und es wiirde von Wichtigkeit sein, auf Malekula

ndher zu erforschen, ob dieser Zusammenhang zwischen Klasse
und Bild als ein urspriinglicher oder durch ZusammenflieBen

verschiedener Erscheinungen entstandener zu betrachten ist.

Das Buch von Rob. Lamb ,Saints and Savages“ ist die
Arbeit eines Missionsarztes, und es ist bedauerlich, daB ein
wissenschaftlich gebildeter Mann so schreiben konnte. Die
wenigen ethnographischen Notizen, die man miihsam aus
einem ungeordneten Wust heraussuchen muB, hiitten ein besseres
Schicksal verdient, u. a. die Angaben iiber die Malekula-Klassen,
und einige vorziigliche Photographien, die nicht einmal gentigende
Unterschriften tragen, zeigen, wie wohlerhalten der ganze Kultur-
zustand gewesen sein mul.

P. Gagnere ,Etude ethnologique sur la réligion des Néo-
Calédoniens®, Saint Louis, Imprimerie Catholique 1905 war mir
nur in dem Bericht von P. W. Schmidt in Anthropos I zuging-
lich, nach welchem die Studien bis auf das Jahr 1859 zuriick-
gehen, also von nicht unbedeutendem Wert sein miissen. Gagnére
glaubt bei den Eingeborenen Vorstellungen und Ideen gefunden
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zu haben, an welche die christliche Mission anzukniipfen ver-
mag, d. h. doch wohl entwicklungsfihige Ideen. Schmidt
scheint dagegen anzunehmen, daB es sich um Residuen einer
hgheren Gottesidee handelt, also um zuriickgeschrittene Elemente.

M. Archambault ,Note sur la faculté de saisir les ressem-
blances fortuites montrée par les indigénes néo-calédoniens®
R. de l'école d’Anthr. Paris XIX 1909, zeigt die Neigung der
Eingeborenen, in Felsen und Steine, die dem FEuropder nichts
besonderes zeigen, Dinge hineinzusehen, deren Vorbilder ihrem
alltiglichen Interessenkreis entnommen sind. Sie werden nicht
ganz gliicklich als féfiches bezeichnet, um eine ihnen inne-
wohnende besondere Kraft anzudeuten. Durch die Zauberer (fakata)
wird die Achtung vor diesen Dingen noch kiinstlich vermehrt.

M.Leenhardt ,Notes sur quelques pierres-figures rapportées
de Nouv. Calédonie, R. de V'école d’Anthr. Paris XIX 1909
behandelt dieselben Dinge und unterscheidet verschiedene Arten
von Steinen: 1. solche, denen Opfer gebracht werden, damit
sie ihre Macht betitigen; 2. Talismane, die durch eine bloBe
sympathische Wirkung ihrem Besitzer niitzen, der sie auch
verkaufen kann; 3. Steinsymbole von tieferer nicht bekannter
Bedeutung. — Zwischen Zauberern und Priestern wird ein
Unterschied gemacht, letztere leben zolibatir (dauernd?) und
haben Anfille von Besessenheit.

Fidschi-Inseln. Das neue Buch von Basil Thomson
wThe Fijians, a Study of the decay of Custom“ 1908 enthilt
eine Ubersicht iiber die Ethnographie der Inseln.

W. H. Rivers ,Totemism in Fiji, Man VIII 1908 konnte
wihrend eines kurzen Aufenthalts Nachrichten iiber die Existenz
eines wirklichen Totemismus erhalten, die um so wichtiger
sind, als sie von Ireuten aus dem wenig beriihrten Innern von
Viti Levu stammen. Vgl. auch den oben zitierten Bericht in
Journ, Anthrop. Inst. XXXIX.

P.J.de Marzan unterscheidet in Anthropos IT 1908 primiire
und sekundire lokalisierte Totems. Erstere sind immer doppelt
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und bestehen aus einem Tier und einem Baum. Sie sind streng
tabuiert und diirfen nicht gegessen oder umgehauen werden.
Letztere bestehen aus irgend einem pflanzlichen Nahrungsmittel
oder mehreren und diirfen unter gewissen VorsichtsmaBregeln
genossen werden. So z. B. darf die Yamswurzel von ihren Totem-
angehdrigen nur im ganzen gekocht werden.

Derselbe Autor schreibt Anthropos IV tiber ,Le culte des
morts aux Fiji, grande ile-intérieur”. Er gibt ausfiihrlichere
Mitteilungen iiber die vermeintlichen Todesursachen, Aufbahrung
und Bekleidung der Leiche, Versuche, den Geist des Verstorbenen
an der Riickkehr ins Haus zu hindern, Zeremonien bei der
Bestattung, Wanderung in das Totenreich Kavukavu.

Weiter berichtet P. J. de Marzan in einem Artikel ,Sur
quelques sociétés secretes aux iles Fiji iiber vier Mannerbiinde
ungleicher Natur. Die Gesellschaft der kalow vatu bezweckte,
ihre Mitglieder im Kampfe unverwundbar zu machen.

Uber das kai buca konnte de Marzan nur in Erfahrung
bringen, daB es die Macht eines Schlangendimons zur An-
schauung bringen solle. Bei der zugehdrigen Zeremonie, der
auch Frauen beiwohnen diirfen, kommen Taschenspielerkiinste
zur Vorfilhrung. Am weitesten verbreitet, wenn auch jungen
Datums, und am meisten angesehen ist das Kai Nakauvadra,
das in ungefihr zehn Rangstufen eingeteilt ist, tiber die nihere
Mitteilungen fehlen. An ihrer Spitze steht ein vuniduvu ge-
nannter Zauberer. Die Mitglieder sind jedes von seinem be-
sonderen Dimon besessen, der ihnen die Zukunft enthiillt
und sie gegen Keulenschlige und Geschosse unempfindlich
macht.

Die Gesellschaft der luve ni wai sucht durch Inspiration
ihres daw ni vucu genannten Vorsingers auf magischem Wege
neue Tanzweisen zu erlangen.

Eine kleine Notiz desselben Autors ,Sur quelques especes
de magie fidjienne“, Anthropos IV 1909, macht Mitteilung iiber
Windzauber, Regenzauber und Regenabwehrzauber.
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Erwihnung verdient auch der Artikel von P. Emmanuel
Rougier in Anthropos II ,Maladies et médecines a Fiji%, der
mehr enthilt, als der Titel verspricht, da er iiber Dimonen-
und Seelenverehrung, Tierkult, Fetischismus, Besessenheit und
Traumdeutung, Zauberei und magische Handlungen handelt.

Mikronesien. Das ganze Inselgebiet wurde in den Jahren
1909/10 durch die hamburgische Siidsee-Expedition ethno-
graphisch bearbeitet. Von den griBeren Inseln werden Mono-
graphieen, von den kleineren reichhaltige Ubersichten unter
Mitverwendung der vorhandenen Literatur verdffentlicht werden.
Auch die Anschliisse nach Polynesien sind gewonnen. Das
Werk, das in zirka drei Jahren vollendet vorliegen wird, wird
zum ersten Mal eine Ubersicht iiber einen der groBen Haupt-
abschnitte Ozeaniens bieten. Es empfiehlt sich daher, die Be-
sprechung Mikronesiens und Polynesiens bis zum nichsten
Bericht zu verschieben.



2 Religionen der Naturvilker Indonesiens
Von H, H, Juynboll in Leiden

Allgemeines. In einer Reihe von kleinen Schriften iiber
die ,,GroBen Religionen“ behandelt Prof.Dr. A W.Nieuwenhuis
die indonesischen Religionen unter dem Titel: Animisme, spiri-
tisme en feticisme onder de volken van den Nederlandsch-Indischen
Archipel (Baarn, Hollandia-drukkery, 1911). Er betont mit Recht,
daB selbst unter den spiter zum Hinduismus oder Islam bekehr-
ten Volkern der Animismus teilweise noch fortlebt und da8 auch
bei Ackerbau, Jagd, Fischfang und Industrie animistische An-
schauungen vorherrschen. Animismus heiBit der Glauben, nach
dem nicht nur jeder Mensch, jedes Tier und jede Pflanze, sondern
sogar jeder Gegenstand von einer Seele (anima) bewohnt wird,
Spiritismus der Glauben an frei herumirrende Geister (spiritus),
Fetischismus der Glauben an den michtigen EinfluB von be-
stimmten Gegenstinden, die Gliick bringen sollen. Die Ableitung,
die Nieuwenhuis (S. 8) gibt ,naar een West-Afrikaansch woord
fetisch” ist natiirlich falsch, weil fefigdo ein portugiesisches
Wort ist.

Allgemein ist der Glauben verbreitet, daB der Mensch mehr
als eine Seele hat, entweder zwei (Javanen, Malaien, Makassaren,
Buginesen, Dajak, Toradja), drei (Niasser, Sundanesen, die meisten
Batak) oder sogar vier. Dies erklirt Nieuwenhuis niher an den
Bahau-Dajak von Zentral-Borneo, bei denen die ton luwa die
Lebenskraft, die bruwa aber die geistlichen Erscheinungsformen
darstellt. Selbst die Malaien und Javanen unterscheiden noch
die vegetative Seele (njawa, eigentlich ,Atem“), von der geist-
lichen Seele (s¢mangat, auf Java auch sukma d. h. das Feinste,
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Sanskrt siksma). Ganz falsch ist die Auffassung von Nieuwenhuis,
daB die Toradja eine Ausnahme bilden, indem sie ihre Seele als
einen Teil der Alldurchdringenden Weltseele betrachten. T'anoana
ist der Seelenstoff und angga der Geist des Verstorbemen. Die
Toradja sind ebensowenig als die Bahau unter den Einflu
von Hindus oder Arabern gekommen, wie Nieuwenhuis meint
(8. 10—11).

Der Glauben, daB die Seelen der Ahnen in Tiere iibergehen
konnen, fiihrt zu einer abergldubischen Furcht vor bestimmten
Tieren. Zu diesen gehoren z. B. der Tiger (Sumatra und Java),
das Krokodil (Malaien und Alfuren), der Affe (Minahassa) usw.
Auch die Lykanthropie ist sehr verbreitet in Indonesien, und
allgemein glaubt man, daB einzelne Personen imstande sind, sich
zeitweilig in ein Tier zu verwandeln, z. B. in einen Tiger (Java
und Sumatra), ein Krokodil (Lombok) usw.

Auch Planzen werden als beseelt gedacht, daher die Verehrung
des Reises auf den groBen Sunda-Inseln. Dewi Sri, die Gemahlin
des Gottes Wisnu, wird noch jetzt auf Java allgemein verehrt als
Gottin des sawah-Baues.

Der Glauben an Beseelung lebloser Gegenstinde veranlaBt
viele Zeremonien, Opfer und Beschwérungen. So beschmieren
z. B. die Dajak, nachdem sie von einer Kopfjagd zuriickgekehrt
sind, ihre Waffen mit Opferblut. Die Javanen opfern den Land-
baugeriten und Reichsinsignien, Schmiede opfern ihrem Gerit
bei Javanen, Dajak, Batak usw. Die Verzierung der Waffen bei
Dajak, Javanen, Balinesen, Makassaren ist oft aus Ungeheuer-
darstellungen zur Abwehr biser Geister entstanden. Zumal die
Reichsinsignien und die pusaka werden sehr hoch geschitat.
Hierbei hat man an Fetischismus zu denken.

Bei den meisten indonesischen Vélkern wird ein Gott als der
hichste betrachtet. Dieser heiBt bei den Toba-Batak ,Schopfer”,
bei den Bahau-Dajak ,unser hoher Vater?, auf Buru ,Schopfer
des Menschen“, in der Minahassa ,groBmichtiger Gott*. Nieu-

Wenhuis entscheidet nicht, ob dieser Begriff urspriinglich indo-
Archiv f, Religionswissenschaft XVI 14
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nesisch oder den Hindus entlehnt ist (S. 16), aber schon die Tat-
sache, daB Volker, die gar keinen Hindu-EinfluB zeigen, wie die
Alfuren der Minahassa und die Bahau, diesen Monotheismus
kennen, beweist, daB hierbei an Hindu-EinfluB nicht gedacht zu
werden braucht. Die Geister konnen in bise und gute geteilt
werden. Die bosen Geister sollen aus Seelen der auf eine iible
Weise Verstorbenen entstanden sein, z. B. die in ganz Indonesien
gefiirchteten pontianak (korrumpiert aus patianak d.h. Kindertoter),
die Seelen der im Wochenbette gestorbenen Frauen. Die Ver-
ehrung der Verstorbenen als Geister spielt eine wichtige Rolle
in Indonesien. Die Papuwa und die Bewohner von Halmahera
unterscheiden die Seelen der vor kurzem Gestorbenen von jenen
der schon vor langer Zeit Gestorbenen. Die im iibrigen mosli-
mischen Javaner verehren den Stifter der desa unter dem Namen
tjakal bakal desa als Schutzgott derselben. Gute Geister sollen
gewissen Personen, z. B. Schmieden, Schnitzlern, Tatowierern,
Priestern, dalang usw. besondere Talente verleihen.

In der Mythologie kann man die westlichen (malaiischen)
von den Ostlichen (papuanischen) Volkergruppen scheiden: bei
den ersteren entstehen die Hauptgétter durch direkte Schopfung
oder als Schwestern und Briider, wihrend sie bei den letzteren
in geschlechtliche Gemeinschaft treten. Bei den ersteren werden
Erdbeben durch ein Tier, das die Erde trigt, verursacht, bei den
letzteren aber durch die Erdgottin selbst.

Durch ganz Indonesien ist das pémali-System verbreitet, nach
dem verschiedene Sachen bei bestimmten Gelegenheiten verboten
sind, was mit der Religion eng zusammenhingt. Das Wort pali
oder Ableitungen davon, wie pé¢mali (Mal), kémali (Bat.), lali
(Busangsch) ist am meisten verbreitet, aber auch andere Worte
wie angker (Jav.), robu (Tobasch) usw. An verschiedenen Bei-
spielen bei den Bahau Dajak wird dies vom Verfasser niher
gezeigt. In der Ostlichen Hilfte des Archipels findet sich die
Verbotserklirung von Biumen usw., was durch Verbotszeichen
angedeutet wird. Auch bei dem Reishau auf Java gibt es viele
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animistische Verbotsbestimmungen, obgleich jetzt die hindusche
Dewi ¢ri als Schutzgsttin des Reises gilt. Von groBer Wichtig-
keit ist,der Glauben an Vorzeichen und Gottesurteile, wie der
Missionar Kruyt dies so deutlich von Zentral-Celebes beweist.

Bei vielen Volkern Indonesiens herrscht der Glauben, daB
einzelne Personen besonders geeignet sind, um die gute Gesinnung
der Geister zu bewirken, indem sie diese Geister in sich absteigen
lassen, z. B. bei den Batak, Toradja und Balinesen!. Dies sind
also Schamanen. Hierzu gehort auch die Djindjang Radja, die
frither die Geister der frubuk-Fische an der Ostkiiste Sumatras
aufriefen. Die dukun auf Java sind auch wohl urspriinglich
Zauberirztinnen, aber keine Schamanen. Bei einzelnen Vélkern
(z. B. den Batak und Balinesen) werden die eigentlichen Priester
von den Schamanen getrennt, indem beide verschiedene Funk-
tionen ausiiben. Bisweilen tragen die minnlichen Schamanen
eine weibliche Kleidung? (z. B. die basir in Stid-Borneo und die
bissu von Siid-Celebes). Wahrscheinlich hat auch das javanische
Theater (wajang) und die javanische Musik (gamélan) einen reli-
giosen Untergrund. Bet einzelnen Vlkern, wie bei den Buginesen,
bilden die Priester eine eigene Korporation. Das Opfern an die
Seelen der Verstorbenen hat die Menschenopfer, die Kopfjagd
und das Menschenfressen zur Folge. Bei vielen Vélkern (z. B.
den Olo Ngadju, Ot Danum und Bahau auf Borneo, den Mina-
hassern, den Timoresen, den Batak und den Niasern) werden oder
wurden frither Sklaven geopfert, damit deren Seelen den Seelen
threr Herren im Jenseits dienen. Auch die Witwenverbrennung
auf Java, Bali, Sumbawa und Malaka, obwohl dem Hinduismus
entlehnt, hatte wohl urspriinglich denselben Zweck. Grofie Mahl-
zeiten bei Begribnissen, wobei man sich denkt, daf die Seelen
der geopferten Tiere den Seelen der Verstorbenen dienen werden,

! Hier hitte Nieuwenhuis auch die Dajak von Tajan und Landak
erwilhnen konnen.
] ! Hiermit hiingt zusammen, daB sie sich fiir Eunuchen ausgeben und
sich sogar mit Minnern verheiraten (bei den Olo Ngadju).
14%
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findet man bei den Olo-Ngadju, Rotinesen, Sumbanesen, Timoresen
und Batak. Auf der Insel Luwang werden wegen desselben Glau-
bens Schiisseln, Topfe und Pfannen auf dem Grabe zerschlagen
und Fruchtbiume gefallt.

Auch die Mahlzeiten an bestimmten Tagen nach dem Tode
bei den mohammedanischen Javanen, Menangkabauern und Ma-
kassaren und Buginesen sind wohl urspriinglich aus demselben
Glauben entstanden.

SchlieBlich betont der Verfasser, daB der Glauben an Ver-
geltung im Jenseits nicht ganz fehlt, z. B. bei den Bahau-Dajak
und den Toradja (nach Dr. Adriani).

Viel wichtiger als die obengenannte Arbeit von Nieuwenhuis,
die nur Bekanntes kurz zusammenfaBt, ist eine Abhandlung von
P. W. Schmidt 8. V.D., Grundlinien einer Vergleichung der Reli-
gionen und Mythologien der austronesischen Vilker (Denkschriften
der Kais.Akademie der Wissenschaften, Philos.-hist. Klasse, Bd. LIII,
Wien. A. Holder 1910). Mit 1 Tafel. 10 M. Der Verfasser, der
sich auch auf sprachlichem Gebiete sehr ausgezeichnet hat, hat
in dieser Abhandlung die in verschiedenen Sprachen vorhandene
Literatur vollstéindig benutzt. Er behandelt in acht Kapiteln die
Religion und Mythologie der Dajak, der Batak, der Stimme von
Celebes, der Niasser, der Madegassen, der Bewohner der kleineren
ostlichen und siiddstlichen Inseln Indonesiens, der Polynesier
und Melanesier, withrend das neunte eine allgemeine Zusammen-
fassung und SchluBfolgerungen enthilt. Der Verfasser kommt
zu dem Ergebnis, daB man eine Mond- und eine Sonnenmytho-
logie zu unterscheiden habe. Als Vilker, bei denen die Mond-
mythologie ausschlieBlich oder iiberwiegend vorhanden ist,
nennt er die Niasser, die Batak, die Dajak und die Melanesier.
Die Siidwest- und Siidostinseln, die siidlichen Molukken und die
polynesischen Inseln bilden das Gebiet einer geschlechtlichen
Sonnen-, bzw. Himmelsmythologie, wihrend Celebes als ein Sam-
melbecken, in welchem Bestandteile beider Gruppen sich bewahrt
haben, bezeichnet werden kann (S. 120). Der Verfasser bekennt
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sich zu der Ansicht, die Sonnenmythologie sei nicht urspriinglich
austronesisch, sondern aus -papuanischem Einflu entstanden.

Im ersten Kapitel, iiber die Gtotterlehre und die Schopfungs-
mythen bei den Dajak, betont der Verfasser, dall die Gestalt des
hochsten Wesens sich deutlich von den anderen iiberirdischen
Wesen abhebt und dafl es fraglich ist, ob dieser Himmelsgott
urspriinglich ein Weib zur Seite hatte.

Das zweite Kapitel, iiber die Batak, zeigt, daB auch dieser
Volksstamm urspriinglich nur einen Hauptgott kannte, der Mula
djadi na bolon ,der groBe Ursprung des Werdens* heiBt. Die an-
deren Gottheiten, wie Batara Guru, Soripada und Boraspati ver-
raten schon durch ihre Namen ihren fremden (hindu-javanischen)
Ursprung. Nur Mangala Bulan oder Mabulan ist eine urspriing-
liche Gottheit. Bei den Toba-Batak kommt Mond- und Sonnen-
mythologie mnebeneinander vor. Auch bei den Karo- und
Dairi-Batak tritt Batara Guru (d. h. Ciwa) als hoher Gott auf,
bei den Dairi-Batak als Schopfer des ersten Mannes und der
ersten Frau.

Das dritte Kapitel, iiber die Stimme von Celebes, befaBit sich
zuerst mit den Makassaren und Buginesen und zeigt, wie selbst
diese muhammedanischen Vélker noch die alte Uberlieferung
bewahrt haben, nach der Batara Guru, der Sohn der Himmels-
gotter, We Njilitimo, die Tochter der Erdgotter, zur Frau hat.
Nach den heidnischen To-radja von Mittelcelebes werden die ersten
Menschen vom Himmelsgott Ilai (d. h. Mann) und der unteren
Gottheit Indara (d. h. Midchen) geschaffen. Von den Stimmen
der Minahassa bespricht und erliutert der Verfasser das Westwind-
Erdethema der Lumimu‘utmythen, das Sonne-Erdethema der
Barangmythen und das Mondumlaufthema der Muntu' untumythen.

Im vierten Kapitel werden die Gotterlehre und Mythologie
der Niasser besprochen. Hier wird Lowa langi (d. h. Himmel)
als Schopfer der Menschen dargestellt, mit Hilfe von Bara si lubuo
(wahrscheinlich der Westwind) und Baliu (wahrscheinlich ein
Sturmgott). Auch hier sieht der Verfasser Mondmythologie.
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Uber die Religion der Madegassen wird im fiinften Kapitel
gesagt, daB sie ein hochstes Wesen verehren, das Andria manitra
(wohlriechender Fiirst) oder Zangahari (Schopfer) heiBt. Seine
Frau ist die Erde. Der Verfasser betrachtet Zangahari als einen
Sonnengott und zerlegt den Namen immeang (Gott) und hari (Tag).
Die letztere Erklirung ist aber falsch, weil Tag im Malegasy aso ist.

Das sechste Kapitel behandelt die ostlichen und stidostlichen
Inseln Indonesiens, wo nach dem Verfasser Sonne und Mond oder
Himmel und Erde nicht mehr im Geschwisterverhiltnis, sondern
in sexueller Verbindung von Mann und Frau stehen sollen. Dies
stimmt aber nicht immer, z. B. auf Kei soll Duad lera wuan oder
Ler wuan (d. h. Sonne und Mond) das hochste Wesen sein, aber
die Autoren bezeichnen Duad Luteh als seine Frau. Auf Aru ist
die Sonne (Djabu lara) das ménnliche und die Erde (Djabu fafa)
das weibliche Prinzip, aber der Mond (Djabu fulan) ist minnlich.
Auch auf Timor ist die Sonne (Usi neno) das ménnliche und die
Erde (Usi afu) das weibliche Prinzip, und auf Wetar ist die Erde
(Ino rae) die Frau der Sonne (lelo). Ebenso ist auf Leti, Moa
und Lakor die Sonne (Upa lero) das ménnliche und die Erde (Upu
nusa) das weibliche Prinzip, und in der Luang-Sermatagruppe
Upu lero das minnliche, Lea (die Erde) das weibliche Prinzip.
Uberall sieht man hier also den Gegensatz Sonne - Erde und nicht
Sonne - Mond, auch nicht Himmel - Erde, wie der Verfasser meint.
Auf Ceram aber verehrt man den Himmel (Upu langi) als méinn-
liches Prinzip, gegeniiber Upu tapene, dem weiblichen. Ebenso
auf Buru, wo der Himmel (Ubu'n langi) und die Erde (Ubu'n
sanane) verehrt wird, und auf Ambon, wo der Himmel Upu langite
(d. h. Herr Himmel) oder Amaka lanito (unser Vater Himmel)
und die Erde Inaka ume (d. h. unsere Mutter Erde) heiBt. Da-
gegen ist auf Sawu Pu lodo ,Herr Sonne“ und Pu rae ,Frau
Erde“. Von einer Mondgtttin ist gar keine Rede.

Im siebenten Kapitel, iiber die Polynesier, tritt der geschlecht-
liche Gegensatz Himmel- Erde hervor, wie auf den Siidmolukken.
Die Maori betrachten Himmel (Rangi) und Erde (Papa) als Ehe-
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gatten. Tangaloa, der dltere Gott in den Mythologien von Samoa,
Tonga und Tahiti scheint der Mond zu sein.

Bei den Melanesiern, die der Verfasser im achten Kapitel be-
handelt, kommt weder der geschlechtliche Gegensatz Sonne-Erde,
noch der Gegensatz Himmel-Erde vor. In der Mythologie der
Bewohner von Neu-Mecklenburg sind Sonne und Mond nicht
Mann und Frau, sondern Geschwister. . Das hochste Wesen heifit
Hintubuhet (unser weiblicher Vorfahr). Auf den Banksinseln ist
Qat (Haupt) das hochste Wesen. Sie hat elf Briider, die alle
Tangaro heilen. Dies ist offenbar der Mond und die elf anderen
Monate des Jahres. Bei den Gilbertinsulanern soll eine urspriing-
liche Mondmythe zu einer Sonnenmythe umgewandelt sein. Im
allgemeinen sind in Melanesien fast iiberall Elemente der reinen
Mondmythologie bewahrt, obgleich hie und da auch eine Sonnen-
mythologie schon eingedrungen ist. Keinerlei Art von wirklichen
héchsten Wesen ist hier zu entdecken.

Im neunten Kapitel kommt der Verfasser zu dem Resultat,
daB die Mondmythologie vorherrscht bei den Niassern, Batak,
Dajak und Melanesiern, die geschlechtliche Sonnen- bzw. Himmels-
mythologie aber auf den Siidwest- und Siidostinseln, den stidlichen
Molukken und bei den Polynesiern. Beiden Dajak und Madegassen
hat die Sonnenmythologie schon gréBere Bedeutung gewonnen,
teilweise auch schon bei den Melanesiern.

Der Verfasser schreibt die Sonnenmythologie papuanischem
EinfluB zu, ohne dies zu beweisen. Hs scheint einfacher anzu-
nehmen, daB die Austronesier schon von alters her Sonne- und
Mondmythen besaBen. Schmidt bestreitet die Prioritit des Ani-
mismus und meint, das hochste Wesen stehe vor aller Mythologie.

Diese Arbeit von Schmidt ist, wenn man auch nicht allen
seinen Theorien beistimmen kann, jedenfalls als sehr wichtig zu
betrachten. Uber Java spricht der Verfasser nicht, weil es schon
80 lange dem EinfluB der indischen Religionen sowie des Islam
ausgesetzt ist. Doch gibt es auch hier Spuren einer friiheren
Mond- oder Sonnenmythologie. Das Nini-Towong-Spiel,das durch
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Dr. Hazeu’s interessante Monographie bekannt geworden ist, ob-
gleich jetzt zu einem Kinderspiel entartet, war doch wohl urspriing-
lich ein Mittel, um den Mond in die Puppe herabsteigen zu lassen.
Die Abbildung bei Schurtz, Urgeschichte der Kultur, S. 591,
zeigt deutlich, daB Nini Towong den Vollmond darstellt.
Auch der Damar Wulan-Roman, obgleich in der jetzigen
Form sehr modern und mit der Geschichte von Madjapahit
verkniipft, scheint urspriinglich ein Mond-Mythus gewesen
zu sein. Der Name des Helden zeigt schon, daB er der
Mond ist. Anfangs hat er nur das sichelfsrmige Grasmesser (die
Mondsichel). Er kennt seinen Vater nicht und 1st der Liebe ab-
geneigt. Andjasmara und die Prabu Kénya streben anfangs ver-
geblich nach seiner Liebe. Spiter totet er den Fiirst von Blam-
bangan (abgeleitet von bang d. h. rot, also der Ort, wo die Sonne
beim Aufgang den Himmel rotfirbt), nachdem dieser (der Sonnen-
gott) ihn erst erschlagen hatte.

Zur Sonnenmythologie scheint mir die Person des bekannten
Dieners Sémar zu gehoren. Sein Name ist wohl aus Sumar (von
altjav. sar d. h. strahlen) entstanden. Xr wird als eine Inkarnation
des Sang hyang tunggal (des einzigen Gottes) betrachtet. Obgleich
er im jetzigen javanischen Theater zum Clown herabgesunken
ist, wird er doch bisweilen als miachtiger als seine Herren (die

'medana oder Rama) dargestellt. Die Pandji-Legende scheint
auch eine Sonnenmythe zu sein. Dies erfolgt schon aus dem
Namen des Helden Rawiséréngga (Sonnenstrahl) und aus dem
Namen seiner Geliebten (Tjandra Kirana, Mondstrahl). Er ist,
wie ein richtiger Sonnengott, sehr wolliistigc und heiratet jede
Prinzessin, die er erbeutet. Auch zieht er nach Bali (von bali,
sich wenden, der Ort, wo die Sonne sich wendet) und Blambangan
(siehe oben).

Ceylon. Obgleich die interessante Arbeit von C. G. Selig-
mann und Brenda Z. Seligmann iiber The Veddas (Cambridge,
1911) eigentlich nicht zu dieser,Indonesien behandelnden Rubrik
gehort, zeigt doch die Religion der Weddas so viel Ahnlichkeit
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mit denen der indonesischen Stimme, daB ein kurzes Referat
tiber dieselbe hier nicht unangebracht erscheint. In Kiirze be-
zeichnen die Verfasser (8. 30) die Religion der Wedda haupt-
siichlich als einen Totenkult. Die Siihnung der Geister toter
Verwandten (Nae Yaku) tritt am meisten hervor. Hiermit ist der
Kult der Geister einzelner schon lange verstorbener Weddas, die
als legendarische Heroen zu betrachten sind, verbunden. Der
belangreichste dieser ist Kande Yaka, der yaka (Geist) von Kande
Wanniya, einem beriihmten Jiger, der viele Geschlechter friiher
lebte, und dessen Hilfe angerufen wird, um Gliick zu haben bei
der Jagd. Zugleich mit ihm wird Bilindi Yaka, der yaka seines
Jiingeren Bruders, angerufen. Wenn ein Hirsch erlegt ist, wird
sein Kopf mit Reis und Kokosmilch dem Kande Yaka geopfert.
Die meisten Weddas glauben, daB die Nae Yaku zu Kande Yaka
gehen und in gewissem Sinne seine Diener werden, weshalb Kande
Yaka und bisweilen auch Bilindi Yaka angerufen werden am
Anfang der Nae Yaku-Zeremonie. Kande Yaka ist der Fiirst
der Toten geworden.

Nach dem Tode eines Mannes oder einer Frau wird der Korper
ungewaschen, ungekleidet und unverziert in eine Hohle gelegt.
Feuer und Wasser diirfen mit dem Korper nicht in Beriihrung
kommen. Der Ort, wo jemand begraben ist, wird vermieden aus
Furcht, der Tote werde mit Steinen werfen. Die Seelen der Toten
(yakw) sollen durch Opfer giinstig gestimmt werden. Diese Opfer
bestehen gewshnlich aus gekochtem Reis und Kokosmilch. Auch
Schamanen, in deren Korper die Seelen der Verstorbenen herab-
steigen, kommen bei den Weddas vor. Die Schamanen miissen
bei dem Abschneiden der Haare groBe Vorsicht iiben. Wahrend
der ersten Tage nach dem Tode heiBt die Seele prama karaya
(lebende) und erst spiter yaka. Die yaku (Plural von yaka) werden
durch Gesang und Tanzen von Schamanen angerufen. Triume
werden verursacht durch die Seelen toter Verwandter. In der
Religion der Wedda spielen Pfeile, die zum Schutze in den Boden
gesteckt werden, eine groBe Rolle.
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Die yaku vergessener Toten und die kiriamma (eigentlich
Milchmiitter, daher GroSmiitter) werden auf Berggipfeln und
Felsen anwesend gedacht. Unter den Yaku wird zumal Panikkia
Yaka, der Geist eines im sechzehnten Jahrhundert gestorbenen
Wedda, sehr verehrt. Die Toten kénnen nur dann in die Sachen
der Lebenden sich mischen, wenn Kataragam, der hochste Gott,
ihnen dies erlaubt. Kosgama Bandar, der im achtzehnten Jahrhun-
dert oder friiher lebte, wird jetzt noch angerufen, z. B.um verlorenes
Vieh zuriickzuerhalten. Die Himmelsk6rper, wie die Sonne und
der Mond, werden bei den Wedda nicht verehrt, obgleich sie Hande
Deyo und Ira Deyo genannt werden(deyo d. i. Sanskrit dewa Gott).

In der Wedda-Religion lassen sich drei Schichten deutlich
unterscheiden. Erstens der Totenkult, einschlieBlich den Kult
der Seelen jiingst verstorbener Ahnen (Nae Yaku) und einzelner
schon lingst verstorbener Wedda, die als Heroen betrachtet werden
konnen, wie Kande Yaku. Zweitens der Kult fremder Geister,
die naturalisiert sind und den freundlichen Charakter der Wedda
angenommen haben. Drittens der Kult fremder Geister, die ihren
fremden Charakter bewahtt haben und im allgemeinen feindselig
sind (8. 149).

Kande Yaku wird als der Hiuptling aller yaku betrachtet.
Er wird mit Bilindi Yaku angerufen, wenn man Wild erhalten
will. Zu der zweiten Gruppe gehren die Rahu Yaku, die angerufen
werden durch einen Tanz, bei dem eine Feuerzeremonie stattfindet.
Diese Yaku sind vom singhalesischen Dimon- Gini Rahu Bandar
abgeleitet (S. 153). Die Maha Yakini sind Seelen alter Weiber,
die auf Bergspitzen wohnen und die Kinder so lieben, daB sie
dieselben stehlen (S. 162). Zu den Gottern der dritten Gruppe
gehoren Gange Bandar Deyo und Gane Deyo (Ganega, der indische
Gott der Weisheit).

Verschiedene Tiere diirfen von den Wedda nicht gegessen
werden, wie Vogel, Schweine, Elefanten, Biren und Biiffel. Bei
diesen Speiseverboten braucht nicht an Hindu-EinfluB gedacht
zu werden (S. 180).
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In einem Addendum (S. 180—189) zeigt der Verfasser, daB
die urspriingliche Wedda-Religion den hinduischen Glauben der
spiteren Kolonisten beeinfluBt hat. Im Gegensatz zu Mr. Parker,
der Gtale Yaka als den Gott der friihesten Bewohner Ceylons und
also der Wedda betrachtet, betont der Verfasser, daB dieser Gott
durch die Singhalesen zu den Dorf-Wedda importiert ist.

Nach der Religion wird die Magie behandelt, obgleich diese
auch zur Religion gehort. Bei den Wedda spielt die Magie nur
eine geringe Rolle. Gegen das Individuum gerichtete Magie fehlt
ganz auBler bei den Dorf-Wedda. Der Glauben an das bose Auge
findet sich hier nicht. Der Verfasser gibt einzelne Bei-
spiele von Zauberspriichen gegen Biren, deren Namen nicht
genannt werden diirfen, gegen Elefanten, Biiffel, Schlangen usw.
(S.191—201). Liebeszauber scheint nicht vorzukommen unter
den Wedda. Als Amulette werden Glasperlen getragen (S. 204
bis 207). Frither aB man Menschenleber zur Erbshung der Tapfer-
keit. Auch die zeremoniellen Ténze der Wedda gehoren zur
Religion, weil sie den Zweck haben, durch einen yaka besessen
zu werden. Verschiedene dieser Ténze werden beschrieben und
abgebildet, z. B. der Pfeiltanz (S. 213—218 mit Tafel XXVI—
XXVIII), der pantomimische zeremonielle Tanz, durch den man
sich der Gunst der Geister (yaku) des Jagdheroen Kande Wanniya
und seines Bruders Bilindi versichert (8. 218—230 mit Tafel
XXIX—XXXYV), die Anrufung von Bambura Yaka, um Schweine
und Yams zu erhalten (8. 239—247 mit Tafel XLI—XLIV) usw.

SchlieBlich gehort das Kapitel tiber Invocations (S.273—317)
zu der Religion. Im ganzen enthilt dieses Buch eine erschopfende
Behandlung der Religion dieses merkwiirdigen Naturvolks.

Sumatra. Im ersten Band der Monographie iiber Nord-
Sumatra (Berlin, 1909) von Prof. Dr. W.Volz wird die Religion
der Batak nur fliichtig behandelt. Nur im neunten Kapitel fragt
der Verfasser: Herrschte einst bei den Batak Totemismus? (S.348).
Die Stammeszugehorigkeit vieler Tiere und die darauf sich griin-
denden Speiseverbote, nichstdem gewisse Abstammungslegenden
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legen den Gedanken an friiheres Bestehen totemistischer Vor-
stellungen nahe. Balkenkopfe aus den Bataklindern, von denen
einzelne abgebildet werden (S. 349—350), zeigen oft die Gestalt
eines Tieres, z. B. eines Nashornvogels oder einer Schlange. Der
Verfasser bringt kubong, den malayischen Namen des Galeopithecus,
in Beziehung zu kobong, wie der Totem in Australien bezeichnet
wird (8. 351). Die Verehrung der Schlange Naga Padoha als
einer Gottheit, welche die Erdbeben verursacht, ist aber hindu-
istisch. Auch die Erdgottheit Boraspati na tano hat einen hindu-
istischen Namen (Boraspati ist Skr. Brhaspati oder Wrhaspati).
Der Verfasser schlieBt mit der Bemerkung: ,Ich muB gestehen,
der Giedankengang hat viel Bestechendes fiir sich, wenn auch die
Beweisfiihrung vielleicht noch nicht bindend ist.“ Hierbei ist noch
zu bemerken, daf auch Dr. G. A. J. Hazeu in seiner Bydrage tot
de kennis van het Javaansche tooneel (Leiden, 1897) den Umstand,
daB die javanischen Fiirsten in der Madjapahit-Periode (13. bis
16. Jahrhundert) Tiere in ihren Fahnen fiihrten, mit einem fri-
heren Totemismus in Verbindung bringt, wenn auch zweifelnd.
Auch Volz (8. 351, Anm. 1) weist auf die Batak der Palawan-
Inseln, bei denen sich Spuren von Totemismus finden.

L. J. Warneck, Die Religion der Batak. Bin Paradigma fiir
animistische Religionen des Indischen Archipels. Leipzig, 1909.

In der Einleitung dieser Monographie hebt der Verfasser die
(leichheit des auf animistischen Seelenvorstellungen aufgebauten
Ahnen- und Geisterdienstes bei allen malayischen Vélkern hervor:
»in allen ist Seelenkult und Geisterfurcht das Zentrale der Religion“.
Der EinfluB der hinduisierten Javanen aus der Madjapahit-Periode
(13. und 14. Jahrhundert) offenbart sich hauptsichlich in den
Termini, welche den Kultus, die Zauberei, die Sterndeuterei und
den Kalender betreffen (z. B. debata, Gott, Skr. dewata). Von
den fiinf Obergéttern: Batara Guru, Soripada, Mangalabulan,
Ompu Tuhan Mula djadi und Debata Asiasi wird der erste meistens
als der oberste Gott bezeichnet. Der Name ist aber hinduisch:
Bhatara Guru ist eine der Formen, unter denen (liwa auf Java
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verehrt wurde. Der altbataksche Gottervater ist Mula djadi (Utr-
sprung des Werdens). In den dreizuerst erwihnten Géttern findet
der Verfasser die indische Trimtrti wieder.

Die drei Hauptgotter sind von einem fabelhaften Vogel aus-
gebriitet, die Erdbewohner stammen aus einem groBen Pilz, aus
Eiern oder aus Erdklumpen, die Mula djadi auf die Erde ge-
worfen hat. Das Weltall besteht aus der Oberwelt, wo die Gotter,
der Mittelwelt, wo die Menschen, und der Unterwelt, wo die Ver-
storbenen, Geister und Dimonen wohnen. Man ruft die Gotter
nur an zweiter oder letzter Stelle in Verbindung mit den Ahnen
und Geistern an.

Aufler den fiinf ObergGttern verehrt man die Debata idup,
welche die Zeugungs- und Lebenskraft darstellen, Boraspati ni
tano, die Personifizierung der Fruchtbarkeit der Erde, Boru Sa-
niang naga, einen weiblichen Wassergeist und Boru na mora, eine
bosartige Luftgottheit. Erdbeben werden durch den Drachen
Radja (Naga) Padoha hervorgebracht, welcher von Mula djadis
Tochter gefesselt wurde. Selbst Menschen, wie der Singamanga-
radja, der Oberpriester, und der Sibaso werden gbttlich verehrt.

Die Gebete (fonggotonggo) werden von den Zauberpriestern
(datu), den Opferpriestern (parbaringin) oder den Hiuptlingen
hergesagt. Debata wird auch oft fiir den Hauptgott gebraucht,
was auf einen dlteren Monotheismus zu deuten scheint. In Debata
sieht man den Hiiter der Gerechtigkeit und den Vergelter desBosen.

Der tondi ist die Lebenskraft, Lebensmaterie oder Seelenstoff.
Das, was von dem Menschen nach seinem Tode weiterlebt, heiBt
sein begu. Neben der Seele (fond:) steht derGeist (roha), der
denkt, fiihlt, wiinscht, will, sich fiirchtet, hofft. Der Seelenstoff
(fondi) befindet sich in allen Gliedern des Korpers, zumal im
Kopfe, im Blut, in der Leber und im Haar. Weil der fondi sich
im Schatten des Menschen verkorpert, darf man nicht auf jemandes
Schatten treten. Auch im Namen des Menschen offenbart sich

sein fonds. Daher das Verbot fiir Kinder, den Namen ihrer Eltern
auszusprechen.
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Triume werden verursacht durch das Spazierengehen der fonds
wihrend des Schlafs. Der Batak glaubt, sein Los sei unabiinder-
lich festgelegt, weil sein fonds sich sein-Geschick selbst erwahlt
hat. Saudara wird eine Eigenschaft des fond:i genannt; dies ist
der (lanz des Gresichtes oder der Majestit von Hauptlingen, oder
das persénliche Gewissen des fondi. Unter den Tieren hat zumal
der Tiger, unter den Pflanzen der Reis Seelenstoff, aber auch
Gegenstinden, wie dem Eisen, den Héusern, dem Ackerbaugerit
usw. wird fond¢ zugeschrieben.

Aus Furcht vor den fond: ihrer Kinder scheuen die Eltern
sich, sie zu ziichtigen, wihrend die Kinder Pietit zeigen aus Furcht
vor der Macht des elterlichen fondi. Man stellt sich also vor, daB
die Seelen der Menschen einander im Guten oder im Schlimmen
beeinflussen. Bei Heiraten ist das Streben, daB der fondi der Braut
die Erginzung (rongkap) des tondi des Briutigams sei. Kinder-
losigkeit ist ein Zeichen, daBl die fondi eines Ehepaars nicht zu-
sammenstimmen.

Eine besondere Eigenschaft des fonds ist der personliche Ein-
fluB (sahala) des tondi auf Niederstehende, z. B. die Hiuptlinge
und Eltern besitzen sahala. Die sapata ist die fluchbringende
Kraft des fondi, die sich besonders in Kinderlosigkeit ZuBert.
Der tondi ist daher mehr ein Kultusobjekt als die Gotter. Man
opfert z. B. bei schweren Geburten der Kindesseele und bei einem
bosen Traum dem eigenen fonds.

Wenn der fondi aus dem Korper gefliichtet ist, wird er vom
datu gesucht und in einem Tuche heimgetragen oder dem begu,
der ihn hilt, ein Bild als Ersatz gegeben. Krankheiten werden
dadurch verursacht, daB der fond¢ den Korper verlassen hat.
Beim Tode aber verldBt der fondi den Menschen, und was weiter
existiert, wird begu genannt. Dieser geht ins Schattenreich
und lebt dort wie frither auf Erden, aber mehr schattenhaft.
Wenn die Nachkommen ihn verehren, ergeht es ihm gut, sonst
nicht. Die begu werden im allgemeinen als hose Geister vor-

gestellt.
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Zu ihnen gehdren aber auch die Ahnen. Die Toten ange-
sehener Familien werden zum sumangot erhoben. Nach einigen
Generationen kann der sumangot zum sombaon (Ehrwiirdigen,
Anbetungswiirdigen) steigen. Um sich der Menschenwelt mitzu-
teilen, erwiihlen die Geister (begu usw.) sich einen Menschen als
Medium. Der Schamanismus spielt also bei den Batak eine
ebenso wichtige Rolle als bei den Olo Ngadju und den Dajak
von West-Borneo.

Die Religionsiibung besteht darin, daB man sich die Gunst
der begu zu erwerben trachtet, durch Opfer und durch magische
Mittel, oft sogar durch List und Gewalt. Die ganze Religion der
Batak ist ein Produkt der Furcht. Auch die Ahnenverehrung
entstammt dem Verlangen, die Ahnen giinstig zu stimmen, also
der Furcht oder dem Fgoismus, nicht der Pietit.

Nachdem der Verfasser in der Einleitung einen klaren Begriff
von der Religion der Batak gegeben hat, unterzieht er in vier
Kapiteln die Hauptsachen einer genaueren Betrachtung. Das
erste Kapitel tiber die Giotter der Oberwelt, behandelt nicht nur
diese Gotter, sondern auch die Sagen tiber die Erschaffung der
Gotter und Menschen, iiber die Entstehung der Mondfinsternisse,
den Schwur, das Gottesurteil, die Geebete und Opfer an Debata
(8.25—45). Das zweite Kapitel ist ,,dem Menschen und dem tondi®
gewidmet. Der Unterschied zwischen dem fondi des lebenden
Menschen und dem begu nach dem Tode wird scharf hervorge-
hoben (8. 46—66). Im dritten Kapitel ,Der Mensch nach dem
Tode“ werden nicht nur die Anschauungen iitber das Totenreich,
sondern auch der Schamanismus behandelt (S.67—94). Der Geister-
dienst bildet den Gegenstand des vierten Kapitels (S. 95—113),
W0 auch der Ahnendienst und die Zauberpriester besprochen
werden. Als Anhang folgt nicht nur ein Namen- und Sachregister,
sondern auch einige zum Verstindnis des Textes dienende Er-
liuterungen, die alphabetisch geordnet sind (S.114—133). In
diesem Teil befinden sich auch einzelne Abbildungen: ein
Bataksches Haus (8. 117), ein Kalender (S. 120), das Siegel des
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Singamangaradja sowie Waffen und Zaubergerite der Batak
(S.133).

Dieses Buch gibt eine deutliche Ubersicht iiber die Religion
der Batak und gereicht dem Verfasser zur Ehre. Es wire wiin-
schenswert, wenn wir mehr solche Monographien iiber die Reli-
gionen der Indonesier beséBen, z. B. iiber die Religion der Dajak,
der Toradja und der Papuas von Neu-Guinea.

Einzelne Bemerkungen iiber die Religion der Lubus in Man-
dailing verdanken wir Herrn J. Kreemer (De Loeboes in Man-
dailing, Bydr. T. L. Vk. Band 66, 1911 S. 303—336). Obgleich
dieser Volksstamm nominell muslimisch ist, sind doch noch viele
Spuren ihrer alten Religion bewahrt geblieben. Der Geist ihres
friiheren Stammeshiuptlings Singa Tandang wird bei Gefahren
und Ungliicksfillen angerufen. AuBerdem unterscheiden sie noch
viele andere gute und bdse Geister. Im Leben kann die Seele
(tond?) den Korper verlassen, z. B. im Traum. Nach dem Tode
lebt die Seele als sumangot fort im Seelenlande Bata digintjat
{d.h. Gotter der Oberwelt). Von dort kann die sumangot nach der
Erde zuriickkehren, um den Menschen Leid zuzufiigen oder in ein
Tier, z. B. in einen Palmmarder (musang) iibergehen (solopan).

Der Glauben an gliickliche und ungliickliche Tage wird auch
hier gefunden, weshalb astrologische Berechnungen angestellt
werden. Erdbeben entsteht nach ihrer Meinung, indem eines der
vier Rinder (lombu), die die Erde tragen, von einer Stechfliege
(untung-untung) gestochen wird. Die Sterne werden honok bulan
(Kinder des Mondes) genannt. Um den Regen aufzuwecken, wird
eine Katze gebadet (mamondikan kotjeng), also gerade wie in Java,
oder ein Pisangstamm im FluB gepflanzt.

Krankheiten werden auch hier, wie fast iiberall in Indonesien,
dem Einflub bdser Geister zugeschrieben, die in den K&rper des
Kranken eindringen. Zu diesen Geistern gehdren die sumangof,
zumal die Leichen totgeborener Kinder oder im Wochenbett ver-
storbener Frauen. Aus einer Fotusleiche kann der Priester (dofu)
ein wirksames Zaubergift bereiten. Fin anderes Zaubermittel ist
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der benang menalu, d. h. ein Faden der Binder, mit denen das
Leichenkleid eines gewaltsam verstorbenen Mannes (owang mot:
sowi) geschlossen gewesen ist. Gewdhnlich wird die Person, die
man verzaubern will, nicht direkt getroffen, aber man verfertigt
Abbildungen aus Ton oder Holz. Auch glaubt man, daB man
Jemand krank machen kann, indem man etwas, das ihm gehért
hat (z. B. ein Kleidungsstiick, Haar, Négel usw.) sich aneignet.

Dr. B. Hagen behandelt in seiner Monographie Die Orang
Kubu auf Sumatra (Frankfurt a. M., 1908) natiirlich auch die
Religion bei den Kubu (8. 143—150). Den Krankheiten geht
man mit schamanistischen Beschworungsgesingen und -ténzen
zu Leibe. Einzelne Kubu verehren und fiirchten Geister, wie z. B.
solche von Wind, Regen, Wasser, Gewitter, Pocken usw. Es gibt
aber auch Kubu, die jedes iibersinnlichen Begriffs vollstindig
bar sein sollen, z.B. die Ridan. Etwas hoher stehen die Kubu von
Muara Bahar, die ihren Toten einige Sorgfalt beweisen. Die
Busch-Kubu in den Wildern von Djambi haben zwar keinerlei
,(ottesdienst und bekiimmern sich nicht um ein etwaiges Leben
nach dem Tode, aber sie glauben an eine Anzahl hiser Geister,
von denen Lodér api meleburu der gefiirchtetste ist. Die Lekoh-
Kubu glauben an eine Anzahl Geister und besonders an die ihrer
Voreltern, ferner an Geister, welche die Biiume, den Boden und
die Berge bewohnen. Krankheit, Tod und andere Ungliicksfille
werden dem Zorn der Geister der Vorfahren zugeschrieben. Um
die bsen Krankheitsgeister irrezuleiten, fliichten die Oberdjambi-
Kubu vom Sterbeort zuerst ein Stiick Weges auf dem Boden dahin
und klettern dann in die Baiume. Wenn sie ein Geriusch héren,
nachdem der Sterbende seinen letzten Atemzug getan hat, be-
trachten sie den Verstorbenen als gliicklich, da sie nun die GewiB-
heit haben, daB er ein Geist geworden ist. Sie haben keinerlei
Yorstellung von einem Himmel oder einem besonderen Ort fiir
file Seelen der Abgestorbenen, sondern meinen, daB dieselben
Immer in der Nihe der toten Hiille verweilen. In jedem Dorf

findet man eine oder mehrere Personen, welche sich mit den
Archiv f, Religionswissenscl alt X VI 15
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Geistern in Verbindung setzen kénnen, Zauberdoktoren, Medizin-
deuter (dukun oder malim). Sie werden durch Tanz und Musik
in Ekstase gebracht und sind dadurch imstande, die Geister iiber
Krankheiten zu befragen. Der Schamanentanz, den Hagen be-
schreibt (S. 149) und abbildet (Taf. 13 und 14), erinnert stark
an die Schamanenténze der Wedda (siehe oben). Der eigentiim-
liche Kopfschmuck des malim, ohne den er glaubt keine Hypnose
zustande bringen zu konnen, ist dort abgebildet (Fig. 41).
Hagens kurze Mitteilungen iiber die Religion der Kubu werden
durch eine Abhandlung des Kontrolleurs C. J. van Dongen, De
Koeboes in de onderafdecling Koeboestreken der Residentie Palem-
bang (Bydr. T. L. Vk. Kon. Inst. 7¢ volgr. IX 1910, S.181—336)
betrichtlich erweitert. Das fiinfte Kapitel dieser interessanten
Arbeit handelt iiber Vorzeichen, pantangan und Amulette. Die
Begegnung mit bestimmten Vogelarten hiilt der Kubu fiir ein
gliickliches oder ungliickliches Vorzeichen. Wenn man einen
siamang oder ungko (Art Affe) hort, ist dies ein Zeichen, das
bald jemand totbluten wird. Auch Schlangen konnen, je nach-
dem sie sich auf dem Weg zeigen, Gliick oder Ungliick verkiinden.
Zu den Sachen, die pantangan (d. h. verboten) sind, gehort z. B.
das Anschauen einer Leiche durch eine schwangere Frau oder
ein kleines Kind, das Aussprechen des Wortes siamang oder ungko
in Gegenwart einer Frau, und verschiedene Arten des Bauens der
Wohnung. Der Kubu hat sehr viele Amulette (b¢bésel), z. B. um
die Liebe einer Frau zu erregen usw. Die Nabelschnur eines neu-
geborenen Kindes wird allgemein als Amulett gebraucht. Auch
das zehnte Kapitel, iiber den Malim und das b&rmalin gehort zur
Religion. Malim bedeutet ,,Arzt, Lehrer, Geisterbeschworer®, und
bérmalim ,heilen von Personen, beschworen von (teistern“. Dies
geschieht in der Nacht. Eine Frau kann nie malim sein, sondern
nur wlubalang (Hilfe). Der Kubu denkt sich die Seele als be-
stehend aus njawa (Atem) und roh (Geist, Denkkraft). Die Ideen
iiber das Jenseits sind verwirrt, aber man meint, man soll die
Toten verehren, weil sie sonst die Lebendigen schiidigen konnten.
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Wenn jemand krank ist, wird ein malim gerufen, um die Krank-
heit zu beschworen (bérmalim). Der malim wird auf die gewohn-
liche bei Schamanen tibliche Art, durch Tanz und Musik in Be-
tiubung gebracht. In diesem Zustand sieht er die sumangat des
Kranken, die dessen Korper verlassen hat. Es gibt verschiedene
Arten von bérmalim, je nachdem die Krankheit mehr oder weniger
gefihrlich ist. Die kriftigste Beschworung heit bérmalim bésar.
Bei dieser werden 33 saleh oder Zauberspriiche ausgesprochen,
die der Verfasser alle in Kubu-Text und Ubersetzung mitteilt.
Auch wenn die sumangat den Korper verlassen hat, werden alle
33 saleh angewendet; aber bei anderen Gelegenheiten weniger,
z. B. bei Fieber nur die ersten sieben saleh, weshalb diese Be-
schworung bérmalim tudjuh saleh genannt wird. Das bérmalim
gelémat und bérmalim kaju aro werden nur fir kinderlose, bzw.
kranke schwangere Frauen verwendet. Das bérmalim budjuk ge-
schieht, damit ein Wunsch erfiillt werde, das bérmalim bringin
puntjaq meligai, wenn der malim einen seiner Schiiler als seinen
Nachfolger anweist, das bermalim timbang dundimgan bei Hei-
raten, das be¢rmalim djadi bei Epidemien. Die Belohnung des
dukun bérmalim besteht aus einem weifen Huhn, einem Stiick
Tuch und einem Gulden oder bei groBen Beschwirungen drei
Reichstalern. Bei den Kubu gibt es auch Konzilien, in denen
die malim- Gelehrten zusammenkommen, um iiber zweifelhafte
Punkte zur Ubereinstimmung zu kommen. Etwas abweichend
sind diese religiosen Gebriuche bei den Bulian-Kubu. Dasbérmalim
der Ulu Képajang-Kubu heiBt bei diesen bérsaleh, der Vorginger
der séance (malim peéngasu) heiBt hier sidi. Die Ableitung dieses
Namens von sidiq oder sajidi (S.305, Anm. 1) scheint uns falsch
und wir mgchten hier lieber an Skr. siddhi (Zauberkraft) denken.
Auch die Ableitung des Namens seiner Frau (inang) von pinang
i"heiﬂt uns fehlerhaft, weil énang in vielen malaio-polynesischen
bprachen »Mutter” bedeutet. Die biduwan bei den Ulu-K&pajang
h.e'lﬁt hier budjang perbih. In Gegensatz zu dem malim hilt der
sude alle Kérpersffnungen offen. Auch die 33 saleh der Bulian-
15*
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Kubu werden vom Verfasser in Text und Ubersetzung mitgeteilt
(8. 310—330).

In seinem Werk Auf neuen Wegen durch Sumatra (Berlin,
1909) behandelt M. Moszkowski natiirlich auch die Religion
der einheimischen Staimme Ost- und Zentral-Sumatras. Von einer
etwaigen urspriinglichen Religion der Sakais hat der Verfasser
trotz aller Miihe nichts erfahren kénnen (8. 119). Aus dem Di-
monenglauben entwickelt sich ein primitiver Totenkult. Als
AusfluB desselben pflegen die Sakais ihre Wohnsitze abzubrechen,
wenn sich zu viel Todesfille ereignen. Unter diese Kategorie
fillt auch die Beerdigung der Toten, die Darbringung von Opfern
an ihren Gribern und das Wachen am Grabe. Den Antu-Glauben
haben die Sakais von den Malaien iibernommen Der schlimmste
Antu ist ein wilder Jiger, datu Batara Guru genannt, dessen
Name, wie Moszkowski richtig sagt (S. 121), ein indischer ist
(BhattaraGuru ist Ciwa), obgleich der Begriff malaio-polynesisch
ist. Die bosen Geister sind an allen Krankheiten schuld, und
eine der wichtigsten Funktionen der Zauberer (in Ost-Sumatra
kéméntan genannt) besteht im Austreiben der bosen Geister bei
Krankheiten. Hierzu werden Zaubertrommeln (rébana) gebraucht,
die von Trommlern (biduan) geschlagen werden. Der kéméntan
opfert dabei den antu ein Seelenhaus (balai sémengat) oder eine
Antu-prau. Um den Kranken zu heilen, tanzen die Zauberer
mit einem Zauberschwert. Nachdem der Kranke mit Wasser
{ibergossen ist, saugt der Zauberer die Krankheit aus dem Korper
desselben. Das Verhiltnis zu den bésen Geistern nennt der
Verfasser ein rein duBerliches. Das Prinzip des Guten hat sich
spiter entwickelt als der Dimonenglauben. ,In dem Begriff der
Sittlichkeit liegt nach dem Verfasser ,der fundamentale Unter-
schied zwischen dem Wesen des Menschen und dem des Tieres.”
Ciwa oder Batara Guru wird als Schiitzer des Ackerbaus ver-
ehrt, und man denkt sich Cri, die eigentlich Wishnu's Gemahlin
ist, als seine Frau. Der Glauben an Menschen, deren Kopf sich
vom Korper trennen kann, eine Art Vampyre (minangkad palasig
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kududng), wird vom Verfasser hinduistischem EinfluB zuge-
schrieben, weil dieser Glaube sich auch in Japan nachweisen
18Bt, wo derartige Wesen rokuri kubi heiBen (S. 134). Der
rein malaio-polynesische Namen beweist aber schon, daB dieser
(lauben urspriinglich und dem Hinduismus nicht entlehnt ist.
Am Schlusse dieses Kapitels behandelt der Verfasser den EinfluB
des Hinduismus und des Islam auf die Malaien, was wir hier
iibergehen konnen, weil es mit dem Glauben der Sakais nichts
zu schaffen hat.

Wie in vielen anderen Gegenden Indonesiens herrscht auch
in diesem Teil Sumatras der Glaube an Pontianak, gespenstische
Weiber mit einem groBen Loch im Riicken, die Schwangere und
Gebirende verfolgen. In den Tapung-Lindern und in Siak
werden sie, wie in Atjeh, in Vogelgestalt gedacht (S. 163). Das
Schmuckbediirfnis scheint in Ostsumatra religiosen Vorstellungen
und Gebriuchen seinen Ursprung zu verdanken. Die Sakai und
Akit tragen Armbinder, die aus Wurzelfasern gedreht sind und
die den Zweck haben, ihren Triger als unter dem Schutz des
kéméntan stehend zu bezeichnen. Der kémentan trigt als Schmuck
ein Armband mit Glckchen und oft einen Kopfschmuck aus
Glasperlen, von dem Reihen von Perlen und Gléckchen herunter-
hingen. Noch inniger als die bildende Kunst hiingt Musik und
Poesie mit der Religion zusammen. Unter den Klingen der
Zaubertrommeln umtanzt der kémentan den Kranken.

Borneo. In der Monographie von Edwin H. Gomes,
Seventeen years among the Sea Dyaks of Borneo, London, 1911,
wird die Religion der See-Dajak von Sérawak in vier Kapiteln
(XII—XV) behandelt. Kapitel XII (S. 152—162) ist den Vor-
zeichen und Triumen gewidmet. Wie die alten Rmer hat auch
der Dajak seine heiligen Vogel, deren Flug oder Geschrei ihm
den Willen unsichtbarer Geister offenbaren soll. Es gibt sieben
derartige Orakelvigel. AuBer diesen Vigeln werden auch ein-
zelne andere Tiere, wie der Hirsch, die Eidechse, die Fledermaus,
die Schlange, die Ratte und einzelne Insekten als ominds be-
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trachtet. ‘Man sucht die Vorzeichen zumal vor dem Anfang der
Reisernte und vor dem Bauen eines Hauses. Als schlechtes Vor-
zeichen gilt z. B. das Finden eines toten Tieres oder eines Blut-
tropfens im Hause. Das Toten eines Omenvogels wird durch
Krankheit oder Tod bestraft. Eine beliebte Weise, um Vor-
zeichen zu suchen, ist das Untersuchen der Leber eines Tieres.
Die Dajak glauben an die Wirklichkeit der Triume. Wihrend
des Schlafes soll die Seele den Korper verlassen, und was sie
sieht oder erlebt, ZuBert sich als Traum. In Triumen sollen die
Gotter und Geister den Menschen Amulette oder Zaubermittel
verleihen, die sie beim Erwachen in ihren Hinden finden.
Kapitel XIII (S. 163 —181) handelt tiber den Zauberdoktor
(manang). Man meint, dieser besitze mysteriose Macht iiber die
bosen Geister, die als die Ursache von Krankheiten betrachtet
werden. Das Genesen besteht eben in der Befreiung der Seele
des Kranken aus den Hinden dieser Geister. Jeder manang hat
seine Zauberdose (lupong), aus der er seine Amulette hervorholt.
Als besonders wichtig gilt der batu dlaw (Stein des Lichts), ein
Stiick Quarzkristall, in dem der manang sieht, wo die entflohene
Seele des Kranken sich aufhilt. Bei den Zeremonien der manang
wird ein pagar api errichtet, der aus einer Lanze besteht, die
mit Blattern umwickelt ist, und unter der die Medizindosen der
Zauberdoktoren stehen. Das Fangen der Seele (nangkap samen-
gat) des Kranken geschieht auf sechzehn verschiedene Weisen.
Hierbei schaukeln sich die manang oder sie erzihlen von einer
Reise nach Sabayan (dem Seelenland), die sie scheinbar machen,
um die entflohene Seele zurtickzuholen usw. Zu den Funktionen
des manang gehort auch das Toten des Dimons Buyu, des bosen
(feistes, der viele Krankheiten verursacht. Die saut-Zeremonie
findet statt z. B. bei MiBernte und bei Krankheiten. Hierbei
wird der Schopfer Selampandai angerufen. Blattern (sakit rajah)
und Cholera kdnnen aber von den manang nicht geheilt werden.
Es gibt drei verschiedene Arten von Weihung zum manang.
Einen hoheren Grad erreicht der manang bali (verinderter manang),
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50 genannt, weil man meint, er sei in eine Frau verwandelt. Dies
erinnert an die obengenannten basir in Stidost-Borneo, die auch
oft als Frauen gekleidet sind, und die Eunuchen sein sollen.
Kapitel XIV (8. 182—193) ist eine Fortsetzung des vorigen
Kapitels, weil hier die einheimischen Arzneimittel, die den Amu-
letten der Dajak entsprechen, behandelt werden. Bei jeder Krank-
heit wendet man sich zum manang, aber die Dajak gebrauchen
auch ohne seine Hilfe Arzeneien, z. B. ein Absud von bitterer
Rinde bei Fieber, gewisse Olarten, Betel und sirch, Ingwerbrei
usw. Die Dajak wenden das Schropfen oft an. Sehr viel Ver-
trauen setzen sie auf Amulette, die aus Wurzeln, Blittern, Federn,
Holzstiicken oder Steinen bestehen. Blattern und Cholera sind
so gefiirchtet, dall das Haus des Kranken von allen Bewohnern
verlassen wird und auch der manang sich nicht getraut sich zu
nihern.

Obgleich auch das bis jetzt Erwihnte zur Religion gehort,
ist doch das XV. Kapitel (S. 194—208) speziell der Religion
gewidmet. Der Verfasser teilt die religiosen Gebrduche der Dajak
in vier Arten: 1. Das Opfern von Hiithnern und Schweinen an
die Gotter. 2. Das Opfern von Speisen an die Gotter und Geister.
3. Der Glaube an Vorzeichen und Weissagung aus dem Vogel-
flug. 4. Das Singen von Beschwérungen an die Gotter und Geister
bei bestimmten Gelegenheiten. Die Dajak haben nur ein Wort,
um die Gottheit anzudeuten, und dieses Wort (Pefara) ist be-
kanntlich dem Sanskrit bhattdra entlehnt. Die pefara werden
als unsichtbare {ibernatiirliche Wesen betrachtet. Obgleich der
Gottesbegriff micht erhaben ist, wird ein Petara doch als ein
sittlich gutes Wesen dargestellt. Die wichtigsten der pefara sind
Singalang Burong (der Hiuptling der Vogel), der Herrscher der
Geisterwelt, der Kriegsgott und der Schutzgeist der tapferen
Minner, der in Vogelgestalt dargestellt wird. Pulang Gana ist
der Schutzgeist des Bodens und des Ackerbaus, der bei dem Ga-
Wai batu (Fest vor der Reisernte) und dem Gawai benih (Fest
vor dem Pflanzen) angerufen wird. Salampandai ist der Schopfer
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der Menschen. Alles, was verboten oder tabu ist, nennt der Dajak
mali. Die Bedeutung dieses Wortes, die der Verfasser nicht
gibt, ist eigentlich ,verkehrt, umgekehrt, verwechselt® (Wurzel
wali oder bali, umkehren u. &.).

Die Geister oder anfu (in Zentral-Borneo ¢0) bewohnen die
Wilder, die Fliisse, die Erde und den Himmel. Der Hiuptling
der bosen Geister, Girgasi genannt, wird als ein Riese dargestellt.
Der Name ist wahrscheinlich vom Sanskrit raksasa abgeleitet.
Die Geister irren im Busch und jagen, wobei pasan genannte
Hunde sie begleiten. Krankheit wird den Geistern zugeschrieben,
weshalb man ihnen blutige Opfer bringt. Die Opfer der Dajak
zerfallen in unblutige (pirig): in Bambus gekochter Reis, Kuchen,
Eier usw. und blutige (ginselan), bei denen ein Tier geschlachtet
wird. Das Fleisch des Opfertieres (Schwein oder Huhn) wird
meistens, aber nicht immer gegessen. Durch diese Opfer hoffen
die Dajak materielle Vorteile zu erlangen: gute padi-Ernte,
Kopfe von Feinden, Geesundheit und Wohlfahrt. Um sich mit
den Geistern in Verbindung zu setzen, schlift der Dajak auf
einem Berggipfel oder auf einem Friedhof Dies heiBt nampok.

In verschiedenen Gegenden Borneos gibt es batu kudi, d. h.
Steine, deren Existenz durch den Zorn der Gétter verursacht ist,
meistens weil Menschen Tiere verlachten und deshalb in Tiere
verwandelt sind. Um die Gotter zu sithnen, hingt man bisweilen
Opfer in die Nihe dieser Steine. Die Dajak glauben, das Leben
nach dem Tode sei eine Fortsetzung des Lebens hier auf Erden;
auch die Seelen der Toten bauen Hiuser, liegen dem Ackerbau
ob usw. Nachdem man siebenmal gestorben ist, wird die Seele
vernichtet und von der Luft, von der Erde oder von Pflanzen

absorbiert.



3 Alte semitische Religion im allgemeinen,
israelitische und jtidische Religion

Bericht fiir die Jahre 1909-1911?
Von Fr, 8chwally in GieBen

Eine interessante Frage der alten semitischen Religion
und Kultur behandelt W.H. Roscher®. Er bringt ein sehr
umfangreiches Material zusammen, ist aber nicht imstande, das
Problem zu lésen. Ehe Spezialuntersuchungen iiber die babylo-
nischen und egyptischen Verhiltnisse vorliegen, wird auch ein
anderer schwerlich zum Ziele kommen. Ich verweise den Ver-
fasser noch auf Noeldeke-Schwally, Geschichte des Korans
S.68 Anm. 2.

Uber die heidnische Kultur des alten Paléstina liegen
mir nur gemeinverstindliche Abrisse vor, wie sich ja fast auf
allen Wissensgebieten gegenwirtig der Zug zur Popularisierung
bemerkbar macht. Der englische Forscher Stanley A. Cook?
bespricht die heiligen Orte, Gregenstinde, Sitten, Geister und
Gétter aus Heimat und Fremde. P. Thomson* gibt mehr eine
Geschichte der Ausgrabungen.

! Abgeschlossen im Oktober 1911. Von besonderen Ausnabmen ab-
gesehen, kénnen nur solche Werke beriicksichtigt werden, welche als Re-
zensionsexemplare fiir das Archiv eingegangen sind.

* Die Zahl 10 in Brauch, Glauben und Schrifttum der Semiten, ein Bei-
trag zur vergleichenden Religionswissenschaft, Volkskunde und Zahlen-
mystik, Abh. d. Philolog. Histor. Klasse der Kgl. sichs. Gesellsch. d.
Wissensch. Bd. XXVII, Nr. 4, S. 94—138. Leipzig, B. G. Teubner, 1909.

* The Religion of Ancient Palestine in the second millenniwm b. C. in
the Light of Archaeology and Inscriptions, VIII, 121 8. London, Archibald
Constable, 1908,

' Paldsting und seine Kultur in finf Jahrtausenden, IV, 108 8. Leip-
z1g, B. G. Teubner, 1909 (Aus Natur und Geisteswelt, 260. Bindchen).
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Von umfassenden Darstellungen der israelitischen Reli-
gionsgeschichte verdient zuerst Erwihnung Herm. Schnei-
der’s groB angelegte ,,Entwickelungsgeschichte der Menschheit®.
Aus der originellen und geistreichen Darstellung des II. Bandes
(8.265—485)! ist viel zu lernen. Der Verf.,, von Fach Philo-
soph, hat sichaber nicht auf die groBen Linien der Entwickelung
beschrinkt, sondern auch versucht, sich an der Kleinarbeit der
ziinftigen Forschung zu beteiligen, vgl. z B. S. 266, 269, 270.
Das ist fiir einen outsider immer gefihrlich. Die Darstellungen
von Fr. Giesebrecht? und die speziell fiir Volksschullehrer
berechnete von W. Erbt® sind populdr. Von der Warte des
Welthistorikers 148t C. F. Lehmann-Haupt* die Geschichte
Israels sich aufrollen. Die maBvolle und besonnene Arbeit ist
auch reich an religionsgeschichtlichen Exkursen. Sie tritt unter
anderem mit Recht fiir die geschichtliche Perssnlichkeit des Mose
ein. Dagegen ist die im AnschluB an Ed. Meyer und H. Ewald
verfochtene These, da der Edomiterkonig Bileam erwiesener-
maBen als Logman in der Erinnerung der arabischen Wiisten-
stimme fortlebe, m. E. falsch. Selbst wenn der Name Logman
eine Ubersetzung des edomitischen Bileam sein sollte, ist es doch
viel wahrscheinlicher, daB hier eine Entlehnung aus der spit-
jlidischen Sage vorliegt. Inden populiren Skizzen der Geschichte
Israels, welche C. F. Lehmann-Haupt’, Imm. Benzinger®

! Kultur und Denken der Babylonier und Juden, XV1, 666 S, Leipzig,
J. C. Hinrichs, 1910.

* Die Grundziige der israelitischen Religionsgeschichte 2 A. 128 8. Leip-
zig, B. G. Teubner, 1908 (Aus Natur und Geisteswelt, 52. Bindchen).

3 Handbuch zum Alten Testamente (Der Biicherschatz des Lehrers,
herausgegeb. von K. O. Beetz und Ad. Rude). VIII 279 8. Osterwieck (Harz)
und Leipzig 1909.

4 Israel, seine Entwickelung tm Rahmen der Weltgeschichte, V11, 344 S.
Tiibingen, J. C. B. Mohr. 1911.

¢ Die Geschichte Judas und Israels im Rahmen der Weltgeschichte, 98 S.
Tiibingen, J.C. B. Mohr, 1911 (Religionsgesch. Volksbiicher, herausgegeb. von
F. M. Schiele, JI. Reihe, Heft 1. 6).

8 Geschichte Isracls bis auf die grieclische Zeit, 156 S. Sammlung
Géschen. Biindchen 231, 1908,
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H. von Soden! und Herm. Weinheimer? verfaBt haben,
tritt das Religionsgeschichtliche stark zuriick. In der Ubersetzung
»der heiligen Schrift des Alten Testamentes“?, welche Emil
Kautzsch in Verbindung mit anderen Fachgenossen besorgt hat,
sind die einzelnen Biicher nicht nur mit orientierenden Einlei-
tungen versehen, auch der Text ist von einem sachlichen Kom-
mentar begleitet, der, wie es die Natur des biblischen Schrift-
tumes mit sich bringt, zu einem groBen Teil in das Gebiet der
Religionsgeschichte gehdrt. Die ,altorientalischen Texte und
Bilder” von H.GreBmann, H. Ranke und A. Ungnad* bilden
zu diesem Bibelwerk eine wertvolle Ergéinzung. Der erste Band
gibt die deutsche Ubersetzung babylonischer, nordsemitischer und
egyptischer Texte (Mythen, Psalmen, Klagelieder, Beschwirungen,
Weissagungen), der zweite Band enthéalt Abbildungen mit er-
liuterndem Text. Als eine weitere, ebenso niitzliche Erginzung
zu den beiden zuletzt genannten Werken darf man den pracht-
vollen Bibelatlas von Herm. Guthe5 bezeichnen. Es bereitet
schon allein einen #sthetischen GenuB, diefein kolorierten, klaren
und iibersichtlichen Kartenbilder zu betrachten.

Ein Problem zur Aufhellung der Vorgeschichtedes Volkes
Israel sucht vom Boden des katholischen Dogmas aus Arthur
Allgeier® zu ldsen, indem er den Nachweis erbringt, daB die
Auffassung der Heiligen Schrift, welche der Behauptung von
Doppelberichten in der Genesis zugrunde liegt, mit der tradi-
tionellen Lehre von der Inspiration nicht vereinigt werden kann.

! Paldstina und seine Geschichte, 111 S. Leipzig, B. G. Teubner, 1911
(Aus Natur u Geisteswelt, 6. Bindchen).

* Geschichte des Volkes Israel, 188 S, Hilfe, Berlin-Schoneberg, 1909.

*Bd.1952 S, II 629 S, Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1909.

¢ Bd.I, XIV, 253 S., Bd. II, XII, 140 S. Tibingen, J. C. B. Mohr, 1909.

® Bibelatlas in 20 Haupt- und 28 Nebenkarten mit einem vollstindigen
Verzeichnis der alten und neuen Ortsnamen. Leipzig, H. Wagner und
E. Debes, 1911. GroBfolio.

® Uber Doppelberichte in der Genesis, Freiburger Theologische Studien.
3. Heft. XVI, 144 8. Freiburg, Herder, 1911.
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Im schreiendsten Gegensatz zu dieser hochkonservativen Arbeit
stehen die tief grabenden, kombinationsreichen Studien Martin
Gemoll’s!, die, wenn sie sich als begriindet erwiesen, in unseren
seitherigen Anschauungen eine vollstindige Umwilzung hervor-
rufen miiften. Wiahrend die historisch-kritische Schule noch
immer an der Lokalisierung der Urgeschichte Israels im Siidlande
Palistinas festhilt, soll hier der Nachweis erbracht sein, daB der
Schauplatz der Urgeschichte nach Kanaan selbst zu verlegen
igt. So wird z. B. aus Jos. 10, 41 geschlossen, daB die Land-
schaft Gosen nicht in Egypten, sondern in Kanaan, und zwar
westlich von Sichem zu suchen sei (8. 35 f.). Die Frau Josephs
sei nicht die Tochter des Hohenpriesters von On-Heliopolis, son-
dern von Bethel, dessen alter Name sich ja noch in der Ent-
stellung ,Bethaven® erhalten habe (S. 39. 140). Der angebliche
Aufenthalt der Kinder Israel in Egypten sei mit der Ansiedelung
alter israelitischer Stimme im Lande der Keniter -— Kanaaniter —
Egypter zu identifizieren (8. 429). Die Sage vom Auszug aus
Egypten ginge ihrem Kern nach zuriick auf die Ereignisse der
Deborazeit und den Auszug der Nordstimme aus dem Lande der
»Egypter — Keniter — Kanaaniter (S.435). Die Amoriter
seien eigentlich ein nicht-semitisches Volk, das nach den Nach-
richten der Egypter und den Tell-Amarna-Briefen im 16. und
15. Jahrh. im Hinterlande Phoniziens gesessen und im Bereiche
des Libanon einen nicht unbedeutenden Staat gebildet habe
(S.317). Die Horiter, die im wesentlichen mit den Kenitern —
Kanaanitern — identisch und stellenweise auch als Kanaaniter
bezeichnet wiirden, seien Arier (S.236 f. 398 ff. 444 ff). So
groBen Respekt ich auch vor dem Wissen und der kombina-
torischen Kraft des Verfassers habe, seine Resultate kann ich
nicht als begriindet ansehen.

Uber Einzelheiten der #ltesten israelitischen Reli-
gionsgeschichte ist viel gearbeitet worden. Georg Beer

! Grundsteine sur Geschichte Israels, VIII, 480 8. Leipzig, J. C. Hin-
richs, 1911.
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gibt eine weit ausschauende und an fruchtbaren Gesichtspunkten
reiche Darstellung der Quellen und der Geschichte des Passah-
festes. Der Gebrauch des Weines bei demselben soll erst in
hellenistischer Zeit eingedrungen sein. Wenn das auch richtig
ist, 50 braucht man m. E. noch keine Beeinflussung durch grie-
chische Sitte anzunehmen, da innerhalb Kanaans der Weingenuf
beim Opfermahl und die Weinlibation anscheinend uralt ist. Die
Studie W. Caspari’s tiber die Bedeutung des Wortes salom im
A. T.? bestrebt sich, auch den religiosen und kulturgeschicht-
lichen Voraussetzungen nachzugehen, ist aber zu sehr in theo-
logischen Gedankengingen befangen und hat kein Verstindnis
fiir die primitiven Kulturzustinde. B. D. Eerdmans? gibt den
Kampf gegen die herrschende Quellenscheidung noch immer
nicht auf. Wenn er darin auch weit iiber das Ziel hinaus schieBt,
80 ist doch von seiner scharfsinnigen, gelehrten und selbstéindigen
Kritik fiir eine kiinftige Revision der etwas in Verknocherung
geratenen Theorien nicht wenig zu lernen. In religionsgeschicht-
licher Beziehung beschiiftigt sich sein Buch besonders mit den
Pesachgesetzen Exod. 12. 13, dem Bundesbuch und dem Deka-
log. Er hilt diese Kodifikationen fiir viel dlter, als man jetzt
gewohnlich annimmt, und weist das Bundesbuch der vorkénig-
lichen Zeit, den Dekalog jedenfalls der vorprophetischen Periode
zu. Auch das Verstindnis des Wortlautes dieser Gesetze ist
durch ihn erheblich gefordert worden, er stellt vieles zum ersten
Male richtig. W.Engelkemper? bespricht die Heiligtiimer und
Opferstitten nach den Gesetzen des Pentateuch und vertritt ge-
geniiber Wellhausen die Auffassung der Tradition. D. Feucht-
wang* hilt das am Sukkot-Feste gebriuchliche Wasseropfer

! Vorstellung und Wort ,, Friede* im Alten Testament (Beitrige zur
Forderung christlicher Theologie, herausgeg. v. A. ¢ chlatter und W. Liitgert).

* Alttestamentliche Studien. III. Das Buch Exodus. 147 8. GieBen,
T8pelmann, 1910.

* Heiligtum und Opferstiitten nach den Gesetven des Pemtateuch, 1V,

115 8. Paderborn, Schoningh, 1908.
¢ DieWasseropfer und die damitverbundenen Zeremonien 56 S.Wien1911.
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fiir uralt und bringt es in Verbindung mit Regenzauber, obwohl
er dieses Wort éngstlich meidet. Martin Gemoll? ist, im An-
schluB an seine vorhin skizzierten historisch-geographischen Ent-
deckungen, auch in religionsgeschichtlicher Hinsicht zu sehr
seltsamen Resultaten gelangt. Der Gottesberg der Offenbarung
sei nicht in der Wiiste, sondern bei der Sichemitenstadt Gibeon
zu suchen (S. 415), ebendort sei auf Grund von I. Chron. 21, 29
die Tenne Ornans, bzw. Arawnas zu suchen, welche Spitere
nach Jerusalem verlegten (S. 343 ff). Der Name Arawna sei
mit dem arischen Gottesnamen Varuna gleichzusetzen (8. 345 f.
456 f). Perez Uzza, der Ort, an dem nach der Sage ein Mann
von der heiligen Lade erschlagen worden ist, kénne nichts anderes
sein als Entstellung des arischen pairidaéza (= pardes, Paradies),
und dies sei identisch mit Ba‘al Perazim, dem eigentlichen Gottes-
berg Kanaans (S. 444 f). Die Israeliten hitten also den Jahve-
kult nicht aus der Wiiste mitgebracht, sondern erst in Kanaan
vorgefunden und kennen gelernt. Auch der Name Jahves selbst
sei von den Horitern-Ariern abzuleiten (S. 381) und zwar ent-
weder auf das arische Jama, Jima ,Zwilling” oder auf das fiir
Jamas Zwilling Agni im Rigveda sehr hiufig gebrauchte Bei-
wort Jahva ,,der Junge“ zuriickzufiihren (S.457). Danach hitten
die Israeliten ihre Religion von den Ariern tibernommen, hitten
nachmalige Zarathustrier Jerusalem gebaut und die wichtigsten
Heiligtiimer Palistinas in Pflege gehabt (S. V). Da nun auch
nach einem im Herbst 1908 auf dem Kopenhagener Orientalisten-
kongreB gehaltenen Vortrage Paul Haupt’s Jesus Christus ein
Arier gewesen sein soll, wiren die Semiten, in denen man bisher
die geistigen Viter der hochsten Weltreligionen zu sehen meinte,
um ihren einzigen Ruhm gebracht. Bei niherem Zusehen
eutpuppen sich alle jene sensationellen Bebauptungen als halt-
lose Phantasien. Hugo GreBmann? verwendet modernen
paliistinischen Brauch und Glauben (Amulette, Heiligenverehrung

1 Vgl. oben 8. 236, Anm. 1. * Palistinas Erdgeruch in der israe-
litischen Religion, 938. Berlin, Karl Curtius, 1909.
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Derwischeusw.)sowie Naturerscheinungen (2. B.Sirokko, Erdbeben,
Gewitter) zur Aufhellung von Problemen der Religionsgeschichte.
Neben vielem Zutreffenden werden aber auch nicht wenige hichst
anfechtbare Kombinationen mit der gleichen Sicherheit vorge-
tragen. So setzen z. B. die Heiligtiimer auf den Bergen nicht
den Glauben an himmlische Wesen, sondern m. E. zunéchst doch
nur den Glauben an Berggeister voraus. Ebensowenig kann
erwiesen werden, daB Jahve von Hause ein Sonnengott ist
(8.25), der brennende Busch spricht keineswegs dafiir (S. 88).
Wenn Jahve als Feuer- oder Rauchsiule vor Israel her durch
die Wiiste schreitet, oder wenn bei der Offenbarung auf dem
Sinai Rauch vom Berge aufsteigt (Exod. 19), so sieht GreBmann
— Neueren folgend — hierin den nicht mehr ganz deutlichen
Nachklang einer vulkanischen Eruption (S. 66, 74). Die kurze
Schilderung Deut. 4, 11 ist allerdings vieldeutig, aber in der aus-
fithrlichen Beschreibung der Theophanie Exod. 19 handelt es .
sich unverkennbar um Gewitterphinomene. Wenn sich bei Aus-
grabungen antiker Wohnstiitten Leichenreste mit Beigaben fin-
den, so sind das, wie ich schon frither betont habe (vgl. Bd. XII
1909 8. 565 f.), nicht Bauopfer (S. 30), sondern ordnungsmifig
bestattete Tote. Auch Gustaf Dalman HuBert im Palistina-
Jahrbuch! (Bd IV, 1908, S. 50) gegen die Wertung der oft
gefundenen Kinderleichen als Bauopfer gewichtige Bedenken.
Daf8 ein menschliches Bauopfer sich zu einem Schutzgenius ent-
wickeln kénne (8. 80), daftir sind mir keine Belege bekannt. Dgn
Heiligenkult als Eigentiimlichkeit der arabischen Volksreligion
#zu bezeichnen (8. 43), ist gleichfalls unrichtig.

R. Kittel® untersucht aufs neue die s. g. primitiven Fels-
?‘M denen er ausgezeichnete Abbildungen beigibt. Die

! Paldstinajahrbuch des Deutschen evangelischen Instituts fiir Altertums-
wissenschaft des heiligen Landes zu Jerusalem, im Auftrage des Stiftungs-
vorstandes herausgegeben von Prof, Dr. Gustaf Dalman, 5. Jahrgang, 138 S.
mit 2 'Ij_extskizzen, 6 Tafeln und 1 Karte. Berlin, E. S, Mittler, 1909.

* Uber primitive Felsaltiire in Paliistina, Hilprecht Anniversary Volume.
Leipzig 1909, S. 243—255. '
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»8chalenartigen Vertiefungenwagt er noch immer nicht mitSicher-
heit zu deuten und schlieBt sich in einem Nachwort Dalman
an, der nur bei einzelnen sakralen Charakter zugeben will (Pali-
stina-Jahrbuch Bd. IV (19058) 8. 23 ff). Evaristus Mader
S. D. 8.1 leitet den Ursprung des hebriischen Molochdienstes
aus Egypten her und betrachtet sein Wiederaufleben als Folge
assyrischen Einflusses. Der orthodoxe Jahvismus habe die Men-
schenopfer immer perhorresziert. Auch wer dem nicht beistimmt,
wird die Materialsammlung des fleiBigen Autors mit Nutzen ge-
brauchen. J. C. Matthes? tritt fiir den kultischen Charakter
des Haarabschneidens und der Selbstverstiimmelung in der isra-
elitischen Totentrauer ein und verzeichnet zahlreiche Parallelen
aus der ethnographischen Literatur. Der Sinn dieser Gebriuche
in den verschiedenen Teilen der Erde sei sicher verschieden, den
speziellen Sinn der israelitischen Sitten zu bestimmen, hitten
wir keine Mittel. Das ist auch meine Meinung. In zwei anderen
Aufsiitzen plidiert derselbe Forscher® fiir die wortliche und
realistische Auffassung der Erzihlung von dem Stillstande der
Sonne Jos. 10, 12-14, kommt also zu dem gleichen Resultate
wie ich in meinen Semitischen Kriegsaltertiimern I 8. 23—25.
Die dlteste Gestalt des hebr. Textes wird von ihm geschickt her-
gestellt. In einem vierten Aufsatz¢ untersucht Matthes die
Frage, ob es opferfeindliche Psalmen gebe und verneint dieselbe.
Namentlich die Psalmen 40, 50, 51, 69 griffen das Opfer nicht
ay, sie legten nur keinen besonderen Wert darauf Von einer

1 Die Menschenopfer der alten Hebrier und der benachbarten Volker
(Aus Bardenhewers Bibl. Studien, Bd. XJV, Heft 5, 6), XVIII, 188 8. Frei-
burg i. Br., Herder, 1909.

2 Twee israélitische Rouwbedrijven, Teylers Theolog. Tijdschrift, 8. Jahrg.,
1910. S.1456—169.

 Het Stilstaan der Zon, Teylers Theol. Tijdschrift, 6. Jahrg., 1908,
8.471—474. — Das Solstitium Jos. 10, 12—14 in Zeitschr, Alttest. Wissen-
schaft Bd XXIX (1909) 8. 269 —267.

* De offers en de Psalmen, Teylers Theol Tijdschrift, 9.Jahrg. S. 361
bis 376.
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Interpolation opferfreundlicher Verse kinne keine Rede sein. Ed.
SachBe! kommt zu dem Resultate, daB der Name Israel zur
Bezeichnung des Patriarchen erst in den jiingeren Quellenschriften
auftauche. Herm. Schneider?® will beweisen, daB die Siule,
vor der Jehoachaz nach II Kon. 11, 15 ff. steht, ein Jahvebild
war, oder wenigstens ein solches trug. DaB sich an die beiden
S#ulen am Eingang des salomonischen Tempels (I Kon. 7, 13 )
abergliubische Vorstellungen kniipften, scheint in der Tat aus
ihrer Benennung hervorzugehen. Daf eigentlich nur eine Siule
dagestanden habe, leuchtet mir nicht ein. Dagegen hat Schn.
recht, wenn er in dem Namen der einen S#ule, ,,Jakin“ eine Ent-
stellung aus ,Jahve“ sieht. Dann muB aber, wie ich hinzufiige,
der Name der anderen Séule, ,Bo‘az® = ,,Ba‘al“sein. Karl Torge
nimmt sich das schon oft behandelte Thema vom Seelenglauben
und der Unsterblichkeitshoffnung zum Vorwurf und liefert eine
lesbare Darstellung. G. Wildeboer?® weist die Behauptung
seines Landsmannes H. Th. Obbink, daB die Toten im A. T. nie
»Seelen genannt wiirden, mit guten Griinden zuriick. Seine
Vermutung, daf in der zweimal (Num. 6, 6, Lev. 21, 11) von
Toten gebrauchten Wendung ,nefes met der Genitiv spiterer
Zusatz sei, ist schon friiher von mir ausgesprochen in diesem
Archiv XII 1909 S. 561. Auch auf die auffallende Ubereinstim-
mung gewisser Ziige des israelitischen Totenglaubens mit dem
egyptischen ist schon lingst von mir hingewiesen worden. Die
etwas zu weitldufig angelegte Arbeit Gust. Westphal’s* unter-
scheidet fiinf Wohnstitten Jahves, den Gottesberg, das Land

1 Die Bedeutung des Namens Israel, eine quellenkritische Untersuchung.
VI, 79 8. Bonn, Carl Georgi, 1910.

* Das Jahu-Bild im Tempel Salomos, Zeitschr. Memnon, August 1909,
S. 169—162. .

STets over ,,Ziel en ,,Geest in het Oude Testament (Verslagen en
Mededeelingen d.Konink, Akademie van Wetenschappen, Afd. Letterkunde,
4° Reeks, Deel X, Amsterdam 1909, 20 S.
’ * Jahves Wohnstitten nach den Anschauungen der alten Hebrier. XVI,
280 8. GieBen, T6pelmann, 1908.

Archiv f, Religionswissenschaft X VI 16
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Kanaan, die einzelnen Kultstitten, den Tempel auf dem Zion und
schlieBlich den Himmel. Die zuletzt genannte Vorstellung ist
gewiB weit dlter als noch Stade annehmen zu diirfen glaubte, aber
die These, daf} Jahve urspriinglich Himmelsgott sei, ist nicht be-
wiesen. W.ist auch auf die eben niher erérterte Vulkanhypothese
hereingefallen (S. 10). Warum er nicht glauben will, daf Jahve
einst zu Mose aus dem feurigen Busch geredet hat (8. 35), begreife
ich nicht. DaB die Lade kein Wiistenheiligtum gewesen, sondern
erst in Kanaan iibernommen worden sei (S. 551f), ist innerlich
wenig wahrscheinlich, in keinem Falle aus den Quellen zu erweisen.
Das ,Heer Jahves® habe ich in meinen Semit. Kriegsaltertiimern
I 8.5 als ,Kriegsdimonen” gedeutet, auch das ,wilde Heer
Wuotans“ und vieles andere zum ersten Male herangezogen,
aber Westphal (S 238ff.) scheint davon nichts zu wissen. Die
Studie Martin Kegel's! iiber das Gebet ist mehr theolo-
gisch als religionsgeschichtlich orientiert und 148t leider das
kultische Gebet geflissentlich auBler acht.

B. Jacob? will in dem Stil der Gresetze des Pentateuch eine
eigenartige Rhythmik der Gesetzesrede nach den Grundzahlen 7
und 12 entdeckt haben.

Ausdem Gebiete der biblischen Mythologie behandelt F. C.
Eiselen ® wieder die alte Streitfrage nach der Bedeutung des
Baumes der Erkenntnis im Paradiese und gelangt zu dem keines-
wegs neuen Resultat, daB jene Erkenntnis nicht allein die ,,Ge-
schlechtserkenntnis® einschlieBt, sondern iiberhaupt alle Ein-
sichten, welche Kultur und Zivilisation fordern. Mit diesem Re-
sultat ist aber nicht viel erreicht. Da der biblische Text einer-
seits aus Fragmenten verschiedener Rezensionen besteht, anderer-
seits durch alle der polytheistische Hintergrund noch deutlich

! Das Gebet im Alten Testament. 43 S. Giitersloh, Bertelsmann, 1908.
* Die Ab ihlungen in den (iesetzen der Bucher Leviticus und Numert.

86 S. Frankfurt a. M. J, Kauffmann, 1909.
3 The Tree of the Knowledge of Good and Evil, The Biblical World.

Vol. 86 (1910) Nr. 2 S, 101—112.
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durchschimmert, 50 muB es die Aufgabe der Forschung sein, die
ilteste erreichbare Form der Sage aufzudecken. Ich betrachte
das Paradies als einen Gottersitz wie den Olymp. Auf dem dort
wachsenden Baum, bzw. den beiden Biumen, reift die Gétterspeise,
deren GenuB ewiges Leben und Allwissenheit verschafft. Adam
und Eva, denen nur die Lebensfrucht (bzw. der Lebensbaum)
erlaubt war, sind demnach untergeordnete Insassen (Halbgdtter,
Heroen) des Gottergartens gewesen. An alles das hat der Verfasser
nicht gedacht. Die Betrachtungen des Amsterdamer Professors
Daniel Volter! iiber die Urgeschichte Israels im Lichte der
dgyptischen Mythologie konnen, wie ich schon frither (Archiv
Jahrg. IX, 1906, S. 511) ausgefiihrt habe, keinen Wert bean-
spruchen. Obwohl, soweit ich sehe, alle ernsthaften Kritiker mit
mir {ibereinstimmen, liegt das Buch bereits in vierter Auflage vor.
Von allgemeinen Darstellungen der prophetischen
Religion nenne ich nur die populiren und anscheinend fiir
Volksschullehrer zugeschnittenen Vortriige von Meinhold?
Von Monographien tiber dasisraelitische Prophetentum
ist mir ebenfalls nur wenig zur Kenntnis gekommen. B. Duhm?
hat die kleinen Propheten in den VersmaBen der Urschrift iber-
setzt und das Notwendigste zur Erlduterung in einer aligemeinen
Einleitung (S. V—XXXIX) zusammengedriingt. Paul Haupt!
liefert eine metrische Ubersetzung des Buches Micha und ver-
sieht dieselbe mit einem reichen, textkritischen und sachlichen
Kommentar. K. A.Leimbach®legt die messianischen Weissagun-
gen des Alten Testaments populir - wissenschaftlich aus. Joseph

' dgypten und die Bibel, 4 te neubearbeiteteAuflage. VIII, 1356 8. Leiden,
E. I. Brill, 1909.

* Di- Propheten in Israel von Moses bis auf Jesus (Pidagogisches Maga-
zin von Friedr. Mann, Heft 383). 128 S. Langensalza, Herm, Beyer. 1909.

* Die Zwolf Propheten in den Versmapen der Urschriftiiberset:¢, XXXIX,
143 8. Tibingen, Mohr, 1910,

* The Book of Micah, a new metrical translation, restruction of the
hebrew text and explanatory and critical notes. 252 8. Chicago 1910.

® Messianische Weissagungen des Alten Testaments, populir-wissen-
schaftlich ausgelegt. VIIJ, 146 S. Regensburg, G. J. Manz, 1909.

16*
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Lippe? untersucht das Buch des Propheten Sophonias. Filemon
Puukkd’s? breite Untersuchung tiber das Deuteronomiam ent-
hilt nicht nur eine gute, kritische Ubersicht iiber die Arbeiten
seiner zahlreichen Vorginger, sondern steuert auch wertvolles
Eigene bei. Fiir die richtige, auch von ihm vertretene, Erklirung
des deuteronomischen Kriegsgesetzes beruft er sich S. 265 auf
K. Marti (in Kautzschs Bibelwerk, 3. A. Bd. I S. 274), ohne zu
wissen, daB dessen Auffassung aus meinen Semit. Kriegsaltertiimern
I8.75—99 stammt. J.W. Rothstein® unternimmt mit groBem
Scharfsinn eine neue Deutung der schwierigen Nachtgesichte des
Zacharjah und sucht dieselbe fiir die Kenntnis der jerusalemischen
Gemeinde nach dem Exil zu verwerten. Alle Nachtgesichte
getzen nach ihm die gleichen Zeitverhiltnisse voraus. Nach
Aussonderung der von ihm erschlossenen Interpolationen bleibt
als urspriinglich nur folgendes tibrig: Cap.I, 7—15; 1I, 1—4,
5—9; I1II, 1—T7; 1V, 1—6, 10—14; V, 1—11; VI, 1—8. Das
mag richtig sein. Doch kann ich nicht finden, daf§ ihm die Kr-
klirung der Farben der Rosse und die Deutung der Myrten
besser als einem seiner Vorgiénger gelungen ist. Falls iiberhaupt
jedem einzelnen dieser Ziige nach der Absicht des Propheten
eine sinnvolle Bedeutung zukommt, kann dieselbe schwerlich in
der Gegenwart durch Intuition, sondern allein aus dem symbo-
lischen bzw. mythologischen Anschauungsmaterial der Antike
erschlossen werden. Solange solches Material nicht vorliegt, wird-
man sich am besten mit einem Ignoramus bescheiden. Aber selbst
wenn der mythologische Hintergrund dieser Visionen véllig durch-
sichtig wire, hiitten wir noch immer nicht den Schliissel zur
zeitgeschichtlichen Deutung.

1 Das Buch des Propheten Sophonias (Biblische Studien, von O. Barden-
hewer, Bd. XV, Heft 38). XVI, 140 <. Freiburg, Herder, 1910.

® Das Deuteronomium, eine literarkritische Untersuchung. VIII, 302 8.
Leipzig, Hinrichs, 1910.

3 Die Nachigesichte des Sacharja (Beitrige zur Wissenschaft vom Alten
Testament, herausgegeben von R. Kittel, Heft 8). 219 8. Leipzig, Hin-
richs, 1910.
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Die israelitischen Privataltertiimer sind von Max
Lohr? iibersichtlich und geschmackvoll fiir einen weiteren Leser-
kreis dargestellt worden. W. Caspari? behandelt das Davidische
Kénigtum, und zwar nach dem Vorbilde der neueren Historiker
mit besonderer Beriicksichtigung der wirtschaftlichen und sozialen
Verhiiltnisse. Da aber unsere diirftigen und noch dazu einseitigen
Quellen tiber diese Verhiltnisse sehr wenig sagen, miissen die Re-
sultate einer dahingehenden Untersuchung problematisch bleiben.

An der Aufhellung der Geschichte und Zustéinde de s
Judentums sind viele fleiBige Hiinde titig gewesen. Das weit-
aus werbvollste sind die von Eduard Sachau?® bearbeiteten ara-
miischen Papyri und Ostraka des Elephantinefundes. Gerade-
zu sensationell ist Papyr. 20. Derselbe enthilt eine Liste iiber
die Sammlung von Geldern zugunsten von 1.Jahu, 2. A SM
(Vokale 'unbekannt) -Betel und 3. ‘Anatbetel. Da der erste
Name mit dem des jiidischen Gottes Jahve identisch ist, miissen
auch hinter den beiden anderen Namen Gottergestalten stecken,
und zwar solche, die bei den Juden von Jeb oder Elephantine
Verehrung genossen und eine Kultstitte besaBen. Leider liBt
sich iber diese Gottergestalten wenig sagen, Jeder Name stellt
eine Zusammensetzung aus zwei Gotternamen dar, tiber die wir
wenig oder gar nichts wissen. Aber selbst bei besserer Kennt-
nis wiirde die Bedeutung jener Kompositionen noch immer dun-
kel bleiben, ist ja nicht einmal die rein formale Frage, ob der
zweite Bestandteil als Genitiv oder Nominativ (Attribut, Appo-
sition) sein soll, zu entscheiden. B@tél war schon friiher aus

! Israels Kulturentwickelung, mit zahlreichen Abbildungen und 1 Karte.
VIII, 147 8. StraBburg, K. J. Triibner, 1911.

? Aufkommen und Krise des israelitischen Konigtums unter David;
Ursache, Teilnehmer und Verlauf des absalomischen Aufstandes. VI, 139 S.
Berlin, Trowitzsch, 1909.

® Aramdische Papyrus und Ostraka aus einer judischen® Militirkolonze
2u KElephantine, altorientalische Sprachdenkmdler des 5. Jahrh. vor Chr.,
Bd. I, XXIX, 290 8. Bd.II enthilt 756 Lichtdrucktafeln. Fol. Leipzig, Hin-
richs, 1911.
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keilschriftlicher Uberlieferung als kanaaniische Gottheit bekannt,
ohne daB wir aber niheres iiber sie erfilhren. ‘Anat ist eine
syrische Gottin, die auf #gyptischen und babylonischen Denk-
milern als eine waffentragende Kriegsheldin erscheint und auf
einer kyprischen Bilinguis mit Athene identifiziert wird. Die
ldentifizierung von A S M ist noch nicht gelungen, Das Pan-
theon der jiidischen Militdrkolonisten von Elephantine war aber
noch reichhaltiger. Papyrus 32 erwihnt noch eine dritte Gott-
heit ‘Anatjahu — falls nicht mit ‘Anat-Betel identisch — und
eine vierte H R M (Vokale unbekannt) -B&tel, deren erster
Bestandteil wieder ganz ritselhaft ist. Fiir alles weitere ver-
weise ich auf meine ausfiihrliche Besprechung des monumentalen
Werkes in der ,Orientalischen Literaturzeitung”, Jahrg. 1912,
S.160—168. Die drei ersten Papyri dieser Sammlung waren von
Sachau schon friiher in den Abhandlungen der Konigl. PreuBischen
Akademie der Wissenschaften vom Jahre 1907 verdffentlicht
worden, vgl. Archiv Bd. XII 1909 S. 567. Von der groBen Lite-
ratur, welche sich an diese Publikation gekniipft hat, liegen mir
in deutscher, franzosischer und englischer Sprache von Norbert
Peters!, Adolphe Lods? und Ch. H. H. Wright® populire
Schriften vor. Die kleine, aber sehr exakte Studie von Sam.
Daiches* behandelt die jiidischen Namen der Kontrakttafeln aus
dem Archiv der babylonischen Handelsfirma ,,Muraschu u. S6hne#
in Nippur aus dem Jahre 464—404 v. Chr, also aus der Zeit
Artaxerxes I und Darius II. Diese Urkunden sind eine hochst
wertvolle Erginzung zu den jiidisch-aramiischen Papyri von

v Die jiidische Gemeinde von Elephantine- Syene und thr Tempel im
5. Jahrh. 1V, 87 8. Freiburg, Herder, 1910.

* Les découvertes d’Eléphantine et Vancien testament. 22 S. Mont-
béliard 1910.

* Light from Egyptian Papyri on Jewish History before Christ. XVII,
123 S. London, Williams and Norgate, 1908.

* The Jews in Bubylonia in the time of Ezra ond Nehemia according
to Babylonian Inscriptions. 36 S. Jews' College Publication Nr. 2. Lon-
don 1910. :
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Elephantine und Assuan (Sayce-Cowley). Auf die sozialen Ver-
hiltnisse der Juden in Babylonien zieht Daiches aus seinem
Material viele treffende Schliisse, dagegen lassen sich die reli-
gitsen Verhiltnisse viel schwerer erfassen.

Alfred Bertholet! zeichnet das Ende des jiidischen Staats-
wesens in sechs populdren Vortrigen. J. W. Rothstein? will
den Nachweis liefern, daB die Tradition Ezra 4, 1ff iiber die
Ursache der Feindschaft zwischen der samaritanischen und
jiidischen Gemeinde recht hat und nur in der Angabe der Zeit
irrt. Haggai 1I 10—14 sei ein urkundlicher Reflex der Tatsache,
daB die Samaritaner begehrt hitten, an dem Wiederaufbau des
Jerusalemer Tempels teilzunehmen, aber von Zerubbabel und
den iibrigen Héuptern der Gemeinde abgewiesen worden seien.
Diese und verwandte Fragen, aber auf weit breiterer Basis, be-
handelt G J. Jahn® In dem Anhange iiber die hebriischen
Eigennamen finden sich neben vielem Irrigen auch viele
hochst beachtenswerte und religionsgeschichtlich interessante
Aufstellungen. Joh. Theis* behandelt die geschichtlichen und
literarkritischen Fragen von Ezra 1—6. Edm. Bayer O. F. M.*
untersucht das Verbiltnis des sogenannten III. Buches Esdras
zu den biblischen Biichern Ezra und Nehemia. A. Biichler®

! Das Ende des jidischen Staatswesens, sechs populdre Vortrige. VII,
166 8. Tiibingen, Mohr, 1910.

? Juden und Samaritaner, die grundlegende Scheidung von Judentum
und Heidentum. 82 S. Leipzig, Hinrichs, 1908,

3 Die Biicher Ezra und Nehemia, textkritisch und historisch-kritisch
untersucht, mit Erklirung der einschligigen Propbetenstellen und einem
Anhang iiber hebr. Eigennamen. XCI, 289 S. Leiden, E. J. Brill, 1909.

 Geschichtliche und literarkritische Fragen in Ezra 1- 6 (Alttestamentl.
Abhandlungen, herausgegeben v. J. Nikel, II. Bd., 5. Heft) VIII, 87 8.
Miinster i. W., Aschendorff, 1910.

5 Das dritte Buch Esdras und sein Verhiltnis zu den Biichern Esra-
Nehemia. O. Bardenhewers Bibl. Studien, Bd. XVI, Heft1, 161 8. Frei-
burg i. Br., Herder, 1911,

8 The political and social Leaders of the Jewish Community of Sepphoris
™ the second and third Centuries. Jews' College Publication Nr.1. 92 8.
London ohne Jahr.
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behandelt die politischen und sozialen Fiihrer der jlidischen Ge-
meinde von Sepphoris im zweiten und dritten Jahrh. n. Chr.
Leopold Lucas! liefert lehrreiche Beitrige zur Geschichte der
Juden im vierten Jahrh. n. Chr., mit besonderer Bezugnahme auf
die Polemik der Kirchenviter, sowie die Gesetze und Polizei-
verordnungen des christlichen Staates. Rudolf Leszynski?®
stellt die Greschichte der arabischen Juden zur Zeit Muhammeds
dar. Friedrich Westberg® untersucht die biblische Chrono-
logie nach Flavius Josephus und das Todesjahr Jesu. H. L.
Strack! sammelt die #ltesten jidischen Zeugnisse {iber Jesus,
die Haeretiker und die Christen, A. Marmorstein® die Aussagen
derselben Quellen iiber die Christen und Gnostiker.

W. Posselt® bemiiht sich vergebens, den Nachweis zu er-
bringen, daB die Elihu-Reden des Buches Hiob zu dessen ur-
spriinglichem Bestande gehért haben. W. Staerk” ediert alt-
jiidische liturgische Gtebete mit erklirenden Anmerkungen, weiter 3
den Mischna-Traktat Berakhot in vokalisiertem Text mit sprach-

1 Zur Geschichte der Juden wm 4. Jahrhundert nach Christus. X, 134 8,
Berlin, Mayer und Miiller, 1910.

Z Die Juden in Arabien. 116 S. Berlin, Mayer und Miller, 1910.

 Die biblische Chronologie nach Flavius Josephus und das Todesjahr
Jesu. 202 8. Leipzig, A. Deichert, 1910.

¢ Jesus, die Haeretiker und die Christen nach den dltesten jidischen
Angaben, Texte, Ubersetzungen und Erléuterungen, 81 u. 40 S. Leipzig,
Hinrichs, 1910.

® Religionsgeschichtliche Studien. I. Die Bezeichnungen fir Christen
und Gnostiker in Talmud und Midrasch. 83 S. Selbstverlag, Skotschau,
Osterreich.-Schlesien, 1910.

¢ Der Verfasser der Elihu-Reden, Hiob Cap. 32 —39 (Bard:nhewers
Biblische Studien Bd.XIV Heft 8). VIIl, 111 8. Freiburg i. Br., Herder,
1909. .

" Altjiidischeliturgische Gebete,ausgewihltund mit Einleitungen heraus-
gegeben (Kleine Texte von Hans Lietzmann Nr. 58). 32 8. Bonn, Marcus
u. Weber, 1910.

* Der Misnatractat Berakhot in vokalisiertem Text mit sprachlichen
und sachlichen Erlduterungen (Kleine Texte von Hans Lietzmann Nr. 59).
18 S. Bonn, A. Marcus und E. Weber, 1910.
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lichen und sachlichen Erliuterungen; H. L. Strack! die Mischna-
traktate Sanhedrin und Makkoth, B. S. Bacher? ein arabisches
Targum zum Buche Hiob, August Wiinsche? iibersetzt kleine
Midraschim zur jiidischen HEschatologie, Apokalyptik und Ethik
sowie zur jiidischen Buchstaben- und Zahlensymbolik, ferner den
Midrasch Samuel, die neue Pasikta und den Midrasch Tadsche.

Paul Heinisch* stellt die griechische Philosophie im Buche
der Weisheit dar. G. Diettrich® kommentiert die Oden Salo-
mos. H. L. Strack’s bekannte und viel benutzte Einleitung in
den Talmud, die nunmehr in vierter Auflage vorliegt, ist zu
einem stattlichen Buche geworden. Das gleiche Thema hat
S. Funk® fiir die Sammlung Goschen bearbeitet.

Julius Boehmer" verfolgt die Begriffe ,Gott, Konig und
Gottesreich® durch die auBerkanonische jiidische Literatur (8. 130)
und die auBerjiidische Religionsgeschichte, und zwar bertic ksich-
tigt er nicht nur die grofien Religionssysteme des Heidentums,
sondern auch die primitiven Formen. Das in dem zweiten Teil
(8. 1311f) gesammelte Material ist wertvoll. Dagegen vermag
ich mir von den Ergebnissen des Buches nicht viel anzueignen.
Der unter den Negern angeblich allgemein verbreitete Glaube,

Y Sanhedrin- Makkoth, die Misnatraktate wber Strafrecht und Gerichts-
verfahren, nach Handschriften und alten Drucken herausgegeben, iibersetzt
und erklirt. 60 u.56 S. Leipzig, Hinrichs, 1910.

* Ein arabisches Targum zum Buche Hiob. 52 8. StraBburg, Triibner,
1907.

% Aus Israels Lehrhallen, Bd. I1L, X, 237 S.; Bd. IV, IV, 300 S.; Bd. V,
811 8. Leipzig, Eduard Pfeiffer, 1909, 1910.

* Die griechische Philosophie im Buche der Weisheit (Alttestamentliche
Abhandlungen, herausgegeben von Joh. Nikel, Bd. I Heft 4). 158 S. Miinster
1. Westph., Aschendorff, 1908.

5 Die Oden Salomss unter Beriicksichtigung der dberlieferten Stichen~
gliederung aus dem Syrischen ins Deutsche dibersetzt. XXIII, 136 8. Berlin,
Trowitzsch, 1911. .

¢ Die Entstehung des Talmud. 127 S. Leipzig, G. J. Goéschen, 1910
(Sammlung Goschen Nr. 479).

" Der religionsgeschichtliche Rahmen des Reiches Gottes. VII, 215 S.
Leipzig, Dieterich (Theodor Weicher), 1909.
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daB Gott, der Schopfer der Welt und der Herr des Himmels,
sich seit alten Zeiten von der Herrschaft der Welt zuriick-
gezogen und sie untergeordneten Geistern tiberlassen habe (S. 141),
gehort wenigstens in der vom Verfasser vertretenen Auffassung
in das Reich der Fabel. DaB die Vorstellung von einem
pucidevg ewerjp in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft dem
ganzen Orient seit alters geliufig war (S. 155), davon ist mir
ganz und gar nichts bekannt.

Das umfassendste Werk iiber Institutionen des Juden-
tums verdanken wir der grofen Gelehrsamkeit und Arbeitskraft
von Samuel Krauss!. Wenn sein monumentales Handbuch
der talmudischen Archiiologie auch vorwiegend den sogenannten
Privataltertiimern gewidmet ist, so greift doch vieles, namentlich
das Familienrecht, stark in das gottesdienstliche Gebiet ein.
W. Brandt? behandelt in mustergiiltiger Weise die religidse
Seite des Waschens und Badens im Judentum und Judenchristen-
tum; in einem zweiten Werke?® einige Kapitel aus der jiidischen
Reinigkeitslehre, das Hindewaschen vor dem Essen, das Tauch-
bad vor dem Essen und das Eintauchen der Trinkgeschirre.
Ludwig Dennefeld* eroértert den alttestamentlichen Kanon
der antiochenischen Schule G.Hollmann?® skizziert die jiidische
Religion zur Zeit Jesu. G. Klein® zeichnet die Linien, die von
den Propheten, den Weisen und den jiidischen Allegorikern zu

L Talmudische Archiologie (GrundriB der Gesamtwissenschaft des Juden-
tums) Bd.I, XIII, 720S.; Bd.II, VIL, 722 3. Leipzig, Gust. Fock, 1910, 1911.
2 Die jiidischen Baptismen oder das religiose Waschen und Baden im
Judentum mit Einschluf des Judenchristentums (Beihefte zur Zeitschrift f. d.
Alttestament] Wissenschaft Bd. XVIII) VI 1483 GieBen, Tépelmann,1910.
8 Jiidische Reinheitslehre und ihre Beschreibung in den Evangelien
(Beihefte zur Zeitschr f. d. Alttestamentl. Wissensch. Bd. XIX). VII, 64 S.
GieBen, Tépelmauvn, 1910.
¢ Der alttestamentliche Kanon der amtiochenischen Schule (O. Barden-
hewers Biblische Studien Bd. XIV Heft4). 93 S. Freiburg i. Br., Herder, 1909.
5 Welche kheligion hatten die Juden als Jesus auftrat? (Religions-
geschichtliche Volksbiicher, 1. Reibe, 7. Heft). 2 A.648. Tiibingen, Mohr, 1911.
8 Der dlteste christliche Katechismus und die judische Propaganda.
XI, 273 S. Berlin, Reimer, 1909.
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Jesus fiihrten, und weist nach, daB die Urdidache ein jiidischer
ethischer Traktat ist. S. Klein® schildert Tod und Begribnis
in Palistina zur Zeit der Tannaiten. Die Mitteilungen von Adal-
bert Merx? iiber den Messias der Samaritaner ignorieren, wie
ich einer sachkundigen Besprechung in der , Theologischen Lite-
raturzeitung®, Jahrg. 1911, Nr. 7, entnehme, die Forschungen der
letzten 40 Jahre und sind deshalb von nur geringem Werte.
Paul Schifer? bemiiht sich vergeblich, den Kultusformen des
Judentums und Christentums symbolische Bedeutung unterzu-
legen. Otto Schmitz* gelangt zu dem wohlbegriindeten Re-
sultat, daB das Judentum keine Opfersiihne-Theorie besaB und
auch kein Interesse an einer solchen hatte.

Das Wesen des modernen Judentums zeichnet der be-
kannte Marburger Philosoph Herm. Cohen® in einem auf dem
5. WeltkongreB fiir freies Christentum in Berlin gehaltenen Vortrag.
Als besonders charakteristisch sei folgende Stelle hervorgehoben:
,Wir modernen Juden hegen unser Judentum nur als den
Glauben an den einzigen Gott, und wir anerkennen nur die-
Jenigen Pflichten, welche mit diesem Grundglauben zusammen-
héingen. Welche Biirgschaft diese Glaubenstreue bietet in einer
Zeit, in der der Glaube an Gott so schweren Erschiitterungen
ausgesetzt ist, und in der innerhalb der kulturell hochst ent-
wickelten Religion selbst die dogmatischen Schwierigkeiten den
Grund ‘des Gottesglaubens beriihren, das sollte als ein tiefes
Problem bedacht werden” (S. 16f). Wie immer man diese Ent-
wicklung beurteilen moge, dariiber darf man sich m. E. keiner T4u-

! Tod wnd Begribnis in Palistina zur Zeit der Tannaiten. 100 S,
Berlin, Lamm, 1908,

* Der Messias der Samaritaner (Beihefte zur Zeitschr. f. d. Alttest.
Wissensch. Bd X 1I). XII, 91 S. GieBen, Topelmann, 1909.

 Uber die Bedeutung der symbolischen Kultusformen des Judentums
und des Christentums. 140 8. Berlin, E. S. Mittler, 1909.

* Die Opferanschauung des spiteren Judentums und die Opferaussagen
des Neuen Testamentes. XIl, 324 S. Tiibingen, Mobr, 1910.

® Die Bedeutung des Judentums fiir den religiosen Fortschritt der
Menschheit. 17 S. Berlin, 1910.
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schung hingeben, dafl dieselbe unrettbar zur Vernichtung und
Auflosung des Judentums fijhrt. Das Judentum als Religion
wie als Rasse kann einzig und allein erhalten werden durch Fest-
halten an dem Glauben und Brauche der Viter. Ebenfalls vom
Standpunkte des modernen aufgeklirten Juden entwirft Julius
Lewkowitz! die Grundlinien einer Religionsphilosophie. Die
Bedeutung, welche das Judentum selbst im Falle seiner Auf-
losung und Verschmelzung mit den Wirtsvélkern noch fiir die-
selben gewinnen wiirde, wird von dem Philosophen Herm.
Schneider? in seiner schon oben gewiirdigten , Entwicklungs-
geschichte der Menschheit” sehr hoch eingeschitzt. Sein geist-
reiches und kithnes Zukunftsbild schlieBt mit folgenden be-
merkenswerten Sitzen: ,S0 wiren die Juden fiir die Kultur
Europas wichtig und wertvoll, selbst wenn sie unverinderlich
wiren, eine geschaffene ewige Rasse, die man mit Vorziigen und
Fehlern hinnehmen muf}; aber das sind sie nicht; die jtidische
Rasse ist geschichtlich geworden, stabil und in ihren Entwick-
lungsméglichkeiten begrenzt durch eine lange Reinziichtung;
eine neue Mischung kann sie also wieder_beleben, beweglich und
produktiv machen; wir brauchen nicht hinzunehmen, zu dulden,
wir konnen eingreifen und fordern; das Judentum kann, in den
europiischen Volkern aufgeldst, ein Stlick der zukiinftigen euro-
piischen Rasse werden; die Auflésung und Neumischung wird
Zeit brauchen; die ersten Generationen des Prozesses werden
unter dem Ubergange als Halbblut zu leiden haben; Riick-
schlige werden nicht ausbleiben; dafiir wird die europiiische
Rasse ein hoch kultiviertes Element mehr enthalten, die jiidische
aus der Isolation und Stabilitit erlost werden, fihig, zur obersten
produktiven Schicht der kommenden Rasse ihren vollen Teil

beizusteuern.®

1 Judentum und moderne Weltanschauwng. VII, 147 8. Frankfurt a. M.,
J. Kauffmann, 1909.
* Kultur und Denken der Babylonier und Juden. Leipzig, Hinrichs,

1910, 5. oben S. 234.



4 Archiiologische Mitteilungen aus Griechenland®
Von G. Karo in Athen
Mit 6 Abbildungen im Text

I Priihistorische Funde

Die Bedeutung der neolithischen Ansiedelungen Thes-
saliens habe ich in diesem Archiv (XII 356ff) zu wiirdigen ver-
sucht. Seither haben sich besonders der griechische Ephoros
Arvanitopullos (IToaxtixd 1909, 13Tff. Arch. Anz. 1911, 128f)
und die Englische Schule in Athen um die Erforschung dieser
Anlagen verdient gemacht. Es sind Tumuli (magulae im Volks-
munde genannt), die allméhlich aus den Resten prihistorischer
Déorfer erwachsen sind. Wace, Thompson und Peet haben solche
Hiigel bei Zerelia, Rachmani und Tsangli im nérdlichen Thes-
salien, sowie bei Lianokladi im Spercheiostale ausgegraben (Journ.
Hell. Stud. XXIX 1909, 359; XXX 1910, 360; Brit. School An-
nual XIV 1907/08, 197; Liverpool Annuals of Arch. a. Anthrop.
1T 149).% Schon in neolithischer Zeit erscheinen hier rechteckige
Hiuser, deren steinerner Sockel einen Oberbau aus Lehm und
Holz trug. Ein Haus in Tsangli besaB im Innern eine Reihe
hélzerner Pfosten, welche das Dach trugen, genau wie die mitt-
lere Sdulenreihe einiger #ltester griechischer Tempel (z. B. Ther-
mon, Sparta, Paestum u.a). Sehr reich war wiederum die
Ausbeute an tonernen Idolen, die zum Teil steinerne, eingesetzte
Kopfe tragen. Vor allem wichtig sind aber die sorgsamen

! Abgeschlossen im Herbst 1911, mit einigen spiiteren Zusitzen wiihrend
des Drucks.

? Jetzt zusammengefaBt in dem Buche Prehistoric Thessaly, by
A.J. B.Wace and M. 8. Thompson, Cambridge 1912.



254 G. Karo

Schichtengrabungen: sie erlauben uns jetzt, die Perioden der
thessalischen Prihistorie, von den #ltesten neolithischen Zeiten
bis zum Eindringen der spitmykenischen Kultur, zu scheiden,
genauer als dies bisher in Griechenland méglich war. Dadurch
fillt auch neues Licht auf die ent<prechenden Funde in Bootien,
wo Sotiriadis weiter schone Resultate erzielt hat (vgl. Archiv
XII360; Arch. Anz. 1910, 156. 1911, 126). In den IT ;axzixd 1909,
123 berichtet er iiber einen groBen prihistorischen Grabhiigel bei
Chaironeia, in dessen Mitte ein vornehmer Mann bestattet war:
an dieser Grabstitte haben spitere Geschlechter noch lange
Zeit hindurch Opfer dargebracht und ihre Toten verbrannt. Die
Beobachtungen, die Sotiriadis hier und an zwei anderen gleich-
alten Grabhiigeln in der Nihe von Elateia gemacht hat, sind
fiir Totenkult und Grabritus des ‘neolithischen’ Griechenland
hochst bedeutsam.

Der jiingsten Phase dieser prihistorischen Kultur diirften
Doerpfelds Funde auf Leukas angehdren, die in den beiden
letzten Jahren besonders reich waren. Eine ganze Nekropole
ist hier aufgedeckt worden, groBe Steinringe, die dicht anein-
anderstoflen, die Leichen in Kammern und Pithoi beigesetzt.
Letztere liegen zum Teil unter dem Pfaster der Kammern. In
den reichsten Griibern erscheinen Halsketten aus Goldperlen, ein
silbernes Armband, ein bronzenes Schwert mit goldverkleidetem
Heft, monochrome Vasen und solche mif matt gemalten Orna-
menten, die an thessalische erinnern (Doerpfeld, 5. und 6. Brief
iiber Leukas-Ithaka; Arch. Anz. 1910, 172).

Der Peloponnes hat seit 1908 nicht viel Bemerkenswertes
aus ‘mykenischer’ Zeit geliefert. Fiir die Verbreitung dieser
reichen Kultur ist es interessant, daBl Skias bei Pylos ein leider
ganz ausgeraubtes Schachtgrab freigelegt hat, das durch Vasen-
scherben in die I/IL spitminoische Periode datiert wird (XVI,
bis XV. Jahrh. v. Chr., die Zeit der groBen Kuppelgriber von
Vaphio und Kakovatos-Pylos; vgl. Archiv XII 366 und vor allem
Kurt Miiller, Ath. Mitt. 1909, 209 1F.).
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Wichtiger sind die vom Deutschen Archiologischen Institut
in Athen weitergefiihrten Grabungen im Palaste von Tiryns.
AuBer lehrreichen Aufschliissen iiber die Baugeschichte des Pa-
lastes haben sie vor allem eine ungeheure Menge von bemalten
Stuckfragmenten geliefert: neben reichen Ornamenten Reste zahl-
reicher figiirlicher Darstellungen, teils in kleinem MaBstabe (vor
allem eine figurenreiche Eberjagd), teils beinahe lebensgrof
(mehrere reich geschmiickte Frauen). Vor diesem reichen Ma-
terial, das G. Rodenwaldt publiziert (Tiryns 11, Herbst 1912), treten
die Freskenreste von Mykenai, Theben, Orchomenos zuriick; nur
Knossos tibertrifft Tiryns auf diesem Gebiet, und es ist beson-
ders lehrreich, nun die Unterschiede kretischer und festlindischer
Tracht studieren zu kdnnen. Vgl vorliufig Rodenwaldt, AM.
XXXVI 1911, 198.

Eine Uberraschung bietet ferner die Entdeckung bemalter
StuckfuBbsden in den beiden Megara von Tiryns. Im ‘Frauen’-
megaron finden wir Ornamente, im ‘Minnersaal’ Delphine und
Tintenfische in quadratischen Feldern. Dieser buntgemalte Tep-
pich ldBt einen rechteckigen, von breitem Ornament umsiumten
Raum an der Ostwand des Saales frei; hier stand offenbar, wie
im “Thronsaal’ von Knossos, der Sitz des Herrschers (vgl Hackl,
Tiryns II). — Im Hofe des Palastes hat Doerpfeld den lingst be-
kannten Altar niher untersucht und festgestellt, daB um einen alten
runden Kern spiter ein quadratischer Bau gelegt worden ist. Fiir
die Geschicke von Tiryns in nachmykenischer Zeit sind eine Nekro-
pole mit ‘geometrischen’ Vasen (Ausgrabung von 1908) und vor
allem die reichen Funde an Weihgeschenken aus dem Heilig-
tum der Hera wichtig (Ausgrabung von 906). Ihre abschlie-
Bende Publikation von Frickenhaus, W. Miiller und Oelmann ist
erfolgt (Tiryns I, Athen 1912).

Auf Kreta sind die Funde frithminoischer Zeit (IIL Jahr-
tausend v. Chr) wihrend der letzten zwei Jahre nicht ganz so
bedeutsam gewesen wie bisher. Xanthudidis hat iiber seine Gra-
bungen in der Messard nur kurz berichtet (Hovedijvera 19,8
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82; vgl. dieses Archiv XII 361f.; Arch. Anz. 1909, 99), ebenso
Seager iiber die so iiberaus erfolgreichen Arbeiten auf dem
kleinen Eiland Mochlos (American Journ. Arch. 1909, 273; vgl.
Arch. Anz. 1909, 100; Archiv XII 364f.; Ath. Mitt. 1910, 343).1
Siidlich von Phaistos, bei Siva, haben De Sanctis und Levi della
Vida ein friilhminoisches Kuppelgrab aufgedeckt (vgl. Archiv
XII 362), das zwar ausgeraubt war, aber noch einige der
charakteristischen Beigaben dieser Periode, auch elfenbeinerne
Petschafte, enthielt. In Knossos ist endlich mit groBer Miihe
und nicht ohne Gefahr die riesige Grube im Siidosten des Pa-
lastes freigelegt worden, die ich friiher (Archiv XII 362) fiir eine
Gruft hielt. Sie ergibt sich jetzt als eine frithminoische Zisterne
von kolossalen Abmessungen (iiber 18 m tief, unten 32 m im
Umfang), die von der Kulturstufe jener fernen Zeit (Wende des
II1. u.IL. Jahrtausends v. Chr.) ebenso beredtes Zeugnis ablegt wie
die kostlichen steinernen und goldenen Kunstwerke von Mochlos.
Die Grube wurde zugeschiittet, als der dltere Palast von Knossos
angelegt ward; dies geschah also schon zu Anfang der mittel-
minoischen Periode, nicht in ihrem spiteren Verlaufe, wie wir
bisher meinten.

Mittelminoisch sind die #ltesten Griber einer Nekropole mit
ganz eigenartigem Bestattungsritus, die Seager und Mif Hall
bei Gournia an der Mirabellobucht im Osten von Kreta aus-
gegraben haben: die Leichen hockten sitzend unter grofen um-
gestiilpten Topfen und Pithoi; die Beigaben bezeugen, daB es
einfache Biirger des benachbarten Landstidtchens waren. Auch
an der Kiiste westlich von Candia sind-ein paar ihnliche Pithos-
griber entdeckt worden; diese eigentiimliche Bestattungsart war
also nicht auf das ostliche Kreta beschrinkt (Dawkins, Journ.
Hell. Stud. XXX 1910, 363f.). Die groBie Masse der Griber von
Gournia (etwa 150) gehort in die Wende der mittel- und spit-

! Jetzt zusammengefaBt in seinem Buche, Explorations in the Island
of Mochlos, Boston-New York 1912.
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minoischen Periode (etwa 1650—1550 v. Chr., den mykenischen
Schachtgribern gleichzeitig).

Aus derselben oder der unmittelbar folgenden Zeit stammen
einige vornehme Griifte bei Isopata ndrdlich von Knossos, die
wichtigsten Grabanlagen, die Kreta bisher geliefert hat (Evans,
Times vom 16. Sept. 1910, 4). Die erste, 1909 ausgegrabene,
war aus schonen Blocken aufgefithrt; auf rechteckigem Grund-
riB erhebt sich ein spitzbogiger Gewdlbebau, ihnlich dem “Konigs-
grab’ von Isopata (Evans, Prehistoric Tombs of Knossos, 1361f)
Unter den spirlichen Funden, welche die Grabriuber zuriick-
gelassen haben, ragt durch Schonheit wie durch religises Inter-
esse ein Goldring hervor (Nachbildung von Gillieron, Katalog
der Wiirttemb. Metallwarenfabrik Geislingen 1910, nr. 126): auf
blumiger Wiese fithren vier Frauen in vornehmer Tracht einen
feierlichen Tanz auf, offenbar zu Ehren der Gottin, die;, viel
kleiner gebildet, in weiter Entfernung gedacht, im Hintergrund
erscheint. Sofort dringt sich der Vergleich auf mit dem ‘Mi-
niaturfresko’ von Knossos, auf dem vor einer Menge zuschauen-
den Volks ganz &hnlich gekleidete Frauen tanzen.

Sechs andere, wenig jiingere Giriber waren in den weichen
Felsen getriebene Kammern, die schone ‘Palace Style’-Vasen
(LL. spitminoische Periode, vgl. Prehist. Tombs of Knossos 156 ff)
enthielten, daneben aber eine ganz eigenartige Keramik, die in
bunten, unfixierten Farben bemalt war, dem praktischen Ge-
brauch nicht dienen und nur fiir den Totenkult gemacht sein
konnte. Die Formen zeigen deutlicti die Nachahmung minoischer
MetallgefiBe, aber die Technik und die Farben (mattes Schwarz,
Rosenrot, Blau) sind der kretischen Kunst sonst fremd, wihrend
sie in Agypten ihre Parallelen finden. Die metallenen Beigaben
dieser Griifte sind meist verloren, aber von ihrer einstigen Pracht
zeugen noch einige Reste: eine gegen 50 em lange bronzene
Speerspitze, ein ganz kleiner Goldring mit wichtiger religiGser
Darstellung: zwei Gottinnen, jede vor ihrem Altar stehend,

reichen einander die Hinde, wie die Gotter und Fiirsten auf
Archiv f, Religionswissenschaft X VI 17
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griechischen Urkundenreliefs und Allianzmiinzen. Die Darstel-
lung 14Bt sich im minoischen Kreise etwa der Gemme von My-
kenai vergleichen, auf der eine sitzende Gottin einem stehenden
Gotte die Hand reicht (Furtwiingler, Ant. Gemmen III 36).

Bei weitem das wichtigste aller dieser Griiber ist eine Kam-
mer, die durch einen von der Riickwand vorspringenden Pfeiler
in zwei Hilften geteilt wird. Der Pfeiler trigt vorn eine Halb-
siule in flachem Relief. Rechts vom Eingang erhebt sich eine
Plattform, in welche die Totenkiste aus Steinplatten eingelassen
war. An dieser Plattform und an den Wianden der Gruft ent-
lang laufen Binke. Alles dies ist aus dem weichen I'elsen ge-
hauen, die ganze hausihnliche Anlage erinnert viel mehr an
etruskische Kammergriber als an minoische Griifte: wie sich ja
iiberhaupt mehrere Kinzelheiten der kretischen Griber, vor allem
die runde Kuppel auf rechteckigem GrundriB, nur in Etrurien
wiederfinden (Praisos, Brit. School Annual VIII 246; Kavusi,
Amer. Journ. Arch. 1901, 132; Vetulonia, Pinza, Atti d. Congr.
di Storia, Roma 1904, V 447f). In der knossischen Gruft war
ein vornehmer Krieger bestattet, wie die vergoldeten Knopfe
eines Schwertgriffs lehren. Fiir den Totenkult sind vor allem
bedeutsam die Fragmente eines steinernen Rhyton in Gestalt
eines Stierkopfs, dem in diesem Archiv XII 363 beschriebenen
aus dem ‘Kleinen Palaste’ von Knossos hnlich (vgl. jetzt Arch.
Jahrb. 1911, 251); ferner zwei Doppelbeile der bekannten, im
minoischen Kulte so hiufigen Art (vgl. Archiv VII 123 und
zu dem dort falsch erginzten Stierkopf Arch.Jahrb. 1911, 253).
Offenbar war einst auf der Plattform eine kleine Kapelle ein-
gerichtet, den Hauskapellen von Knossos, Phaistos, Gournia ent-
sprechend.! Gewichtige Griinde sprechen dafiir, daB diese Gruft
zu Totenfesten periodisch gedfinet wurde: sie blieb ein Heroon
fiir die Familie und bietet das wertvollste Zeugnis fiir minoischen

! Knossos: BSA. VIII 96ff. Phaistos: Mon. ant. d. Lincei XIV 101ff.
Gournia: Boyd -Hawes, Gournia 8. 47ff.; vgl. Archiv VII 126ff,; Maraghi-
annis, Antiq. crétoises I Taf, 2. 4. 9. 10. 11. 386,
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Totenkult, das wir iiberhaupt besitzen. Nach den schénen
‘Palaststil-Vasen und den geringen Resten kostbaren Schmucks
und Geriits, die das Grab enthielt?, diirfen wir es der IL spit-
minoischen Periode zuweisen. In einer benachbarten Gruft sind
neben einem ténernen Opferherd sogar noch Stiicke Weihrauch
erhalten, die beim Verbrennen nach 34 Jahrhunderten ihren
charakteristischen Duft bewahren.

Im Palaste von Phaistos hat Pernier die ganze Nordost-
ecke nun vollkommen freigelegt. Der dort gefundene ‘Diskus’
aus Ton, mit eingestempelten Schriftzeichen (Archiv XII 364)
versprach wertvolle Ergebnisse an dieser Stelle: ein schén ge-
bautes Propylon und interessante Vasen haben denn auch die
Arbeit belohnt; aber jene Tonplatte bleibt ein ganz vereinzeltes
Monument préhistorischer Druckschrift, sofern man diese pri-
mitive Vorstufe dazu so nennen darf. Wiahrend Pernier sie fiir
minoisch hilt (in seiner iiberaus sorgsamen Publikation, Ausonia
1II 2551F), scheint sie mir wie den meisten anderen.Forschern
ein importiertes Dokument zu sein, das fiir die Beziehungen
Kretas zum Auslande grofle Bedeutung besitzt. Sehr eingehend
hat sich Della Seta (Rendiconti d. Lincei 1909, 297—367) damit
beschiftigt: er erkennt in der Schrift eine den #gyptischen
Hieroglyphen #hnliche Mischung ideographischer und phone-
tischer Elemente und schlieBt aus dem hiufigen Zeichen des
Kopfes mit der Federkrone, daf wir es mit einem kyprischen
Monumente zu tun haben. Die Pulasati (= Philister) der dgyp-
tischen Denkmiler zeigen eine dhnliche, nicht die gleiche Haar-
tracht, die Kreter nicht einmal eine Zhnliche.

Eduard Meyer (Berliner Sitz.-Ber. 1909, 1022) hat diese
Frage ebenfalls erdrtert; er kommt zu dem Schlusse, daB die
Schrift des Diskus, wenn auch nicht sicher kretischer Herkunft,
80 doch unter minoischem EinfluB stehe, und daB die Philister
wahrscheinlich doch auf Kreta gesessen hitten.

1 Goldene Schieber in Form von Tintenfischen, eine Gemme mit Léwen,
eine Bernsteinperle in goldener Fassung, ein Henkel einer Silbervase.
17*
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Endlich hat Evans in seinem neuen monumentalen Werke
Scripta Minoa (122ff,2731f) dem singuliren Denkmal eine ein-
dringende Untersuchung gewidmet, mit Recht die Unterschiede
betont, die es von minoischen Werken scheiden, auf Analogien
mit Lykien hingewiesen, vor allem aber aus ebenso scharfsinniger
wie einleuchtender Analyse der Schriftzeichen geschlossen, daB
dieser unentzifferte Text metrisch abgefaBt sei, da dieselben
Zeichengruppen sich symmetrisch entsprechen. Vielleicht war
es ein heiliger Hymnus.

Auf dem Gipfel des Juktas, siidlich von Knossos, wo man
spiter das Grab des Zeus zeigte, hat Evans Reste eines mittel-
minoischen Heiligtums aufgedeckt, darunter auch ein paar ge-
weihte menschliche Gliedmafien aus Ton, wie die aus dem Heilig-
tum einer Heilgottheit von Petsofi im Osten der Insel (Brit.
School Annual IX Taf. 12). Man darf daraus schlieBen, daB der
Himmelsgott im minoischen Kreta zugleich Heilgott, also der
Ahnherr des Zeus Hypsistos und des Asklepios war.

Endlich sind auch die Funde sehr wichtig, die Hatzidakis,
der um die kretischen Altertiimer seit einem Menschenalter so
hochverdiente Forscher, in dem kleinen Palaste von Tylissos,
westlich von Candia, gemacht hat: auBer kostbaren ehernen und
steinernen GefiBen eine Bronzestatuette eines stehenden, adorie-
renden Mannes, die groBte bisher aus minoischer Zeit bekannte
(1.0,31). Da dieses kleine Herrenhaus seit dem Ende der ersten
spitminoischen Periode zerstort und verlassen war, ist es fiir die
Chronologie altkretischer Kunst besonders bedeutsam (vgl. Arch.

Anz. 1910, 150. 1911, 155).

II Funde archaischer und spiterer Zeit
Uber die glinzenden Erfolge der Englischen Schule in
Sparta ist in diesem Archiv (XII 367ff) berichtet worden. Das
Heiligtum der Artemis Orthia ist nun vollstindig erforscht!, und

! Auf die eingehenden Berichte von Dawkins und seinen Mitarbeitern,
im X1V. und XV. Bande des British School Annual, wird ein abschlieBen-

des Buch folgen.
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die Perioden der Kultgeschichte lassen sich, dank der muster-
haften Sorgfalt der Ausgrabung, klar scheiden (vgl. den Plan
Abb. 1 nach Brit. Sch. Annual XV Taf. 1): 1. Eine Opfer-
schicht in einer natdrlichen Terrainmulde, mit altertimlichen
Weihegaben (‘geometrische’ Scherben des X./IX. Jahrh., nichts
'mykenisches’), aber ohne Bauten. 2. Darliber Anlage des

altesten Altars und der &ltesten Peribolosmauer, die einen mit
Kieseln vom Eurotas gepflasterten Platz unregelmaliger Gestalt
von etwa 1500 gm umfalt. Diese Anlage mag nach den Funden
noch dem IX./VIII. Jahrh. angehéren. 3. Noch im VIII. Jahrh.
wird der alte Peribolos kassiert, das Temenos bedeutend er-
weitert. Ein groRerer Altar (dicht neben dem daltesten) und ein
sehr archaischer, einfacher kleiner Tempel (Lehm- und Holzbau
auf Steinsockel, eine Reihe holzerner Saulen oder Pfosten in der
Mitte) werden errichtet. In diese Periode gehort die reichste
Masse der Funde. 4. Um 600 werden Tempel und Altar durch
eine machtige Sandaufschittung begraben und eine neue Peribolos-
mauer aufgefiihrt, die nun bis in die spateste Zeit den Umfang
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des Temenos (etwa 2500 qm) bestimmt; auf diesem neuen, héheren
Terrain ersteht ein groBerer, aber noch immer einfacher Tempel
(ohne Innenséulen) sowie ein neuer Altar tiber dem alten. Da-
gegen sind Lage und Orientation des neuen Tempels denen des
alteren nicht gleich. Vgl. dazu Archiv XII 368. Reparatur des
Tempels, wohl gegen 178 v. Chr,, als die lykurgische Verfassung
erneuert ward. 5. Anlage des theaterihnlichen Backsteinbaus,
frith im III. Jahrh. n. Chr.

Die Funde der letzten beiden Jahre sind wiederum sehr reich
gewesen; sie entsprechen den im Archiv XII 369 erwihnten.
Vom Tempel des VI. Jahrh. stammen wohl ein archaisches do-
risches Kapitell (BSA. XIV 7) und ein Fragment eines Lowen
in Relief; zwei kleine, in der Niahe gefundene giebelférmige
Votivreliefs mit wappenartig gelagertem Léwenpaar (BSA. XIII
60) scheinen uns die Komposition des Tempelgiebels bewahrt
zu haben, zu dem dann jenes Fragment gehort. Die ungeheure
Masse der Bleifigiirchen, der reiche Schatz von Xlfenbein-
schnitzereien, die ténernen Masken bergen fiir den Kultus gewif
noch reiche Ausbeute. Besonders die Bleifigiirchen bieten einen
verbliiffenden Reichtum an Typen (s. vorldufig BSA. XII 323.
XIV 24. XV 127ff, aus dem Menelaion). Hochst wertvoll ist
auch die von Droop (BSA. X1V 30ff XV 23f) bearbeitete la-
konische Keramik, die von etwa T00—350 eine geschlossene
Entwicklung zeigt: in diese reihen sich die bisher kyreniisch
genannten Vasen als dritte Periode ein, wie z. B. BSA. XIV
Taf. 3. 4, XV Taf. 3 zeigen. Die engen Beziehungen zu Kyrene,
die zwei lingst bekannte Schalen dieser Gattung zeigen (Arke-
silasschale im Cabinet des Médailles, sog. ‘Kyrene’-Schale, Stud-
niczka, Kyrene 17), erklidren sich in Sparta leicht.

Im Heiligtum der Artemis Orthia scheint auch Eileithyia
verehrt worden zu sein, nach den von Dawkins, BSA. XV 21,
_erorterten Funden. Aus Pausanias wiirde man schlieBen, daB
diese Gottin ihr eigenes Heiligtum in der Nihe (09 ndpow) der
Orthia besessen hitte.
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Zu den wichtigsten Funden des Artemision zihlen die In-
schriften der Sieger in den} Knabenwettkimpfen, die Tillyard
und Woodward (BSA. XII 353—391. XIII 182—200. XIV T4 1.
XV 40f) ausfiihrlich behandelt haben. Wir lernen daraus, daB
die Knaben in jedem Jahre ihrer staatlichen Ei‘ziehung eine be-
sondere Bezeichnung fiihrten: ¢ofldes und wooutxifduevos heiBen
sie zu acht und neun, utufduevog (wixeyifdusvog, -1ddopuevog) zu
zehn, moarondumetg und drgomdumorg (= regomdumwatg, d.h. im
aweiten Jahre voller Knabenschaft, nach Woodwards einleuch-
tender Erklirung) im elften und zwolften, uedlelony (= ueddé-
gnfog) im dreizehnten Jahre. Die zahlreichen neuen Steine (104)
erginzen darin aufs beste unsere nach den Schriftstellern und
ilteren Texten (dazu zuerst Bockh CIG.I p.613) unvollkommene
Kenntnis. Einige der Sieger sind foayol, Anfiihrer der Gleich-
altrigen innerhalb der Rotte (dyéiy), andere werden xdeev, d.h.
wohl Verwandte des Boayds, wieder andere evwvépmBot eines
Eponymos (Patronomos) genannt. Diesen gegeniiber vertrat
wohl der Eponymos eine Art Patenstelle.

Die neuen Inschriften haben uns auch die iiberraschende Tat-
sache gelehrt, dafl in der zweiten Hilfte des II. Jahrh. n. Chr.
mehrmals (von ca. 188—195 sogar jihrlich) der @sos Avxovp-
yog Patronomos gewesen ist. Zu der auch sonst im Altertum
bezeugten Sitte, Gotter oder Heroen zu eponymen Beamten zu
erwihlen (BSA. XIV 117), fithrt P. Giles (BSA. XV 107) eine
merkwiirdige Parallele aus Elgin in Schottland an, wo am 3. Ok-
tober 1547, kurz nach einem ungliicklichen Gefecht, die Ge-
meinde ihren Patron Sanct Geill (Giles) zum ‘provest’ fiir das
folgende Jahr erwihlt.

Der iilteste dieser spartanischen Texte fillt noch ins IV. Jahrh.
v. Chr,, der jiingste nach 225 n. Chr. Die merkwiirdigen, in die
Stelen eingelassenen Sicheln (dgewdvar, Archiv XII 370) bleiben
leider noch immer ritselhaft: eine Stele (BSA. XIV 95) zeigt
ihrer drei, zwischen den Siulen einer dorischen Tempelfassade,
die gewiB den Tempel der Orthia darstellen soll.
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Sehr viel alter sind zwei fiir spartanische Kulte bedeutsame
Inschriften, die auferhalb der Stadt gefunden wurden. Zunichst
ein leider verschlepptes und daber fiir topographische Zwecke
nicht verwendbares archaisches Heroenrelief (Dawkins, BSA.
XV 3; Woodward, ebenda 80): wie auf der bekannten Stele von
Chrysapha in Berlin sitzt der Heros, nach rechts gewandt, auf
dem Thronsessel, unter und hinter dem sich eine groBe Schlange
ringelt. Auf der unteren Leiste des Reliefs lesen wir X)/iov,
dessen Heiligtum Pausanias (III 16, 4) in Sparta erwihnt.

Die zweite Inschrift ist dicht beim sog. Leonidaion (BSA.
XII PL 8, J 15) gefunden worden: da sie, in archaischer fowv-
_6tpopndov-Schrift, eine Weihung an (Apollon) Karneios ent-
hilt, nehmen der erste Herausgeber (Kapsalis) und Woodward
(BSA. XV 81) mit Recht an, daB in dem angeblichen Leonidas-
grab das Heiligtum des Karneios Oiketas (Paus. III 14, 6) stecke,
um so mehr, als ganz in der Nihe die Statue des Tiberius Clau-
dius Brasidas, erblichen Priesters des Gottes, gefunden wurde
(Tod-Wace, Sparta Museum Catalogue 85). Unsere Inschrift
nennt auch den Agon der Zvguale, den wir bisher nur aus
Hesych (s. v.) kannten: der wenig begehrenswerte Siegespreis
war ein Bowudrior 0ie: 6réurog xai uélirog, das dem Feste seil-
nen Namen gab. Uber der Inschrift sind in rohem Relief ein
paar Widderhorner dargestellt, die ja vortrefflich zum Karneios
passen. |

Nichst dem Artemision ist in Sparta die Erforschung des
Menelaion besonders wichtig gewesen, das etwas siidlich von
der Stadt ihr gegeniiber auf dem linken Ufer des Eurotas liegt.
Hier hatten schon Rof8 (1833) und spiter Kastriotis gegraben:
jetzt haben Wace und Thompson das ganze kleine Heiligtum
freigelegt und abschlieBend publiziert (BSA. XV 1081, Taf &
bis 10; die Behandlung der Keramik stammt von Droop). Auf
einer niedrigen Hiigelkuppe ist durch Stitzmauern aus groBen
Brecciaquadern eine rechteckige Terrasse (23,80 > 16,60 m)
hergestellt, zu der im Westen eine gepflasterte Rampe hinauf-



Archéologische Mitteilungen aus Griechenland 265

fuhrte. Auf dieser Terrasse (Abb. 2 nach BSA. XV Taf. 5) er-
hob sich einst ein kleiner Bau (5,45 x 8,60 m), der leider ganz
zerstort ist. Aus dem rechteckigen Grundriff wird man auf ein
Tempelchen schlieen dirfen. Die ganze Anlage scheint aus
dem V. Jahrh. zu stammen, im S. und 0. ist spater die Terrasse
durch vorgebaute breite Stufen verstéarkt worden. Aber an der-
selben Stelle stand schon
vorher ein Aalterer Bau,
von dem nur einige groRe
Porosblécke in der Auf-
schuttung der Terrasse er-
halten sind. Vor allem be-
weisen die sorgsamen Tief-
grabungen der Englander,

der Kult an dieser
Statte in den Anfang des
I. Jahrtausends hinauf-
reicht, genau wie im Ar-
temision. Besonders wich-(

\

tig aber ist es, daR unter
der &ltesten ‘geometri- **° "

schen’ Schicht, etwas tie-

fer am Abhang, spatmykenische Scherben zutage kamen,
und daR sich rings, auch auf die benachbarten Hugel Uber-
greifend, eine Reihe gleichzeitiger &armlicher H&user fanden.
Hier hat also gegen Ende des Il. Jahrtausends die ‘'mykenische’
Stadt gelegen, deren Namen Therapnai wir aus Herodot V161
und Polybios V 18, 21 ff. kennen. Das dorische Sparta da-
gegen wurde auf dem anderen Ufer des Eurotas angelegt, und
so erklart sich das véllige Fehlen'mykenischer’ Funde in seinen
Heiligtimern. Offenbar ist aber der Kult an der Stétte des
alten Therapnai haften geblieben, die spateren Geschlechtern als
Grabstatte der mythischen Heroen Helena und Menelaos galt.
Vielleicht lag hier schon in 'mykenischer’ Zeit ein Heiligtum

Abb. 2
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oder ein Grab, von dem allerdings alle Spuren fehlen. Jeden-
falls bieten uns die Ausgrabungen einen ungemein lehrreichen
Beweis des Bruches zwischen ‘mykenischer’ Kultur und der auf
sie folgenden, durch geometrische Dekoration bezeichneten, die
wir hier in Sparta unbedenklich dorisch nennen diirfen.

Herodot weiB nur von einem Heiligtum der Helena in The-
rapnai, Pausanias (III 19,9, dazu Frazer, Paus. III 359) nennt
den Bau den Tempel des Menelaos, in dem er und Helena be-
graben seien. Auch Isokrates X 63 erwihnt die beiden in The-
rapnai gezollte gottliche Verehrung (vgl. BSA. XV 108; Wide,
Lakon. Kulte 340ff). Da nun die hier gefundenen Werhegaben
durchaus denen vom Artemision gleichen, darf man in der Helena
von Therapnai wohl auch eine alte Naturg6ttin erkennen. Dazu
fiilhren Wace und Thompson noch weitere Argumente an. Die
auch hier zu Tausenden gefundenen Bleifigiirchen helfen trotz
ihrem groBen Reichtum an Typen (BSA. XV 127f) nicht weiter,
ebensowenig die Bronzen, unter denen eine hdchst altertiimlich
plumpe, langgewandete Frau ohne Attribute (Taf. 10) hervor-
ragt. Ein paar kleine Doppelbeile (Taf.9, 9. 10) beweisen nichts,
da solche in allen archaischen Heilig.tiimern erscheinen. Aber
unter den Terrakotten findetsich hiiufig eine reitende Frau (BSA.
XV 120. 124), und da dieser Typus unter den so unendlich viel
zahlreicheren Funden des Artemision selten ist (BSA. XIV 53;
Exemplar aus Lusoi Ost. Jahresh. 1901, 38), darf man hier viel-
leicht Helena erkennen.

Eine kleine Grabung im Eleusinion, anderthalb Stunden
stidlich von Sparta, hat leider nur die sichere topographische
Bestimmung dieses Heiligtums, aber keine nennenswerten Funde
ergeben (Dawkins, Journ. Hell. Stud. XXX 1910, 359).

Rhomaios hat bei einer erfolgreichen Durchsuchung Lako-
niens nach verstreuten Antiken u. a. eines jener merkwiirdigen
Reliefs mit Toilettegeriten gefunden, wie die lingst bekannten
aus Sklavochori im Britischen Museum: es sind Stiftungen der
Priesterinnen des Dionysos von Bryseai, und zwar, wie das neue
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Exemplar lehrt, Altarbekronungen. Die ausgetiefte Hohlung in
der Mitte diente Weihegtissen, wie die der zahlreichen minoi-
schen ‘Opfertische’. Vgl. IMoaxzixd 1909, 293 ff.

Weit wichtiger noch ist die Titigkeit desselben trefflichen
Ephoren in und bei Tegea gewesen. Bei abschlieBenden Gra-
bungen am Tempel der Athena Alea, die er szugleich mit der
Franzosischen Schule (Dugas und Berchmans) unternahm, lieBen
sich zahlreiche Reste des dltesten Kultes, bis etwa ins VIIL. Jahrh.
hinauf, konstatieren. Vom Tempel der Athena selbst ist ein
neuer Epistylblock mit der Inschrift Kapeidar gefunden worden;
dem schon bekannten mit 4%y« und THlepog entsprechend trigt
er oben Einlafispuren, die beweisen, dal die auf diesen Blécken
ruhenden Metopen mit frei gearbeiteten Figuren, nicht mit Re-
liefs verziert waren. Die einzige mir bekannte Analogie zu dieser
eigenarfigen Technik bieten Epistyl und Fries des Erechtheion
in Athen. Auch von den herrlichen Ornamenten des tegeati-
schen Tempels sind neue Stiicke aufgetaucht, sowie Fragmente
der skopasischen Giebelgruppen: darunter besonders wichtig zwei
Faltenstiicke vom Gewande der Atalante, welche beweisen, daB
die Heldin den rechten Schenkel vorstreckte, den Rumpf aber
nach links dem anstiirmenden Eber zuwandte. Demnach kann
der vor zehn Jahren gefundene herrliche Frauenkopf (Mendel,
BCH. 1901, Taf. 4. 5), der leicht nach rechts gedreht ist, nicht
zur Atalante, iiberhaupt nicht zu den Giebeln gehoren, in deren
Stil er ja auch gar nicht passen wollte. Vgl. Dugas-Berchmans,
Revue de V'Art anc. et mod. 1911, I 9; Rhomaios, ITpaxvixd
1909, 311; Arch. Anz. 1911, 131.

Bei H. Sostis, nordlich von Tegea, hat Rhomaios das De-
meterheiligtum ausgegraben, das schon seit 1860 den europii-
schen Museen Tausende von Tonfiguren geliefert hatte. Die
reichste Ausheute hildeten Terrakotten, besonders der thronenden
Demeter und der stehenden Kore (oder eines sterblichen Mid-
chens), neben kleinen Figuren auch beinahe lebensgrofe (V. und
IV. Jahrh.), wie sie sonst auf dem griechischen Festlande bis-
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her fehlen (ITgaxtixd 1909, 318{f). Unter den Bronzen ragen
hervor ein ausgeschnittenes Bronzerelief der Kore (erste Hilfte
des V. Jahrh , Ioaxtixe 1909, Taf. 8) und eine vorziigliche Sta-
tuette der thronenden Demeter aus dem Anfang des V. Jahrh.
Trotz dieser reichen Weihgeschenke war aber der Tempel ein
drmlicher Bau aus Lehmziegeln und Fachwerk, der bis auf einige
Dachziegel verschwunden ist. In der Mitte des Bezirks lag eine
mit Terrakotten gefiillte Opfergrube. Der Kult hat sich bis ins
II1. Jahrh. n. Chr. erhalten.

Drei Stunden westlich von Tegea lag der Tempel des Po-
seidon. und der Artemis Soteira (Paus. VIII 44, 4). Rhomaios
hat ihn als einen dorischen Marmorbau aus dem Anfang des
VI. Jahrh. erwiesen. Der Stein stammt aus den vier Stunden
entfernten Briichen von Doliana, wo 1907 ein ebenso alter, eben-
falls marmorner Artemistempel ausgegraben wurde: es sind bei
weitem die iltesten Marmortempel Griechenlands. Leider sind
beide arg zerstort, von den Giebelreliefs des Poseidontempels
nur verstiimmelte Brocken iibrig (Teile eines Lowen und eines
Fischleibs, vielleicht von einem Triton). Unter dem Tempel
lag eine dltere Schicht mit bronzenen Weihegaben des VII. bis
VI. Jahrh. (darunter kleine Dreizacke fiir Poseidon, Armbinder
fiir Athena); von einem ilteren Bau zeugen viele Reste des
tonernen Dachschmucks. Vgl. Arch. Anz. 1911, 133 f.

Bei Hermione hat Philadelpheus in einer Nekropole des
V.—IV. Jahrh. schone Funde an Bronzen, Vasen, Terrakotten
gemacht ( Ioaxmixd 1909, 172ff. Arch. Anz. 1910, 159. 1911,
129). Auch an den Tempelruinen der Athena(?), Poseidon und
Demeter Chloe hat er gegraben. Vgl auch Frickenhaus und
W. Miiller, A. M. 1911, 35, deren Bereisung der Argolis an wert-
vollen Ergebnissen reich war: religionsgeschichtlich wichtig sind
eine Weihung des V. Jahrh. an Aphrodite (gefunden in Iria)
und eine kleine lex sacra (in Titane).

Die wertvollen Resultate seiner Grabungen am Tempel von
Bassae hat Kuruniotis in der ’Egp. doy. 1910, 271 verdffentlicht:
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von einem archaischen Tempel zeugen die architektonischen
Terrakotten: gleichaltrige Weihegeschenke (Bronzen, Miniatur-
waffen, Vasen) beweisen einen regen Kult an dieser Stitte seit
dem VII. Jahrh.

Am Ostabbang des Lykeion hat Kuruniotis ein kleines ar-
chaisches Heiligtum entdeckt CEg. doy 1910, 29), wohl das des
Apollon Parrhasios bei Kretea (Paus. VIII 38, 2—x).

"Von inschriftlichen Einzelfunden aus dem Peloponnes er-
wiihne ich noch:

1. Eine von M. Deffner entdeckte, von A. v. Premerstein
(Ath. Mitt. 1909, 356) publizierte archaische Grabstele aus Me-
thana:

Edudoes pe warep Avdpoxdéfog évrdde 6apn
nov/Féoavg naraédexs @/llo uviue hviéog Eusv.
Das Epigramm ist lehrreich durch die auch sonst auf archai-
schen Grabschriften be‘eugte scharfe Scheidung von uvijuc
(Denkmal) und efjue (Grabhiigel); vgl. v. Premerstein S. 362.

2. Die iiberaus wertvolle Urkunde eines Synoikismos der
arkadischen Stidte Orchomenos und Euaimon, von M. Krispi
bei Orchomenos entdeckt, von A.v. Premerstein (Ath. Mitt. 1909,
237) mit eingehendem Kommentar ediert. Uns interessiert in
dieser, gegen Ende des 1V. Jahrh. unter makedonischem Ein-
flu abgefafiten Urkunde besonders die Eidesformel bei Zeus
Areios, Athena Areia und Enyalios Ares, die Arkadien fremd,
in der makedonischen EinfluBsphire hiufig sind (v. Premerstein
S. 254 1)

Der letzte Band der IToaxvixe beweist von neuem, wie se-
gensreich die entsagungsvolle Arbeit ist, welche die griechische
Verwaltung bisher unter Kavvadias’ Leitung der Erhaltung und
dem Wiederaufbau antiker Monumente gewidmet hat und auch
weiter widmen wird. Zu diesen gehGren in erster Linie die
Bauten der athenischen Akropolis. Jetzt wird an den Pro-
pylden, wie bisher am Erechtheion, unter der umsichtigen und
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kundigen Leitung des Architekten Balanos gearbeitet (IToaxzixd
1909, 114. Dinsmoor, Amer. Journ. Arch. 1910, 143). Der Par-
thenon bleibt fiir den SchluB aufgespart. Unterdessen hat der
Direktor der Amerikanischen Schule, B. H. Hill, in dessen Fun-
damenten nachgegraben und wichtige Aufschliisse iiber die Ge-
stalt des élteren Parthenon gewonnen. Dieser scheint demnach
16 : 6 Siulen gehabt zu haben, nicht 19 :8, wie man bisher
annahm (vgl. Dérpfeld, Athen. Mitt. 1911, 49).

Am Dipylonfriedhof hat Briickner im Auftrage der Grie-
chischen Archiologischen Gesellschaft erfolgreich weitergear-
beitet. Zu den bisherigen, im Archiv XII 380 erwihnten Gra-
bungen vgl. Briickner, Friedhof am KEridanos (1910), Neue
Jahrb. XXV 1910, 26; zu den von Oktober 1909 bis September
1910 fortgefithrten Arbeiten Briickner, *Ep. doy. 1910, 95; siehe
auch desselben wichtige Kerameikosstudien (Ath. Mitt. XXXV
1910, 1831.). Die von dem Grabmal des Dexileos (394 gefallen)
zu dem des Lysimachides von Acharnai (Archon 339) reichende
Gruppe von Familiengriiften ist nun in ihren Fassaden frei-
gelegt, die der Herakleoten sogar rekonstruiert, so daB sie wie-
der in ihrer alten, vornehmen Eleganz wirkt, die Sarkophage
der Herakleoten untersucht, ihre dem Zeitgeschmack entspre-
chenden schlichten Beigaben geborgen. Fiir die Anlage der
Familienbezirke innerhalb des Friedhofs, fiir den Sinn, die Dis-
position und die kiinstlerische Wirkung von Stelen, Reliefs,
MarmorgefiBen, fiir die ganze Auffassung des Totenkults im
Athen des IV. Jahrh. hat uns Briickner hier erst recht die Augen
gedffnet. Besonders lehrreich ist die Erkenntnis, daB in diesen
Grabbezirken meist eine hohe mittlere Stele mit Akanthuspal-
mette nur die Namen der Familienhdupter trigt, wihrend die
Stelen und Reliefs jiingerer Briider und der Frauen zu beiden
Seiten angeordnet werden, Marmorvasen, Sirenen, Lowen, Hunde
an den Ecken die Front des Bezirks abschlieBen.

Ferner haben Briickner und Oikonomos im Gelinde vor den
Stelen der vom Staate bestatteten kerkyriischen Gesandten die
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Flucht der heiligen StraBe nach Eleusis, links vom Eridanos,
und die Abmessungen der hier abzweigenden Griiberstrafe des
V. Jahrh. festgestellt. In dem Zwickel Gstlich der Kapelle der
H. Trias lag ein durch drei Grenzsteine des V. Jahrh, bezeich-
neter Bezirk der Totromwargeig, die demnach als Vorfahren der
Dreifaltigkeit diese Stitte besessen haben. Leider ist das kleine
Heiligtum ganz zerstort; vgl Arch. Anz. 1911, 121; Lippold,
AM. 1911, 105.

Die im iibrigen wenig erfolgreichen Grabungen der ‘Erai-
ol an der alten Agora von Athen haben einige wertvolle
Inschriften ergeben, die Oikonomos (Egp. doy. 1910, 11f) publi-
ziert: ein Amendement zu einem uns unbekannten Gesetz des
Chairemonides iiber die dzagyif an die eleusinischen Gottheiten
vom Jahre 353/2 v. Chr, einst vor dem Metroon aufgestellt;
die Basis eines Armenos, Priesters der Gottermutter, 328/7 auf-
gestellt; ein Ehrendekret fiir die Prytanen der Phyle Antiochis
(IIL Jahrh.) erwihnt Opfer an Awéiliov Ilgosratijgiog, die Zrrj-
viee fiir Demeter und Kore, die Xedxela fir 49y Aoynyérig.

Uber seine schénen Erfolge in Sunion, wo er den ganzen
Peribolos des Poseidon, sowie neben dem Athenatempel einen
dlteren freigelegt hat (die Basis des Kultbilds steht noch in
situ), wird Stais erst spiter berichten. Dafiir publiziert er in
der ’Egnueois doyemroloyixif (1909, 239ff; 1910, 175) die Resul-
tate einer kleinen Grabung in Phaleron, an der Stelle, wo
das bekannte Relief des Echelos und der Basile (Kekulé v. Stra-
donitz, 65. Berliner Winckelmannsprogramm) gefunden wurde.
Er hat die zugehorige Weihinschrift entdeckt: Kngisddorog
Aepoyévog | Bovrddng idovoato | xel Poudv, ferner folgende,
fir die Bestimmung des Heiligtums sehr wichtige Inschrift:
‘Eovlor, Knpie/o, *Anériove | ITvdio, Ayvol, [ Aoréuidr Adoy/-
lov, Ther®bar, Ay/eiwlor, | Kadligon, Isoaie/taic Nvupai/s
yevedAlfoug, ‘Pepoi. Endlich kam hier ein zweites Weihrelief
bester Zeit zutage, das Stais auf eine Szene der Ionsage deutet
(Abb. 8, ’Eg. doy. Taf. 8 und Guide du Musée Nat. I? 45fF).
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Die Inschrift der Basis lautet: Eevoxodrsia Kngied(t) iso/ov
{dovearo xal qvédnxev [ Evvfdpois T deoig, didaonallag Tdde
ddgov, HEeviddov Svpdr/no xal pifreo éx Xoliedow, | 3v£(b)v
té Boviopévar. Emi vehsordv Ayddovlog . .

Die Deutung macht grofie Schw1er1gke1ten. Mit Sicherheit
ist nur am linken Ende der thronende Apollon Pythios zu be-
nennen: er setzt die FiiBe auf den Omphalos, neben dem die
beiden Adler im bekannten Schema erscheinen. Neben ihm
stehen zwei Frauen, die man wohl Leto und Artemis nennen
darf, vor dem Omphalos eine viel kleinere, daher wohl sterb-
liche Frau, die einem Jiingling ein Kniblein zu empfehlen
scheint. Der Jiingling hat wieder gottliche GroBe, rechts von
ithm steht ein zweiter, es folgen zwei Frauenpaare und rechts
am Ende das Vorderteil eines menschenkipfigen Stiers (Ache-
loos?, Kephisos?), hinter dem ein Midchen mit Polos in der
starfen Stellung eines Xoanon erscheint. Die Versuche, diese
Gestalten mit den in den Weihinschriften genannten Gottern zu
identifizieren und das Ritsel der Worte dtdaoxalleg téde ddgov
zu 16sen, sind leider erfolglos geblieben.!

Beim modernen Friedhof von Theben hat Keramopullos
nicht nur eine wichtige ‘mykenische’ Nekropole, sondern dar-
iiber die Reste der beriihmten Orakelstitte des ismenischen
Apollon entdeckt. Auf einen schlichten dltesten Lehmbau der
‘geometrischen’ Periode folgte hier ein archaischer Steinbanu,
dann ein nie vollendeter, arg zerstirter dorischer Porostempel
des IV. Jahrh. Vgl Arch. Anz. 1911, 124. In sein vorziiglich
geordnetes Museum von Theben hat Keramopullos auch ein
herrliches Kunstwerk gebracht, das er bei der Ordnung des
kleinen Museums von Tanagra fand: die Stele eines Saugenes,
der wohl 424 v. Chr. bei Delion fiel; die schwarze Kalkstein-
platte trigt in feiner Gravierung das Bild des Toten in der

! Vgl. jetat die scharfsinnige Deutung von Svoronos, D. Athener
Nationalmuseum zu Taf. 181. 182.
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Schlacht und ist den von Vollgraff (BCH. 1902 Taf. 7f.) publi-
zierten thebanischen Stelen ebenbiirtig.

Wichtig und willkommen sind die Ausgrabungen, die Burrows
und Ure seit 1907 in der Nekropole von Rhitséna in Bootien,
dem alten Mykalessos, vornehmen. Da béotische Griber bis-
her fast nur von Réubern durchwiihlt worden sind, bieten die
genauen Untersuchungen der englischen Forscher besonders
wertvolles Material. Einige Griber des VIII./VIL Jahrh. hat Ure,
Journ. Hell. Stud. XXX 1910, 336 eingehend besprochen; sie ent-
halten vornehmlich protokorinthische und korinthische Vasen.
Dagegen wird eine andere Reihe von besonders reichen Gribern
(Burrows-Ure, BSA. XIV 226ff; Journ. Hell. Stud. XXIX 1909,
308f) durch viele attisch schwarzfigurige und einige streng
rotfigurige Gefille sicher der zweiten Hilfte des VI Jahrh. zu-
gewiesen: und in diesen haben sich nun zahlreiche der schein-
bar viel ilteren bdotisch-geometrischen Schalen und Tonfiguren
(die sog. ‘Pappades’, Reiter u. a.) gefunden, wihrend diese Gat-
tung in den #lteren Gribern zu fehlen pflegt: ein hochst iiber-
raschendes Ergebnis. Auch schwarz gefirnilte Ware ist hiiufig
in diesen Griiften, deren eine einzige tiber 200 solche Kantharoi
enthielt. Eine andere barg neben einem sehr schénen naukrati-
tischen Becher attisch-schwarzfigurige und korinthische Vasen,
bootisch-geometrische Schalen und Reiter! In spiteren Gribern
erscheinen Tanagrastatuetten und gefirniBte Vasen. Das ganze
Material ist im Museum von Theben vereinigt und bietet einen
Markstein griechischerKeramik.

Von den herrlichen archaischen Giebelskulpturen des Apollon-
tempels von Eretria (Furtwingler, Agina I 323) hat ihr Ent-
«decker, Kuruniotis, noch ein paar Fragmente ausgegraben, vor
allem aber erwiesen, dafl sie zu einem &lteren, kleineren Bau
gehoren als der groe Tempel, dessen Fundamente er freigelegt
hat: dieser ist ein Neubau des V. Jahrh, nachdem wohl die
Perser den alten Tempel des VI. Jahrh. zerstort hatten. — Ein

Heiligtum westlich von Eretria hat Kuruniotis nach den Funden
Archiv £ Religionswisscnschaft XVI 18
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als Thesmophorion, Tempel der Kore, erkannt. Vgl. Arch. Anz,
1911, 122.

InDelphi hat die franzosische Commission de Delphes unter
Bourguets Leitung eine Reihe von Arbeiten und erginzenden
Versuchsgrabungen ausgefiihrt, wihrend anderseits Pomtow und
Bulle und von griechischer Seite Keramopullos an den Ruinen
eifrig gearbeitet haben. Des letzteren handlicher und klarer
‘0dnydg vav Aedpdv (jetzt auch in franzosischer Ubersetzung,
Guide de Delphes 1910) erfiillt ein lange gehegtes Bediirfnis,
vor allem auch durch seinen Plan, welcher in Farben die groBen
Bauperioden des Heiligtumns scheidet, wenn auch teilweise mit
etwas gewagten Datierungen. Von den grofilen abschlieBenden
franzosischen Fouilles de Delphes folgen jetzt die Hefte mit
erfreulicher Geschwindigkeit aufeinander. Durch diese, auf dem
authentischen Material der Ausgriiber beruhende Publikation
werden die eingehenden Studien Pomtows?! teils bestitigt, teils
berichtigt oder geradezu widerlegt. In seiner lehrreichen Be-
handlung der Anfangsstrecke der Heiligen Strafie (Fouilles III 1)
hat Bourguet auch mehrere meiner Annahmen (Bull. Corr. Hell.
XXXIII 1909, 201; XXXIV 1910, 187) iiberzeugend widerlegt.
Die wichtigsten Resultate sind folgende: 1. Die Zuweisung einer
groBen, fragmentierten Basis der Krotoniaten an das Standbild
des Phayllos, das Pausanias X 9, 1 zitiert, bleibt hochst un-
wahrscheinlich. 2. Die grofe Nische rechts von der Heiligen
StraBe wird mit Bestimmtheit dem Weihgeschenk Lysanders
nach dem Siege bei Aigospotamoi (Paus. X 9, 7 —11) zugeteilt.
Sie wurde vorn von einer Siulenreihe abgeschlossen, war also
iberdacht und enthielt in den hinteren Ecken je ein groBes
Podest. An der Riickwand lief, diese Podeste verbindend, ein
Postament. Die Anordnung der Statuen im einzelnen bleibt
leider ungewiB. Vgl. die wichtigen Bemerkungen von Bourguet

1 Ath. Mitt. XXXI 1906, 437; Klio VI—X; Zeitschr. f. Gesch. d. Archit.
1910, 97. 1911, 171; Delphika III (Berl. phil. Woch. 1911/2).
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Comptes Rendus de I'Acad. d. Inser. 1909, 944 . 3. In der west-
lich anschlieBenden halbrunden Nische der Kénige von Argos
(Paus. X 10, 5) ist die Anordnung der Statuen jetzt gesichert,
und zwar standen sie zu unserer Uberraschung in der Sstlichen
Hilfte der Nische viel weniger gedriingt als in der westlichen.
(Vgl. Bourguet, Bull. Corr. Hell. XXXIV 1910, 222.) 4. Die Gruppe
der Epigonen (Paus. X 10,4) behilt ihre Weihinschrift, die
Pomtow der benachbarten Gruppe der Sieben gegen Theben
(Paus. X 10, 1) zuschrieb. 5. Der Anfang einer groBlen Weih-
inschrift (4PI'"EIOI), den Pomtow und Bulle fiir den dodpeiog
{wmog der Argiver in Anspruch nehmen (Paus. X 9, 12), gehort
nicht zu der von ihnen einleuchtend erginzten Basis des rie-
sigen Pferdes. 6. Das figurenreiche Weihgeschenk der Taren-
tiner (Paus. X 10, 6—8) besaB zwei Aufschriften; die urspriing-
liche, vielleicht metrische, wurde im IV. Jahrh. in anderer, pro-
saischer Fassung erneuert. 7. Die angebliche Basis des Hieron
(Plutarch, De Pythiae orac. 8) ist eine Weihung unbekannten
Inhalts: Zuogdv ... 8. Wenn eine riesige Basis der Knidier
(IV. Jahrh.) wirklich das von Pausanias X 11,1 beschriebene
Weihgeschenk trug (Leto, Artemis, Apollon, Tityos, dabei Trio-
pas zu RobB, dessen Hufspuren dann unser Block zeigt), so kann
Pausanias es nicht mehr gesehen haben, da diese Basis zu seiner
Zeit lingst umgedreht im Theater lag. Da sich Pausanias’
Autopsie gerade der delphischen Monumente immer klarer er-
weist, spricht dieser Umstand gewichtig gegen die Identifikation
jenes Blockes. 9. Im Fundament des Schatzhauses von Sikyon
hatte man ldngst die Reste eines &lteren Rundbaus bemerkt.
Es ist das Verdienst Pomtows, sie eingehend behandelt zu haben
Gegen seine Rekonstruktion einer kreisrunden Tholos mit Séulen-
umgang (Zeitschr. f. Gesch. d. Archit. III 1910, 974 1V 1911,171)
hilt Courbys Einspruch (Bull. Corr. Hell. XXXV 1911, 132 )
nicht stand. (Vgl. auch Homolle, Fouilles de Delphes 1V 18ff)
Aus der von Pomtow zuerst angenommenen, dann zégernd auf-
gegebenen Rekonstruktion einer rechteckigen Vorhalle des Rund-
18+
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baus wird ein rechteckiger selbstindiger Bau, dem die bekann-
ten archaischen Metopen und dorischen Sdulen angehéren, wohl
das alte Schatzhaus von Sikyon. 10. Der von Pomtow und
zweifelnd auch von Heberdey (Ath. Mitt. XXXIV 1909, 164) und
mir dem Schatzhause der Knidier zugeschriebene Bau muB
diesem abgesprochen werden auf Grund der MaBe und der ver-
schiedenen Klammerformen. Der Standort des Knidierschatz-
hauses bleibt noch zu bestimmen. Dagegen ist 11. der ihm von
Homolle zugeteilte Unterbau gegeniiber nun mit Sicherheit als
den Siphniern gehorig erwiesen. Dieses Schatzhaus 1iBt sich
durch die von Block auf Block der Winde iibergreifenden In-
schriften zum Teil rekonstruieren, wenn auch nicht so voll-
stindig wie das athenische, das ja ganz aus seinen alten Triim-
mern wieder im Temenos aufgebaut werden konnte.! 12. Das
Schatzhaus der Boioter ist von Bourguet und Replat (Bull. Corr.
Hell. XXXV 1911, 158fi; Fouilles IIT 2) in einem michtigen
Unterbau an der Siidwestecke des Temenos erkannt worden, den
man verschieden erklirt hat; das Weihgeschenk der Liparier
(Paus. X 11, 3) stand nicht hier: es hatte, wie Bourguet (ebenda
149ff.) nachweist, eine ganz kolossale Ausdehnung; gegen 20 m
lang war die Weihinschrift. Vielleicht kronte es die Polygonal-
mauer siidlich vom Tempel (Bourguet, ebenda 1911, 456).

Von. den delphischen Skulpturen ist das erste Heft erschie-
nen (Fouilles de Delphes IV 1): Homolle behandelt darin ein-
gehend die iltesten Werke: Metopen von Sikyon, Sphinx der
Naxier, ‘Apollines’, Karyatiden von Siphnos. Unter den Apol-
lines sind die #ltesten und bedeutsamsten das Zwillingspaar, das
Homolle wegen der argivischen Kiinstlerinschrift des einen von
thnen schon lingst mit den Statuen des Kleobis und Biton

! Es ist beruhigend, aus der maBvollen Entgegnung Bourguets (Bull.
Corr. Hell. XXXIII 1910, 225) zu ersehen, daB die Tatsachen die un-
gemein schweren Beschuldigungen, die Pomtow (Berl. Philol. Woch. 1906,
1166ff) gegen die Wiedererbauer des Athenerschatzhauses erhoben hat,
vollig widerlegen.
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identifiziert hatte, die Herodot (I 31) als Anathem der Argiver
in Delphi erwihnt. Diese seither mehrfach angezweifelte Er-
klirung findet nun urkundliche Bestitigung, dank einem gliick-
lichen Funde von Keramopullos. Er hat aus einer rémischen
Thermenmauer die unvollstindige Plinthe des zweiten Jiinglings
hervorgezogen. A.v. Premerstein hat nun die Inschriften dieser
und der anderen Plinthe entziffert und in den Osterreichischen
Jahresheften 1910, 41ff. publiziert: KAfoftg xal Bflvov Tav
patdon | dkyayov oL Ovydl (= 16 fuyd!) ... uedsg émolss hag-
yeiog. Wir gewinnen so mit Sicherheit eines der ehrwiirdigsten
delphischen Monumente wieder. Vgl. auch Pomtow, Arch. Anz.
1911, 46.

Fiir die oberen Teile des delphischen Heiligtums stehen die
Publikationen noch aus. Wichtig ist die teilweise Freilegung
des angeblichen Korintherschatzhauses durch Pomtow (Berl.
phil. Woch. 1909, 831; vgl. Bull. Corr. Hell. XXXIII 1909, 201 ff.)
ostlich von der SO-Ecke der groBen Polygonalmauer, vielleicht
das #lteste der delphischen Schatzhiuser.? Ferner hat Fricken-
haus (Ath. Mitt. XXXV 1910, 2351F.) scharfsinnig die Lage des
Neoptolemosheiligtums (Paus. X 24, 6) und der Quelle Kassotis
(Paus. X 24, 7) zu bestimmen versucht, auch die schwierigen
Probleme des Temenos der Athena Pronaia (der Marmaria,
Paus. X 8, 6) eindringend erdrtert, wenn auch nicht sicher ge-
16st. Besonders schon ist endlich Bourguets Fund der Basis,
welche den goldenen Wagen der Rhodier {trug (Bull. Corr.
Hell. XXXV 1911, 4561f).

Die glinzenden Funde, die Arvanitopullos in Pagasai ge-
macht hat, sind im Archiv XII 380 kurz besprochen. Nun ist
auch schon der Katalog des neuen Museums von Volo er-

1 Der Zusatz war notig, weil der Wagen nicht dargestellt war und
man den Jiinglingen ihre fromme Tat nicht ansehen konnte. Sie war nur
in ihrer Haltung angedeutet: Homolle S. 10.

% Seither hat Bourguet das wirkliche korinthische Schatzhaus weiter
westlich freigelegt. Comptes rendus de I’Acad. 1912.
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schienen, das jene bemalten Grabstelen enthilt (LoBavirdmovi-
log, @scoahixa Mvyusie, Athen 1909/10). Aber unterdessen
hat der gliickliche Entdecker noch einen zweiten Turm gefun-
den, der zum Teil aus solchen Stelen aufgebaut ist, und viele
andere hat er aus den tiirkischen Ruinen der Nachbarschaft
hervorgezogen, darunter vor allem die untere Hilfte der schonen
Stele einer Wochnerin (Eg. doy. 1908 Taf. 1): die Malerei ist
leider arg verblaBt, aber dafiir das Epigramm, in drei Distichen,
erhalten (Arch. Anz. 1910, 157, nach Havadjvaire IX 1909, 314).
Es lehrt uns den Namen der Toten, Hediste. — Von einem
Tempel des IV. Jahrh. auf der Akropolis von Pagasai zeugen
schone Architekturglieder.

Auch sonst hat Arvanitopullos’ emsige Titigkeit in Thes-
salien reiche Friichte getragen (IToaxvixd¢ 1909, 137ff; Arch.
Anz.1911,126f): auf dem Hiigel von Iolkos bei Volo archaische
Bronzen, vielleicht vom Heiligtum der Artemis Iolkia; bei
Amphanai ein Tempel des VI. Jahrh.; in Palaiokastro
bei Karditza (Metropolis Hestiaiotis) ein reiches Grab des
I1. Jahrh. v. Chr, mit kostlichen getriebenen SilbergefifBen,
Bronzen, Goldschmuck (publiziert von Arvanitopullos, Ath. Mitt.
1912, 731F)); auf der Akropolis von Larissa die Bauglieder eines
groBen Tempels und ein halbes Hundert Inschriften'; in Phar-
salos ein Sakralgesetz und archaische Weihungen an ‘Egu(v)-
vo(t) (Hermes) und die &zal; eine Nymphenhthle auf dem Ossa,
die unabhiingig von ihm auch Wace und Thompson untersucht
haben (Brit. Sch. Ann. 1908/09, 243); ein ganzer Schatz zum
Teil sakral bedeutsamer Inschriften in Gonnos (Hiller v. Gaer-
tringen, Berl. Phil Woch. 1910, nr. 49); im phthiotischen
Theben eine Menge Scherben ‘megarischer’ Becher mit In-

! Darunter wichtige Weihungen: 1. des Strategen Eunomos an die
Kabiren, 2. an Demeter, Kore und As¢wézng (Plutor) von einer Priesterin:
auf der Stele ein Gemilde, 3. ebenfalls einer Priesterin an dquijrne do-
Adxe und diovveos Kdomiog, 4. Weihrelief an Asvxa@ée, *Eqg. doy. 1910,
3311
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schriften und Szenen aus der Odyssee (Egyu. doyetod. 1910,
81, Taf. 2).

Uber die Ausgrabung eines archaischen Tempels auf Korfu
(beim Kloster Garitsa siidlich der Stadt) vgl. man vorliufig die
Notiz im Arch. Anz. 1911, 135.) Die Arbeiten wurden von dem
Ephoros Versakis im Auftrage der Griechischen Archiologischen
Gesellschaft begonnen, dann dank der Munifizenz S. M. des Kaisers
von Doerpfeld und Versakis fortgefiihrt. Der michtige dori-
sche Tempel, aus dem Anfang des VI. Jahrhunderts, ist leider
vollig zerstort, nur der von Versakis ausgegrabene Westgiebel
wunderbar gut erhalten: in der Mitte die riesige Gorgone, an
die sich ihre Kinder, Pegasos und Chrysaor schmiegen. Zwei
groBe gelagerte Panther trennen sie von den Figuren, welche die
Ecken fiillen: rechts Zeus, mit dem Blitz einen (figanten erschla-
gend, links eine thronende Gottin (Ge?) und in der Ecke ein Ge-
fallener. Ein paar Blécke fehlen. Der groBie Altar vor der Ost-
front des Tempels ist ehenfalls gut erhalten und mit Metopen
und Triglyphen geschmiickt. Da Weihegaben und Inschriften
leider fehlen, 1Bt sich die Gottheit nicht sicher bestimmen, der
dieser grofle Bau geweiht war.

Die Arbeiten der franzosischen Schule auf Delos galten vor
allem den Heiligtiimern der dgyptischen und syrischen Gotter
(Holleaux, Comptes rendus de I’Acad. 1910, 289; R. Roussel,
ebenda 521). Das iltere Hgyptische Heiligtum lag auf einer
felsigen Plattform tiber dem Inopos: das quadratische Temenos
enthilt mehrere Bauten, auch einen kleinen, nordstidlich orien-
tierten Tempel. Weihungen an Sarapis, Isis, Anubis, Ammon,
Artemis Phosphoros lassen an den Inhabern dieses Temenos keinen
Zweifel. Sie stammen aus dem III/II. Jahrhundert v. Chr. und
erginzen unsere aus den Inventarinschriften gewonnene Kennt-
nis von den Heiligtimern des Sarapis, der Isis, des Anubis.
Gegen Ende des II. Jahrhunderts sind diese dann durch ein neues,

* Seither ist Versakis' Bericht in den IToaxrixd 1911 erschienen.
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Abb. 3
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gemeinsames Heiligtum
aller &gyptischen Gotter er-
setzt worden (dessen Plan
bei Holleaux und danach
Arch. Anz. 1910, 167, hier
Abb. 3), das suddstlich von
dem &lteren Temenos lag.
Wir finden hier einen be-
scheidenen Tempel (aufdem
Plan sudéstlich der mit E
bezeichneten Kammer), den
ein eigener Peribolos ein-
hegt; der Altar liegt merk-
wirdigerweise  aulerhalb
davon.  Ostlich stoRt an
die Tempelterrasse eine
zweite, etwas niedrigere,
die Hallen und Kammern
tragt; im Norden liegt, in
einem wiederum auf zwei
Seiten von Hallen einge-
faBten Hofe, ein zweiter
kleinerer Tempel. Unter
den Inschriften, die hier
zutage kamen, ist eine be-
sonders wichtig, weil sie
nach den agyptischen Got-
tern den "TOQSiog nennt
(in der Form™Ttfpeog schon
aus einem anderen delischen
Text bekannt). Alle diese
Inschriften fallen in die
zweite attische Herrschaft
aufDelos (166—88 v.Chr.).
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Das Heiligtum der syrischen Gotter stoBt im Norden an das
dgyptische. Es umfaBt einen grofen Hof (“Cour’ auf dem Plan), an
dem drmliche Kapellen lagen (vad in den Inschriften genannt),
nordlich davon eine lange, breite Terrasse, die im Westen von einer
Halle, im Osten von Kammern (Exedren) und einem Theater be-
grenzt wird. Ein eigentlicher Tempel fehlt. Die etwa 90 m lange
Halle ist um 110 v. Chr. durch Stiftungen errichtet worden.
Die Siulen bestehen aus Poros, die marmornen Kapitelle tragen
die Namen der Stifter. Ein 49log Iuxvourjiog Mdegxov hat
eine ganz marmorne Siule an Stelle der aus Poros gesetzt (d¢vri
70D mwolvov): eine lehrreiche Parallele zu den allmdhlich durch
steinerne ersetzten Holzsiulen des Heralon von Olympia. An
diese Halle st6Bt im Westen eine reiche Exedra mit Mosaik, die
Midas, Zenons Sohn, aus Herakleia, ein bekannter Maezen, im
Jahre 106/5 gestiftet hat. Auch das kleine Theatron ist eine
fromme Stiftung, der Hagne Aphrodite von ihrem Priester und
den Therapeuten um 107 v. Chr. xave moderayue geweiht: es
diente natiirlich religidsen Zeremonien. In einer benachbarten,
gorgsam ausgemauerten Zisterne wurden vielleicht die heiligen
Fische gehalten, die in syrischen Kulten eine Rolle spielen. An-
dere Weihinschriften aus diesem Temenos nennen Atargatis und
Adatos, Hadranas (der in Heliopolis Paredros der Atargatis war),
Hagne Aphrodite. Ein hellenisierter Baal im Schema des Zeus
(wie Hadad in Heliopolis, Lucian de dea Syria 31) wird in der
fragmentierten Statue eines thronenden Gtottes und auf einem
" ‘Totenmahl™-Relief zu erkennen sein. AuBer den Weihungen ist
eine Inschrift besonders wichtig, auf der die Reinigungsregeln
beim Eintritt ins Heiligtum verzeichnet sind.

Auch fiir die klassische Zeit hat Kreta wichtige Aufschliisse
geliefert. In der Nihe seines Hauses in Knossos hat Evans eine
Metope aus einheimischem Poros gefunden, die in einem von
attischen Werken des ausgehenden V. Jahrhunderts unmittelbar
abhingigen Stile Herakles zeigt, der Eurystheus den Eber bringt.
Hoffentlich fiihrt dieses wertvolle Stiick zur Entdeckung des
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Tempels, von dem es stammt. Dorische Kapitelle und andere
Bauglieder sind schon in der Nihe aufgetaucht. .

Ein zweites, ebenfalls in dieser Gegend gefundenes Relief stellt
den heroisierten Reiter im Gtesprich mit einem Jiingling dar: es
ist ein gutes hellenistisches Weihrelief, an dem noch zahlreiche
Farbspuren erhalten sind (Evans, Times v. 16. Sept. 1910, 4).

Nordlich von Gortyn hat Hatzidakis einen reichen Kom-
plex von Terrakotten ausgegraben, die offenbar zu einem Heilig-
tum gehdren. AuBer Tausenden von Tonlampen, die meist zu
mehreren in Ringen oder auf Sténdern angeordnet sind, erscheinen
hier sehr feine Figuren, zum Teil groBe Stiicke, die Statuen nach-
gebildet sein konnten. Am hiufigsten sind Méddchen und Knaben,
die ein Schwein oder Ferkel vor der Brust halten. Nach diesem
Opfertier darf man vielleicht die thronende Gottin, deren Bild
mehrfach erscheint, Demeter nennen. Die grofie Masse der Funde
gehort dem IV /Il Jahrhundert an, keine sind élter als das Ende
des V. Den zugehorigen Tempel hat Hatzidakis leider noch
nicht gefunden (vgl. Arch. Anz. 1909, 102).

Eine interessante Gruppe archaischer Bronzen aus Phaistos
stellt Pernier zusammen: Saggi di Storia antica offertia G.Beloch
(1910) 2411 Sie gehdren zu einem kleinen archaischen Tempel,
der tiber den Ruinen des Siidfliigels des Palastes erbaut war
(Rendiconti d. Lincei 1907, 262), und gleichen zeitlich und sti-
listisch den Bronzen der idaeischen Zeusgrotte und des diktaei-
schen Zeustempels. Es sind leider stark verstimmelte Reste
von Schilden und Becken mit Tierfriesen und einer nackten Gottin
in flachem Relief. Aus einer lingst bekannten Inschrift der Magna
Mater in Phaistos (Museo italiano 1II 735ff.; Mon. ant. d. Lincei
XI 5411F) schlieBt Pernier mit Recht, daB Tempel und Anatheme
der Rhea gehorten.

Einer Muttergéttin wird auch der Tempel zuzuweisen sein,
den A.J. Reinach auf der Agora von Lato (Goulas im dstlichen
Kreta) ausgegraben hat: wenigstens sprechen dafiir die Terra-
kotten, wihrend Inschriften leider fehlen (Arch. Anz. 1910 404,
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Dawkins, Journ. Hell. Stud. 1910, 364). Dafiir hat Xanthudidis aus
derselben Gegend einige wichtige Inschriften publiziert ( Epnu.
doygetol. 1908, 1974f): die wichtigsten sind ein Vertrag zwischen
Lato und Eleutherna, die Stiftungsurkunde eines Tempels und
Peribolos in Lato, die der ’A8avaler Aspduire und Eleuthyia ge-
weiht waren, und eine #hnliche Urkunde gleicher Herkunft, in
welcher der Name der Gottheit fehlt, dafiir aber die schon aus
anderen Texten bekannte Evwvoule als Kollegium der xdeuor er-
wiesen wird (vgl. Majuri, Rendiconti dei Lincei 1910, 34). —
Am gleichen Orte wird auch ein Dekret aus dem diktaeischen
Zeustempel (bei Palaikastro an der Ostkiiste Kretas) publiziert,
in dem von Ausbesserung und Vergoldung der Gotterbilder die
Rede ist. Endlich ist hier der wichtige Hymnus der Kureten
zu erwihnen, der demselben Heiligtum entstammt und von Bosan-
quet, G. Murray, J. Harrison eingehend erortert wird (Brit. Sch.
Ann. XV 308; vgl. auch Harrison, Themis, Cambridge 1912, 11£.).

‘Wir wenden uns nach Kleinasien.

Eine Ausgrabung grofien Stils in Sardes war léingst ein
frommer Wunsch der Archiologen. Nun wird sie von einer
amerikanischen Mission unter Butlers Leitung in Angriff ge-
nommen. Die erste Kampagne hat die westlichen Funda-
mente des riesigen marmornen Artemistempels freigelegt, denn
ihr, nicht der ihr ja gerade in Lydien verwandten Kybele, ge-
hort der Bau: auf der Cella-Wand kiindet den Namen der Gottin
eine griechische Inschrift des IV. Jahrhunderts; sie enthilt persi-
sche Namen, MaBle und Gewichte. Wichtig ist auch eine Ur-
kunde der gvvodog dionysischer Techniten, die eine Stiftung von
Spielen in Sardes verkiindet. Ferner sind zahlreiche Griber einer
altlydischen Nekropole aufgedeckt worden, Kammergriber mit
Totenbetten und Dromos, die einheimische, von griechischem
EinfluB freie Vasen und #gyptische Skarabaeen und Alabastra
enthielten, sowie wichtige lydische Inschriften. Vasen mit Leichen-
asche und Skelette auf den Totenbetten fanden sich in denselben
Gribern: Verbrennung und Bestattung gehen also hier neben-
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einander her. Vgl. Dawkins, Journ. Hell. Stud. 1910, 361. Axrch.
Anz. 1911, 152.

Uber die beiden letzten Kampagnen des Athenischen Insti-
tuts in Pergamon berichten Doerpfeld und Hepding im 4. Hefte
der Athenischen Mitteilungen von 1910. Ihr wichtigstes Er-
gebnis war die Aufdeckung des Bezirks der Demeter (a. a. O.
3551f.), besonders wichtig, weil das groBe eleusinische Heilig-
tum ihm in manchen Dingen als Vorbild gedient hat. Hier wie
dort ein Vorhof mit Brunnen und Opfergrube, ein Propylon, das
ins eigentliche Heiligtum fiihrt, in diesem selbst Hallen und Sitz-
stufen fiir die Zuschauer der heiligen Handlung. Der Brunmnen,
eine Exedra romischer Zeit, ist wohl ein Umbau einer #lteren
griechischen Anlage. Die rechteckige, aus Quadern gefiigte Opfer-
grube erinnert an die im Demeter-Heiligtum zu Priene entdeckte
(Wiegand-Schrader, Priene 154). Vom zweisiuligen Propylon
mit Vor- und Hinterhalle ist so viel erhalten, daB die Fassade
wieder aufgebaut werden konnte (S. 358).

Die Weihinschrift auf dem Architrave lautet: Buoiiiooa’dmoi-
Aavig djuntor xal Kéoni @scuopdborg/cyiorijoiov tas 6Tods xui
70odg olxovg. Die Stoen sind sowohl das Propylon selbst wie
zwei groBe Hallen an den beiden Langseiten des Bezirks, die
olxot wohl einige an die Ostwand anschlieBende Riume, nicht
der Tempel, der dlter ist. An der Riickseite des Propylon stan-
den zwei Altire, von L. Kastrikios Paulos der Arete und Sophro-
syne und der Pistis und Homonoia geweiht. Einen dritten Mar-
moraltar hatte Iulia Pia fiir ihren Gatten Claudius Silianus der
Arete und Sophrosyne errichtet (Hepding S. 457 ff)): ihn und sein
entsprechendes Gegenstiick wird man in den Ecken der Vorhalle
rechts und links von der Tiir einsetzen. Ob Apollonis ihre Bau-
ten vor oder nach dem Tode ihres Gatten Attalos I (197) er-
richtet hat, 148t sich nicht ermitteln. Keinesfalls darf man weit
unter dieses Datum hinabgehen.

Neben dem Propylon schlieBt eine lange doppelte ionische
Siulenhalle mit einem KellergeschoB den heiligen Bezirk im Stiden
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abj sie steht auf einer kiinstlichen Terrasse, die von gewaltigen
Stiitzmauern mit Strebepfeilern getragen wird. Die ganze Stoa
ist in romischer Zeit umgebaut, der Trachyt-Oberbau durch einen
marmornen erginzt worden. Reste von langen Inschriften lehren,
daB dabei mehrere Stifter mitwirkten und daB der Umbau erst
allméhlich erfolgt ist. Zu ihm gehdren auch Marmorschranken
(Taf.29 S.5081F.) mit ornamentalen und vor allem wichtigen figiir-
lichen Reliefs (Stieropfer an die Giottinnen, Kerberos). Der Stid-
stoa entspricht im Norden eine einfache, an den Felsen gelehnte
Halle, ohne KellergeschoB; sie steht 4 m hoher als der Boden des
Bezirks, weil ihr eine Schautreppe von neun Stufenreihen vor-
gelagert ist. Hier ist die alte, korinthisch-#olische Architektur aus
Trachyt erhalten, ein Umbau in Marmor hat nicht stattgefunden.

Im Mittelpunkte des Bezirks liegt der groBe Altar (S. 375
Taf. 18), dessen volutenartige Horner ganz eigenartige Gestalt
zeigen. Der alte Bau aus Trachyt hat spiter eine marmorne
Verkleidung erhalten (nach Antoninus Pius). Die unvollstindige
Weihinschrift 158t sich aus der gleichlautenden des Tempels er-
ginzen: ulérargog xoi Eduévng tako tig unrolog Béag Arjurror
(Hepding, S. 437ff.). Der Tempel lag westlich vom Altar: dem
dlteren Bau des Philetairos und Eumenes, der in ionischer Ord-
nung aus Trachyt erbaut war, wurde in romischer Zeit ein korin-
thischer, marmorner Pronaos vorgelegt, so dafl der ganze Bau
um ein Drittel verlingert ward (S. 380). Der Architrav des
romischen Pronaos trigt die Weihinschrift des G. Klaudios Sei-
lianos Aisimos (Zeit des Antoninus Pius; Hepding, S. 442). Der
alte, vom Begriinder der pergamenischen Dynastie und seinem
Bruder Eumenes errichtete Bau ist eines der friihesten Monu-
mente von Pergamon.

Einer der ersten Konige der Dynastie ist wohl in"dem groB-
ten der pergamenischen Tumuli, dem Jigma-Tepeh (Umfang ca.
500, Héhe ca. 35 m) begraben. Leider sind alle Versuche, die
Grabkammer oder den Sarkophag zu entdecken, erfolglos ge-
blieben (Doerpfeld, a. a. 0. 3881F.).
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Unter den zahlreichen, von H. Hepding aufs sorgsamste be-
handelten Inschriften ragen, auBer den erwihnten Weihungen,
durch ihre religitse Bedeutung hervor: Weihungen an die auch
in Eleusis verehrte Mise (S. 444f.), an Hermes Diaktoros (451),
Zeus Ktesios (452), an das Pantheion (454), die @¢ol &yvmoro: (?)
(455), die Winde (457), endlich Nwxti xai Tederdji xal Toe
Adropdror (458).

Auf der hochsten Spitze des Giindag bei Pergamon haben
Conze und Schazmann das Heiligtum der Meter Aspordene frei-
gelegt (A. M. XXXV 1910, 524): es ist ein Tempel mit groBem
Altar und Stoen, geweiht von Philetairos, Sohn des Attalos, offen-
bar des Begriinders der attalischen Dynastie. Die Basis des Kult-
bilds ist dlter als der Tempel: iiber ihr wird sich urspriinglich
ein Naiskos erhoben haben. Ein #lterer Altar gehort zu diesem
ersten Stadium des Kults.

In Milet nihern sich die groBartigen Ausgrabungen des Ber-
liner Museums unter Wiegands Leitung ihrem AbschluB. Vgl
den Bericht im Anhang zu den Abhandlungen der Berliner Aka-
demie 1911. Fiir den Kult in spétromischer Zeit ist das Sera-
peion wichtig, das Knackfuf im Westen des groBen Siidmarkts
freigelegt hat. Der Tempel besaB eine sehr reich verzierte Vor-
halle kompositer Ordnung, mit Brustbildern von Gottheiten (Po-
seidon, Hermes, Athena, Artemis, Herakles, Apoll nach Kanachos,
Musen) in den Kassetten der Decke. Im Giebel ist Helios mit
dem Strahlenkranz dargestellt; auf dem Architrav steht die Weih-
inschrift des Iul. Aurelios Menekles an Sarapis xal zij yivxv-
t[dry wate]idr. Die Cella des Tempels, mit zwei Reihen mono-
lither glatter Siulen, hat die Form einer altchristlichen Basilika,
mit einem erhdhten Podium an der Riickwand.

Von einem wahrscheinlich auf dem Stidmarkt selbst gelegenen
Tempel des romischen Volkes und der Roma ist fast nichts er-
halten, nur ein groBes Stiick der Ante; aber dieses trigt einen
Teil einer Kultinschrift (nach 78 v. Chr. abgefat), die von grdB-
ter Bedeutung ist fir die Erkenntnis des energischen religits-
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pidagogischen Einflusses, den Rom gerade auf die junge Gene-
ration auszuiiben strebte.

An der heiligen StraBe bei den Faustinathermen ist ein rémi-
sches Heroon neu entdeckt worden: In einem groBen Siulenhof
mit fiinf Kammern an der Siidseite liegt ein quadratischer Grab-
bau, der wie es scheint die #lteste in Kleinasien nachweis-
bare Kuppel trug (s. Abb. 4, nach Th. Wiegand, 7. vorl
Bericht, Berlin 1911, S.23 Fig. 10). :
Einjetzt zerschlagener reicher Mar- |

|

morsarkophag enthielt einst die

_pem
{

Reste des Heros; dieser Sarkophag
stand auf einem altarfsrmigen Unter-
bau, der Heros ruhte also auf
dem Opfertisch seines Temenos: 6

Boupds xai 1 €’ «drd Gopog er-

scheinen jahiufig auf Grabschriften
des griechischen Ostens. Leider S
fehlen in unserem Heroon alle In- -
schriften. L 11

Die heilige StraBe nach Didyma -
ist nun bis zum Tempel selbst ver-
folgt worden, etwa 250 m davor fand sich der letzte Meilen-
stein des Kaisers Traian, ins Jahr 101/2 datiert, wihrend die
Inschrift vom Anfang des heiligen Weges im Jahre 100 ab-
gefaBt worden ist. Bei dem neugefundenen Meilenstein horen
die Griber zu Seiten des heiligen Weges auf; nach einem Tor
folgen die ersten Hausmauern der xduz von Didyma, jenes Tor
bildete also die Grenze des Asyls. Etwa 100 m vom Tempel
verschwinden die Hauser des Stidtchens, in diesem letzten das
Heiligtum umgebenden Giirtel muf der heilige Hain gelegen
haben: die Grabungen ergaben hier nur reinen Humus.

Un die Ostfront des Apollotempels zieht sich in weitem Bo-
gen die Weihgeschenkterrasse, von der vier Treppen zum Tem-
pel hinabfiihrten. Die Terrasse selbst ist ein Bau archaischer

Hpe

Abb. 4
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Zeit, ein schéner altionmischer Blattstab kronte ihre Abschluf-
mauer. Von den Weihgeschenken, die hier aufgestellt waren,
sind nur kleine Bruchstiicke z. T. kolossaler Statuen gefunden
worden; wichtiger sind Fragmente der ionischen Kapitelle, der
Simse und der marmornen Dachziegel des archaischen Tempels.

An die Siidseite des Tempels stieB ein Stadion, das die Tem-
pelstufen selbst als Sitzreihen benutzte. Zahlreiche spathelle-
nistische Inschriften nennen die Inhaber einzelner Sitzplitze, hier
wurden offenbar die uspdie Aidvusie gefeiert; da der Umfang
des ganzen Tempels zwei attische Stadien betrigt, filhrte der
dlavlog einfach um den Bau herum, ebenso der Weg der Fackel-
liufer dxd Pouod &lg foudév. Derselbe Altar vor dem Tempel
war Ausgangs- und Endpunkt des Laufes.

Der spitere Altar ist noch nicht gefunden worden, wohl aber
vor der Ostfront des Tempels das groBe kreisférmige Kalkstein-
fundament einer archaischen Opferstitte mit je einer Pforte im
Ostenund Westen; im Innernlagen mit Vasenscherbendes VII. — VL.
Jahrhunderts Tierknochen und bleierne Astragalen Es muB dies
der archaische Aschenaltar sein, den Pausanias V 13, 11 erwihnt.
Die im Innern aufgeschichteten, mit dem Blut der Opfertiere
gefestigten Aschenreste bildeten einen kegelférmigen Haufen,
der auf dem milesischen Theaterrelief mit dem Apollonbilde
des Kanachos erscheint (Kekule v. Stradonitz, Berl. Sitz. Ber.
1904, 797). Der didymiische Altar entscheidet nun definitiv
die Form des olympischen Zeusaltars, mit 'dem Pausanias ihn
vergleicht.

Die riesige Arbeit der Freilegung des Apollontempels selbst
nihert sich ihrem Ende. Das Heiligtum steht in ungeahnter
Herrlichkeit wieder vor uns (s. den Plan Abb. 5 nach
Wiegand, Siebenter vorl. Bericht, Berlin 1911, Tafel 1IV). Im
Pronaos standen zwolf einfache iomsche Sdulen (daher dieser
Raum in der Bauinschrift des Tempels dwdexderviog heifit);
auf diesen ruhte eine reiche marmorne Kassettendecke, z. T. mit
Gottermasken geschmiickt. Das Antenkapitell des Pronaos trigt
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auf drei Seiten ein weibliches Flugelwesen, das sich unten in
Ranken und Blattwerk auflost.

Das ungeheure Hauptportal war niemals verschlieBbar. Jedes
der Turgewdnde wog mindestens 54 Tonnen; geschmuckt sind
sie mit Perlstdben, Eierstab und Anthemien vortrefflicher helle-
nistischer Arbeit. Die riesige monolithe Schwelle (8 m 1, 2,12
br., 1,50 h." konnte nie Gberschritten
werden. Das Adyton beginnt schon
hier, die Schwelle gleicht einer
Bihne.

Zu beiden Seiten des Haupt-
portals fuhren gewdlbte Treppen-
géange in die Cella selbst hinab.
Von groRter technischer Vollendung
sind sowohl die Tonnengewdlbe, wie
die Kassettendeckendes Eingangs.
Die Decke des Treppengehduses
tragt in hohem Relief einen wunder-
vollen Maander: daher wird man
in diesen Raumen die XuRvQiv&oi
der Bauinschrift erkennen durfen.
Zwischen Pronaos und Cella liegt
ein von zwei Sdulen getragener kleiner Mittelsaal, der mit diesen
Treppengehdusen durch Pforten verbunden ist; drei Tdren und
eine breite Freitreppe flhren von ihm in die Cella hinab. Von
den kunstreichen elfenbeingeschmickten Flugeltiren an dieser
Stelle berichtet eine schon fruher bekannte Inschrift (Haus-
soullier, Milet 253). Nach einem neugefundenen Texte hat
Ptolemaios XIV. (51—47 v. Chr.)) 34 Elefantenzdhne fur das
fiiya tivpaficc gestiftet.

Wichtige neue Aufschlisse gewédhren die Ausgrabungen auch
Uber das Gebélk der Ostfront und die Figurenkapitelle, von denen
Fragmente aus den franzosischen Ausgrabungen in Konstantino-

pel sich befinden (falsch ergéanzt bei Pontremoli, Didyme pl.7ff.).
Acchiv . Religionswisserschaft X\V1 19

Abb. 5
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Nur die Ecksdulen trugen solche figiirlichen Kapitelle, das der
Nordostecke ist mit seinem Gebilk in unberiihrter Falllage ge-
funden worden. An der Ecke springt eine gewaltige Greifen-
protome hervor; dann folgt in der Mitte der beiden #uBeren Sei-
ten je ein Stierkopf, endlich an Stelle der anderen Volute eine
Gotterbiiste, so daB ein nach allen Seiten ,apotropiisch kompo-
niertes Ganzes® entsteht. Der Fries trug Medusenmasken tiiber
den Interkolumnien, Ranken iiber den Kapitellen, an den Ecken
saB zwischen den Enden der Ranken ein blumenartiges Gebilde.
Formenschatz und Stil weisen in trajanische und hadrianische
Zeit, wihrend die Ornamente der Siulenbasen an der Ostfront
noch die hellenistischen Traditionen julisch-clandischer Zeit zeigen,
also wohl der Bautitigkeit Caligulas am Tempel von Didyma
zuzuschreiben sind. Ob dieser wirklich die Absicht hatte, sich
selbst den Tempel weihen zu lassen, ist unsicher, geschehen ist
es jedenfalls nicht, denn wie eine neugefundene Weihinschrift
lehrt, hatten die asiatischen Philosebasten dem Kaiser in Milet
einen besonderen Tempel errichtet, der auf milesischen Miinzen
sechsséiulig mit dem Kopf des Caligula erscheint (Brit. Mus.
Cat. Ionia p. 198 N. 143).

Auch Wiegands neue groie Unternehmung, die Ausgrabung
des Heraion von Samos, hat schon reiche Friichte getragen,
iiber die er im Anhang zu den Abhandlungen der Berliner Aka-
demie 1911 berichtet. Der Plan von Gerkans wird hier auf
Abb. 6 wiederholt. Der ganze Riesenbau ist nun freigelegt,
leider aufs griindlichste zerstort; aber sein GrundriB 148t sich
doch genau rekonstruieren. Kine doppelte Siulenreihe umgab
den Tempel an den Langseiten, eine dreifache an den Schmal-
seiten: dabei zeigt sich die ganz singuliire Eigenttimlichkeit, daB
die Ostfront acht, die Westseite aber neun Sdulen aufweist. Dies
geschah wohl zur Entlastung der Siulen (die Architrave der Ost-
front waren bis zu 8,47 m lang!) und storte nicht, da der Tem-
pel des Opisthodoms entbehrt. Vor der groBen Cella liegt ein
tiefer, quadratischer Pronaos, durch zwei Reihen von fiinf Siulen in
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drei gleiche Schiffe
geteilt.  Dagegen
hatte die Cella keine
Innenstitzen, und
ihre groRe Breite
(23 m) flhrt zu dem
Schluf3, daR sie kein
Dach besal3, wie
der Tempel von
Didyma.

Der Bau besteht
aus einheimischem
Poros; nur die mei-
sten &ufleren Sdulen

und gewisse
Schmuckteile aus

grof3kristallini-
schem  samischen
Marmor,einige Sau-
len indessen auch
aus Poros, aber mit
Marmorkapitellen.
Die leider wenig
zahlreichen Frag-
mentebeweisen, dafd
der Tempel ioni-
scher Ordnung war,
nicht dorischer, wie
Vitruv VII 1, 12
meinte. Die Saulen-
durchmesser undin-
terkolumnien sind
an den einzelnen Seiten ganz verschieden. Die Frontbreite
mal 100 kon. agyptische Ellen (52,41 m). In rémischer Zeit
19*

Magstab 1: 780
Abb. 6
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wurde eine Marmortreppe in voller Breite der Ostfront vor-
gelegt.

In den Fundamenten stecken noch zahlreiche Reste eines
dlteren, viel feineren, um etwa ein Drittel kleineren Baus, der durch
Feuer zugrunde ging. Das ist offenbar der Tempel des Rhoikos
(und Theodoros), den Herodot III 60 und Pausanias VII 5, 4
filschlich in dem jiingeren, um die Wende des VI. und V. Jahr-
hunderts errichteten und niemals vollendeten Bau zu erkennen
glaubten. Sie konnten ja nichts sehen von dem #lteren Tempel,
der wohl bei der Verwiistung der Insel durch den Satrapen Otanes

(um 517) verbrannt worden ist.



5 Religionsgeschichtliche Lesebiicher

Von S8am Wide in Upsala

Ein erfreuliches Zeugnis von der Bedeutung der Religions-
wissenschaft und von dem [nteresse, das auch in weiteren Kreisen
dieser Wissenschaft entgegengebracht wird, ist die Tatsache, daB
in demselben Jahre zwei grofiere Sammlungen auBerchristlicher
religioser Urkunden erschienen sind. Beide Sammlungen richten
sich sowohl an die Fachleute, wie an die religionswissenschaft-
lich interessierten Laien. Wenn es auch eine unabweisliche
Pflicht des religionswissenschaftlichen Forschers ist, sein Haupt-
gebiet philologisch zu beherrschen, kann man doch nichf von
ihm verlangen, daB er Indologe, Iranist, Arabist, Sinologe usw.
in einer Person sein soll. Unter solchen Umstinden miissen
solche Sammlungen auch fiir die Religionsforscher einen beson-
deren Wert haben, vorausgesetzt, daf fiir die verschiedenen Ge-
biete die Ubersetzungen von kompetenten Fachgelehrten ausge-
fiihrt sind. Es soll hier in aller Kiirze angegeben werden, wie
die beiden Herausgeber ihre Aufgabe geldst haben.

Bertholets Lesebuch ! beschriinkt sich auf die auBerbiblischen
Religionen, die einen Kanon, ,d.h. eine bestimmt abgegrenzte,
offiziell oder wenigstens allgemein anerkannte und bindende hei-
lige (meist als geoffenbart angesehene) Literatur” besitzen, und
umfaBt also die alte chinesische Religion, die Religion der Inder,
die zoroastrische Religion und den Islam. Eine Abweichung von
diesem Prinzip bietet die Auslassung des jainistischen Kanons
(Siddhanta). Bertholet hat selber eine kurze Einfiihrung ver-

! A.Bertholet Religionsgeschichtliches Lesebuch. Tibingen, Mohr, 1908.
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faBt und iiberldBt dann den einzelnen Ubersetzern das Wort,
deren jeder 'seiner Ubersetzung eine kurze Einleitung vorausge-
schickt hat. Von der Auswahl der Texte it sich im allgemei-
nen sagen, daB der Herausgeber und die Ubersetzer bestrebt sind,
das {iir jede lieligion Charakteristische zu geben. Grundsitzlich
werden, wie es fiir ein Lesebuch paBt, die, iibersetzten Texte Be-
legstellen fiir die einzelnen Hauptpunkte, die in jeder Religion
hervorgehoben werden sollen, und gelegentlich wird auch auf
Chantepie de la Saussayes Lehrbuch der Religionsgeschichte
hingewiesen. So werden z.B. unter, Indra“kiirzere Ausziige aus
der vedischen Literatur zusammengestellt, die sich auf die eine
oder andere Seite seines Wesens und Lebens beziehen: Indras
Eltern und Geburt, Zeichen und Wunder bei Indras Geburt, der
jugendliche Indra, seine Gréfe, seine Lieblinge, sein Reichtum
und seine Freigiebigkeit, Indra als Schépfer und Herr der Welt,
Indra als Kriegsgott, seine Schandtaten und seine groBte Tat, der
Kampf mit Vrtra — das sind die Hauptrubriken, die von den be-
gleitenden Textzusammenstellungen beleuchtet werden. Das Ganze
ist iibersichtlich und praktisch angelegt, die Benutzung des Buches
wird durch Inhaltsverzeichnis, Verzeichnisse der iibersetzten Text-
stellen und durch ein ausfithrliches Namen- und Sachregister er-
leichtert. Mitarbeiter sind: Wilh. Grube fiir die Religion der
alten Chinesen, Karl F. Geldner fiir Vedismus, Brahmanismus
und die zoroastrische Religion, M. Winternitz fiir Buddhismus
und A. Mez fiir Islam. Etwa zwel Drittel vom Text des Lese-
buches (¢53 von 380 S.) sind, wie das nur billig war, den Re-
ligionen der Inder gewidmet, wihrend der chinesischen Religion
69 Seiten eingerdumt sind. Die Texte der iibrigen Religionen
haben einen Umfang von kaum GO Seiten.

Séderbloms ,Fremde Religionsurkunden in Auswahl und
(schwedischer) Ubersetzung“* sind groBer angelegt und gehen
weit iiber den Rahmen des Bertholet’schen Lesebuches hinaus.

! Nathan S6derblom Frammande religionsurkunder ¢ urval och dfver-
sittning, drei Binde, Stockholm, H. Geber, 1908.
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AuBler den dort vertretenen Religionen werden bei Stderblom
religiose Texte zur Beleuchtung der japanischen, altigyptischen,
babylonisch - assyrischen, griechischen, romischen und altnordi-
schen Religion mitgeteilt; sogar aus dem Gebiet der Religio-
nen der sogenannten Naturvilker sind einige charakteristische
Gebete und Beschwirungen aufgenommen. Auch innerhalb der
groBen Religionen, die einen Kanon besitzen, erstrecken sich
Soderbloms Religionsurkunden tiber weitere Gebiete als Bertho-
lets Buch. So finden wir z.B. unter Indien, ein Land, dessen re-
ligiose Texte auch bei Soderblom besonders zahlreich wiederge-
- geben werden, die bei Bertholet vermiBten Ausziige aus dem Kanon
der mit dem Buddhismus gleichalterigen Sekte der Jainisten
(Siddhanta), der besonders wertvoll ist, weil die buddhistische
und die jainistische Literatur sich wechselseitig kontrollieren.
Wihrend die buddhistischen Texte bei Bertholet sich auf die Lehre
Buddhas beschriinken, enthalten die bei Séderblom von K. F. Jo-
hansson iibersetzten Urkunden auBerdem auch eine Reihe Texte,
die sich auf das Leben und die Lehrtitigkeit Buddhas beziehen.
Dazu werden auch aus dem buddhistischen Sanskritkanon viele
wertvolle Proben mitgeteilt. Ein besonderer Abschnitt trigt den
Titel: , Aus den nachvedischen Religionsbiichern Indiens®, wo
Textproben aus der nachkanonischen Literatur des Brahmanis-
mus, die eine grofe und selbstindige Bedeutung besitzen, iiber-
setzt worden sind. Dort finden sich u. a. Proben aus Camkaras
Kommentar zu den Brahmastitras und Vacaspatimi¢ras Kommen-
tar zn der Samkhyalehre. Auch aus der modernen religiésen
Literatur der indischen Volkssprachen werden einige Proben mit-
geteilt, nimlich Ausziige aus der Literatur der Tamulen, aus dem
Ramagedicht und dem Gebetbuch des Tulsi Das und aus der
Literatur der Sikhs. Sogar die neueren religiésen Erscheinungen
religigsen Lebens in Indien werden beriicksichtigt, indem die von
Rammohun Roy, der groBten religiosen Personlichkeit des mo-
dernen Indien (gestorben 1833), gestiftete Gemeinde Brahma-
Samaj durch ein rituelles Gebet und ein Dankgebet des Kesub
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Cunder Sen (aus dem Gebetbuch The Theist’s Prayer Book) ver-
treten wird.

Die auf die zoroastrische Religion beziiglichen Texte sind bei
Soderblom nicht auf den Avesta beschrinkt, sondern es werden
auch Ausziige aus der Literatur des spéteren Parsismus, den Peh-
levischriften und der auf persisch verfaften religidsen zoroa-
strischen Literatur, mitgeteilt; zugefiigt werden einige Texte
aus den Achémenideninschriften. Ebenso wird die spitere Ent-
wickelung des Islam durch Ausziige aus der Literatur des Su-
fismus gehorig berticksichtigt.

Unter den Religionen, die auBerhalb der Grenzen des Bertho- .
letschen Lesebuches liegen, aber bei Séderblom vertreten sind,
hat die altgriechische Religion den groften — freilich zugleich
ziemlich begrenzten — Raum erhalten. Da hier, soviel ich weiB,
zum erstenmal die altgriechische Religion und Religiositit durch
eine Auswahl von Texten und Inschriften beleuchtet wird, diirfte
eine Inhaltsiibersicht vielleicht ein gewisses Interesse haben. Zu-
erst kommen religiose Hymnen und- ethisch-religiose Gedichte.
Darunter sind aufgenommen: das #lteste griechische Kultlied,
das die elischen Weiber bei der Dionysos-epiphanie sangen (nach
Plut. Qu. Gr. 36 p. 299b), der sogenannte homerische Hymnus
auf Ge, Solons ‘Ymod7ijxai, Anakreons Hymnen auf Artemis und
Dionysos, Pindars Hymnus auf die Chariten (Ol XIV), Elektras
Gebet am Grabe des Vaters (Asch. Choéph. 124 ), Chorgesiinge
aus Asch. Agamemnon (V. 750 ff) und Sophokles’ Konig Oedi-
pus (V. 8631fF), der Artemishymnus aus Euripides’ Hippoly-
tos, Hymnen auf Poseidon und Athena aus Aristophanes’ Rittern,
Aristonoos’ delphischer Apollonhymnus, Isyllos’ Asklepioshymnus
und ein orphischer Hymnus auf Hekate. Der niichste Abschnitt
enthilt Tempelinschriften (Tempelbestimmungen, Votivinschriften,
Ausziige aus den Wunderkuren zu Epidauros, Orakelfragen mit
Antworten aus Dodona, Isisinschrift aus los) und Beschworungen.
Es folgen orphische Gedichte, Grabinschriften, Jenseitsgedanken
und die Leichenrede des Perikles als Beispiel der patriotischen
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Religiositit. Einen besonderen Abschnitt bilden Kultlegenden
und Festgebriuche, darunter Texte zum Kult des Sosipolis von
Olympia, zur Daidalafeier auf dem Kithairon, zur Thesmophorien-
feier, zu den athenischen Arrhephorienund Buphonien (Dieipolieia),
die auf die Einfiihrung des Dionysoskultes in Magnesia beziig-
liche Inschrift und Pausanias’ Beschreibung des Trophonios-
orakels in Lebadeia. Zuletzt werden aus der Spitantike die Grab-
schrift des Aberkios und das Gebet des Kaisers Iuliunos an die
Géttermutter mitgeteilt.

Soderblom, der die Einleitung (1. Band = 224 8.) geschrie-
ben und auch die zoroastrische und japanische Religion als
Ubersetzer iibernommen hat, hat folgende Mitarbeiter: K. F. Jo-
hansson (die indischen Religionen), K. W.Zetterstéen (Islam),
welche beide unter den Ubersetzern das meiste geleistet haben ;
ferner E. Folke (China), E. Heumann und E. Hedberg (die
religiose Literatur bei den modernen indischen Volkssprachen),
alle drei Missionare; E. Andersson (dgyptische Religion),
D. Myhrman (bablonisch-assyrische Religion), Sam Wide
(griechische Religion), W. Lundstrém (romische Religion),
O. von Friesen (altnordische Religion). Simtliche Mit-
arbeiter, bis auf die drei Missionare, sind Lehrer (bzw. gewesene
Lehrer) an der Universitit Upsala.

Soderbloms ,,Urkunden® sind auf drei Binde verteilt, die zu-
sammen 1541 Seiten umfassen (Bertholets Lesebuch betrigt
401 Seiten, die jedoch von gréferem Umfang sind, indem diese
Seiten zu denen des S6derblom sich wie 3 : 2 verhalten). 681 Seiten
sind bei Soderblom den indischen Religionen gewidmet (gegen
Bertholets 253). Dieser Unterschied erklirt sich erstens daraus,
daB S¢derbloms Urkunden innerhalb derselben Religionen ein
groBeres Gebiet umfassen, und zweitens daraus, daB bei Séder-
blom die Texte, soweit es moglich war, in extenso mitgeteilt
werden.

Bertholet, der kurz vor dem Erscheinen seines Lesebuchs
durch einen Prospekt von dem etwa gleichzeitig erscheinenden
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schwedischen Parallelwerk unterrichtet wurde, schreibt in seiner
Einfiihrung: ,nachdem wir beide, ohne der eine vom andern zu
wissen, den Plan, diesem Mangel durch eine eigene Ausgabe
abzuhelfen, in der Stille verfolgt und zu verwirklichen unter-
nommen haben, steht zu hoffen, daB, wenn die Arbeit an zwei
Punkten zugleich aufgenommen worden ist, das der Sache nur
zugute kommen werde, indem jedes der beiden Werke das andere
zu erginzen berufen ist.“

Diese Hoffnung scheint, meines Erachtens, erfiillt zu sein,
denn die beiden Werke erginzen sich vorziiglich. Schade nur,
daB S&derbloms Urkunden auBerhalbSkandinaviens,seiner Sprache
wegen, wenige Leser finden konnen.



III Mitteilungen und Hinweise

Zur Volkssage und altheidnischen Religion der Georgier

In der von G.R.S. Mead herausgegebenen Vierteljahrsschrift The
Quest, die auch sonst manche fiir die Religionswissenschaft beach-
tenswerte Artikel bringt, verdffentlicht Vol. III, 1912, Nr. 2 und 3
Prof. J. Javakhishvili von der Universitit St. Petersburg neue Unter-
suchungen zu der noch ungeltsten Frage der altheidnischen Religion
der Georgier. Er bespricht zunichst Volkssagen, in denen eigentiim-
licherweise der Prophet Elias als Hagel- und Wettergott, Jesus
Christus als (bdser) Demiurg! und Todesgott, St. Georg (Igrag) aber
als Schiitzer und Helfer der Menschen erscheint, ferner Uberlieferungen,
nach denen St. Georg fiir michtiger als Elias, ja miichtiger als Gott
(gerbet, germet) gehalten wird; im zweiten Teil versucht er dann
nachzuweisen, daB im georgischen Volksglauben St. Georg einfach an
die Stelle des alten kleinasiatischen Mondgottes Men getreten ist.
Der Beweis stiitzt sich darauf, daf die von Strabo XI p. 503
beschriebenen Riten® am Mondheiligtum bei Iberia in der Land-
schaft Albania an diesem heute Kakheti genannten Ort in der so-
genannten ,,WeiB-Georgs“-Feier (15. August bei Vollmond) bis heute
fortleben. GroBes Gewicht legt der Autor endlich auf die in sieben-
tigigen Perioden dem Georgsfest nachfolgenden Nachfeiern (stsori),
die den Mondvierteln entsprechen, auf den nichtlichen Charakter aller
erwihnten Feste, sowie darauf, daB die Georgsfeiern immer auf einen
Montag (Mingrelisch Tutashkha, Svanetisch Dosh-Dul = Mond-Tag)
fallen miissen.

Feldafing Robert Eisler

J In gnostischen Systemen, deren EinfluB man hierin vermuten
kinnte, erscheint m. W.immer nur der Judengott als der bdse Schopfer
und Beherrscher. Die niichste Analogie scheinen jene mandiischen
Schriften zu bieten, in denen der Mesiha als Betriiger abgelebnt wird.

? Ein xdroyog des Gottes wurde wit h. Fesseln gebunden, ein Jahr
reichlich verpflegt, dann mit einer h. Lanze durch einen seitlichen Herz-
stich getdtet. Auf der Leiche des Opfers trampeln die Opferer zu kathar-
tischen Zwecken mit den Fiien herum. Die Fesselung eines ,,St. Georgs
Sklaven*, das Niederfallen am Kircheneingang, das Treten seines Kérpers
durch die Kirchenbesucher wird immer noch begangen.
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Zum Ursprung der altchristlichen Fischer- und Fischsymbolik

In seinen Ausfijhrungen iiber das Fischsymbol im Judentum und
Christentum hat I. Scheftelowitz (in diesem Archiv XIV 16 Anm. 4)
darauf hingewiesen, daB der Einsender dieser Mitteilung schon 1908
das neutestamentliche Bild vom Menschenfischer auf die messianische
Stelle [Jerem.] 16, 6 zuriickgefithrt hat Da Scheftelowitz, der un-
abhiingig von mir zur gleichen Ansicht gelangt ist, a. a. O. auf diese
wichtige Frage nicht niher eingeht, auch den maBgebender Text nur
beildufig und nicht wortlich zitiert,. endlich auch weder meine Argu-
mente im einzelnen wiedergibt, noch selbst die nstige Begriindung ver-
sucht, seien zunichst die folgenden kurzen Ausziige aus dem dort an-
gezogenen Vortrag' gestattet:

Seit es eine jiidische Diaspora gibt, gab und gibt es auch den
Glauben an eine Beendigung dieser Diaspora in der verheiflenen End-
zeit, sei es in der Erwartung, daB die Heidenvilker die “Verirrten’ wider
ihren Willen als ‘Opfergaben’ zum Altar Jahves hinbringen wiirden
(Ps.-Isaiah 14, 2. 66, 20), sei es im Vertrauen darauf, daB Gott selbst
den groBen Heimtrieb der verlorenen Schafe Israels durch den Messias,
durch Elias, dessen Vorliufer (Targ. Jonath. zu Deut. 30, 4) oder durch
eine Engelschar vollbringen wiirde. Ein alter Zusatz zu Jeremiah
(16, 151.) spricht diese Erwartung in folgenden Worten aus: ,ich
will sie (sc. die Israeliten aus dem Nordland und aus all den Léndern)
zuriickbringen in ihr Land, das ich ihren Vitern verliehen habe. Fiir-
wahr, ich will zahlreiche Fischer entbieten — ist der Spruch Jahves —,
die sollen sie herausfischen und danach will ich zahlreiche Jiger ent-
bieten, die sollen sie erjagen auf jeglichem Berge, auf jeglichem Hiigel
und in den Felsenkliiften. Dieses im Alten Testament auch sonst
nicht unbekannte Gleichnis vom Menschenfischen? — in der auBer-
christlichen Literatur ausnahmslos als metaphorische Bezeichnung ge-
waltsamer Wegschleppung des Opfers gegen seinen Willen gebraucht® —

! Ausfiihrlichere Darlegungen findet man einstweilen in einer
Reihe von Aufsitzen in der englischen Vierteljahrsschrift ., The Quest®,
von 1910—1912, dann in meinem demnichst (1913) bei Watkins, London,
erscheinenden Buch ,,Orpheus — the Fisher and the Messianic Fish
Symbolism of Primitive Christianity:.

2 Amos 4, 2: ,,Der Herr Jahve hat . . . geschworen: fiirwahr es sollen
Tage liber euch kommen, da wird man euch selbst an Angeln und euern
Nachwuchs an Fischhaken emporziehen ¢ Habakkuk 1, 14f :,,Du lieBest
die Menschen werden wie die Fische im Meer . ., sie alle zog er (der Assyrer)
mit der Angel empor, zerrt sie fort in seinem Garn und rafft sie in
sein Netz.*

® In der babylonischen Beschworungsliteratur werden hiiufig bose
Geister, Hexen und Zauberer beschuldigt, Menschen in ihrem , Netz** zu
fangen. Kbenso aber gebrauchen die Gotter als miichtige Waffe ein
menschenfangendes, weltweites Netz, das hier und da allegorisch auf den
allmiichtigen Logos (amatu) gedeutet wird (vgl. Jastrow, Rel. Bab. u. Ass.
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taucht schon in den &ltesten keilinschriftlichen Denkmilern auf: auf
der sogenannten Geierstele ist Eannatu dargestellt, wie er seine Feinde
in einem ungeheuren Netz einfingt!, Konig Sargon rithmt sich in-
schriftlich die ionischen Piraten wie Fische im Netz gefangen und
Tyrus wieder Ruhe gegeben zu haben?, und Cyrus hat nach Herodot 1141
dieselben kleinasiatischen Griechen wiederum mit Fischen verglichen,
die sich machtlos in seinem Netz abzappeln, weil sie es verschmiht
hiitten, rechtzeitig nach seiner Pfeife zu tanzen: damit wird die riick-
sichtslose, ganze Volker hin und her verschleppende Politik der alt-
orientalischen Weltmonarchien, auf die auch jene prophetischen Ver-
fasser von Jeremiah 16, 16, Isaiah 14, 2. 66, 20 ihre Erwartung
einer gewaltsamen Beendigung der z. T. willkiirlichen Diaspora
ihres Volkes gesetzt haben, mit einem treffenden Gleichnis gekenn-
zeichnet.

Den Sinn, den der Leser des Neuen Testaments jener Allegorie
unterlegt, hat sie erst dadurch gewonnen, dafl der nazarenische Messias,
als er, vom BewuBtsein seiner Sendung erfiillt, mit der Frohbotschaft
von der Nihe der Gottesherrschaft auftrat, ohne Zweifel in bewuBter

II 49f. und 1 496f.; 1 433—36, 461; II 16 und &fter). Genau derselbe
Sprachgebrauch ist im AT. zu belegen. Vgl. Micha 7, 2:,.Redliche gibt es
nicht mebr unter den Menschen . . . einer stellt dem anderen mit dem
Netz pach* und Ps. 85, 7f.: ,,ohne Ursache haben (meine Verfolger) mir
heimlich ihr Netz gelegt . . . moge sein Netz, das er heimlich gelegt, ihn
gelbst fangen.“ Hosea 7, 12 sagt Jahve iiber das abtriinnige Fphraim:
sich breite mein Fangnetz tber sie aus, ebenso Ezechiel 17, 20: ,ich
werde mein Netz tiber ihn (scil. den Kénig von Babel) werfen, da8 er sich
in meinem Garn fangen soll.* Im 51. Kap. des igyptischen Totenbuchs
ist ein grofes Netz in der Unterwelt beschrieben, in dessen Maschen sich
zu fangen die Toten sehr fiirchten. Ebenso vergleicht Platon bekanntlich
die menschenfischende Thtigkeit des ,,Sophisten'* (im gleichnamigen Dia-
log p. 219—221) mit der des Sklavenhiindlers und Tyrannen und Lucian
hat in dem hiibschen Gespriich ,,der Fischer wieder launig die mensc. en-
fischenden Philosophen geschildert, wie sie sich, ihrerseits durch Gold und
eine , Feige' gekodert, an der Angel fangen lassen. Der ,wilde Jiger"
des deutschen Volksglaubens schwingt ein geflirchtetes menschenfungen-
des Todesnetz (Eisel, Sagenbuch d Voigtlandes 8. 127 ff Nr. 314 ff.; schwe-
dische Parallelen bei Wolf, Beitriige I 1756); vgl. dazu the black fisher working
at his tricks bei Campbell West Highland Tales vol. 1II Nr. 58 p. 15, und
ndenjeni, en von dem bosen Netz*, der in dem Zeitschr. Assyr. XXIV p. 66
edierten abyssinischen Zaubertext ,Netz des Salomon‘ angerufen wird.
Kurz ich kenne keine auBerchristliche oder vorchristliche Stelle, wo das
Bild vom Menschenfischen nicht ¢n malam partem zu verstehen ist, und
selbst bei christlichen Autoren (Cyprian epist. VII p. 17; Acta S. Maximini
AASS 11. T p 92A) wird Seelenfischer manchmal der Teufel genannt.

1 Vgl. L Heuzey et F. Thureau-Dangin La Restitution matérielle de
la stéle des vautours, Paris 1909, pl.I. Cf p.51: ,sur les gens d’Oumma,
moi Eannatum le grand filet d’Enlil j'ai jeté" usw.

* Cun. Inscr West. Asia I pl. 46 1. 21; cf. L. W. King Sennacherib and
the Jonians, Journal Hell. Stud. XXX, 1910, p. 3271
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Ankniipfung an Jeremiah 16, 16 seine erste ‘Reichspredigt’ an die
Fischer am Strand des Sees von Galilia hielt: mit einem welt-
umfassenden Fischzug verglich er das Herannahen dér Endzeit (Matth.
13, 47): Engel des Herrn — eben die von Ps.-Jeremiah verheiBenen
‘Fischer’ — ziehen ein ungeheures Schleppnetz iiber die Erde, das
alle “Versprengten’ sammelt und zum Ort des Gerichtes ins h. Land
schleift. Dort werden dann die Heilsgenossen, die guten — genauer
‘reinen’ — Fische von den schlechten (unreinen) gesondert. Die so-
genannte Berufung der ersten Apostel zu ‘Menschenfischern’ muB in
der Uriiberlieferung aufs engste mit diesem (leichnis verkniipft ge-
wesen sein. Jedenfalls wire der Ruf ‘folget mir nach, so will ich
euch zu Menschenfischern machen’ den Angeredeten ohne einen aus-
driicklichen Hinweis auf die messianische Prophezeiung Jerem. 16, 16
ganz unverstindlich bzw. nur in dem nichstliegenden tibeln Sinn deut-
bar gewesen.! Um einen Augenblick von allen Voraussetzungen ab-
sehen zu konnen, die der moderne Leser des Neuen Testaments an
den Ausdruck *Menschenfischer” heranbringt, nehme man an, der Pre-
diger hitte, an die gleiche Stelle ankniipfend, aber wieder chne sie
zu zitieren, zu Jigern gesagt: ich will euch zu Menschenjigern
machen! Ohne vorbereitende und erliuternde Ableitung aus der Schrift
hiitten doch wohl beide Aufforderungen zum Ergreifen des Berufes
des Menschenfischers und Menschenjigers von ahnungslosen Zuhrern
nur als Einladung zum Eintritt in eine Riuber-, Sklavenhindler- oder
allenfalls Hexenmeisterbande mifverstanden werden kénnen. Die An-
nahme, daf sich Jesus in der Predigt, deren Bruchstiicke in Matth.
13, 47 und 4, 18f. (Mark. 1, 16f.) erhalten sind, ausdriicklich auf
Jerem. 16,16 berufen hat — genau wie er in Lukas 4, 17f. an Isaiah
61, 1f. ankniipft —, wird sich daher nicht umgehen lassen. Hat
Matth. 13, 47 wirklich mit der Apostelberufung einst eine Einheit ge-
bildet, so stellte sich diese Rede als genaues Gegenstiick zum Ernte-
gleichnis dar: Jesus schickt Schnitter, menschliche Erntearbeiter, in
die reifen Felder; aber da die Ernte groB und der Arbeiter wenige
sind, muB man den Herrn bitten, seine Schnitter — Engel und himm-
lische Heerscharen — in die Ernte zu schicken: ebenso sendet er
Fischer aus, die die Angel (Matth. 17, 24) nach den Versprengten aus-
werfen und sie mit Berufung auf das anbrechende Gottesreich zur
Riickkehr in das gelobte Land auffordern sollen; gewiBl geht das ver-
heiBene Fischerwerk tiber ibre Kraft, aber mit dem Kommen des Reichs
wird das ungeheure Schleppnetz der Engel selbst die tibermenschliche
Arbeit zu Ende bringen.

! Das hat Doelger IX®YX S. 3 iibersehen, wenn er das Logion Mare.
1, 16, Matth. 4, 19 ,jich will euch zu Menschenfischern machen* fiir ein be-
sonders leicht oder gar unmittelbar verstindliches Sinnbild hlt.
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Die notwendige Erginzung zu diesem messianischen Fischergleich-
nis, dessen Erklirung ich als erster in jenem Vortrag vor dem
3. Religionshistorikerkongre8 in Oxford (1908) und in den oben
angefithrten Arbeiten gegeben zu haben glaube, bildet, wie wir jetzt
durch Scheftelowitz iibersehen, die rabbinische, zur Zeit Jesus schon
nachweisbare Gepflogenheit, die gliubigen Israeliten ‘Fische’ im
Wasser der gottlichen Lehre zu nennen. Die christliche Kirche, die
sich als ,neues‘* und ,wahres Israel® fiihlte, hat diese metaphorische
Bezeichnung der Frommen blof tibernommen.

Das Grundproblem der altchristlichen Fischsymbolik aber, warum
der Heiland selbst als groBer ‘Fisch’ und Urvorbild der gliubigen
‘Fisch’gemeinde bezeichnet wird, 148t sich befriedigend weder von der
Pischersymbolik in der oben erdrterten Predigt moch von der Be-
zeichnung der Gliubigen (Juden oder Christen) als ‘Fische’ her ver-
stehen. In der Tat wird der Leser bei Scheftelowitz’ § 4 ebensowenig
wie in Doelgers IXOYX Kap. I 98 das Gefiihl je ganz los werden
kénnen, daB hier eine Liicke in der Gedankenentwicklung mehr iiber-
sprungen als wirklich tiberbriickt wird. Des Ritsels Losung ist mir viel-
mehr erst durch einen bedeutsamen Fund von Adalbert Merx erschlossen
worden, dessen Tragweite fiir sein Thema Doelger freilich nicht ahnen
konnte. In seiner letzten Arbeit! hat nimlich jener zu friih verstorbene
Gelehrte den Nachweis geliefert, daB die Samaritaner, bei denen sich
so viel altisraelitisches Glaubensgut erhalten hat, der Uberzeugung
leben, der Messias werde eine Reincarnation (Ta‘eb = der Wieder-
kehrende, redivivus) des alttestamentlichen Josua sein. Diese eigen-
tiimliche Erwartung 148t sich — was Merx nicht ganz klar erkannt
zu haben scheint — als uralt und vorchristlich erweisen; auf sie
baute jener Schwirmer Theudas, von dem Josephus (Ant. XX 5, 1)
und die Apostelakten (5, 836) zu erzihlen wissen, seinen Plan, sich
durch dieWiederholung des Josuahwunders vom trocken durchschrittenen
Jordan dem Volk als Messias zu erweisen; von diesem Josuah redi-
vivus schwiirmt der durch Einschiebung von Vers 257? christianisierte
judische Sibyllenspruch (V 256, 258f.). ,Einer aber wird wiederum
sein von Himmel her, ein erlesener Mann, der Hebrier bester, der (einst)
die Sonne stillstehen lieB, redend mit schénem Wort und mit reinen
Lippen®; nur um dieser Erwartung willen hat sich endlich so frith
in der morgenlindischen Kirche die Sage gebildet, bei der Jordan-
taufe Jesu sei der FluB vor dem Heiland ebenso zuriickgewichen und

T L]

! Der Messias Ta‘eb der Samaritaner (ZATW 1909, Beiheft).

2, Der seine Hinde ausbreitete auf dem fruchtreichen Holz* kann
nur auf den Gekreuzigten gehen; es unterbricht den Zusammenhang von
256 und 258 in sinnloser Weise, denn wo steht in Exod. 17, 12 — worauf
die Kommentare immer verweisen — oder sonstwo im AT irgend etwas
davon, daB Josuah Mosis Hinde auf irgend einem Holz ausgebreitet hitte?
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hoch aufschwellend stillgestanden wie einst nach Jos. 2, 13; 16 vor
dem alttestamentlichen Mosesjiinger.! Diese Erwartung von dem neuen
Josuah, der die Israeliten ins Gottesreich ‘durch Wasser’ hiniiber-
fiihren wiirde, so wie Josuah durch den Jordan hindurch sie ins ‘gelobte
Land’ geleitet hatte, empfing eine ganz besondere Firbung durch den
mythischen Vatersnamen jenes Josuah, der wohlurspriinglich ein Doppel-
ginger des ‘aus dem Wasser gezogenen’ ebenfalls flutspaltenden Heros
Moses war: ,nur ein Mann, der ben Nun (Fischsobn) hief, konnte
die Juden durch den FluB ins Land der Verheifung fithren*, lehren
die Rabbinen (Bereschit rabba § 97, Scheftelowitz in diesem Archiv
XIV S. 4). Also muBite wohl auch der Josuah oder Jesus der End-
zeit wiederum ein ben Nun sein. Hierzu mu8 man aber wissen, da8
den Juden die Tiernamen in der Regel als Gattungsbezeichnung gelten,
weshalb ein einzelner Ochse ‘ben bakar’ (Rindersohn), ein Schaf
‘ben zon’ (Sohn vom Kleinvieh) usw. genannt wird. Sinngemif ist
dann ‘ben Nan’ nicht mit “Fischessohn’, sondern schlechtweg mit
‘Fisch’ zu iibersetzen. Schon unter den Juden, die iiber die Ankunft
des Messias und-dessen Namen spekulierten, muf} es also eine Meinung
gegeben haben, er werde den — im Volk sehr gebriuchlichen — Namen
Josuah, im Septuaginta-Griechisch Tycoiig fiihren und in irgend-
einem Sinn ein ‘ben Nun’, ein ‘Fisch’ sein. Nur so erklirt sich
die von Scheftelowitz (in diesem Archiv X1V 8. 411f) als sehr alt
erwiesene astrologische Vorstellung, der Messias werde unter einem
Stern im Tierkreisbild der Fische geboren werden, nur so die auch
durch die babylonischen Oannesmythen gefirbte Behauptung im
4. Buch Esra, der Messias werde ‘aus dem Herzen des Meeres auf-
steigen’n. a.m. So wie nun die #lteste Christenheit die Spekulationen

1 H. Usener, Sintflutheagen S.236 f. hat sich zuerst — freilich zuniichst
erfolglos — um eine Erklirung fiir die eigentiimliche Darstellung des
hochaufgetiirmten Jordanwassers in den altchristlichen Abbildungen der
Taufe Christi bemiiht. Nicht so sehr die beiden von Usener herangezogenen
Hymnen des Syrers Ephrem. in denen das Schiumen des Jordanwassers
bei der Tanfe Jesu erwihnt wird, oder gar die daran gekniipften mytho-
logischen Betrachtungen bieten den gesuchten Schliissel zum Verstiindnis
dieses Zuges, als vielmehr die Beschreibung der schon im Onomastikon
_des Eusebios und Hieronymus erwihnten jihrlichen Tauffeier im Jordun
am Epiphanie'este im Itinerarium des Antoninus 8 11 (Geyer, Itin. Hierosol.
CSEL XXXIX p 166 sqq.). Aus dieser Beschreibung geht nimlich her-
vor, daB derJordan an der traditionellen Taufstelle im Lauf eines alijihrlich
aufgefithrten dompsvor — bestel end aus der Taufe eines witten in den
FluB gestellten Kreuzes — durch ein besonderes Stauwerk in eben jenem
Augenblick zuriickgestaut wurde. wo der ins Wasser hinubsteigende
Priester das Wasser segnet Ohne Zweifel galt diese kiinstliche Stauung
des Jordan als Gedenkleier jenes wunderbaren, mauerartigen Stillstandes
des Flusses bei der Jordantaufe Christi, wie er sich auf den altchristlichen
Bildwerken nach Useners richtiger Beobachtung dargestellt findet.
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tiber den Zahlenwert des messianischen ,,Namens, der iiber allen Namen
ist (Phil. 2, 9), nimlich THX0Y X = 888! herlihergenommen hat —
die auf die alexandrinischen Bibeliibersetzer zuriickgehen miissen, da
diese unregelmiBige und willkiirliche griechische Transliteration von
Josuah offenbar den Zweck verfolgt, etwas von der Zahlenmystik des
plenissime geschriebenen Namens Jehoshuah ben Non = 5552 auch
in den hellenistischen Bibeltext hiniiberzuretten —, ebenso muB die
Kirche in ihrem jahrzehntelangen Bemiihen, die Messianitit ihres ge-
schichtlichen Stifters den Juden aus der Schrift zu beweisen, auch auf
den jitdischen Glauben Riicksicht genommen haben, wonach der Messias
sowohl , Josuah®, griechisch THXOYX, als ‘ben Nun’ heiflen miisse.
Um nun diesen Nachweis filhren zu konnen, nahm die Kirche Zuflucht
zu einem typisch jiidischen bzw. orientalischen Auslegungsmittel, ndm-
lich der akrostichischen Wortzerlegung.® Wie der berithmte Beinamen

! Marcion bei Iren#us II 24; Hippolyt. VI 50; von E. Vischer ZNTW.
1908, S.71 als ,,wunderbarer Zufall* (!) bezeichnet; vgl. dagegen H.Usener,
Relig. gesch. Untersuch. S.9 Anm. 23, 24.

2 9=10, m=5 1=6, W=2300, 1=6, »=170, 1=2, }=50, 3=50,
1=6, 1=50: 19 72 ¥MI"1=555. Wer sich systematisch mit den oft
seltsamen griechischen Transkriptionen der jidischen Eigennamen in der
LXX beschiftigt, wird auf eine Reihe von Seltsamkeiten stoBen, die sich
nur dadurch erkliren, daB der betreffende alexandrinische Ubersetzer
zahlenmystische Symbole in die Namen hineinzuspielen versuchte. So
findet sich z. B. fir hebr. 100 neben dem reguliren Mwsfis in den Mses.

der LXX und des NT stiindig die Unform MQYZHZY, die bezeichnenderweise
in dem nun durch Artemidors Onirocr. (1170 p. 164 Z,22—p. 165 Z.4, cf. p. 166
7.11-—18 ed. Hercher) bezeugten isopsephischen System xard iy 9éoiw
@ oroiysioy (A=1, B=2 ... . K=10 A=11 M=12 - .+ & = 24) den-
selben hochberiihmten Psephos 99 ergibt, wie IYOAI'OPAX. Ein an-
deres Beispiel: seit P. de Lagarde zerbricht man sich den Kopf, wozu aram.
medihah im griechischen MEX 214X mit Doppel-Sigma transkribiert wird.
Einfach weil nach dergleichen Rechenmethode MEZ X1 AS=81=8=3>3><3
ist usf. Endlich mochte ich den Leser, den auch Dessaus griindliche
Untersuchungen im , Hermes* (1910, 347) noch nicht gentigend dariiber
aufgeklart haben, warum der Jude Shaul von Tarsos nach seiner Be-
kehrung zum Glauben an den Gesalbten des Herrn den Namen II4YA0X
=164+1+20411- 156} 18 — 81 angenommen hat, auf die Isopsephie
dieses im buchstiblichsten Sinne ,,christianisierten'* Namens mit MEZ X4 X
aufmerksam machen. Auf die nabeliegende Frage, ob denn das nur bei
Artemidor beschriebene System nicht etwa eine ausschlieBlich auf die
Traumdeuterkreise beschrinkte Grille gewesen sei, kann ich einstweilen
— ich komme anderswo auf die Sache zuriick — nur mit Bouché-Leclercq
hist. de la divin. I 317 (bei Besprechung der ,,songes arithmomantiques*
antworten, daB die Traumdeuter ohne Zweifel diese Methode ohne Skrupe
von den Zahlenmystikern entlehnt und nicht etwa erfunden haben

3 Es ist zu wenig bekannt, daB die ilteste Akrostichis, die wir be-
sitzen, ein Hymnus Nebukadnezzars Il auf den Namen des Gottes Nebo
ist (ed.Strong PSBA XX 154—162, vgl. Jastrow, Relig. Bab. u. Ass.1 510
Anm. 2—4). Der mystische Kunstgriff, ein Wort im Text dadurch kunst-

Archiv f. Religionswissenschaft X VI 20
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»Makabi“ des groBen Hasmoniers Judah — urspriinglich wohl sein
Wahlspruch — eine akrostichische Kiirzung des Bekenntnisses ‘Mij-
Kamokah Ba'elim Jahveh’, “wer unter den Gdttern ist wie Du, Jahve’
(shnliche Namensbekenntnisse sind Mikajah und Mikael ,,wer ist wie
Jah?“ | Wer ist wie Gott?") im Mirjamlied (Exod. 15, 11) darstellt,
oder doch als solche gedeutet wurde, so zerlegte man das griechische
Wort IX@Y X — nachtriiglich, wie auch Doelger zugibt — in die An-
fangsbuchstaben der Worte *Incovg Xo:ev0g @cov Yiog Zorng, um damit
wenigstens den hellenistischen Juden beweisen zu kénnen, jener Jesus
ist der verheiBene Josuah, ist der verheiBene Ben Nun, der ,,Fisch* oder
IXOYZX; er ist Jesus, der Gesalbte Sohn Gottes, der Erloser.
Feldafing Robert Eisler

Zu Archiv XIV 302. In Deubners Mitteilung {iber modernen
Totenkult fillt besonders die Verwendung einer Photographie auf. Der-
selbe, im dumpfen Milieu atavistischer Briuche besonders kraB ana-
chronistisch wirkende Zug tritt uns in einer Zeitungsnachricht der
Neuen Freien Presse Nr. 16 794 von 1910 8. 16 Sp. 3 entgegen, wo ein
7euge, Redakteur einer polnischen galizischen Zeitung, erklirte, er
habe seiner Frau ‘als Zeichen der Versthnung seine Photographie
mit ein paar Zeilen, daB er ihr verzeihe, in den Sarg gelegt’.

Feldafing Robert Bisler

Zu ‘Mutter Erde’

Albrecht Dieterich hat 8. 41 des Buches ‘Mutter Erde’ ein Gedicht
von Simon Dach (Gedichte des K&nigsb. Dichterkreises, herausgeg
v. L. H. Fischer I 8. 19f in den ,Neudrucken deutscher Literatur-
werke des XVI. u, XVII. Jahrh“) angefiibrt und mit dem Aeschylus-
fragment 44 N? bzw. Lucrez II 991f. in Beziehung gesetzt. Die
Verse sind indes wohl eher zu Vergil Georg. II 324 — 328 zu stellen:

Vere tument terrae et genitalia semina poscunt;
tum pater omnipotens fecundis imbribus Aether
coniugis in gremium laetae descendit et omnis
magnus alit magno commixtus corpore fetus.
avia tum resonant avibus virgulta canoris ete.

Diese Vergilschen Verse scheinen ihrerseits wiederum von der oben
erwihnten Aeschylusstelle inspiriert.

voll zu erkliren, daB man seine Buchstaben als Anlaute selbstindiger
Worte deutet, gilt den Rabbinen als eine der vielen legitimen Methoden
der Schriftauslegung. Umgekehrt erinnere ich an die bei den Juden so
gebriuchlichen, &hnlich wie die modernen Kompendien Hapag, Delag usw.
gebildeten Namenskiirzungen bekannter Rabbinen (z. B. Rambam = Rabbi
Moses ben Maimon u. a. m.).
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Ferner ein Wort beziiglich der Lage der Leichen in den Gribern.
Ich hatte bereits seit langem Dieterichs Meinung™geteilt (ebenda 8. 28
Anm.), daB bei der Hockerstellung, in der die Leichen vielfach vor-
gefunden werden, der Glaube an die Mutter Erde im Spiele sei. Der
Mensch wird der Mutter Erde in derselben Lage zuriickgegeben, die
er vor der Geburt im Korper seiner leiblichen Mutter eingenommen
hat. Eine auffallende Bestitigung fand ich vor kurzem in einem
Zeitungsbericht iiber die Verbrennung des Kénigs Chulalongkorn von
Siam. Die Wiener Tageszeitung ,,Die Zeit“ vom 23. April 1911 reprodu-
ziert einen Bericht des ,,Echo de Paris* iiber diese Begribnisfeier,
in dem es heiBt: Nachdem Chulalongkorn gestorben war, wurde sein
Leichnam einbalsamiert und in die Lage eines Kindes vor der
Geburt gebracht. Dann wurde die Leiche verbrannt. Der Unter-
schied zwischen Begraben und Verbrennen ist hier unwesentlich gegén-
iither der ausgesprochenen Identifikation der Hockerstellung mit der
Lage des Kindes im Mutterleibe, eine Identifikation, wie sie wohl
nicht erst der Berichterstatter erdacht haben diirfte.

Wien E. Lorenz

Das Fischsymbol

Zu dem Aufsatze von I. Scheftelowitz tiber das Fischsymbol im
Judentum und Christentum (Archiv XIV 8. 330} mache ich auf eine
hierzulande (vielleicht auch anderswo) heimische Sitte aufmerksam,
daB némlich zur Weihnachtszeit Fische aus braunem Lebkuchenteig,
etwa 4 cm lang, in den Handel kommen und nicht nur auf den
Weihnachtshaum gehiingt werden, sondern auch als Teegebiick Ver-
wendung finden, was zu anderen Zeiten nicht der Fall ist.

Wien E. Lorenz

Berichtigung

In diesem ArchivXV 514 Z.18 ist Karl Johannes Neumann statt

Paul Joh.N. zu lesen.

StraBburg i. E. B R. Holtzmann

Parallelen zu arabischen Briuchen

1. Vor der Schlacht bei Bedr warf Mubhammed eine Handvoll
Kies nach der Richtung der Gegner mit den Worten: , Mogen die Ge-
sichter hiBlich werden!*; das entschied seinen Sieg. Bei den Dschagga
am Kilimandscharo wirft nach Archiv 14, 209 ein Weib aus der Ent-
fernung ein Zaubermittel auf einen, den sie ins Auge faBt, dann be-
kommt er Kopfweh und Fieber. — Wenn nun im Athiopischen ragama,
eigentlich, wie die verwandten Sprachen zeigen, ,, werfen, ,, verfluchen

20*
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bedeutet, so geht das gewil auch auf ein einst wirklich ausgefiihrtes
» Werfen“ zuriick. Und so erklért es sich, da in den semitischen Sprachen
allerlei Verben, die ,,werfen* bedeuten, fiir ,schimpfen, , listern*,
mverleumden* gebraucht werden.! Das sind nur Abschwichungen
des urspriinglichen (zauberischen) Verfluchens; vgl. Goldziher, Ab-
handl. zur arab. Philol. 55.

2. Lingst hat man die Beschneidung mit dem Antritt der Mannbar-
keit zusammengebracht und auf die enge Verbindung des arabischen
chatana ,beschneiden* mit dem gemeinsemitischen chatan ,Briutigam®
hingewiesen, wobei namentlich noch das hebrdische hathan damim
»Blutbriutigam® fiir den Beschnittenen, Exod. 4, 25 f. in Betracht kam.
Vgl. z. B. Gesenius, Thes. s. v.; Wellhausen, Proleg. 2, 360 Anm. So
tritt nach Archiv 14, 164 bei den Dschagga der junge Mann durch
die Beschneidung in die Zahl der Heiratstshigen ein. Der jiingere
Bruder darf nicht vor dem &lteren beschnitten werden oder heiraten.

3. Der Prophet Ezechiel (21,26) liBt den Kénig von Babel das
Pfeilorakel befragen. Hieronymus gebraucht dafiir den Ausdruck
Belopavrelw? Ob etwa Keilinschriften noch weitere Beispiele dieses
Verfahrens ergeben, weiB ich nicht. Zimmern zu der Stelle (Keilschr.
w. d. A. T.? 605) hat allerdings nichts.

Ich mochte glauben, daB die Erziblung 1 Sam. 20, 20—23 in ihrer
urspriinglichen Gestalt auch hierher gehorte; der ganze Abschnitt ist
jetzt sehr verwirrt.

Bei den alten Arabern finden wir ein Orakel mit Pfeilschiften.
Urspriinglich handelte es sich da gewifl auch um das Abschiefen von
Pfeilen. Als man solche aber nicht wirklich mehr abschoB, sondern
sie als Lose zog, muBten natiirlich Befiederung und Spitze wegfallen.
Von drei Pfeilschiften (azlam)® entschied der gezogene, ob ein Unter-
nehmen geschehen solle oder nicht. So die Uberlieferung, deren Ge-
nauigkeit tiber das Einzelne allerdings nicht ganz sicher steht Denn
die muslimischen Gelehrten kannten die Anwendung der azlam selbst
nicht mehr, da der Koran sie verboten hatte (Sura 5,4 und 5, 92),
zweifellos wegen ihres Zusammenhangs mit der heidnischen Religion.
AuBer an diesen Koranstellen finden wir die azlam noch erwihnt bei
einem heidnischen und bei einem frithmuslimischen Dichter, welcher
letatere dabei aber wohl nur ein heidnisches Vorbild kopierte.*

! 8. meine Neuen Beitr. zur sem. Sprachwiss, 47.

* Auf ihn bin ich durch Stephanus s. v. hingewiesen worden. _

® DaB es nicht zwei waren, wie einige angeben, erhellt aus der Plural-
form; fiir zweie miiBte der Dual stehen.

¢ Tarafa 19,14. Hutaia 11,16. BloB als Bild der Schlankheit kommt
der Sing. zulam (oder zalam) ,Pfeilschaft"* noch vor Hudh. 148 Einleitung
und Ham. 178 v. H. (beide Verse auch sonst fter zitiert).
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Beliebt war bei den alten Arabern die ganz zum Spiel gewordene
Verlosung der einzelnen Stiicke von Schlachttieren, die ein freigebiger
und auf sein Ansehen bedachter Mann stiftete. Die aus einem Sack ge-
holten, verschieden bezeichneten und verschiedenwertigen Pfeilschifte
fithrter®den gewdhnlichen Namen gidk; das Spiel, tiber dessen Einzel-
heiten uns allerlei, nicht immer Klares, berichtet wird, hieB maisir.
Der Koran spricht 2,216 die MiBbilligung desselben wie des Weins aus
und verbietet es 5, 92f. wie diesen schlechthin. Dies Verbot geschah
wohl kaum wegen des Ursprungs aus heidnischer Mantik, die hier
nicht mehr zutage lag wie bei den azlam, sondern um der Prahlsucht
und Verschwendung zu steuern, die damit verbunden war. Beachte,
daB das maisir an allen drei Stellen eben unmittelbar neben dem Weine
genannt wird. — Wie tief aber bei den Arabern die Vorstellung ging,
daB der Pfeil das von der Gottheit bestimmte Los sei, zeigt sich darin,
daB das gewohnliche Wort fiir den Pfeil sakm auch , Anteil* bezeichnet
und daB Zizat und mehrere Nebenformen, die urspriinglich ,,Pfeil“ be-
deuteten, diese Bedeutung aber im Arabischen ganz verloren haben,
nur noch fiir ,,Anteil, Gliick" usw. gebraucht werden.

Wenn nun nach Archiv 14, 215 bei dem nordamerikanischen In-
dianerstamm der Zuni die Wiirfelstdcke, womit sie spielen, Pfeil-
s'chafte sind, so haben wir dort wohl etwas Ahnliches wie das arabische
maisir, und ich méchte annehmen, dafl der Ursprung bei beiden Vélkern
derselbe war, so weit entfernt ihre Linder auch voneinander sind.

Kundige Ethnologen sind vielleicht in der Lage, noch weitere Par-
allelen zu solcher Anwendung von Pfeilen und Pfeilschiften zu liefern.

StraBburg 1. E. Th., Noldeke

Uber die Unverwundbarkeit des nemeischen Liwen

In seinem guten Biichlein iiber die Unverwundbarkeit in Sage
und Aberglauben der Griechen hat Otto Berthold! den Beweis zu
bringen gesucht, daB die Unverwundbarkeit des nemeischen L&wen
ziemlich spéten Ursprungs ist, daB sie im Heraklesmythos sekundir
eingefiigt ist, und sogar daf sie hochstwahrscheinlich Pindar un-
bekannt war. Aber Berthold hétte in dem betreffenden Kapitel auch
die Stelle Pindars I. VI 44ff behandeln miissen, die er sich fiir die
Sage von der Unverwundharkeit des Aias verspart hat.? Herakles
sucht nach Pindar den Telamon auf, um ihn zu bitten, an dem Zuge
gegen Troia teilzunehmen. Telamon gibt ihm, dem mit dem Liéwen-
fell Bekleidetea (zov uiv v g Aéovrog otdvre, Vs.37), einen Becher,
damit er die rituelle Libation ausfithren kann, und Herakles, die
Hinde gegen den Himme) emporhebend, richtet nun ein Gebet an Zeus

! Religionsgesch. Vers. und Vorarb. XI 1, 8. 2ff, z 8 11ff
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(42): & wov 2udv, & Zed mdveg, | Svud Sélov dodv dxovoag, | viv o,
viw ebyeig Omo Seomeoiong | (45) Alesopar maide Soaciv 2 Egifolug |
dvdol T@3de Esivov duov wogidiov teAécat, | Tov uév Eoonurov pudv, Hemeo
160¢ Ofouer pe viv megumhavaton | Fneds, Ov wEumowTOY &éFAaV KrEivd
mor év Newbe, | Svudc 0 énéodo. . -

Man kann nicht sagen, daB dieser Text zu klar sei, besonders in
Ys. 45f, wo tibrigens jede Schwierigkeit aufgehoben wird, wenn man
mwaide Foacty als Subjekt und Esivov qudv als Objekt zu redéoar poroldroy
auffaBt: ‘Ich bitte dich, daB ein Sohn, der diesem Manne von Eriboia
geboren werde, unseren Gast gliicklich mache’, wodurch die wunder-
liche Interpretation des Scholiasten von selbst fillt.! Im folgenden
muB Vs. 47 v pdv dognxrov gudy (die Anderung von Christ zdw
scheint ganz unnétig zu sein) auf das voraufgehende mwidw doocivy
bezogen werden. Nun folgt die Vergleichung: ‘cov uiv dgonxrov pudv,
wie dieses Fell ist, das mich umgibt, des Tieres, welches ich als
erste meiner Arbeiten erlegt habe’.

Die richtige Interpretation muB sich besonders auf Vs. 37 u. 47
stitzen. Um mit der letzten Stelle anzufangen, sehe ich nicht, wie
es moglich ist, Pindars Worte in dem Sinne zu nehmen, wie Berthold
will: sie seien nur um ‘der ganzen unverwiistlichen Natur des Tela-
moniers’ willen da. @ud ist seit Homer ‘Wuchs, Gestalt, Leibes-
gestalt’ und wird in diesem Sinne neben anderen Worten, die die
Eigenschaften des Korpers bezeichnen, gebraucht. So lesen wir o?
déuag 000t puilv 4115, £ 212, 5 210, &ldog te péyedds v puijv B 58,
£152, puiy xai eldog X 870, £16; vgl. 9 1341 puijy ye piv od xaxdg
dotiv x1é. Oder aber es wird gus) einem anderen Worte entgegen-
gestellt, das eine geistige Beschaffenheit oder Titigkeit bedeutet: so
QUIY . . el widea I' 208, puiy . . vénuo Hes. opp. 129, sc. 88. Keine
andere ist die Bedeutung von guv7 bei spiteren Dichtern, besonders
bei Pindar selbst, P. IV 235, sowie bei Euripides, El 461.

Aber Pindar, konnte man sagen, gebraucht gud auch in dem
Sinne von gverg (O.1I 94, N.1 25, VII 54, 1. VII 23). Ganz richtig,
aber, wenn ich gut nachgesehen habe, nie mit einem solchen Bei-
wort wie dponxrog und, was noch wichtiger ist, bei einem solchen

L 76 vedéoon xore wowod redécor TdE waida, nel Micsopwi 6z Tov oy
piloy Telapdva sorvyi] tedécar. Es scheint allerdings, daB der Scholiast
etwa 7@ xof las oder lesen zu miissen glaubte, wie T. Mommsen schon be-
merkte: aber die Interpretation ist mit vollem Rechte von Bergk ver-
worfen Ich fiirchte aber, sie kommt von neuem zu Ehren, ;wenn man
mit Schroeder ein Komma nach évdgl zdde setzt: wahrscheinlich muB ja
nach Schroeder, wenn man dem Zeitwort 7elésar konsekutiven Wert nicht
beilegen will (Seze z), der Sinn etwa folgender sein; ‘Ich bitte dich um
einen Sohn fiir diesen Mann; mach’, daB unser Gast gliicklich wird’,
d. h. das Verbum é&z¢ xoivos wiire wohl Aiceopar. Aber ich glaube, obige
Interpretation wird doch besser sein, wenigstens ist sie viel einfacher.
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Gleichnis, wie es der Dichter an unserer Stelle anwendet. Die ganze
Umgebung dieses Wortes gud beweist, daB es im althergebrachten
Sinne aufzufassen ist. "dgonxzog ist zuerst ‘unzerreiBbar’ und dann
auch “unzerstérbar’, und gliicklicherweise sind wir in der Lage, diese
Bedeutung zu kontrollieren, denn Herodot II 68, wo er von den Nil-
krokodilen redet, gebraucht ehen eine Wendung, die mitder pindarischen
eine gewisse Ahnlichkeit bietet: &y 02 (sc.6 xponddetdog).. déoua Aemmido-
Tov doonurov émi Tod viérov. Vgl auch Talos bei Ap. Rh.IV 1645f. 70
utv &hdo déueg noi yuia tévunto yddneog 10° dooyxtog; besser wiirde der
Dichter gesagt haben, wenn er ‘ehern und darum &gg.” geschrieben hiitte.!
Also “das Kind sei unzerreiBbar in seiner (estalt’, meint Herakles
und fiigt gleich hinzu: ‘so wie dies Fell mich umgibt des Tieres, das
ich als erstes erlegt habe’. Natiirlich wire es glatter, wenn Pindar
déow © pe viv mequmdavéror geschrieben hiitte. Aber solche Glitte
von Pindar zu verlangen, wiire ebenso stilwidrig, als es leicht wiire,
derartige Anderungen hier und dort in seinen Text hineinzutragen.

Also, wenn ich mich nicht irre, hat sich Pindar Herakles mit
dem unverwundbaren Lowenfell gekleidet gedacht, wihrend er zu
Zeus betet, daB dem kiinftigen TelamonssproBling eine ebenso un-
zerreifflbare Gestalt verliehen werden mdge, und zwar mit groBem
Mute verbunden, wie er ihn besaB (dies wird nicht ausdriicklich ge-
sagt, liegt aber in Suudg ¢’émécdw): das fiigt der Held gleich hinzu,
um dem Aias eine zweite vorziigliche Eigenschaft zu wiinschen.

Ich meine, hier ist die Sachlage so klar, daf es wirklich unnotig
ist, noch weiter an dieser Stelle herumzudeuten. Pindar weiB, daB
der nemeische Lowe ein unzerreifibares, d. h. doch auch ein unverwund-
bares, Fell hat. Dann muB aber die Unverwundbarkeit des Tieres
in viel frithere Zeit gertickt werden als die ist, welche Berthold an-
nimmt, nicht nur weil die Quelle, aus der Pindar die betreffende
Nachricht geschopft hat, #lter als der Dichter sein muB, sondern
auch, weil schon am Anfang des VI. Jahrhunderts Herakles mit dem
Lowenfell angetan auf Vasengemiilden erscheiut. Ich weiB nicht, wie
Berthold dazu kommt zu sagen, daB Herakles die Lowenhaut ‘erst
seit dem Ende des VI Jahrhunderts trigt’ (8. 14f): sicher ist, daB
in allen ;Prometheusdarstellungen aus dem Anfang des VI. Jahi-
hunderts Herakles immer mit dem Lowenfell dargestellt wird®, eine
Erscheinung, die mit Wahrscheinlichkeit aufnoch frithere Zeit hinweist.

! Vgl. Berthold, a.a. O. 43f.

t Ich zitiere die folgende Vasengruppe, weil sie die ist, welche ich
besser kenne; vgl. meine Zusammenstellung in Studi e materiali di arch.
e num. I 1905 8. 2031F., und besonders die Florentiner Amphora aus
Tarquinii auf Taf. I. — Etwas vorsichtiger als Berthold, aber auch nicht
fg{&nzkfichfzig, sprach sich Furtwiingler aus, Roschers Lex.1 2139 s.v.

erakles.
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Noch ein Wort {iber Vs. 37 des VI.isthmischen Gedichtes. Pindar
beschreibt den Herakles, der vor Telamon év i Adovrog 61dg tritt. Das
schien den alten Erklirern unklar, wie die Scholien beweisen: sie
behaupteten einerseits, daf Herakles auf einem Lowenfell gestanden
hatte (6 Tehopcrv éxélsvoe v ngm,lu dupives ©63 déppare xai wgaaﬂm,
was aus den Eoeen entnommen sein sollte, fr. 140 Rz. ), anderseits,
daB der Held mit der Lowenhaut angetan vor Telamon elschlenen
wiire (totirov dv ¢ g Aéovrog 0w 6 Teaudv tov Hoaxdée dpvw dpeordra
dv g 6‘090: m:e, und ein anderer Scholiast schreibt g]elch nachher:
Todrov uiv otw vov ‘Hoaxdéx ctv m ro¥ Aéovrog dogd ordvra Exélevoev 6
Tehauirv omovddy dmepbacdar %ol loae Toig eoic). Welche Deutung
allein annehmbar ist, hat m. E. obige Beweisfilhrung gezeigt. Wenn
Herakles wiinscht, daf der kiinftige Sohn des Telamon einen so un-
zerstérbaren Wuchs habe, wie das Fell ist, das ihn umgibt, muf3 der
Held mit dem Lowenfelle auf den Schultern erschienen sein, was
tibrigens der sonstige Gebrauch der Priposition év vollauf bestitigt.
Vgl. Pind. O. IV 24 yalxéoier 8¢y svrem, Soph. Tr. 613 Suvrijex xevey
xouvdy dv memhdpart, Herod. IT 159 év 4] 0t 2694t #ruye toiive naveoya-
Gdpevog U. a. m.

Wie steht es aber mit der Unverwundbarkeit des Aias? Wie be-
kannt, wird in der Hypothesis zu Sopbokles’ Aias gesagt, daf Pindar
erzihlt habe, Aias sei unverwundbar gewesen, weil ihn Herakles mit
dem Lowenfelle bedeckt hitte (Pind. fr. 261 Chr.). Daf3 hier eine
irrtiimliche Folgerung aus der Stelle, von der wir ausgegangen sind,
vorliegt, scheint mir schon lange bewiesen und von Berthold mit
Recht betont (8. 13f.), und so méchte ich auch dieses Fragment aus
dem Pindarischen Gute entfernen. Wenn aber dann Pindar, wie es
scheint und wie Berthold a. a. O. beweist, die Unverwundbarkeit des
Aias nicht kennt, so beweist das nichts gegen unsere Auffassung der
Stelle I. VI 42ff. Denn erstens handelt es sich dort nicht um eine
Gabe, die von Zeus an Aias in Wirklichkeit verliehen wurde, sondern
nur um einen Wunsch, den Herakles ausspricht; und wenn er sagt,
er mochte, Aias hitte ein so unzerstorbares AuBeres wie die Haut
des nemeischen Lowen, so will dieses nicht auch sagen, daB er die
unzerreiBbare Haut wirklich bekommt'; zweitens konnte Pindar doch
sehr gut in einem Gedichte der einen Sagenversion, in einem oder in
mehreren anderen einer verschiedenen folgen. Auch sind von seinen
Gedichten zu viele verloren gegangen, als daf wir absolut richtige
Schliisse in dieser Bezichung folgern diirften, besonders da wir von
der Vorliebe, mit der er gern die Sagen #nderte oder Versionen

1 Vs. 52 Eoostal oL mais, 8y aireig heibt nicht: ‘Du wirst einen Bohn
haben, wie du ihn verlangst’, sondern: ‘Du wirst den Sohn haben, den
du d1r wiinschest’.
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folgte, die von den allgemein angenommenen verschieden waren,
doch gut unterrichtet sind. Sicher bleibt also, da8 zu Pindars Zeiten
die Haut des nemeischen Lowen schon als unzerreiBbar, d. h. als un-
verwundbar, angesehen wurde.

Mailand Nicola Terzaghi

Die hyperboreischen Jungfranen

Die melische Vase, Conze, Mel. Tongefife Tf. IV (das hier.in Frage
stehende Hauptbild auch sonst wiedergegeben, z. B. bei Farnell Cults
of the Greek States 1V. Tf. 21 a) hat noch keine befriedigende Deutung
gefunden. Auf einem von zwei gefliigelten Pferden gezogenen Wagen
stehen Apollo birtig, leierspielend, und hinter ihm zwei weibliche Ge-
stalten. Man wiirde sie natiirlich Artemis und Leto nennen, wenn nicht
Artemis den Bogen in der einen Hand und mit der andern das Reh an
den Hornern packend dem Gespann entgegentriite. Es handelt sich also
darum, welches die beiden Frauen auf dem Wagen sind. Ich glaube,
es sind die sog. hyperboreischen Jungfrauen, die eigentlich paarweise
(seltener zu dreien) auftretende Erntegéttinnen sind (vgl. meine Griech.
Feste 8. 207f.). Uber ihre nahe Verbindung mit Apollo und Artemis
auf Delos brauche ich hier kein Wort zu verlieren. Wie Herodot IV 33
bezeugt, sind sie gerade auf den Kykladen zu Hause; dazu paBt es vor-
ziiglich, daB die sog. melischen Vasen von den Kykladen, vielleicht aus
Delos selbst herstammen. Wenn meine a. a. O. ausgesprochene Ver-
mutung richtig ist, daB unter den bei Plutarch de mus. p. 1136 A er-
wihnten Chariten urspriinglich jene hyperboreischen Jungfrauen zu ver-
stehen sind, so hat das delische Kultbild Apolls sie auf der Hand ge-
tragen. '

Lund Martin P. Nilsson

Der Mythos von Antilochos

Fiir die Antilochosdarstellung auf der Schale des Oltos in Berlin
(Katal. Nr. 2264; Wiener Vorlegebl. D. Tf. II) hat mein Schiiler
H. Sjdvall eine Deutung gegeben, die mir befriedigender scheint als
die bisher versuchten (Meldung von dem Tode des Patroklos oder Aus-
zug zum Kampf), und da das Buch, worin diese Deutung verdffent-
licht ist (Skrifter tillignade Pelr Eklund, Lund 1911, 8. 697f.), in
wenigen Exemplaren gedruckt und schon vergriffen ist, benutze ich
die Gelegenheit, darauf aufmerksam zu machen. Sjovall zieht die Er-
zihlung bei Philostrat. Her. 3, 2 heran, nach der der junge bei der
Ausfahrt nach Ilion daheim gelassene Antilochos sich ohne Vorwissen
des Nestor im fiinften Jahre des Krieges nach Troja begeben und zu-
erst an Achill gewandt haben soll, um durch seine Vermittlung den
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beftirchteten Zorn des Vaters iiber seine eigenmichtige Handlungs-
weise zu beschwichtigen; Nestor sei aber im Gegenteil iiber seinen
kecken Sohn erfreut gewesen. Das Bild, das zu allen Personen Bei-
schriften gibt, erklért sich so ganz natiirlich. Auf dem Wagen rechts
stehen Phoinix als Wagenlenker und Antilochos, der eben im Begriffe
ist abzusteigen, vor dem Gespann Achill, der mit Nestor den Hand-
schlag austauscht, dazu in der Mitte Iris. Jene drei, die ich zuerst
nannte, sind also zu Wagen angelangt; Achill als Vermittler hat zu-
erst allein Nestor aufgesucht; das Bild stellt den Augenblick dar, in
dem er die durch den Handschlag bekriftigte viterliche Verzeihung
fir seinen Schiitzling erhdlt und dieser den Wagen verliBt, um zu
seinem Vater zu eilen. Iris steht da als die typische Heroldin, die
bei einem Bittgesuch nicht fehlen durfte. Philostratos hat bekannt-
lich vieles aus den Kyklikern genommen; durch unser Bild wird auch
diese spit auftauchende Erzihlung als aus alter Zeit stammend er-
wiesen, vielleicht stand auch sie bei den Kyklikern.
Lund - Martin P. Nilsson

Lustration des Heeres

Als ich Griech. Feste S. 404f. die Lustration des makedonischen
Heeres und des bootischen Volkes besprach, welche dadurch erfolgte,
daB das Heer oder das Volk zwischen den blutenden Teilen einds in
zwei Stiicke zerschnittenen Hundes hindurchgefiihrt wurde, ist es mir
entgangen, daB auch ein mythisches Beispiel diese Sitte als griechisch
bezeugt. Bei Apollodor ITI 13,7 wird erzéhlt, daB Peleus, nachdem
er mit den Dioskuren Iolkos erobert hatte, Astydameia totete el
Ouedov peAndov dujpaye 0 adriis wov oreasdv elc Ty méhw. DaB
das Lustrationsopfer hier ein Mensch ist, hat nichts Befremdliches,
da Menschenopfer gerade in den Lustrationsriten noch in historischer
Zeit vorkamen.

Lund Martin P. Nilsson

Die Verjiingung Aisons

In den Monum. ant. 17 (1906) 119, Fig. 88 ist eine fliichtige,
schwarzfigurige attische Vase aus Gela verdffentlicht, deren Dar-
stellung als die Tétung des alten Pelias angesprochen wird. Es ist
eine typische Peliadendarstellung: auf jeder Seite um einen groBen
auf drei Fiifen stehenden Kessel, unter welchem ein michtiges Feuer
lodert, befindet sich eine Frauengestalt, die eine heftige Gebirde macht;
aber tiiber dem Kessel erhebt sich bis zu den Hiiften eine kleine minn-
liche Gestalt, die den linken Arm ausstreckt, den rechten vor die
Brust legt; sie ist bei der Nachlissigkeit der Zeichnung schlecht ge-
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raten, hat aber einen spitzen Bart und sieht jugendlich aus. Un-
mpglich kann das die Zerstiickelung und Kochung des greisen Pelias
bedeuten, vielmehr ist es Aison, der in wiedergewonnener Jugend aus
dem Kessel emporsteigt; die Verwunderung der Schwestern pragt sich
in ihren Gebiirden aus. Diese Sagenform kommt bekanntlich schon
in den Nosten vor (Fr. 6 Kinkel) und dann bei den Spiteren. Die
sonstigen auf diese Sagenform bezogenen Bilder s. in Roschers Myth.
Lex. II 2505, wo auch die Darstellungen von der Verjiingung des
‘Widders, die Medea vornahm, angefiihrt werden. Die Lekythos aus
der Sammlung Canino befindet sich jetzt in Leiden (Katalog XVII, 20),
Aison steigt mit lebhafter Gebéirde aus dem Kessel empor.
Lund Martin P. Nilsson

Herd und Aschengrube

Um die mit Asche gefiillten Bothroi, die wihrend der Ausgrabungen
in Orchomenos aufgedeckt worden sind, zu erkliren, erinnert Bulle
in seinerVerdffentlichung (Abh. der Miinchner Ak., phil.-hist. K1. Bd. 24
Nr. 2 8. 30ff.) an die Heiligkeit der Asche im Kultus, besonders die
Aschenaltire, bezweifelt aber zuletzt wegen der Massenhaftigkeit der
Bothroi, daB ihre Fiillung aus Opferresten bestehe, und wirft die
andere Frage auf, ob man aus religiésen Griinden Scheu gehegt habe,
die Asche zu beseitigen oder zu zerstren. Vielleicht ist eine bei Hesych
u. a. vorkommende Glosse hierher zu ziehen: &oviy dviuevar fodv
nweg Svolar, dp Gv ody oldy e T peradotvos 4 mpeyxeiv; das ist
das bekaunte odx Zxgpood (Archiv X11467), die bis zum Tabu ge-
steigerte Heiligkeit des Opfers. Gleichviel ob fozic: groB oder klein
geschrieben wird, die Glosse hezeugt, daB fiir die Herdopfer, bzw.
die der Gottin des Herdes dargebrachten Opfer jenes Verbot ovx
éxpogd galt. Da ist aber die Heiligkeit des Herdes in so hohem
MaBe gesteigert, daB, was mit ihr in Berithrung kommt, tabu wird
und nicht profaniert werden darf. Ich glaube, daf die zweite Alter-
native Bulles die richtige ist, und daB von dieser Hochheiligkeit des
Herdes in der durch die angefiihrte Glosse bezeugten Opfersitte sich
noch ein spéter Rest erhalten hat.

Lund Martin P, Nilsson

Sakrales aus Argos und Kreta

Die altargivische Inschrift Bull. de corr. hell. XXXIV 1910, 331 ff,,
die Vollgraff vertffentlicht hat, ist religionsgeschichtlich von grofem
Interesse. Sie wird von dem Herausgeber als ein in Argos geschlossener
Vertrag zwischen den kretischen Stddten Knossos und Tylissos auf-
gefaft, ist aber, genauer gesagt, das ilteste inschriftliche Beispiel
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eines Schiedsspruches, durch den die Streitigkeiten zweier Stidte
durch ein auswirtiges Schiedsgericht, hier durch die argivische Volks-
versammlung, geschlichtet werden. Freilich haben die Argiver die
Gelegenheit benutzt, als sie sich gegen die Stidte, die sie als ibre
Kolonien betrachten mochten, gefillig erwiesen, auch ein wenig in
ihre Angelegenheiten einzugreifen (Z. 17ff) Wir lernen aus der In-
schrift, daB der Kult des Zeus Machaneus (Z. 9ff.) nach Argos ge-
hort (v60 M. 8Gouss), und da hier verordnet wird, daB bei dem Opfer
von hundert Schafen Hera die Schenkelstiicke bekommen soll, so wird
wohl Hera hier nach kretischem Muster dem Zeus beigesellt gewesen
sein. Die Bestimmungen iiber das Gebiet des Heros "dgyoc (vgl. die
flowes doynyéren), das auf der Grenze der beiden streitenden Stidte
lag, sind ein neues Beispiel fiir die Neigung, heiliges Gebiet zu
sikularisieren. Kultgeschichtlich interessant sind ferner 7. 1ff,
wo der Herausgeber einleuchtend erginzt mfoat]opevics dyev xavd
tadt[d, also ein Versuch den Kalender verschiedener Stidte einheitlich
zu regulieren; und Z. 25ff. dhiclow E00ke 1d1 Tov [wgdv, es existierte
also in Argos eine besondere Tagung der Volksversammlung fiir sakrale
Dinge: damit ist zu vergleichen, daB Aristoteles Pol. Ath. XLIII 4
unter den auf den beiden letzten ordentlichen Volksversammlungen
vorkommenden Geschiften besonders die sakralen erwihnt.
Lund S Martin P. Nilsson

Wiirfelorakel éxi Xxlog

In den Glossen iiber den Ort Skiron spielt das Wiirfelspiel eine
gewisse Rolle, ein Zusammenhang, der bis auf Theopomp zuriick zu
verfolgen ist. S. Harpokration s. v.: Zxipdgia éleyov to nvfevriouc,
érecdn) Océroufov v Suige of xvPedovres, bg Ozdmoumog &v 13 v Droey-
peiver. Pollux 9,96 Zuigdpia 08 v xvfevrrgie dvépactar didte udlictoe
"Adfvner EniPevoy émi Sxiop dv v viig Swigddog Adnvig ieed. Ahn-
liches noch bei Photius und Etf. m. s. v.; bei Stephanos Byzantios
kommt noch hinzu %l 6 oxigogpdgog (exlgagpog Meineke, wie mir scheint
unnétig), 6 onuaiver Tov dxdruotov xel xvPevriiy. Wie kommt aber
das Wiirfelspiel dazu, mit dem Platz, der sonst als Ort der Kult-
begehungen der Skirophorien und der heiligen Pfligung bekannt ist —
daB auch hier und nicht nur in Phaleron ein Tempel der Athena
Skiras gestanden habe, wird in einigen Quellen, z. B. Pollux (s. 0.)
berichtet, wird aber bestritten — verbunden zu werden?

Daf die Wahrsagekunst in Skiron ausgeiibt wurde, wird durch
andere Glossen erhirtet, die den Ort in Beziehung zum Wahrsagen
setzen. Photius s. v. Dxlgov témog ' Advneww ép’ ol of udvreg nad-
é¢ovro. Nach PausaniasI36,4 kam wihrend des Krieges des Erechtheus
gegen Eleusis ein Seher Skiros aus Dodona nach Attika und griindete
den alten Tempel der Athena Skiras in Phaleron: nachdem er im
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Kriege gefallen war, wurde er in Skiron begraben und gab dem Ort
und dem kleinen FluBl daselbst seinen Namen. Das ist also der fjowg
xtiorng des Orakels.

Diese beiden Nachrichten ergiinzen einander. Sie ergeben,
daB das Wahrsagen in Skiron mittels Wiirfeln geschah. Diese Art
der Wahrsagung war im alten Griechenland wie in der ganzen Welt
gar nicht selten, vgl. Bouché-Leclerq Histoire de la divination dans
Vantiquité 1 189. Kaibel hat im Hermes X (1876) 193 ff. die inschrift-
lich erhaltenen Spriiche eines Wiirfelorakels aus Attaleia in Pamphylien
erklirt (neue Vergleichung der Inschrift im Journ. of Hell. Studies
XXX 1910, 260f) und einige andere Belege beigebracht. [Wiinsch
weist wihrend der Korrektur hin auf die mir leider unzugéngliche
Breslauer Dissertation von Franz Heinevetter, Wiirfel- und Buch-
stabenorakel in Griechenland und Kleinasien (1911).] Das Wiirfeln,
um Orakel zu erlangen, artet aber leicht zu gemeinem Wiirfelspiel aus.
Nur so kann es erklirt werden, daB das Wiirfelspiel von der romischen
Neujahrsfeier der Kalendae unzertrennlich war (s. z. B. Libanios eig
rag nehdvdeg or. IX 11, Ps-Augustin serm. 198, 2): urspriinglich
hat man Omina fiir das neue Jahr erlangen wollen; solche wurden
auf verschiedene Weise gewonnen und bildeten ein Hauptstiick der
Kalendengebriuche.

Lund Martin P. Nilsson

The oak and the thunder-god

In the third edition of his ‘Golden Bough’ (1911), my friend
Dr. Frazer has inserted an interesting chapter on the worship of the
oak, and the special connexion of that tree with the Aryan god of
the sky and of thunder.! The second part of the chapter sums up
the evidence for that connexion, which has of late been collected, not
only by Dr. Frazer himself, but by Mr. A. B. Cook, with great diligence
and ingenuity, in the Classical Review (vols XVII and XVIII), and in
Folklore (vols XV and XVI). Itis now quite certain that of all trees
the oak is the one most generally held in reverence by the peoples
dwelling in the temperate zone which is its habitat; this at least is
proved for Greeks, ltalians, Celts, Teutons, Slavs, and Lithuanians. It
is equally certain that among all these races (except perhaps the Celts)?
the deity of (or residing in) the oak, was also regarded as the deity
of (or residing in) the sky, who descends to the earth in the form
of lightning. So far all is clear. But then comes a serious difficulty.
How are we to explain the connexion between the religious character
of the oak and that of the sky — between this particular species of tree,

1 Vol. II, pp. 349—375. % gee p. 372 note 4.
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and the mystery of thunder and lightning, in the mind of the primitive
Aryan? How are we to answer the question raised by Dr. Frazer,
whether the tree or the lightning came first in religious importance ?

At the end of his chapter Dr. Frazer attempts an explanation of
these difficulties. He thinks on the whole that the oak is the primary
religious object in this connexion, and the thunder and lightning secon-
dary. It is unlikely, he argues, that a god of thunder should come
to be regarded as a god of the oak merely because thunder and rain
come from the sky, and the oak reaches skyward and is often struck
by lightning. He prefers to think that the oak was the original object
of worship, and that the worshippers may have connected it with the
lightning when they kindled fire with oaken sticks; the appearance
of the spark in the wood suggesting the idea that lightning was a
similar process worked by some great Being up in the sky.:

In the rest of this short paper I offer a solution of the difficulty
based on evidence which was not known to Dr. Frazer when he wrote
this chapter. I have communicated it to him, and he tells me in a
letter that in his opinion it may prove to be convineing.

For some time past, during my frequent walks in this well-timbered
county of Oxford, I have been noting the effect of lightning on various
species of trees, merely as matter of interest to a lover of rural life,
and without any thought of the sky-god and his weapons But I found
the subject a very difficult one, and for a long time could find no book
about it which would tell me what I wanted to know — e.g. whether
there is any scientific truth in the common belief of our rural folk,
with which my own experience agreed, that a beech is never struck
by lightning, and if so, what is the explanation of the fact. At last a
friendly bookseller (Mr. Gadney of Oxford) sent me the fourth volume
of an English translation of the great German work on forestry by
Dr. Schlich ! In this volume, which appears to be the work of Dr. Hess,
Professor of forestry at the university of GieBen, I found hidden away
(so to speak) mear the end, a few precious pages about the effects of
lightning on trees. Dr.Hess gives in a tabulated form the results of
patient observation during sixteen years carried on and recorded by the
foresters of Lippe-Detmold.? Fortunately the stock of various trees
in the forest was known, so that a perfectly accurate conclusion could
be drawn as to the danger from lightning for each species.

The forest was stocked as follows: oak 11 per cent, beech 70,
spruce 13, Scotch fir 6. Thus the beech is far the most abundant
tree in the forest, the oak comparatively rare. Yet 310 oaks were
struck in the course of the sixteen years, and of beeches only 33;
spruces 34, and Scotch firs 108. The danger to a beech being taken

Ted. 2. 1907. 3 P. 662 of the English translation.
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as 1, that to a spruce was 6, to a Scotch fir 37, and to an oak no
less than 60. On referring to the book it will be found that these
results are borne out by other observations made in France and Bavaria.
There can be no doubt that the oak is more frequently struck than
any other species of tree.! Dr. Hess offers some explanations of this
singular predilection of the lightning for the oak, but without expres-
sing any confident satisfaction with them; that however need not
concern us here, as the plain fact is all that is needed for our purpose.

Now if we can infer from Dr. Hess’s figures that in the forests
of primaeval Europe the oak was more frequently struck than any
other tree, we have a natural explanation of the religious connexion
between the oak and thunder. This inference I think we may safely
make; for there can hardly be a doubt that in those early ages the
oak was a very abundant tree? and that the proportion of oaks to
other trees was far larger than in the forest of Lippe-Detmold, and the
damage done to them so much the more conspicuous. And if we may
argue from the well-known fact that in Greece and Italy at least, and
probably also in northern Europe, any spot or object struck by lightning
was made sacred, and became matter of religious awe?, each stricken
tree would be liable to become an object of worship, and the
number of oaks thus treated would far exceed that of all other species.

Thus, with the help of the patient investigations of German foresters,
the peculiarly sacred character of the oak, and its connexion with the
god of the sky and the thunder, seems to be fairly well explained. But
there remains the question whether this liability of the oak suggested
the idea of a god in the sky who descended into a tree in the light-
ning-stroke, or whether on the other hand the Sky-god was a primary
conception, and the worship of the oak a consequence of his activity
and power.

My own opinion on such a question is not of much importance,
nor do I see how the truth of it can ever be ascertained for certain.
Personally however I believe that the facts put together above point
to an extension of the conception of a Sky-god and his powers under
the influence of new experience in a land of forests. The benevolent
heaven-god of the steppes, worshipped by a pastoral people, might

! To this I may add from my own observation, that the oak is much
more conspicuous when it has been struck than other trees; the bark is
stripped more completely, and the tree begins to die at once. An untrained
eye would notice a stricken oak at once, but not a stricken elm or ash.

* In the earlier part of his chapter Dr. Frazer has convincingly shown
that the oak was very largely used by man in remote ages, e. g. by the
people of the lake dwellings of Europe: see G. B. ed. 3 vol. II 350 foll.

? See H. Usener, Keraunos, Rhein. Mus. LX 1905, 8 f.; for Greece, Frazer
op. cit. 361 note 4; for Italy, Wissowa, Rel. und Kultus der Rémer, ed. 2 p.122.
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become associated with the oak in the mind of that same people, when
he was known to strike these trees in the forest which they were
endeavouring to clear for purposes of agriculture. But this paper is
not so much meant to hazard doubtful conjectures, as to supply a
few significant facts to those who are interested in the Sky-god and his
doings.

Oxford ‘W. Warde Fowler

Vom Leben nach dem Tode

Die in Erlangen erscheinenden ,Frinkischen Nachrichten*
schreiben am 4. Sept. 1912 aus Deggendorf: ,,Am Freitag ist die
Ehefrau des Zimmermanns Max D. von hier gestorben. . . . Sams-
tag abends brachte derselbe eine Portion Kalbsbraten ins Leichen-
haus mit dem Auftrage, das Fleisch seinem Weibe zu geben und
auch dafiir zu sorgen, daf sie Bier bekomme, denn auch jetzt soll
sie weder Hunger noch Durst leiden. Und gestern bei der Beerdi-
gung, als der Priester das Grab verlassen hatte, warf D. ein Paar
geriucherte Wiirste in die kiihle Grube auf den Sarg, damit die
Resl nicht zu hungern brauche. Ein merkwiirdiges Beispiel des
Fortlebens primitiver Denkweise!

Erlangen Franz Rapp

The Journal of Roman Studies

Seit dem Jahre 1911 erscheint im Verlage der Society for the
Promotion of Roman Studies zu London eine neue Zeitschrift, die
der romischen Altertumswissenschaft gewidmet ist: The Journal of
Roman Studies. Wer die rdmische Religion in den Kreis seiner
Arbeiten zieht, sei darauf hingewiesen. Das erste Heft des soeben
erschienenen zweiten Bandes (1912) enthilt einen Aufsatz von Fowler
iiber den mundus, eine Abhandlung von Reid tiber rémische
Menschenopfer und andere Probleme der rémischen Religion,
endlich eine Erorterung tiber die mithreischen Grade von
Phythian- Adams.

Konigsberg Pr. L. Deubner

-

(Abgeschlossen den 1. Januar 1913.)
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